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Amic subscriptor:

Us comuniquem que amb aquest nimero s'acaba la vos-
tra subscripcié d'enguany. Comptem, pero, que voldreu con-
tinuar rebent la revista.

En el vostre mateix interés, recomanem als qui encara
no heu domiciliat el pagament de Quaderns en una entitat
bancaria o en una caixa d'estalvi, que ho feu per propor-
cionar una més gran fluidesa i una més gran economia en
la gestio del cobrament. Per a adoptar aquest sistema n'hi
ha prou que ens torneu, degudament emplenats, els formu-
laris que us adjuntem.

Cas de no adoptar aquest sistema, us preguem que,
tan aviat com us sigui possible, ens feu arribar la quantitat
de 600 pessetes (import de la subscripcié del 1978), per
gir postal, talé bancari o personalment.

Agraim la vostra collaboracié i aprofitem I'avinentesa
per a desitjar-vos un bon Nadal i un any 1978 ple de joio-

Ses esperances.

L'Administraciéo de Quaderns
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QUADERNS DE PASTORAL
Rivadeneyra, 6 - 4." - Barcelona - 2

Benvolguts senyors:

Els prego que vulguin presentar al cobrament (Banc-
Caixa AESAIVE) coisminaminasmsmmnis savsrim irassaiss s
(AgENCia | adrEGa) ......oovvviiiiriniiiiiiiiiierisiiarieienereraraens
els rebuts anomde ...
I'import dels quals els sera liquidat amb carrec al meu
compte corrent/llibreta d'estalvi nimero ........................

Els saluda atentament,
(signatura)

THEIBE wimissmem s s i S R e S e P e
DOMIGHN! e s ivcnmiiosomsimssibivg suias isisaisiainins Poblacio ..................

Benvolguts senyors:
Els prego que, fins a nou avis, vulguin pagar amb car-
rec al meu compte corrent/llibreta d'estalvi nimero .........

elsrebuts que anomde ...

els siguin presentats per QUADERNS DE PASTORAL, per

I'import corresponent a la subscripcié anyal de la Revista.
(signatura)
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IX - 1977 - 51

PRIVERA

NADAL PER A TOTHOM

Nadal ¢s enfarfegador. Aquesta és la qiiestio. Des
del princep de la pau fins al pobre de Betlem, des de
la llum que no coneix tenebra fins a I'esberlador de tot
mur de divisio, des del portador de joia fins al procla-
mador de llibertat... tot aixo traduit en bons desitjos
i millors auguris ha fet vessar una munié de paraules
que ja no diuen, ni de bon tros, allo que, quan van ser
inventades, volien expressar. I ja tenim en marxa la
inflacié nadalenca i, és clar, la desvaloracié nadalenca.
Aqui rau l'enfarfec. Perque la pau i la llum, la joia i la
llibertat, amb referéncia directa al Jesus de Natzaret,

bé son prou veritat! Perd una carcassa que hom té la

425



impressio que cada any es fa més impenetrable, impe-
deix un treball delicat d’artesania. Sort n’hi ha que I'en-
farfec cansa i l'autenticitat sempre surt vencedora. Les
tirallongues de plom no podran substituir mai els flocs
de fusta; els arbres de plastic no podran substituir
mai la branca boscana, ni la goma pintada de verd no
podra substituir la molsa gebrada. Plom, plastic i pin-
tura poden servir cada any. Encenalls, branques i mol-
sa han de ser buscats i trobats cada any. No podem
pas creure cn un Nadal repetit.

Pastoralment parlant, i a la practica, Nadal és —en-
cara— la festa més important per a tota una majoria
de cristians. La missa del gall —«faci fred, faci calor»—
¢s exit assegurat. I les que no son del gall, també. S'hi
fan presents tota una munid de forasters. No precisa-
ment de fora, ja ens entenem. Opcions pastorals? Una:
arremetre gairebé amb violéncia els forans tirant-los
en cara no seguir el ritme normal de la comunitat, o
intentar encabir —santa innocéncia— dins el quart
d'hora d'homilia (per Nadal pot ser més llarga; no pas-
sa res) tot un procés de fe compromesa. No s'hi val
a amargar la festa —gosem dir. I és ingenu creure que
una fe de coté fluix (de la qual no estem segurs del
tot) passa a ser una fe de debd en una nit. Una altra:
folklore volen, doncs folklore tindran. I s'omple l'es-
glésia de pagesetes morenetes amb les corresponents
barretines, de xais, galls i gallines, de matons i cistells.
I a la comunitat «normal», se li amarga la festa per-
que, avergonyida, es pregunta: on hem arribat?

Es clar. Ni I'una ni l'altra. Deu ser possible trobar
l'opcio que permeti als constants no fugir del ritme
que la comunitat manté dia rera dia, i que sigui per
als forans una suau invitacié a desfer-se d'un cristia-
nisme fet de costums anyals i a apuntar-se a un altre
que camina avui, dema i dema passat. Pero que, per
a tots, sigui una festa. Perque és Nadal
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BARCELONA:
ASSEMBLEA DE PREVERES

Cent setanta grups. Vuit-cents secixanta capellans, a
part d'uns quants laics. ¢Es tracta d'uns «estats gene-
rals» de la clerecia de Barcelona?

L’assemblea ha estat criticada des de diversos angles
i la premsa se n'ha fet resso: una vegada més, el cleri-
calisme, els capellans es reuneixen sols per parlar dels
seus problemes, com si ells fossin I'Església; que és
aix¢ de sotmetre a debat coses prou clares en la doc-
trina tradicional i en el Magisteri actual, quan, del que
es tracta, és d'urgir-ne el compliment i d'actuar, si cal,
amb ma dura?

Entre una posicio i l'altra, I'Assemblea s'ha anat fre-
sant el seu cami. Sis relators s’han ocupat de sistema-
titzar les cent setanta contestes rebudes, de traduir-les
en un nombre determinat de propostes (que, per de-
finicié, haurien de ser operatives) i d'enviar aquests
materials a tots els participants. I els dies 29 i 30 de
desembre tindra lloc l'assemblea general, a la qual son
convidats tots els preveres inscrits per presentar les
propostes, recollir les esmenes que hi facin 1 sotmetre-
les, finalment, a la votacié dels assembleistes.

L'embalum d’aquesta operacié podria enganyvar-nos
sobre el seu abast i les seves possibilitats reals. La
participacié ha estat massiva, cert. Pero, en general, no
entusiasta. Els problemes son massa greus i I'atonia de
I'Església catolica, en aquest final del pontificat de
Pau VI, dibuixa un marc massa atuit (com s’ha posat
de manifest en el darrer sinode dels bisbes, que ha
passat sense gaire pena ni gloria) perque el clergat de
Barcelona es desvetlli ara amb nervi suficient per a fer
un gran salt endavant. Un clergat envellit com a cos

social, amb 56 anys com a mitjana d'edat, drenat per
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nombroses secularitzacions (fenomen encara no clos ni
afrontat), aleblit per la manca de promocions joves no-
drides, sotmes a divisions ideologiques profundes.

I no ¢és sols a Barcelona. Aquests dies, a Vic, han
celebrat els vint-i-cinc anys de bisbe del Dr. Masnou
(vint-i-dos de pontificat) en un aiguabarreig d'alegria i
desencis. Quins vint-i-cinc anys, aquests darrers, a Vic!
L'alegria del nomenament, la proximitat d'un bisbe ca-
sola, de la terra, sempre fidel a la llengua del poble;
el Concili i tot el capgirell i el malestar ulterior i la
contestacio; fins a arribar a una situacio d'esllangui-
ment.

A Barcelona, mentrestant, els capellans, majoritaria-
ment conscients de totes les limitacions, han dit som-hi.
Pers sense aires messianics, com si d'ells i de la seva
assemblea depengués la salvacio de la nostra església.
Som-hi; parlem dels problemes; prenem-ne consciéncia
conjuntament, a veure si entre tots podem fer-hi alguna
cosa. Aquest punt d'escepticisme sa, aquesta absencia
d’expectatives messianiques poden ser el secret de I'As-
semblea, perque la situen en el seu punt just de realis-
me possibilista, condicié indispensable per a no pro-
vocar un fracas sorollos i per a aconseguir algunes coses
realment bones i possibles.

¢Estem fent l'elogi de la mediocritat, que no arriba
ni tan sols a laurea mediocritas cantada pel poeta
classic?

Atencio! El moment ¢s greu; la crisi de I'Església,
profunda; la situacio del clergat, compromesa; el seu
futur, incert. I aix6 en un marc global d'ensopiment
de l'aparell eclesiastic, com si hagués perdut l'ale des-
prés del Concili i de les sotragades que ha sofert (so-
bretot entre nosaltres, i el clergat concretament) el dar-
rer decenni.

L'Assemblea no pot ser un fracas. Si ho era, s’hauria
malversat, tal vegada, la darrera possibilitat de comen-
¢gar a endegar una església una mica coherent, com a
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cos. El procés de disgregacio fa temps que ha comen-
¢at: cadascu va fent des de la seva petita base i des de
la seva corda peculiar. A desgrat de les bones voluntats,
el govern diocesa sembla incapag¢ d'encarrilar minima-
ment la situacio global i donar una certa coheréncia
d'església. En aquesta situacio, 'Assemblea diocesana
de preveres hauria de significar l'inici d'un cami. Tan
modest com vulgueu. Pero inici real d'un cami decidit
per enfrontar comunitariament i amb decisio —sense
pors i sense mitges tintes— els problemes que té plan-
tejats la nostra església.
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FESTES CRISTIANES
| RELIGIOSITAT POPULAR

«Per Nadal, cada ovella al seu corral». Vet aqui una dita que
es compleix amb forgca regularitat en uns temps en que els es-
quemes de comportament rebuts s'estan esmicolant. Perd, a més
de reunir-se en familia, per Nadal molta gent acut, encara, a l'es-
glésia. I ja no és solament la missa del gall, que és plena a vessar:
de cap a cap del dia, les misses sén molt concorregudes. A moltes
esglésies, els capellans no s'expliquen d’on surt tanta gent ni com
es buiden tants copons. Pero la gent hi és. Potser és el dia de
l'anv que n'hi acut més, a missa. Valdria la pena de fer-ne el
recompte 1 estudiar-ne les motivacions. Es clar que les coses no
son iguals a camp i a ciutat, al centre, a les barriades i als su-
burbis. Pero Nadal és, encara, una festa molt religiosa: entre
nosaltres potser la que ho és més.
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Per aixo «Quaderns» ha pensat que l'ocasic era bona per a acos-
tar-se a un tema trencadis que si, fa uns anys, ens pensavem que
no tenia massa importancia (no n'hi donavem, si més no), ara
es va revelant més i més complex a mesura que anem entrant
en una societat técnica i dessacralitzada: les dimensions popu-
lars, festives i religioses del cristianisme.

Aquestes ratlles introductories no voldrien valorar, siné pre-
sentar. Tanmateix, per tal de situar els materials que oferim, que
ens sigui permes de dir que el que crea sovini incomoditat da-
vant totes aquestes qilestions és l'ambigiiitat en queé es mouen,
encara, I'Església global i la pastoral global. Les dimensions re-
ligioso-populars provenen d'una época que no és la nostra, en
qué el cristianisme havia fet cos amb tota la vida social i havia
informat l'anima religiosa del poble, suposadament cristia, amb
una considerable abséncia de sentit critic sobre aquesta seva fun-
cio «religiosa». L'época ha estat superada: la societat cristiana ja
se n'ha anat aigiies avall, pel que sembla, i la fe no forma cos amb
la vida de les collectivitats humanes ni amb la de tots els seus
membres. Pero en molts aspectes de la seva accid, I'Església con-
tinua procedint, encara, en paisos de vella cristiandat, com si les
coses anessin de la mateixa manera, com si ni la societat ni la
reflexio teologica no haguessin canviat gaire. Més encara, aquest
entramat religioso-popular és el que constitueix, en bona part,
U'estructuracio mateixa de la vida parroquial i de la seva pasto-
ral massiva: bateigs, primeres comunions, casaments, enterra-
ments. Es el problema anomenat de la «sacramentalitzacié», un
terreny on les motivacions s'entrecreuen: d'ordre sociologic, d'or-
dre religios, d'ordre cristia. Aqui les coses, globalment parlant,
no han canviat gens, o ben poc, i els responsables de comunitat
que ho han intentat saben prou bé com és de dificil, en aquest
camp, amb totes les matisacions que es vulgui, passar a una autén-
tica pastoral de la fe. D'aqui U'ambigiiitat del tema i el malestar
consegiient.

«Quaderns» no voldria entrar directament a aclarir aquesta
problematica pel que fa a Uestructuracio de la praxi sacramental
de I'Església, que és, evidentment, giiestionada per molts i que
sembla anar a remolc del llast tradicional (amb els petits retocs
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que deixen intocades les parets mestres) més que no pas enfron-
tar-se amb la nova situacio socio-religiosa d'una societat secula-
ritzada, que ja ningti no té dret a desconéixer. Ens limitem, doncs,
a oferir quatre articles, basicament expositius, en aquesta seccio
de «Qiiestions» 1 un a la seccié «Tema», a part de la «Primera
Plana» consagrada explicitament a la celebracié del Nadal.

Jordi Molas escrin sobre la sacramentalitzacio a Montserrat.
Un tema que esta a la vista de tots: per alguna cosa Moniserrat
és com una mena de Placa Major de la nostra Església i tot-
hom es pren el dret d'opinar-hi, amb més o menys informacio.
Darrerament, els responsables de la pastoral del santuari mont-
serrati (i Jordi Molas en forma part) han fet un sondatge entre
els capellans de Catalunya. A partir dels seus resultats i d'unes
dades estadistiques i historiques que tothom llegira amb interés,
van apareixent una série de qiiestions, que l'autor ens ofereix en
una mena de cloenda personal d'un article basicament expositiu.

Mossen Xavier Batiste, el nostre puntual corresponent de ter-
res lleidatanes, rector de la ruralia de la Terra Ferma, ens parla
dels aplecs rurals a la comarca de la Noguera. Tothom sap qué
son els aplecs i tots hi hem participat una hora o altra. Pero el
que molts no deuen saber és el pes que tenen en determinades co-
marques, el clima casola i comunicatiu que s'hi respira i la tasca
que hi fan uns responsables pastorals que, sense voler reduir-s'hi,
ben al contrari (i d'aqui «l'accié constant i permanent de la cate-
quesi d'adults, joves i infants», entre altres coses), saben, tanma-
teix, valorar aquesta expressio religiosa popular, no exempta d'am-
bigiiitats, i integrar-la en una pastoral educadora de la fe.

Del camp desert passem al formiguer de la ciutat curulla: a
St. Agustf, al cor d'una certa Barcelona vella. I no gens menys
que a la festa de Sta. Rita, l'advocada dels impossibles. Roses,
llantietes i peticions de tot ordre, com escau a la fama de la san-
ta. I milers de persones al llarg del dia i a les cinc celebracions
de l'eucaristia. Preguntes?; moltes. Critiques?; també. Perd llegiu,
si us plau, l'article, breu i agil (i amb bona informacié al seu
darrera), que ha tingut l'amabilitat d’escriure’'ns mossén Josep
Maria Junca, econom de la parroquia del carrer de I'Hospital.

El darrer article és de mossén Joan Busquets. Ens explica,
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amb tota senzillesa, com va intentar celebrar el Nadal, l'any pas-
sat, una comunitat de Sabadell de vint-i-set persones, de les quals
més de la meitat no arriben als divuit anys (a les quals es va
sumar, ja a partir de la preparacio, un grup de joves), per tal
que tots, grans i xics, es trobessin com a casa seva i poguessin
respirar un veritable clima de festa i de participacid joiosa. Aqui
no es tracta del pes de la tradicio, siné d'un afany de recerca
que, en més d'un aspecte, retroba el clima i adhuc els elements
de les celebracions tradicionals.

Finalment, i a la seccio «Tema», mossen Joan-Enric Vives ens
fa una exposicio rigorosa i matisada de la problematica de fons
que es juga en el camp de la sacramentalitzacio i la religiositat
popular. A partir d'un estudi sobre la controvérsia que es va sus-
citar fa uns anvs a l'entorn del llibre del P. Daniélou, «L'orai-
son, probléeme politique», sobre cristianisme de massa i cristia-
nisme de minoria, l'autor hi detecta visions diverses i accents
diferents pel que fa a tres aspectes nuclears: el cristianisme po-
pular, la dimensio religiosa com a obertura de l'home a Déu, i
U'encarnacio del cristianisme a nivell institucional (el tema de les
«institucions cristianes»). L'exposicid és densa, matisada. Pero
val la pena de fer-ne una lectura detinguda. Al darrer apartat,
conclusiu, l'autor ens dona, en uns pocs paragrafs, la seva valo-
racio final.

Comptat i debatut es tracta, només, d'un plec de materials, que
podria engruixir-se molt i molt. Pero que ens sembla suficient
per a donar als lectors de «Quaderns» prou estimuls de reflexié i
adhuc alguns suggeriments de cara a [l'accid.

I no oblidessim de cridar l'atencié sobre dos altres articles:
el de mossén Antoni Matabosch entorn del divorci en U'Església
i el darrer de la série de mossén Josep Maria Totosaus sobre
«T'ransmetre la fe, avui?».
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LA SACRAMENTALITZACIO
A MONTSERRAT, UNA FESTA ?

La dita popular diu que «a Montserrat cada dia és festa». Fes-
ta motivada per circumstancies forga diverses i ben conegudes
per aquells que llegeixen aquestes ratlles. Montserrat és el santua-
ri d'un pais, d'una Església local. Una i altra realitat es confo-
nen, si bé no sempre. 1 la gent hi aflueix per a celebrar-hi la
seva festa, individual o colectiva. Un dels elements que ha con-
tribuit a donar-ne aquesta imatge son les celebracions que s'hi
fan de casaments i primeres comunions, i ara, tot recentment,
de bateigs. Qui son aquests cristians que s’adrecen a Montserrat
per a celebrar aquests sagraments i fer-ne festa? Deixem la res-
posta per un altre moment. Tanmateix, vull fer notar que les
noves linies pastorals respecte a la sacramentalitzacid, posen en
questio una gran massa de catolics del pais. Cristians, poc o molt
convenguts, que al seu estil i segons l'educacié que han rebut
de 1'Església mateixa, intenten expressar de la millor manera
Hur religio. A Montserrat, com arreu, hi sén presents. Pero, pre-
cisament en els santuaris i llocs similars, aquests fidels, avui, que-
den al descobert. T la seva festa en qiiestio. Més encara, aquells
cristians que se senten estranys, per motius diversos, en aquells
llocs on habitualment s’haurien d'adrecar, cosa que potser, al-
guns, fins ara feien, avui cerquen altres indrets. I Montserrat es
ressent d'aquesta problematica. Com explicar, per exemple, 1'aug-
ment realment sensible dels qui s'hi adrecen per a batejar llur
infant?

Davant d'aquesta perspectiva, l'equip que t¢ cura de la pas-
toral del santuari ha cregut molt convenient preguntar-se sobre
¢l contingut d’aquesta festa a Montserrat. A fi d’obtenir elements
de judici diferents dels nostres, perd que a la vegada coneguessin
el funcionament de tot plegat, ens vam decidir a fer un sondatge
a un bon nombre de preveres catalans. La qiiestié que els plan-
tejavem era si el santuari havia de continuar oferint aquesta
possibilitat als cristians del pais o no. T assenvalavem un proble-
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ma de fons que venia a dir: En un moment en queé les estructu-
res parroquials estan en crisi i que per a forga gent han deixat
de ser significatives, ¢no creieu que el criteri de limitar la pas-
toral dels sagraments dins 1'ambit parroquial no pressuposa que
un bon nombre de catolics quedin definitivament al marge de la
vida eclesial per causa de no trobar el lloc adient per a celebrar
els moments forts de la seva vida religiosa? ¢No ens aboquem cap
a una Església de minories? ¢El santuari no tindria un paper a
jugar en aquest moment de recerca?

Tot i que intuiem ¢l resultat final del sondatge, creiem que
calia plantejar aquestes qiiestions, aixi, amb una certa rudesa, a
fi de provocar un dialeg sobre un tema que més d'un capella creia
que era tabu i sobre ¢l qual s’havien creat una série de topics;
per altra banda, un cert nombre de respostes ens asseguraven
una riquesa de material per a reflexionar sobre un problema
complex i delicat com sén les actituds religioses dels qui tenim
al nostre voliant.

Perspectiva historica

Abans d'exposar els resultats i el contingut de les respostes a
la nostra enquesta, crec que sera bo donar una série de dades
sobre les celebracions en gqiiestio.

La tradicio de casar-se a Montserrat té un segle de vida. Es
una de les tantes manifestacions populars, sovint plenes de de-
vocio, que aparcixen amb la restauracié de Montserrat. L'any
1868 es van celebrar 7 casaments, i l'any segiient 20; xifra que
anira augmentant gradualment fins a les festes del milenari i
de la coronacio (1880-1881), en les quals es van celebrar un cen-
tenar de casaments. Es interessant fer notar que la procedéncia
dels nuvis, ja de bon comengament i malgrat els precaris mit-
jans de comunicacié, ¢és d'arreu de Catalunya, principalment de
les diocesis de Barcelona i Vic. Amb la construccié de la carre-
tera i del tan criticat cremallera, aquesta mena de festes fami-
liars augmenta d'una manera accelerada. Heus aci algunes dades
significatives:

435



Any Nombre de casaments

1905 58
1911 103
1918 159
1920 229
1924 337
1933 412
1946 347
1959 470
1965 589
1977 410

I ara que el tema hi porta, deixeu-me donar una dada que,
per a alguns, pot ser aclaridora d'incertituds. Les diverses clas-
ses de casaments foren suprimides a Montserrat al final dels
anys 50, i els aranzels al principi dels 60.

En el seu origen, la tradicio de fer la primera comunio a
Montserrat ¢s també, segons sembla, una d'aquelles manifesta-
cions de devocié popular. L'any 1922 es van donar 63 primeres
comunions a nens de diversos indrets de Catalunya. Cinc anys
més tard ja passaven del centenar, cosa significativa pel fet que
la primera comunié era en aquells temps una celebracié eminent-
ment parroquial. L’any 1962 se supera la xifra de 200 primeres
comunions i quatre anys més tard la de 300. L'any passat, com
el d’enguany, ja s'ha superat el nombre de 400. Avui la xifra és
semblant a la dels casaments. ;En aquest fet sociologic, hi ha
alguna actitud religiosa que caldria valorar, o bé és la constatacio
de l'evolucié de la primera comunid, segons la qual ha estat suc-
cessivament o simultaniament primera comunio, festa parroquial,
festa familiar, festa de la infancia, preludi per a les noies, o pot-
ser per a llurs mares, de la futura festa de noces?

Diguem de passada, a fi d'esvair tot dubte, que l'any 1966 es
van imprimir uns papers, per a donar als pares dels qui feien la
primera comunid, on s'exposaven les normes del bisbat sobre
aquestes celebracions; des d'aquella data es van suprimir les
misses privades i les primeres comunions es van integrar en les
que habitualment se celebren per a tot el poble.
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Batejar a Montserrat és un fet molt recent. Exceptuant els
dos anys de després de la guerra durant els quals s'hi van adre-
car una cinquantena de families, hem d'esperar l'any 62 per a
superar el nombre de 10 bateigs. Fins a aquesta data, a Mont-
serrat es van batejar, fora d'alguns casos especials, els fills de
les families que hi tenien una estreta relacié, en general families
que vivien o treballaven aci. La demanda, perd, augmenta d'una
manera progressiva i alarmant de cara a l'esdevenidor a partir
de I'any 70. La segiient estadistica parla per ella mateixa:

Any Nombre de bateigs
1970 34
1971 58
1972 54
1973 19
1974 37
1975 64
1976 99
1977 150

Cal assenyalar que l'any 1973, els qui tenien cura de la pas-
toral del santuari van decidir restringir I'administracié d'aquest
sagrament. Aquest criteri es va poder aplicar només un any; els
qui estaven en aquell temps en el Centre d’Acolliment recorden
les fortes pressions de la gent. L'any segiient, havent consultat
el bisbat de Barcelona, es va creure més oportu adoptar un crite-
ri més ampli. Per qué aquestes pressions tan sobtades? Una cin-
quantena de families potser no és gaire significatiu, pero les xi-
fres comencen a parlar quan l'augment s’accelera just en el mo-
ment que es comencen a aplicar en les parroquies les noves linies
pastorals.

A tall informatiu diguem, també, que el baptisme a Montser-
rat se celebra comunitariament. Presentant tota aquesta informa-
cio corro el risc de fer el ridicul o de semblar que cerquem una
autojustificacié. No, em sembla que, en una qiiestié com aques-
ta que ha estat forca comentada en alguns ambients parroquials,
tota informacio, per senzilla que sigui, pot ajudar a objectivar
les coses.
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El sondatge

El scgiient sondatge fou projectat de cara a polsar un xic l'o-
pinié dels preveres del pais sobre una qiiestido que ens preocu-
pava; per tant, mai no vam pensar en la possibilitat de publicar-
ho ni tampoc de fer-ne un estudi sociologic. Amb tot, després
se'ns va oferir aquesta possibilitat, i vam creure interessant do-
nar a coneixer aquesta mostra forga significativa i que cal tenir
en compte. Amb la publicacié del segiient resultat, doncs, no es
pretén cap altra finalitat.

Ens vam adrecar a un total de 208 sacerdots repartits de la
manera segiicnt: 115 de la diocesi de Barcelona, 54 de la diocesi
de Vic i 32 de la diocesi de Girona, els restants preveres eren d'al-
tres diocesis catalanes. En general ens vam dirigir a alguns vica-
ris episcopals, a la majoria d’arxiprestos i a d'altres capellans. Hem
obtingut un 31 % de respostes, la majoria de Barcelona i de Vic;
de Girona només en vam rebre dues. Aquesta és una primera
dada que cal tenir en compte: sembla que el problema en qiies-
tic no afecta gaire aquesta diocesi, com segurament les res-
tants; en canvi, ¢s un problema viu per a aquelles dues diocesis
on Montserrat esta més plenament integrat. Cal subratllar, pero,
que la qliestio que nosaltres presentavem, la majoria de les res-
postes la situen dins una problematica molt més general tot ex-
pressant, sovint, el desig d'un plantejament seriés de la pastoral
sacramental a nivell de bisbats. En la mateixa linia, hi ha un
suggeriment que proposa estudiar el paper dels santuaris de Ca-
talunya dins la pastoral sacramental de la nostra Església.

El resultat final del sondatge es pot dividir en tres tipus de
respostes per a cada sagrament. Els qui responen d'una manera
afirmativa, que Montserrat pot continuar administrant sagra-
ments com fins ara (A); els qui responen negativament (N); i fi-
nalment els qui creuen que es pot continuar celebrant aquests
sagraments pero amb la condicié que Montserrat, o el lloc de
la celebracio, es faci responsable de la formacié catequéetica dels
scus fidels (P). El resultat és el segiient:
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A N P

Baptismes 8% 70 % 22 %
Primeres comunions 11 % 63 % 26 %
Casaments 22 % 16 % 62 %

Segons aquest sondatge, es dibuixa una linia ben precisa, mos-
tra que respon forca a l'opinio general dels qui porten la pasto-
ral de la nostra Església. No cal dir, perd, que tothom veu amb
bons ulls que aquells cristians que estan estretament lligats a
Montserrat celebrin en aquesta comunitat els sagraments de la
seva fe. Es a dir, ens indica un capella, «aquells cristians que
acudeixen a Montserrat com a la seva parroquia». O bé un altre,
d'una manera més taxativa: «Si participen de la comunitat de
fe de Montserrat, bé. Si es tracta només de “moments forts”,
fora». Deixant a part aquesta qiiestié, exposo a continuacié el
contingut de les xifres més amunt esmentades. Es un material
que ddna peu per a una reflexié que afecta no solament el san-
tuari, sind també la vida religiosa del nostre poble i de 1'Esglé-
sia.

El santuari, lloc de supléncia

Algunes de les respostes assenyalen el temps de crisi, de can-
vi, de recerca de noves formes religioses que tots plegats estem
vivint. Per motius diversos, perd en el fons per causa d'aquesta
inestabilitat, creuen que Montserrat ha de continuar oferint la
possibilitat d'aquelles celebracions sacramentals. «Si a tota la
diocesi (de Barcelona) hi hagués una pastoral baptismal o ma-
trimonial unificada, ens contesta un capella, caldria atendre’s a
aquesta pastoral. Pero, fins ara, cada parroquia o cada zona s’ho
ha arreglat com ha pogut». T acaba dient: «A mi, em sembla
que aquesta pastoral sacramental, si la feu a consciéncia, és una
aportacié molt valuosa a la pastoral sacramental de la didcesi». Un
altre ho veu com una obligacié indispensable del nostre santua-
ri: «Crec que Montserrat té el deure d'ajudar en aquesta tasca
pastoral a I'Església de Catalunya».
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En el conjunt d'aquesta mena de respostes es troben dos mo-
tius que justifiquen «la supléncia que esteu realitzant», com as-
senyala un tercer. El primer ¢s el fet que «la comunitat cristia-
na no s'ha de fer tot fent passar la gent per l'adrecador, ni que
I'edificacio d'aquesta comunitat depengui d'uns sagraments cele-
brats in situ», per altra banda, afegeix un altre, «tot i que no és
l'ideal, ni us hi heu de quedar, és cert que per a molta gent la
seva comunitat de pertinenga és 1'Església en general». I un al-
tre: «Crec que cal valorar el canal de pertinenca a I'Església
catalana a través de Montserrat», O bé, a causa del problema d'al-
gunes parroquies, el segiient subratlla: «Hi ha cada parroquia
per aquests mons de Déu... que aleshores si que és molt millor
acollir-los a Montserrat». Finalment hi ha I'opinié que «mentre no
tinguem matrimoni civil lliure no cal que ens amoinem gaire en
“celebracions de fe”, en el seu grup, la parroquia. Els contraents
son ministres i majors d'edat». En el mateix sentit, perdo d'una
manera molt més general, un altre diu: «S’hauria de negar a
tothom evidentment, i no seria ni hi hauria el perill de fer una
Església de minories. Perd hauria de ser d’acord amb els bisbats
de Catalunya: Que siguin els bisbes els qui de fet neguin la
possibilitat de convertir la fe en ritus. Mentre no sigui aixi... —i
evidentment per ara no ¢és aixil— potser si que s’hauria de se-
guir oferint la possibilitat...»

El segon motiu és la confianga que la gent té posada en els
monjos, confianga que cal aprofitar per a treballar sigui formant
una comunitat cristiana a Montserrat, sigui per a conduir la gent
a les seves respectives comunitats, o bé, simplement, per ajudar
la gent a anar comprenent el veritable sentit de les celebracions
cristianes: «Montserrat pot ajudar la gent en aquest sentit, ja
que la gent hi posa “una devocié” que no posa en les parroquies.
Els monjos sempre sén els monjos i Montserrat per a molts vol
dir “lloc segur de religié”.» «De totes maneres, puntualitza un al-
tre parlant concretament dels casaments, la vostra tasca seria no
rebutjar, perd tampoc fer d'iman... Farieu bé d'anar conduint
les parelles a les seves comunitats... Mentrestant haurieu de fer
un treball de supléncia».

El pes de la tradici6 sembla que sigui decisiu per a continuar

440



celebrant casaments a Montserrat. Un grup forga significatiu s'ex-
pressa d’aquesta manera: «Es ja un costum llargament arrelat a
les nostres comarques de celebrar el casament fora de la parro-
quia o del lloc habitual de culte. Montserrat té la tradicié de
ser un dels llocs més escollits. Fora dificil, ara, i poc oportu,
de voler-ho trencar. D'altra banda, en la majoria dels casos, al-
menys un dels contraents s’ha de desplagar a un lloc que no és
¢l seu habitual. Cal admetre, també, que el casament, a més del
sentit propiament sacramental, comporta de si mateix, una di-
mensio de caire social que pot justificar, si més no en part, l'a-
parat de la cerimonia, Sembla, doncs, que s'ha d'acceptar com
un fet irreversible la celebracié de casaments al santuari de Mont-
serrat»,

Suposant, doncs, que Montserrat es faci responsable d'una
pastoral dels sagraments principalment, segons el resultat del
sondatge, dels casaments, heu-ne aci les condicions.

Quasi tothom esta d'acord que la preparacié catequética dels
pares, dels infants o dels promesos recau en el lloc on es fa la
celebracid. «No pot ser que la parroquia faci de mosso, escriu un,
i que, amb el santuari, només s'hi tingui relacié per a l'organitzacio
de l'acte». «No n'hi ha prou, diuen uns altres, d'exigir nomds
el certificat conforme s’ha fet una catequesi». I cal tenir pre-
sent que «la catequesi, hom assenyala, no s’ha de reduir a una
simple xerradeta», o a «una entrevista», sind que ha de ser una
catequesi amb cara i ulls. Algtii suggereix, pensant en possibles
celebracions de baptismes, que seria bo promoure a Montserrat
«una comunitat concreta» on «els pares demostrin que la seva
vinculacié a Montserrat no és cosa d'un dia. Qui es fa responsa-
ble de la formacié cristiana d'aquests infants? Com podeu tenir
suficients garanties d'aquesta formacié cristiana?» Un grup de
laics, juntament amb el seu rector, exposen tot un pla de col-
laboracié entre parroquia i santuari.

A part d'aquesta qiiestié fonamental que és la responsabilitat
catequetica, hi ha tot un seguit d'observacions que es poden sin-
tetitzar en dos tipus distints. Els primers desitgen que «les cele-
bracions de Montserrat sintonitzin amb les normes i els deside-
rata diocesans», per exemple, respecte al vestit de la primera
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comunio, la solemnitat de la celebracio i el seu aspecte comuni-
tari, l'existencia d'un calendari de les celebracions, la qiiestio
economica... L'altre son observacions molt més concretes, que
baixen al detall, a fi d'evitar a Montserrat qualsevol protagonis-
me, luxe o individualisme. Referent a la primera comunié un
escriu: «Quina millor celebracié que dins la missa conventual,
en comunio amb tot el poble..., sense individualismes que tren-
quen el sentit mateix del sagrament de la comunié6...?»

El santuari no ha de ser una catedral

«Si badeu una mica esdevindreu una gran catedral de ser-
veis...» O com certs santuaris on «cada dia hi ha més gent, pero
cada dia hi ha menys testimoniatge». O pitjor: «...alguns troben
a faltar els bateigs a les cliniques... Crec que ¢s molt millor que
Montserrat no faci de clinica». Perd a més, hom subratlla, «el
santuari no ha de ser una parroquia». En el fons de totes aques-
tes critiques, hi ha dues o tres qiiestions fonamentals. La més
immediata, un la formula de la segiient manera: «Cap a quina
pastoral us apunteu? ¢La que fa cristians anonims i solitaris dins
I’Església en general o la que intenta convéncer que no hi ha
vida cristiana sense comunitat?» Una segona: «Crec que hem
d’anar restringint I'administracié d’aquests sagraments, donat que
la nostra societat, en general, es va restringint també en la con-
fessio de la fe (...) Estic convengut que cal distingir molt bé la
religiositat del cristianisme. Distingir, no oposar, perqué el cris-
tianisme també acull expressions religioses quan es fonamenten
en la fe personal ¢n Jesucrist, pero no s'identifica amb la reli-
giositat en general.» I finalment un tercer ho formula de la se-
giient manera: «Jo penso que la gent arriba als “sagraments” a ca-
vall de I'esdeveniment social. (...) Si acceptem que la gent es casi,
per a mi no és cap problema que ho faci aqui o alli. El que em
fa problema no és que s’allunyin de la parroquia o no. ¢Es que
son de cap comunitat? ;Es que hi ha veritablement comunitats
obertes i atractives a les nostres parroquies? El problema, el veig
més en tant que centribuim a mantenir el “tinglado” socio-religios.
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(...) Pel que fa a mi, jo no sabria plantejar-me la giiestio de l'e-
vangelitzacio a través dels sagraments. Crec que el discurs, cal
agafar-lo més amunt: veure quin ¢és el paper que ha de tenir I'Es-
glésia en la societat. Ja sé que son molts els qui pensen de
continuar fent les coses basicament com estan, si bé més hones-
tament, i que queden tranquils adduint que no s’ha d’apagar el
ble que fumeja. A mi, em sembla que el ble fumejant no és pas
el costum social. Jests no va dubtar a trencar la llei del dissab-
te. El ble deu ser la mica d'esperanga que hi ha al cor dels ho-
mes i que una vida dura, d'isolament, va apagant, decebent la
gent, que acaba creient que la vida no val la pena de ser viscu-
da. Només un testimoniatge d’'amor fins a I'extrem aportara a la
gent l'esperanca i revifara aquesta flama...» Precisament el tema
del ble fumejant ha donat peu a més d'un comentari que val la
pena anotar. «Jo no s¢ si la gent que ve a Montserrat pels mo-
tius d'evasio de la parroquia manté encés “el ble que fumeja”,
o bé allarga una mica més l'estat d’agonia que va arrossegant.
L’experi¢ncia ens ensenya que els sagraments rebuts amb aquest
esperit serveixen de ben poca cosa.» 1 un altre: «Els qui adminis-
trem sagraments —vosaltres també— podem caure en els dos
extrems, o bé extingir ¢l ble que fumeja o bé tirar les perles als
porcs. I aquesta €s la nostra responsabilitat. Encara que voler fer
servir els sagraments precisament per a no extingir el ble que
fumeja, ho trobo molt comode. Trobaria més eficag que regalar
sagraments, que regaléssim altres coses en el Monestir. El ble que
fumeja s'apaga a Montserrat, amb raé o sense, per l'aparenca es-
pectacular de riquesa eclesiastica. T que consti que ho dic amb
una immensa estimacio pel nostre Monestir. Perd també amb el
sentiment del qui viu en un barri obrer i sempre ha de sentir co-
mentaris desagradables.» T també: «Certament que no podem apa-
gar cap ble que fumegi, comenta un altre, perd és cert que no
podem quedar-nos amb aquests blens, omplirien l'església de
fum...»

En general, pero, aquells que han respost negativament al fet
que el santuari administri aquests sagraments, fonamenten les
seves respostes en la primera giiestio: «Montserrat hauria de col-
laborar encoratjant la gent a adregar-se a les seves comunitats».
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Es a dir, que cal ajudar, encaminar els cristians a celebrar els
sagraments de la seva fe en les seves parroquies o comunitats.
Tanmateix, es t¢ en compte el problema de I'estructura parro-
quial: «Si hi ha alguna parroquia que no atengui prou b¢, escriu
un capella, que se'n cuidi el bisbe... perd, Montserrat?!» Sén di-
verses les respostes que ho expressen d'aquesta manera: «Que
el santuari posi l'accent, més aviat, en l'aspecte evangelitzador i
catequetic: €s la forma més apropiada d’acollir els cristians que
estan desatesos a les seves parroquies». O també: «Crec que val
la pena que els cristians estimin la seva comunitat cristiana, fins
i tot quan el rector i sacerdot que la presideix no esta a l'al-
tura. (...) Tingueu present que suposaria un empobriment de les
comunitats el que vosaltres acceptéssiu facilment»; precisament
en aquest moment, diu un grup, «en que la celebracié comuni-
taria del baptisme i de la primera comunié s'ha aconseguit for-
¢a i ha esdevingut un valor adquirit que més aviat cal anar po-
tenciant», En aquest darrer punt, hi insisteixen ¢ls capellans que
es fan carrec de parroquies de zones rurals. «El sentit de parro-
quia, escriu un capella de la diocesi de Vic, a casa nostra no
s'ha perdut del tot i hauriem d'aprofitar tots els motius per
mantenir aquest lligam amb els nostres feligresos». O bé un al-
tre: «Aixo de batejar en el santuari és un sistema que a curt ter-
mini pot perjudicar les zones rurals: qualsevol dia es pot posar
de moda en un poble i desfer la vida parroquial». De fet, un rec-
tor insinua alguna d'aquestes dificultats: «Quin remei ens tocava,
als pobres rectors —quan un seu feligrés 1i demanava el certificat
per a poder batejar el seu fill a Montserrat—, si no voliem ene-
mistar-nos amb una familia del poble!»

Tot i que en el moment de fer un estudi serios s'hauria de
fer una clara distincié entre parroquies de zones industrials i les
de zones rurals, tant els uns com els altres, almenys una certa
majoria, estan d'acord en aixo: Que si Montserrat continua ad-
ministrant sagraments, no solament «ridiculitza les normes de
preparacio de certes parroquies» siné que també treu «una opor-
tunitat molt bona per a la majoria de capellans per tal de conei-
xer i adoctrinar la bona gent dels pobles o barris i parlar amb
ells».
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Després d'aquest plantejament general, es baixa més al con-
cret. Referent al baptisme hom exposa diverses raons en contra
de la seva celebracio en el santuari. La més abundant és la que
diu que «el lloc on el cristia ha de rebre aquest sagrament és
la seva comunitat de fe». Comunitat o parroquia, «lloc on el
nen creixera i s’educara en la fe», lloc on podra acudir normal-
ment perque sera «la seva comunitat cristiana local, i per tant,
la més accessible», en contraposicié a un «santuari tinic». Per altra
banda, batejar en el santuari, teologicament no és aconsellable
perquée «reforca la idea de batejar per treure el pecat». En una
paraula, «caldria trobar la manera de superar l'automatisme nas-
cut-batejat i la pressio social» a fi «d’educar els cristians, as-
senyala un altre, vers una fe més personalitzadas.

Respecte a la primera comunio, a més d’alguns motius abans
esmentats, alga indica que per als infants «fer la primera co-
munio fora del lloc on s’han preparat és una manca de sensibi-
litat pedagogica, sovint es troben desplagats». D'altres opinen
que «si s'accentua massa la celebraci6 hom contribueix a fer-la
apareixer com un fet singular en la vida del cristia (...), fet que
no s'adiu amb el veritable sentit de la primera comunié, que
significa senzillament l'inici del que ha de ser normal en la vida
del cristia adult».

Les opinions entorn de les celebracions del matrimoni o bé
ho accepten, com ja he fet notar, com un fet inevitable de la
tradicio del pais, o bé manifesten el seu desig que s'obtingui
rapidament la legalitzaciéo del matrimoni civil i que després, en
tot cas, «cls creients demanin la benediccié de I'Església». De
fet, les dues actituds sovint es troben juntes. «Molts cops he
pensat que la vostra situacié és ben dificil amb aixd de ser el
santuari de Catalunyva i dur a l'esquena tants segles d’historia.
Jo mateix, en una parroquieta de suburbi i insignificant, no en
trec V'entrellat, i porto anys veient que no hauria de sacramenta-
litzar, i cada diumenge estic fent casoris...»

Rellegint les respostes que aconsellen suprimir aquest tipus
de sacramentalitzacié, hom ho podria resumir amb dues preo-
cupacions fonamentals: Que el santuari es limiti a la seva mis-
si6, i que Montserrat, des del seu lloc, ajudi a portar a terme la
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pastoral dels bisbats. «El que certament nosaltres volem, con-
clou un vicari episcopal tot fent-se resso de les impressions de
la seva zona, és evitar abusos, canviar estils i evangelitzar més.
Pero, si no anem units, no aconseguirem res...»

Festa o evasio?

La gran majoria dels qui han explicitat les seves respostes han
indicat que la gent que s'adrega a Montserrat per a demanar la
celebracio d'aquells sagraments, son un tipus de gent ben con-
creta: gent marginada de la parroquia i, a la vegada, rica.

Respecte al primer punt una resposta sintetitza de la segiient
manera totes les altres. «Els motius que sovint mouen la gent
a canviar de lloc son els segiients:

— No voler-se barrejar amb els altres que fan comunitaria-
ment la mateixa celebracio.

— Afany de singularitzar-se, de luxe, de distincio.

— Motius sentimentals, especialment pel que fa a Montserrat.

— També el cas de gent que no se sent integrada a cap co-
munitat concreta.

Cap d'aquests motius, acaba dient, no sembla de prou pes per
a justificar la celebracidé del baptisme i la primera comunio en
“llocs desacostumats”». I Montserrat, afegeix un altre, «no s’ha de
convertir en el refugi d'aquells que no volen acceptar unes nor-
mes pastorals», facilitant d'aquesta manera «una sortida, una
evasio de la parroquia i del ritual», acaba un tercer.

Pel que fa al nivell social d'aquesta mena de fidels hom ens
fa el segiient suggeriment: «Més que no pas analitzar “motiva-
cions” mireu la classe social que serviu: pot ajudar a objectivar
les coses». Sobre aquest tema la resposta, com he indicat abans,
¢s unanime. Exposaré aquelles opinions que millor expressin aquest
sentiment. «He pujat sovint al santuari. Sempre m'hi he trobat
amb casaments: a la plaga, sortint de l'hotel, a la basilica... La
sensacio que hom té és d'un fet social, i de to "munda’”: els cot-
xes, els fotografs, la vestimenta general...» Una altra: «Boato, dis-
tincion i postin m'hi fan molta nosa. Casar-se a Montserrat no
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ho pot fer qualsevol. Dur-hi ¢l nen a batejar o a fer la comu-
ni6 suposo, també¢, que no ho fa qualsevol». 1 una altra: «La
gran majoria volen lluir davant la societat —ni que sigui fami-
liar. Casar-se a Montserrat, o fer-hi la primera comunio o bate-
jar-hi el fill “queda molt bé" davant dels familiars». I també:
«La gent que ve a Montserrat per a aquesta mena de celebra-
cions son els qui economicament i socialment figuren més del po-
ble». O dit altrament, «els pobres i senzills no tenen el costum
d’adregar-se a Montserrat, almenys els de Barcelona». 1 d'una
manera més general: «;So6n pobres i senzills els qui celebren fora
de la parroquia? Sempre ho han fet els rics (de butxaca) i ara
d'esperit». T d'altres també s'expressen de manera semblant. Dues
respostes fan clarament la distincio entre santuari i empresa ho-
telera. Malgrat aquesta distincio, l'observaciéo no deixa de ser
greu: «A les parroquies hom constata que els qui demanen per
fer la celebracio a Montserrat solen ser sempre gent d'una posi-
ci6 economica i social elevada o que volen aparentar-la». 1 aques-
ta mateixa resposta continua dient més avall: «Volem esmentar
un retret que molt sovint hem de sentir de la gent respecte a
Montserrat: Veuen les festes, amb les despeses tan quantioses
que s'hi solen fer, sobretot en ocasié dels casaments, i, tot i que
el monestir no hi tingui art ni part, lliguen una cosa amb l'altra
i estan convenguts que tot és un muntatge per a fer diners. Es
una critica injusta, n'estem certs, perd és tan corrent, tan ge-
neral, que val la pena tenir-la en compte. Com més festes s'hi va-
gin fent, més peu s'hi donara».

¢Hem de concloure, segons aquestes opinions, que la festa dels
qui vénen a celebrar els sagraments de la seva religic a Mont-
serrat, ¢s una evasio i una superfluitat?

Conclusio

La presentacio del material més significatiu del nostre son-
datge, constato que ocupa quasi tot 'espai d'un article; depassa-
ria cls seus limits si cometés alguns dels punts exposats, tal
com ¢s el nostre desig. El tema déna peu per a un possible se-
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gon article. Tanmateix, no voldria acabar sense indicar certs in-
terrogants. Preguntes, perd, que no volen tenir res de polemic,
sobretot quan aquelles respostes han estat fetes en un clima de
gran cordialitat. I aixo és d'agrair. Les segiients giiestions, doncs,
son unes pistes de reflexidé i de recerca.

1. Al llarg d'aquesta exposicio hi han estat presents dos ele-
ments importants: els catolics festius i unes linies pastorals a se-
guir. S'olora el tema de la religié popular. S’ha escrit que hi hau-
ra catolicisme popular mentre hi hagi una classe dominant, cle-
rical, d’'un signe o d’un altre, que no tingui present que I'Església,
no solament la formen els preveres i cls militants siné també el
poble. Que hi haura catolicisme popular mentre no hi hagi un
canvi profund de les estructures de I'Església. ..

2. Hem passat segles parlant de sacramentalitzacié. Ara, d'e-
vangelitzacio. 1 ¢s millor aixi. Perd, per a I'home comu, ric o
pobre, per a aquell que t¢ una escassa informacié religiosa, resul-
ta que a allo que han fet els seus pares i els seus avis, a allo que
la mateixa Església 1i ha ensenyat, resulta que li manca el més
important: el seu contingut. Que si vol... ha d’arribar a «una fe
adulta». 1 pensar que personalment m’he trobat amb poblets, a
la Catalunya Vella, que, en algun aspecte, no havien pait encara
el Concili de Trento...

3. Molts deixaran I'Església. D'altres hi restaran vivint en pri-
vat llur fe. Creieu que se sentiran menys membres de I'Església
que nosaltres? Creicu que acceptaran ser tractats diferentment
dels qui anomenem «cristians compromesos»? Qué sera el que ens
assenyalara on hi ha el punt mig? Unes linies pastorals que
avui tenen rad de ser, pero que dema no ho seran tant? En defi-
nitiva, és que algi pot pretendre tenir el monopoli de 'anima re-
ligiosa, cristiana?

4. «A Montserrat només hi vénen els rics...» Em sembla exa-
gerada aquesta afirmacio. O millor, quina mena de rics? ¢Sén rics,
potser, els técnics, els administratius i fins els obrers qualifi-
cats? I si féssim un estudi sobre les classes socials que ens han
demanat aquella mena de serveis religiosos i resultés una mostra
forga representativa de la realitat de la nostra societat, qué pen-
sar de la seva festa? Millor dit, que pensar de la nostra opinio so-
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bre la festa que de tant en tant fan les families del nostre poble?
Evasid? Superfluitat? (O tal volta, també hauriem de revisar el
nostre sentit de festa, potser, un xic massa purita? Quins han estat
i son els elements festius del nostre poble al llarg de la seva his-
toria? 1 l'actitud del clergat envers aquest fenomen?

5. Hi ha dues maneres de menysprear la gent. O bé creure
que només son uns pocs els qui han compres el contingut cristia
i, per tant, obrar en conseqiicncia respecte als altres. O bé ac-
ceptar totes les expressions populars com a bones, i fins fomen-
tar-les, creient que ¢l poble no pot arribar a un nivell més ele-
vat de formacié religiosa. Quin cami s’hauria d’emprendre per-
que, a partir de les formes populars, els catolics festius arribes-
sin a l'alliberament que I'Evangeli ens proposa?

6. M'adono que son giiestions de doble fil... Tanmateix, creiem
que cal portar endavant la pastoral que la nostra Església es pro-
posa. Que des del nostre lloc hem de fer tot el possible perque
aixi sigui. Que hi ha abusos i s'han d'evitar. I que s’ha d'evange-
litzar més perqué el nostre poble no ha estat evangelitzat.

Jordi Molas
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APLECS RURALS

El nostre mon rural compta amb un important element de
tipus religios-festiu: els aplecs. Tan sols a la comarca de la No-
guera en podem denombrar catorze, i tret del de Sant Llubi i el
de Sant Llubinet, tots son festes anyals.

Els aplecs son un veritable fenomen festiu, i com a tal sén
analitzats pels sociolegs de la religio i els liturgistes. Perque pre-
senten els elements peculiars de tota festa.

La vigilia. Menjar, begudes, atuells, formacio de colles. En al-
guns aplecs, el jovent se'n va de cacera pels volts de l'ermita i fa
el sopar amb les peces aconseguides. Tot va a parar a la cagola
que han preparat els cuiners impacients i neguitosos, i davant el
foc ences es va gestant la celebracio de l'endema. 1 aquest grup
de nois sera l'encarregat de preparar el primer numero de la fes-
ta, la xocolatada, a la qual participaran també les companyes
que hauran arribat amb la comitiva que ha anat fent cami lenta-
ment des de la matinada.

L'aplec, una comunitat de béns. Els tractors, ben preparats
per a transportar gent, sén a punt davant les cases, i es van om-
plint d’amics, veins i visitants del poble; encara que avui ja co-
mencen a ser substituits per cotxes, cosa que fa minvar els cants
i l'alegria del viatge. Cada u es porta el menjar, pero les fami-
lies s'ajunten, els joves, els nois i les nenes van formant les se-
ves colles, que a l'hora de dinar s’aniran coHocant pels racons
o llocs de gresca, o llars de foc de camp.

L'aplec ja esta en marxa. Tothom va a celebrar Sant Salvador,
Santa Maria de Colobé o Sant Urba, encara que no vagi mai a
missa. Sempre hi ha algi que porta unes quantes caixes de cer-
vesa per a vendre per tal de fer un servei comunitari en un
lloc de vegades amb poca aigua. Sovint quan la comitiva arriba
a l'ermita es troba que alguna colla ja ha preparat un esmorzar
de pa amb arengades i amb porré per a tothom, o la xocolatada
per a la colla. El grup que s'hi reuneix arriba a passar fins i tot
de les dues-centes persones. Tothom cerca lloc al voltant de l'er-
mita per deixar els bagatges; i moltes families i colles es posen
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al mateix indret de cada any. Al cap d’'una estona algun grup co-
menga a aglutinar colla amb crits, rialles, exclamacions. Petits
i grans, homes i dones estan al voltant del «turroner», que, amb
les cartes clavades de quatre en quatre sobre cartrons rimats amb
versos al darrera, va entretenint-los mentre ¢ls cobra les cartes
de la sort. De vegades hi ha ballada de sardanes.

La missa a laire lliure. Al voltant d'un altar improvisat s'a-
glutinen petits i grans, estranys i creients. Perque a l'ermita no
s'hi cabria i es donaria la imatge que l'cucaristia és per als qua-
tre «de missa», Tothom s'hi atansa, els joves paren la gresca i
durant una estona es disposen a participar en un acte que ¢s de
tots, i que té un caracter bastant sagrat, malgrat que actualment
hi hagi celebrants que el dessacralitzin forga, de vegades a con-
tracor dels més vells. El celebrant ha d’estar molt encarnat en la
situacio dels presents, que esperen que algu sapiga expressar la
denuincia i l'esperanca que hi ha a l'interior de cada cor. Uns fa
temps que no han escoltat la veu de Crist proclamada a través
de I'Evangeli. Altres l'escolten cada diumenge i avui s’ajunten
amb altra gent que normalment no va a missa. Uns combrega-
ran. Altres perque no ho veuen clar o simplement per respecte
huma es quedaran al seu lloc, pero, aixo si, els agradara veure
el moment de la comunié. Els familiars forasters potser com-
bregaran davant la mirada silenciosa dels parents del poble amb
els quals han sabut compartir el tractor i amb qui després com-
partiran la taula. Tothom cantara «cants de joia» a «cll que ha
obrat meravelles sens fi» 1 expressara les encaixades de la pau
amb molt de sentiment.

Sens dubte el celebrant-guia, en acabar la missa, es fard aques-
ta pregunta: quants dels presents deuen haver fet o bé faran
un nou pas c¢n la fe? Només el Senyor ho sap. I continuara can-
tant: «als humils ha adregat la Paraula, als qui el cerquen amb
plors i neguits». 1 es quedara pensant: «La llavor que germina
a la terra potser ho haura fet gracies a aquest moment fort de
festa de fe i tradicié. Vet a saber!»

Tothom estara content perqué s'ha complert una cosa que
«s’havia de fer i no podia mancar», o perqué la pressié de l'olla
bullint ha estat tan forta que s'ha aixecat la tapadora i s’ha mani-
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festat en aquella paraula que ha dit el mossen. «Es ben veritat»,
diran altres; «quina ra6é que té!», rumiaran enmig del silenci del
bosc, i... tothom sentint-se expressat anira preparant el dinar
perqué avui «tota la familia» ha anat a missa i e¢ls altres dies
hom es troba sol, o sola, al banc de l'església (a casa nostra més
aviat passa aixo segon).

El dinar. A I'hora de dinar és ben veritat allo de «cada ovella
al seu corral», pero resulta que els «corrals» son tan a prop els
uns dels altres que els talls, els altres queviures i tots els atuells
de cuina es comparteixen i passen d'uncs tovalles a les altres.
Aquest dia els homes també preparen el foc per a la carn a la
brasa i els menuts sempre seran els petits que son tractats per
igual a la taula. A mitja tarda, després d'un parell d’hores de
sobretaula amanida amb cants, acudits i balls dels més «trone-
res» (graciosos) del poble, comengara la retirada i el descens cap
a casa. Tothom tornard a la normalitat de la vida quotidiana si
bé els graciosos més empedernits perllongaran l'alegria encara
viva durant el viatge pels camins polsegosos i serpentejants dels
nostres termes.

Analisi de la festa dins els aplecs

Els aplecs tenen els elements tipics de tota festa analitzats
pels Harvey Cox d'avui i els Huizinga d'ahir. Intentarem de fer-
ne un resum.

1. Tota festa és una expressio del sentit positiu de la vida.
I a fe que aixo es dona en els aplecs. Uns hi celebraran un altre
any de salut, altres I'esperanga cristiana viscuda en aquest racé del
mon rural. Uns ho faran amb seny i tranquilitat preparant una
bona taula, altres, els més joves, amb una gran gatzara que arri-
bara fins i tot a la vulgaritat. El nostre mén ¢s aixi i no el po-
dem oblidar: hi ha diferents nivells culturals, religiosos i psico-
logics. I els qui no tenen res per a celebrar ni forces per cami-
nar, aquests no van als aplecs i es queden a vetllar el silenci
dels carrers deserts del poble. Els nostres pobles i els nostres
aplecs son una imatge en petit d'allo que és el mon.
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2. Tota festa, per tal de poder celebrar aquest sentit positiu
de la vida, inclou en ella mateixa la necessitat d'un trencament
molt fort de la vida quotidiana. Certament aquest element també
es dona als aplecs. ¢Voleu trencament més fort per als habi-
tants d’'un poble que haver de sortirne per celebrar una festa?
Aquest fet facilita la psicologia inherent a la festa. I certament
tothom qui puja a l'aplec té una matcixa situacio espiritual: la
festa fa oblidar el poble per unes hores. La missa amb un no-
ranta per cent de gent que en el poble normalment no hi va,
tothom participant-hi colze a colze, ¢no ¢és un senyal de trenca-
ment molt fort, fins i tot en l'ordre cristia i parroquial? Tothom
els respecta, aquest trencament i aquest moment fort de la fe.
Tret del cas dels aplecs més nombrosos que requereixen uns mit-
jans de comunicacio especials —sovint desatesos per descuit o
per manca d’interés—, normalment l'eucaristia ¢és viscuda amb
intensitat. Els «de missa» i els «de l'olla» han trencat llurs esque-
mes i durant una estona han celebrat la fe o la germanor.

3. Tota festa és un acte eminentment comunitari. 1 1'aplec
del comencament fins al final és una accié comunitaria conti-
nuada. Si voleu, comunitaria en petits grups. L'eucaristia, les sar-
danes, el dinar en grups, els tractors comunitaris i festius du-
rant l'anada i la tornada, sén aspectes del caracter comunitari
dels aplecs. A Il'aplec, ¢l qui no vol compartir, que no hi vagi.
I si algi té por de trobar-s'hi sol, que no pateixi: ja el vindran
a buscar. Als aplecs es noten de molt lluny les persones que van
despistades perque hi han pujat soles. En general als nostres
aplecs no hi ha badocs.

4. En tota festa ha d'haver-hi lloc per a la creativitat perso-
nal i de grup. No tot pot ser preparat. Sempre hi ha la sorpre-
sa de persones o grups que animen certs moments de la jorna-
da. L'eucaristia mai no ¢és igual. Un any la tapadora de 1'olla
bullent s'aixeca més que cls altres. Parlo de la faceta litargica
quan la missa ¢s auténtica explosio d'una vida que esta dins les
persones i es té necessitat de celebrar-la. Una cucaristia resulta
més reeixida que una altra. Un any pot haver-hi un esdeveni-
ment important que ha provocat un impacte molt fort en la
gent del poble, i que repercuteix en la celebracid, sobretot si és
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un fet encara recenl i el celebrant sap tocar-lo com una ocasio
catequetica. No oblidem que, a l'aplec, gairebé som en un regim
de cristiandat i la gran massa del poble escolta amb un silenci
sagrat i molt intensament aquella paraula homiletica.

Valoracio global

No podem basar tota l'accié de I'Església del moén rural en
els aplecs. D'aixo, n'estem convenguts. Per aquesta raé volem que
tingui una gran importancia l'accio constant i permanent de la
catequesi d'adults, joves i infants. Fins a quin punt, doncs, po-
dem valorar aquesta expressio religiosa popular? Intentaré fer-
ne una senzilla apreciacio global.

1. Els aplecs poden ser un moment evangelitzador per a un
nombre bastant elevat de persones, sobretot si una paraula apro-
piada del celebrant ve a iHuminar un esdeveniment viscut per
tot ¢l poble, el qual adquireix una ressonancia ambiental eficag
en ser posat altra vegada en el centre de la reunié de tots.

2. Els aplecs son un moment de lligam amb la «tradicié» de
fe d'un poble. Aquest lligam segons com no encoratja cap jove,
pero segons com pol ser ocasio de desvetllament i aprofundiment
del valor de la historia i la identitat d'un poble. Una ocasio, doncs,
de descoberta de certs elements que cal tenir en compte, tam-
bé, en una civilitzacio tecnica. La persona humana sempre que
té un ambient apropiat e¢s pregunta sobre un passat. La identitat
personal va sempre lligada amb la identitat d’'un poble.

3. Els aplecs son un moment catequétic molt fort a partir
de l'experiéncia viscuda.

4. Els aplecs, pero, tenen també els seus punts negatius:
I'ambigiiitat de les motivacions de les persones per anar a la fes-
ta (excursio?, amor a una cosa estimada pel poble?, no tenir res
millor per a passar el dia?). D'altra banda, un ambient religios
creat per tot un poble no és prou valid per a alimentar una fe
que haura de ser viscuda en el moén pluralista i secularitzat al
qual estem abocats. Caldra que la fe sigui ben personal i cons-
cient. De tota manera, les persones sén com sén i les circumstan-
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cies influeixen molt intensament en la realitzacio de la persona,
en aquest cas de la persona cristiana.

Nosaltres som aqui. Creiem que hem de ser presents en els
moments forts dels homes i dels pobles tal com els trobem
(aplecs) i tal com ens vénen (tractors de pagesos a les carrete-
res). Mirarem el futur sense oblidar el passat.

Xavier Batiste
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LA FESTA DE SANTA RITA

A l'hora de parlar de la problematica pastoral de l'anomena-
da «religiositat popular» a la ciutat de Barcelona, hom no pot
oblidar d’esmentar la festa de Sta. Rita, que sc celebra el dia 22
de maig de cada any.

Imatges de la santa, n'hi ha d'escampades arrcu, comengant
per la Catedral. Pero, on la festa religioso-popular agafa més vo-
lada ¢s, sense cap mena de presumpcio, a la parroquia de St.
Agusti, situada a la plaga del mateix nom, a l'entrada del carrer
de 1'Hospital.

No ¢s facil descriure amb detall el desenrotllament de la dia-
da. Caldria haver passat tot un dia de la festa pendent de les mil-
i-una incidéncies que es van succeint, a dins i a fora del temple,
i anar-les anotant. Pero, breument, en farem l'intent.

Quatre pinzellades sobre la festa

El dia 22 de maig, l'església s'obre a les 7 del mati i es tanca
a les 10 del vespre. Durant tot aquest espai de temps —quinze
hores seguides— hi ha una desfilada ininterrompuda de perso-
nes de totes edats i classes que entren a l'església. Son els con-
tinuadors d'un costum que fa més de dos-cents cinquanta anys
que dura, pel que hom ha pogut esbrinar.

I em penso que no és perque si. El temple, abans de la desa-
mortitzacio de Mendizdbal, al segle passat, havia estat del con-
vent d'agustins calgats. 1 ells foren els grans promotors de la de-
vocio a la miraclera santa de Cassia, personatge historic italia
que mori el 1452 essent monja agustina. Aixi doncs, tot lliga. Amb
agustins o sense, la inercia del poble és anar al lloc de sempre,
malgrat que ara no sigui convent, sindé parroquia.

La majoria porten a la ma un pom de roses. D'altres, a més
de les roses, una xinxeta per encendre-la en honor de la santa. Un
cop dintre, en besen la reliquia, posada dins una urna i sobre un
pedestal de fusta, davant mateix de la seva imatge. Aquesta esta
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situada tot I'any en un senzill altaret a la banda dreta de l'altar
major. Val a dir que besar la reliquia, sobretot algunes hores
punta determinades, exigeix fer una llarga i pacient estona d’es-
pera. Segons com, fins una hora i tot.

Després, la gent se situa sota l'ampla volta de la nau central
i espera el moment de la benediccié comunitaria de les roses.
Per aquest motiu, la nau s'omple de gom a gom bastantes ve-
gades al dia: no ¢s exageracio. Ve a ser com el «punt clau» de
la jornada. Consisteix en un cant d'entrada, una lectura biblica,
una breu homilia, una pregaria dels fidels i una oracié conclu-
siva. La participacio dels assistents pot dir-se que sempre és reei-
xida. Acabada la benediccié hom surt bastant ordenadament de
I'església. I, fins I'any que ve. O fins la setmana entrant, ja que,
durant el curs de l'any, hi passa for¢a gent, a pregar Sta.
Rita.

Quan hi ha celebracié de l'eucaristia no es fa la benediccio
propiament dita, siné que es donen per beneides les roses amb
la benediccié final de la missa. L'assisténcia a les cinc celebra-
cions de l'eucaristia que tenen lloc al llarg del dia és d'allo més
participada. Qui es queda a missa ¢s, doncs, «gent de missa». I
saben de qué va. Compteu-hi un miler llarg d'assistents cada ve-
gada.

El nombre aproximat de persones que desfilen durant el dia
per lesglésia de St. Agusti, segons els qui n’han fet el recompte,
oscilla entre vint-i-tres i vintd-cinc mil. Aquesta xifra podria
semblar desorbitada als ulls del lector. No ho nego. Pero, a part
que tots sabem que a Barcelona-ciutat, adhuc en un dia labora-
ble, hi ha gent per a tot, només cal anar-hi i veure-ho. El que
és gent, no en falta,

I, a grans pinzellades, aqui teniu el que és el dia 22 de maig,
festa de Sta. Rita de Cassia, a la parroquia barcelonina de St.
Agusti.

Fets i interrogants
Naturalment que, en la celebracié d'aquesta manifestacié re-
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ligiosa popular, com en qualsevol manifestacio d’aquesta mena,
sorgeixen immediatament una colla de problemes pastorals de
fons i una munié d'interrogants sobre l'educacié de la fe. Pero,
tamb¢ de seguida, hom s’adona que, a 'hora de garvellar, no és
gens facil destriar el blat del boll i la cogula.

Perqué no es tracta només de saber que la gent ve, i prou; sino
de saber qui hi ve, per qué hi ve, qué n'espera, quin sentit t¢ i hi
dona. Vés a saber...!

A més, com ja pot haver-se intuit de la descripcié que n'he fet,
justament perque la preséncia multitudinaria de fidels gira tota,
basicament, a I'entorn de la benediccio de les roses, aquesta es
converteix, de fet, en l'aspecte més equivoc i, a vegades, més con-
flictiu de la diada, pastoralment parlant.

I aleshores els interrogants comencen i no s'acaben, sabeu?
La benediccié és una clara expressio de fe? Si ho fos, rai! ¢O és
només una mena d'expressio ritual «magico-supersticiosa»? 1 si
no ho fos del tot? Pero, si ho és, ho és per a tots els que hi van?
Cal suprimir-la? Voleu dir? O, més aviat, cal, encara, modificar-
la? Pero, com? Continuar igual, ¢és una subtil manera de «per-
vertir» el sentit profund de la litargia? Submergits com estem
en una societat de consum, ¢és unicament fomentar el consu-
misme religios? Tot plegat, pot ser educatiu de la fe? ;Es po-
dria fer quelcom més o quelcom distint o quelcom menys per-
que no ho fos? ¢O ¢és que no es pot fer altra cosa que anar se-
guint les roderes que més de dos segles han deixat?

Més preguntes? Evidentment que no s'esgotarien si hom anés
burxant, burxant. Donar-hi resposta ja és una altra cosa. Perd
el risc de fiar-se massa de la propia intuicié podria fer-nos caure
en el subjectivisme esteril o partidista.

Per aixo l'any 1973, el dia mateix de la santa, va fer-se un
sondeig d'opinié i l'any 1976 una enquesta-informe. Foren rea-
litzats per dos técnics diferents que, al meu entendre, dificilment
estaven influenciats ni a favor ni en contra, i que van fer l'es-
tudi d'una manera que podriem anomenar aséptica. Senzillament
perque venien de fora.

M’agradaria poder fer un recull de les dades aportades tant
per I'un com per l'altre. Sén interessantissimes alhora que orien-
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tadores. Encara que, de solucions pastorals concretes, no en do-
nen gaires.

Segons aquests estudis, una cosa és certa: la festa religioso-
popular de Sta. Rita, de moment, continuara. I en t¢ per anys.
Sense anunciar-ho mai ni a la premsa, ni a la radio, ni a la tele-
visid, tal dia com cada 22 de maig, la presencia multitudinaria
es repeteix. I gairebé una tercera part dels presents té menys
de 25 anys: és una dada a tenir molt en compte quan es pensa
en la continuitat.

Es cert que entre els assistents no es dona, majoritariament,
un nivell econdmic i cultural gaire elevat: sén pobres en cultura
i no cal dir en cultura religiosa; i pobres en diners. Perd també
hi fa acte de preséncia una minoria barcelonina tradicional, ben-
estant i burgesa; i dic burgesa sense cap sentit pejoratiu, més
aviat per indicar un estament social diferenciat de l'altre. Doncs
bé, uns i altres, cadasct al seu aire i segurament per motivacions
diverses, cada any aniran a pregar als peus de «l'advocada dels
impossibles» i a beneir les roses.

Agradi o no agradi, és, doncs, un fet real que no es pot esca-
motejar. I a aquells a qui pertoqui de prop, els caldra sempre
afrontar-lo. No pas amb utopies radicals perfeccionistes, sind
amb solucions més o menys pragmatiques que, logicament, mai
no plauran a tothom. Es un risc. Perd és una opcié.

Josep M. Junca
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NADAL: UNA FESTA!

Som una comunitat cristiana, no arrelada a cap parroquia,
que ens anem trobant des de fa uns set anys per a aprofundir,
comunicar, celebrar i expressar la nostra fe i la seva incidéncia
en les nostres vides. En aquests moments som deu adults i dis-
set entre infants i adolescents, que van des de l'any als disset
anys. Els adults ens reunim cada quinze dies; i tots plegats fem
una sortida de dissabte i diumenge cada mes. Endemés, durant
I'estiu tenim una convivencia de vuit dies. Es a partir d’aquesta
comunitat que hem plantejat i realitzat aquesta festa-celebracio
de Nadal. Ja des de la preparacio va ajuntar-se’'ns un grup de
joves que també es plantejaven com fer una celebracio viscuda.
Aquest grup ja es trobava de manera regular durant I'any, i va
semblar millor intentar fer una trobada conjunta, ¢ncara que
comportés algunes limitacions mutues. A més a més, aixi es tren-
caria el possible sentit de «capelleta». Finalment, vam comptar
amb altres persones vinculades d'una manera o altra amb algu
de nosaltres i que sovint participaven en les trobades dels caps
de setmana.

El planteig

Al llarg de les reunions havien sortit diverses esquitxades so-
bre les celebracions, i d'una manera concreta dels dies forts: Pas-
qua i Nadal. Notavem un desfasament entre el ritme normal de
les nostres rcunions, les sortides-convivéncia o els moments en
que ens aplegavem per fer festa, i les celebracions de la fe en
aquestes grans diades. Constatavem que dificilment hi apareixien
el to i el clima de festa, que ens hi trobavem com «encartronatss»:
ens feia la impressié de ser uns simples espectadors a qui, de
tant en tant, es deixa respirar amb algun cant.

Una altra constatacié important: en les celebracions es tro-
baven com a casa seva o bé els adults o bé els infants; pero di-
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ficilment s'aconseguia una festa en qué tots hi fossim presents i
poguéssim participar-hi, cadascti al seu propi nivell.

També ens preocupava el tall que de fet es donava entre I'am-
bient de la pre-celebracié i la celebracié, i entre aquesta i la
festa de després. La celebraciéo apareixia com un cos «forcada-
ment serids» enmig d'una festa normal.

Amb aquests neguits, doncs, comencarem a posar fil a l'agu-
lla i a dibuixar ¢l que esperavem de la nostra trobada. Val a dir
que experiencies anteriors de trobades d'altres comunitats en fes-
tes assenvalades cns serviren molt per enviquir el nostre pro-

jecte.

La festa-celebracio

La trobada comenca a les sis de la tarda de la vigilia de Na-
dal i acaba a les tres de la matinada. Al punt fort —no tothom
podia ser-hi a les sis, ni tots podien quedar-se fins a les tres—
ens trobavem aplegats una vuitantena de persones des dels tres
anys fins als cinquanta repicats. El lloc fou una casa amb pati.

Comengarem ¢ls qui hi érem a les sis: els petits, els adoles-
cents, les mares, i algun jove. Vam engalanar la casa, férem cl
pessebre i muntarem una tenda al pati. També vam penjar un
gran mural blanc a l'entrada de la casa per tal que la gent quan
anés arribant pogués escriure-hi els seus desigs, les seves esperan-
ces, el sentit que donava a la festa de Nadal.

Tan bon punt els diversos grups anaven acabant la seva tasca
es reunien al menjador, tot cantant velles i noves cancons.

Cap a les nou, sortirem tots al pati i ens colocarem al centre
al voltant de la tenda. La lletra de les nadales ens va anar ins-
pirant una mena de «pastorets», En arribar al moment del nai-
xement, llegirem el proleg de l'evangeli de St. Joan, i en ser al
«planta la seva tenda entre nosaltres», obrirem la porta de la
tenda, a l'interior de la qual hi havia una representacié del Nai-
xement. Després d'aquest anunci del naixement passarem a una
sala on projectarem el conte-rondalla: «La llum al pais de la
nit», que culmind amb un parell de cangons amb referéncies al
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sol i a la llum. El vam triar perqué l'havia escrit en Francesc
Botey un Nadal des de la presé de Zamora. Era una manera de
connectar amb la campanya pro-amnistia que en aquells moments
estava en un dels seus punts més algids.

Tot seguit soparem, accentuant l'aspecte de compartir. Per
fer-ho ben visible, cadascti havia portat un parell d'entrepans,
i els anava posant a la pila a mesura que arribava. A l'hora
de sopar tothom va anar a agafar-ne dos: els que li tocaven.
Després, els joves convidaren grans i petits a fer un gran joc
que demanava molta participacié. No hi va faltar tampoc el tra-
dicional ti6 per tal que els menuts se la passessin bé de debo,
un tié que ens va fornir tot el que calia per al ressopo.

La celebracié de I'Eucaristia va entroncar espontaniament amb
aquest clima de festa. En comengar-la varem subratllar alguns
punts:

Fa estona que hem comencat una festa per celebrar el Na-
dal de Jests. Hem adornat la casa, hem cantat, hem jugat, hem
fet gresca i ens hem sentit contents. Les nadales, el pessebre i
la lectura de l'evangeli de Joan han fet referencia a l'encarnacio
de Jests. En la festa, també hi ha aparegut la nostra vida de
cada dia: en el gran joc “hem topat” els uns amb els altres; hem
viscut la campanva de l'amnistia; hem compartit i ens hem en-
carat amb una série de proves que simbolitzen els nostres pro-
blemes habituals. Ara, doncs, perqué sabem que ens apleguem en
el nom d'aquest Jesus, volem viure l'element fort de la seva
festa, aquell que ens dona per quan volguéssim fer memoria
d’ell, de! més fonamental, del perqué de la manera com va viure.

El desenrotllament de la celebracid, sense perdre el to de fes-
ta i espontaneitat que caracteritzava tota la trobada, fou: Dues
lectures, una d’elles sobre la celebracié del Nadal avui i l'altra
sobre les Benaurances. Aquesta darrera no va ser llegida per una
sola persona, siné que ho férem en forma d’auténtica proclama-
ci6, de manera que cada benauranga era «cridada» per una per-
sona diferent sense seguir l'ordre en qué estavem coHocats. La
pregaria eucaristica: en el moment de la intercessié per 1'Esglé-
sia l'obrirem a la pregaria de tots els presents. A I'hora de la
comunic l'enfilall de cants s'allargh una bona estona i ens aju-
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da a expressar alhora la nostra joia i el nostre compromis. Tot
aixo queda recollit en la pregaria conclusiva, la qual ens convi-
da també al nou pas de la festa-celebracio.

Aquest nou pas cra el tradicional ressopé. D'una manera es-
pontania anaren proposant-se diversos elements festius sense que
en cap moment es palesessin fronteres de cap mena: ni d’edat,
ni de grup de provinenga, ni de nivells de coneixenga entre nos-
altres. A poc a poc la gent s’ana acomiadant.

Valoracio

De la valoracio que posteriorment varem fer-ne els diversos
grups participants destacarem: El sentit de participacio per part
de tots; l'acolliment: tothom s'hi va sentir acollit, com un mem-
bre participant més, malgrat la diversitat de persones i grups.
Vam aconseguir també crear un autentic clima de festa i de ce-
lebracio sense aigualir ni el sentit de fe ni el to d'alegria, in-
cloent-hi endemés cls clements populars d'aquesta diada.

Sens dubte que teniem una seérie de factors a favor nostre i
que deu ser molt dificil calcar aquesta experiéncia. Amb tot, som
del parer que hem encetat un cami valid per a nosaltres, i que
ens caldra anar aprofundint.

No vull acabar sense dir que, una vegada més, he constatat el
risc i les limitacions de posar per escrit alld que abans que res
és una vivencia dificilment comunicable. El veritable contingut
de la nostra festa de Nadal em sembla que queda poc expressat en
aquestes linies. La vida va anar molt més enlla, gracies a Déu.

Joan Busquets i Prat
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EL DIVORCI
EN LA TEOLOGIA ACTUAL

El text que oferim als nostres lectors va ser
pronunciat el dia 19 d'octubre com a oracio
inaugural del curs académic de la Facultat de
Teologia de Barcelona en el seu desé aniver-
sari. L'autor, professor de la seccio de St. Pa-
cia, que ens l'ha ofert generosament, hi abor-
da un problema d'actualitat i d'importancia
summes, per bé que delicat i dificil. Ho fa,
nero, de manera clara i entenedora i amb es-
til oral, que respectem en la transcripcio, lle-
vai de petits retocs.

Naturalment, el text llegit en aquella oca-
sio és només la sintesi d'una obra pacient i de-
licada d'estudi i sistematitzacio, que acaba de
publicar-se a la coleccié «Sauri», amb el titol
Divorci i Església: estat de la gliestié. Els lec-
tors interessats poden adrecar-s'hi amb profit:
hi trobaran una exposicio més folgada i amb
abundants referéncies que justifiquen i docu-
menten les afirmacions de les pagines que se-
greixen.

S6n moltes les causes que fan que ¢l divorci i la indissolubi-
litat del matrimoni tinguin un relleu especial i prenguin molta
més importancia que en d'altres eépoques. La crisi de les societats
tradicionals ha implicat també la familia i el matrimoni. Poc a
poc han anat desapareixent molts dels suports socials que feien
de la familia una unitat gairebé indestructible. La permanéncia
del matrimoni depén molt més, per no dir exclusivament, de les
relacions interpersonals entre els esposos. Resulta, en conseqiién-
cia, més vulnerable; i més dificil que es formi una unié estable
i permanent. Val a dir, d'altra banda, que és tamb¢ una ocasid
d'una més gran personalitzacio.

El fet de les ruptures irreparables ha ocasionat que els Es-
tats introduissin en llurs legislacions el reconeixement del tren-
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cament matrimonial: el divorci civil és un fet gairebé a tot arreu,
i a nivell de I'Estat Espanyol sembla que no trigara pas gaire.

Pero cal que cenyim el nostre tema en el nucli veritable del
problema. No parlarem ni de l'actitud de I'Església respecte del
divorci civil, ni de la pastoral dels divorciats o dels qui han es-
fablert una nova unio o relacio matrimonial, ni tampoc dels tri-
bunals eclesiastics que tramiten les causes de nuMitat. Ens vo-
lem referir exclusivament al problema de la indissolubilitat en
el pensament intern de I'Església catolica i, en concret, als ma-
trimonis entre batejats i que siguin valids, sacramentals i con-
sumats, ¢s a dir, als «rats i consumats». Els altres tipus de ma-
trimoni (no consumats, entre no batejats, etc.) no presenten el
mateix problema, donat que, de fet, en l'actualitat son dissolts
per I'Església. L'intent, avui, ¢s proporcionar una panoramica
de l'estat de la qiiestio sobre la discussié en el moment actual
i la fonamentacio de les diverses posicions. M'he limitat als dar-
rers vint anys. No intento defensar cap tesi, siné donar compte
del que es diu.

En la primera part explicaré la doctrina vigent i oficial en
I'actualitat, per passar després a desenrotllar tres linies de pen-
sament que des de punts de vista almenys parcialment diferents
posen en dubte l'actual disciplina canonica.

I. LA DISCIPLINA ACTUAL

En lactualitat U'Església Catolica de fet dissol el vincle, amb
certes condicions, de tots els matrimonis excepte els rats i con-
sumats entre batejats. Per una evolucid que s'inicia al segle XiT
es dissolen de fet els rats i no consumats, s’aplica el privilegi
pauli i es dissolen també els celebrats entre un batejat i un no
batejat i adhuc el simple matrimoni legitim o natural (entre dos
no batejats).

Quines son les raons d'aquesta praxi exclusiva dels rats i con-
sumats en matcria de dissolucid, que és defensada de tal ma-
nera que s’ha pogut considerar com la caracteristica de la doc-
trina catolica?
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Una praxi millenaria

El fonament més solid es troba en la praxi milenaria de I'Es-
glésia, almenys de 1'Occident cristia. S'han dut a terme aquests
darrers anys nombrosos estudis sobre l'actuacié de I'Església du-
rant el primer milleni, amb resultats no gaire concordants. Mal-
grat tot, es pot arribar a certes conclusions.

a) La majoria dels testimonis del primer miHeni s'inclinen
pel principi de la indissolubilitat. Aixo val especialment per a
I'Església occidental. Pero s’ha de reconeixer que hi ha nombro-
ses excepeions.

b) Pel que fa a Orient, els Pares Grecs foren molt més fa-
vorables a la possibilitat de tornar-se a casar en cas d’adulteri.

¢) Com reconeix gairebé tothom, sota les altures de l'ense-
nyament oficial hi ha hagut sempre una praxi m¢és laxa, que si
bé no fou considerada com l'ideal, tampoc no es veia fora de la
fe eclesial.

d) A Occident, a partir dels segles viir i 1x i per influx deci-
siu de sant Agusti, les posicions son cada vegada més fortament
antidivorcistes, tot i que durant I'Edat Mitjana persisteixi una
praxi més laxa en certs indrets.

¢) Des d'aleshores es considera una doctrina adquirida la in-
dissolubilitat absoluta. Es creenca comuna avui que el Concili
de Trento no defini pas aquesta qiiestio, malgrat que en el ca-
non 7¢ de la sessio 24 afirmés que I'Església no s'equivoca quan
sosté la indissolubilitat; Trento reacciona contra els qui critiquen
la seva praxi (els Reformadors), perd no volgué condemnar els
orientals que en tenien una altra.

Des d'aleshores el Magisteri Pontifici Ordinari ha afirmat re-
petidament no tenir cap poder ni atribucid sobre aquests matri-
monis. Aixi Pius XI, en la Casti Conubii, respecte a la indissolu-
bilitat digué: «Cap poder, ni per cap causa, no podra mai apli-
car-se al matrimoni cristia rat i consumat.» I Pius XII: «El ca-
sament rat i consumat ¢és per dret divi indissoluble en tant que
no pot ésser dissolt per cap poder humi.» I en un altre lloc diu:
«El vincle del matrimoni cristia és talment fort que, quan ha
obtingut la seva plena estabilitat per 1is dels drets conjugals, cap
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poder del mon —ni tampoc el Nostre, ¢és a dir, el del vicari de
Crist— no el pot trencar.»
Es diu, per tant, que aquesta doctrina és «almenys doctrina
catolica», és a dir, una veritat que s'ensenya en tota I'Església.
Quines son les raons que presten suport a aquestes afirma-
cions de la major part de la Tradicié i especialment del Magis-
teri contemporani?

Els textos del Nou Testament

El Concili Tridenti aftrma que la praxi estava fonamentada
en 1I'Escriptura. 1, de fet, la doctrina base de l'ensenyament de
Jesus és clarament antidivorcista. L'ensenyament comu dels qua-
tre textos dels sinoptics que tracten el tema coincideixen a con-
demnar el divorci i el repudi. També la Carta als Corintis diu
que la doctrina del Senyor és categorica en aquest aspecte. La
dificultat prové dels dos incisos de Mateu (5,32: «parectos logou
porneias»; i 1991 «me epi porneia») que semblen indicar una
excepcio en el cas de «porneia». Des de sempre llur correcta tra-
duccio i Hur significat han estat molt discutits i s’hi han donat
interpretacions divergents (des de la considerada com a classica
catolica que indicaria una separacié de cossos en cas d’adulteri,
fins a la classica protestant i de I'Església oriental que indicaria
la possibilitat de divorci i nou casament en cas d’adulteri).

Es poden considerar com a punts adquirits pels exegetes de
totes les tendcncies els segiients: que el rerafons del Nou Tes-
tament, en la seva linia general, és clarament antidivorcista; perd
que malgrat tot, 'Escriptura no ens déna un suport indiscutible
a favor o en contra del divorci; tota sola, independentment de la
seva interpretacio per la tradicié de I'Església, no ens propor-
ciona un recolzament segur de la indissolubilitat absoluta.

Per tant, ¢l veritable sentit de I'Escriptura ens vindra a través
de l'ensenyament de I'Església i no només de la sola lectura i
exegesi del Nou Testament. «L'Església, diu el pare Navarrete,
que ¢s l'inica intérpret auténtica de la Sagrada Escriptura, no
admet una interpretacié de les clausules de Mateu que establei-
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xi una excepcio del principi de l'absoluta indissolubilitat, siguin
quines siguin les explicacions exegetiques de les clausules es-
mentades.»

El Dret Natural

Pel que fa al Dret Natural, avui dia hi ha unanimitat a dir
que s’ha d'acceptar l'absoluta indissolubilitat intrinseca o inter-
na (el matrimoni no es pot trencar mai per repudi unilateral o
per simple consentiment mutu), donat el seu caracter social.
També s'esta absolutament d’acord en el fet que l'estabilitat ve
exigida pels mateixos valors personals implicats en l'afer conju-
gal. Es a dir, I'amor conjugal auténtic implica la fidelitat; i l'es-
tabilitat no ¢és res més que la traduccio en termes etico-juridics
de les exigencies immanents de 'amor huma. També els valors
de la procreacié educadora demanen una estabilitat que possibili-
ti una maduracié convenient dels fills.

Pero tothom esta d'acord també que no es pot pas provar, a
partir del Dret Natural, l'absoluta indissolubilitat, sense possi-
bilitat d'excepcions. El bé dels esposos o dels fills pot exigir, en
certs casos, el divorci i un nou casament. De fet, la mateixa Es-
glésia Catolica concedeix el trencament del vincle en determinats
matrimonis, que no siguin valids i consumats entre batejats.

Per tant, 'argument més solid per a fonamentar la disciplina
i la doctrina actuals de I'Església és el seu ensenyament autorita-
tiu recolzat en la Tradicié i com a interpret de I'Escriptura.

El simbolisme sacramental

Pero, quina és la rad interna que fonamenta aquest ensenya-
ment? No hi ha sobre aixd una doctrina comuna. Normalment
s'afirma que l'absoluta indissolubilitat recolza sobre la sacramen-
talitat: alguns documents del Magisteri diuen que només els ma-
trimonis sacramentals i consumats sén absolutament indissolu-
bles perqué simbolitzen la unié de Crist i I'Església. E1 matrimo-
ni ha estat assumit en la historia de la salvacio com a signe d'un
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amor transcendent, el do de Déu en Crist per als homes; de la
mateixa manera que l'alianca de Crist amb I'Església no pot ces-
sar mai malgrat les infidelitats dels homes, aixi l'alianga d’amor
entre batejats no pot decaure mai.

El problema sorgeix de la decisio d’Alexandre IIT que volguc
conjuminar els elements basics de les Escoles de Paris i de Bolo-
nia, de tal manera que si bé n'hi ha prou amb el consentiment
per tal que hi hagi un vertader matrimoni sacramental, 1'absolu-
ta indissolubilitat només s'assoleix per la consumacio, posterior
a l'intercanvi de consentiments. No es pot negar, d'una banda,
que el matrimoni només rat entre batejats ja simbolitza la unio
de Crist i I'Església; pero, de l'altra, ¢implica que la consumacio
aporta una nova i definitiva dimensié simbolica? La teoria del
doble simbolisme (unio de l'anima amb Crist i unio fisica del
Verb amb la naturalesa humana) ha estat acceptada per molts,
pero no pas per tots.

En resum podem dir que la raé dltima de l'afirmacio insis-
tent del Magisteri de no poder dissoldre en cap cas els matri-
monis rats i consumats entre batejats es posa generalment en
el seu simbolisme sacramental, malgrat les dificultats que aixo
comporta.

Un dels defensors més eficients i inteHigents de l'actual disci-
plina canonica, el pare Navarrete, reconeix que es tracta «d’una
dificultat que... en l'actual estat de la teologia del matrimoni
no pot trobar una solucié adequada». 1 afegeix: «Una cosa
¢s saber que una veritat és revelada o que alguna norma estigui
instituida per dret divi, i una altra de completament diferent
¢s trobar la rad teoldgica que d'alguna manera expliqui per que
aquella veritat ho és realment o per quée Déu ha instituit aquella
norma. En el nostre cas alld que primariament interessa és sa-
ber si realment Crist institui la llei de I'absoluta indissolubilitat
del matrimoni cristia consumat. Aixd només es pot saber per les
dades de la Revelacié interpretades per I'Església. Si consta pel
Magisteri 'existéncia d’aquesta llei, interessa menys que la ra6
d’aquesta llei no ens consti o bé que es faci servir una raé que
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no ens satisfaci plenament.» Podriem dir que aqui s'aplica aquell
adagi classic: «fecit, ergo potuit; non fecit, ergo non potuit» (ho ha
fet, per tant podia fer-ho; no ho fa i diu que no pot fer-ho, per
tant no ho pot fer).

Il. LES POSICIONS CRITIQUES

En ¢l pensament teologic i exegetic actual hi ha tres grups
de tendeéncies que, des de punts de vista diferents, a voltes com-
plementaris, posen en dubte l'absoluta indissolubilitat dels ma-
trimonis rats i consumats entre batejats. La primera concep la
indissolubilitat com un ideal a assolir, perd que no es pot con-
vertir en una norma juridica absoluta, sense possibilitat d’ex-
cepcions (es fixa, per tant, en la mateixa nocio de «vincle»). La
segona s'inclina per una dissolubilitat extrinseca del vincle: 'Es-
glésia té el «poder vicari» o ministerial suficient per a poder dis-
soldre també aquest tipus de matrimonis. Finalment, hi ha els
qui se centren en l'estudi del signe sacramental mateix i la seva
significacio, i afirmen que l'amor ¢s un element essencial i ne-
cessari tant per a la celebracio valida del sagrament, com també
per a la seva permanéncia.

La indissolubilitat del matrimoni, un ideal evangeélic

Aquesta linia de pensament té dues vessants: la dels qui situen
els textos classics del Nou Testament sobre el divorci en el seu
context historic i descobreixen en el mateix Nou Testament dues
excepcions o adaptacions de la comunitat primitiva a la norma
de Crist sobre la indissolubilitat; i la d'aquells qui, ampliant la
interpretacié anterior o independentment d’ella, situen el text
de Mateu 5 en el context del Sermé de la Muntanva, considerant-
lo tot ¢ll no com una norma juridica siné com un ideal a asso-
lir.

. Seguint un corrent desenvolupat especialment per Bonsir-
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ven i Baltensweiler, els exegetes actuals cada vegada s'inclinen més
a pensar que lestudi del «Sitz im Leben» dels Evangelis ens pot
donar la clau de la intelleccio de la doctrina del Nou Testament
sobre el divorci. En el judaisme del temps de Jesis, la situacio
de la dona era especialment penosa: el matrimoni era patriarcal
i poligamic; la dona era propictat del marit i només ell podia
repudiarla. Els dos criteris d'historicitat (atestacié multiple i
discontinuitat amb el pensament jueu) fan molt probable que
la versio subjacent a Mateu 5,32 sigui la que ofereix més proba-
bilitats d’acostar-se al «mashal» pronunciat per Jesus: «Tot el
qui repudia la seva muller la fa ser addltera, i el qui es casa amb
una repudiada, adultera.» Només aquest text pressuposa una es-
tructura poligamica; les altres formulacions impliquen com a
rerafons un ambient monogamic: es tractaria, per tant, d'adap
tacions del principi absolut de Jesus sobre la indissolubilitat de
les diverses comunitats en ambients monogamics. Aixi, totes les
fonts recullen d'una manera o altra l'afirmacié rotunda de Je-
stis sobre l'absoluta indissolubilitat del matrimoni.

Pero Mateu, a més de recollir la doctrina comuna, es fa resso
de la praxi de la seva comunitat: el cas de «porneia» ¢s una ex-
cepcid a aquella prohibicié general del divorci. Segons el mateix
Nou Testament i ¢l testimoni de Qunram, «porneia» té el ma-
teix significat que «zenut», és a dir, matrimoni entre parents
proxims, que en la comunitat de Mateu era valorat com a inces-
tuos; tot i que en el moment de celebrar-se, en un ambient paga
o de prosclits, era considerat valid i legitim. No es tracta d'un
matrimoni no permes o invalid, siné d'un matrimoni valid i le-
gitim quan es va celebrar, el qual, segons un criteri diferent, el
judeo-cristia, es considera incestuds i es pot o s’ha de divorciar.
Es una veritable excepciéo al precepte general de Jesus.

Tamb¢ a sant Pau trobem, al costat de l'afirmacié de la in-
dissolubilitat, una excepcio. Entre els jueus eren totalment pro-
hibits els matrimonis mixtos. Tot tracte sexual amb una dona no
jueva, fins i tot proselita, era «zenut». Enfront d'aquesta men-
talitat, que probablement esta a la base de la consulta feta a
Pau pels corintis, I'Apostol no diu que s’hagin de separar o que
es puguin tolerar aquests matrimonis, siné que el matrimoni mixt
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ha de continuar. Només si el conjuge infidel no accepta de con-
viure pacificament, sant Pau autoritza una «separacio». Es dis-
cuteix, a nivell de l'exegesi historico-critica, I'abast d’aquesta se-
paracio: ¢és a dir, si es permetia o no un nou matrimoni (i si,
per tant, el «Privilegi Pauli» és provat per aquest text o hi ¢s
recolzat). Pero el fet és que I'Església llatina medieval interpre-
ta 1 Cor 7,15 en el sentit del privilegi pauli i aquesta practica es-
ta en vigor des d'aleshores. Per a l'apostol son més importants la
fe i la pau que no pas el vincle del matrimoni.

A partir d'aquestes adaptacions o excepcions de I'Església pri-
mitiva, hi ha un bon grup d'autors que opinen que avui també
es podria aplicar o acomodar el manament de Jesiis a la situacio
actual, La vida de fe i de pau és el criteri que invoca l'apostol;
si la comunitat de Mateu es va atrevir a fer una excepcio a les
paraules del Senvor era per tal d'evitar l'escandol dels judeo-cris-
tians. Avui dia en els matrimonis rats i consumats entre batejats,
¢no hi ha casos en que perillen la fe i la pau dels esperits, i no
hi ha l'escandol dels mateixos cristians pel que fa a la legisla-
cio de I'Església?

2. La segona vessant d'aquesta opinio coloca el text de Ma-
teu 5 en el context del Sermo de la Muntanya. Un nombre cada
vegada més gran d'escripturistes i teolegs s'inclinen cap a una
concepcio menvs legal del Sermo de la Muntanya. Certament que
Jesus vol que «el que Déu ha unit que no ho separi I'homen»,
pero aquest ideal no es pot convertir en una llei juridica irritant
o inhabilitant, de manera que faci invalid tot acte contrari.

De fet, les sis antitesis de Mateu 5,21-40 no s’han pas pres al
peu de la lletra: Jesus prohibeix jurar, perd nosaltres diem que
en certes ocasions ¢s fins i tot convenient; la legitima defensa
s'ha considerat com a bona. Es a dir, les directrius de Jesus son
certament normes, pero enteses com un impuls dinamic, finalitats
a assolir, ideals vers els quals s’ha de caminar. El matrimoni és
indissoluble, pero els homes el poden trencar. Els preceptes pro-
hibitius (Decaleg) fixen barreres, fronteres que s’han de respec-
tar. El Sermd de la Muntanya presenta el terme, la finalitat, l'i-
deal vers el qual s’ha de tendir. Jestis no volia establir un nou
Codi legal.
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La doctrina i la praxi de les Esglésies cristianes d'Orient te-
nen molts punts de contacte amb el nucli central d'aquesta po-
sicid. Llurs punts de vista son molt importants per a nosaltres
perqué les diferéncies dogmatiques sén irrellevants i la seva doc-
trina és molt tradicional i conservadora (no se les pot pas acu-
sar de veHeitats modernes); en canvi, la tradicié oriental accepta
el divorci i un nou casament, en determinats casos almenys des
del segle vi, basada en un corrent dels Pares encara més antic.

L'ortodoxia manté una doble afirmacié. D'una banda, el ma-
trimoni entre batejats és sagrament indissoluble i participa ja
aci de la realitat del mén que ha venir: el seu contingut ja no
és només la felicitat dels esposos, sind el de donar testimoni del
Regne de Déu. Pero, d'altra banda, hi ha la missié de 1'Església
en el mon i el principi de l'oikonomia.

Pertany a la mateixa esséncia de l'ortodoxia el fet de mante-
nir juntes, d’'una manera vertaderament antinomica, tant les exi-
géncies «impossibles» a l'home, exigéncies que entraren en el
mon quan Déu es féu home per tal de «fer a I'home Déu», com
la infinita compassié vers I'home d’Aquell que va prendre sobre
seu els pecats del mén. Es a dir, que no es tracta d'un compro-
mis de I'Església amb les modes d’aquest mdn, siné de la matei-
xa antinomia de I'Església en el mén. El matrimoni és indissolu-
ble, pero ¢s trencat i dissolt a cada pas pel pecat i la ignorancia,
la passio i I'egoisme, la falta de fe i amor. L'Església ortodoxa ac-
cepta el divorci, si, pero no divorcia: simplement reconeix el
trencament irreparable i permet un nou casament, celebrat en un
ambient penitencial. El fonament d’aquesta praxi es troba en el
pla de l'oikonomia, és a dir, el principi segons el qual I'Església
supleix amb un criteri de condescendéncia els casos dificils. L'Es-
glésia es troba al bell mig d'una doble tendéncia: la seva missio
¢s proclamar la gloria d'un ideal «in staftu patriae», perd també
ho és recontixer la realitat del pecat «in statu viae», que és el
lloc on aplica la Theo-philantropia, la divina condescendéncia.
L'oikonomia s'oposa a l'acribia, és a dir, al rigor, al punt de
vista estricte de la llei.

La diferéncia més gran entre la tradicié Occidental i 1'Orien-
tal no es fonamenta pas en una diversa exegesi dels incisos de
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Mateu, sind en la concepcié de la naturalesa i missio de I'Es-
glésia en el mon, que ha de procurar conjuminar els dos pols.
En una paraula: malgrat que la indissolubilitat sigui un gran va-
lor, els valors darrers i suprems son la fe i la salvacio. Sempre
hi haura conflicte entre el Regne i el mén, entre l'ideal i I'excep-
cio, l'esperanga escatologica i la realitat.

A I'Església d’Occident, se li fa el retret que quan el Dret Ro-
ma envai el Dret Canonic, una concepcid juridica va tapar la vi-
sio més personal i teologica del matrimoni. La visidé candnica
es va centrar entorn del contracte i la copula, en lloc de fer-ho
entorn del misteri i de les relacions humanes. D'aixd va resultar
un acurat afinament canonic de les condicions per a la validesa
del contracte matrimonial. En lloc de ser el «consortium totius
vitae» de l'antic humanisme o el «mvsterion» dels Pares, el ma-
trimoni va passar a ser equiparat a les obligacions i els deures
contractuals. En I'Església Llatina es munta tota una maquina-
ria judicial per tal de dictaminar la validesa dels matrimonis
d’acord amb la definicié canonica d'un contracte singular que
dona dret als actes corporals que porten a la reproduccio. En
aquest esforg per tal d'assolir una claredat legal, continuen dient,
han quedat relegats a un segon terme tant els elements perso-
nals com la concepcié sobrenatural de misteri.

Heus aci la primera linia de pensament critic.

La dissolubilitat, en mans de I'Església

Un grup nombros de tedlegs i canonistes pensen que I'Esglé-
sia té el poder de dissoldre tota classe de matrimonis, també
els rats i consumats entre batejats, en virtut de les atribucions
donades per Crist i que trobem a Mateu: «tot el que lligareu...,
tot el que deslligarcu». Podria ser que I'Església no en tingués
consciencia o bé que no volgués exercir aquest poder, perd el
té. El precursor d'aquesta posicié és el lleidata Jaume Torrubia-
no i Ripoll. Es tractaria de rccontixer la possibilitat real d'una
dissolucié extrinseca per part de 1'Església i en especial pel Papa.

L'argumentacié es podria resumir aixi: Es doctrina comuna
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i es pot trobar en tots els manuals de teologia que el poder do-
nat per Jesucrist és, en principi, iHimitat («Tot el que lligueu...
Tot el que deslligueu), en tots aquells camps propis o de com-
peténcia de I'Església. D'altra banda, els darrers papes han afir-
mat reiteradament que en els altres tipus de matrimonis disso-
len el vincle en virtut d’aquest poder ministerial o vicari. Per
tant, la presumpcié ha d’estar a favor de poder dissoldre tot
tipus de matrimonis; i per introduir una limitacié (en aquest cas
dels rats i consumats entre batejats) es necessitaria una prova
positiva de la seva incompeténcia en aquesta determinada par-
ceHa o grup de matrimonis. Es a dir, la pregunta no hauria de
ser: on consta aquest poder?, siné: on trobem la limitacié del
«tot allo» de Mateu?

Aquesta limitacié o reserva només podria venir per una d'a-
questes tres hipotesis: perqué ho exigeix aixi la naturalesa ma-
teixa del matrimoni sacramental, rat i consumat; perque ho
exigeix la naturalesa mateixa del poder vicari rebut per I'Esglé-
sia; o bé la voluntat expressa de Crist d’excloure aquests matri-
monis al poder vicari o ministerial. Examinem, doncs, si es veri-
fica alguna de les tres hipotesis.

1. La naturalesa mateixa del wmatrimoni entre batejats. La
seva absoluta indissolubilitat només li podria venir per la sacra-
mentalitat, per la consumacié o pel seu simbolisme.

La sola sacramentalitat no constitueix un obstacle per a la
dissolucio, donat que des de fa segles 1'Església dissol matrimo-
nis sacramentals, posat que no siguin consumats. La sola consu-
macié tampoc no és un obstacle, donat que pel privilegi pauli
i 'anomenat petri també es dissolen. ¢Vindra, doncs, de la unié
de la sacramentalitat i la consumacié juntes i del simbolisme que
representa (unié entre Crist i I'Església)? Aquesta és precisa-
ment la raé més invocada; pero, si es vol ser conseqiient, s'ha
d’admetre el doble simbolisme (unié de I'anima i Crist; uni6 de
Crist assumint la naturalesa humana) i aixd no té cap fonament
biblic o teologic seriés que ho recolzi. El matrimoni entre bate-
jats és simbol de la unié entre Crist i 'Església, perd pot deixar
de ser-ho i el trencament matrimonial és irreparable.
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2. ¢Ho exigira, doncs, la mateixa naturalesa del poder vicari?
El poder vicari no pot canviar el que és constitutiu de la mateixa
Església. La dissolucié del matrimoni entre cristians només afec-
taria la constitucié mateixa de I'Església si imprimis un caracter
ontologicament analeg al del baptisme, la confirmacié o l'ordre
sacerdotal; i aixd no és cert. Més aviat, diuen aquests autors, hi
ha arguments positius per a incloure en el poder vicari la pos-
sibilitat de dissolucié de tots els matrimonis. Per exemple:

a) L'Església al llarg dels segles ha anat ampliant els casos de
dissolucio i, el que és més important, progressivament ha anat
agafant consciéncia del seu poder. El privilegi pauli va ser des-
conegut durant segles i abans d'acceptar-se de manera oficial (al
segle x11) fou objecte de moltes controversies; el mateix succeeix
amb el rat i no consumat. Les Constitucions del segle xvi, reco-
llides en el Codi de Dret Canonic, foren una veritable novetat
(ja no és necessari que la part no batejada no vulgui conviure);
finalment i fins al segle XX canonistes i teolegs descartaven abso-
lutament el poder dels papes sobre el vincle matrimonial entre
dos no batejats, invocant el dret divi i la manca de jurisdiccié
pel que fa als qui no sén membres de I'Església. Les dissolucions
atorgades a partir de Pius XII (1958) obligaren a canviar aquestes
afirmacions en les edicions posteriors dels autors («fecit, ergo
potest»). Quina dificultat hi hauria a fer el darrer pas i admetre
també la dissolucié dels sacramentals i consumats?

b) Un segon argument seria que no hi ha cap rad per a afir-
mar que la permanéncia del vincle és el valor suprem al qual
s’han de subordinar tots els altres. Al contrari. En el privilegi
pauli el vincle es dissol «a favor de la fe i per tal de salvaguar-
dar la pau de les persones». El mateix Pius XII afirma que l'e-
xercici del poder vicarial estava en funcié de la salvacié de les
persones, el bé comu i el bé dels individus. Hi ha, per tant, una
jerarquia de valors, entre els quals la indissolubilitat no és pas
el primer. Alguns autors indiquen que Déu mateix pot voler con-
servar certs valors de la persona que estiguin en contradiccié
amb l'indubtable valor del vincle matrimonial indissoluble. Per
quina ra6 la permanencia del vincle, precisament en els rats i con-
sumats entre batejats, s’hauria de mantenir per sobre de qualse-
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vol altre valor, circumstancia o esdeveniment de la vida humana?

¢) Tercer argument. El que acabem de dir té una relacio di-
recta amb el bé comu. Només les exigéncies i necessitats del bé
comii podrien justificar l'absoluta indissolubilitat juridica del
matrimoni i aixd solament en el cas que es preveiés un perill
comu, general. Pero, com és que hi hauria perill comua en la dis-
solucié dels matrimonis entre batejats i que siguin consumats
després de les nupcies, i en el altres no? Tornem a trobar aqui
el problema de l'escala de valors. Si fos aixi, el manteniment o
I'abolicié de la llei de l'absoluta indissolubilitat d’aquests ma-
trimonis seria un problema d'analisi de la realitat, de sospesar
amb mesura els perills o la conveniencia. Pero aixd ja ens col-
loca en un altre camp: el de la prudéncia pastoral.

3. Queda només la tercera hipotesi: ¢Va voler Crist excloure
explicitament de les atribucions de I'Església la dissolucio dels
matrimonis rats i consumats entre batejats?

No ens consta en cap indret, diuen. Alld de: «el que Déu ha
unit que 'home no ho separi», val per a tots els matrimonis i és
només com una mena de declaracié solemne de I'ideal matrimo-
nial; de fet, no s’ha pas aplicat de manera absoluta i sense ex-
cepcions, donat que totes les altres classes de matrimonis poden
ésser dissolts. A més, el sol fet que, malgrat les paraules de Je-
sus en els sinoptics i les de sant Pau, I'Església dissolgui el ma-
trimoni rat i no consumat (vertader matrimoni sacramental) posa
en evidencia que I'Església ha interpretat i aplicat les paraules
de Jests segons les situacions. La conclusié hauria de ser: o bé
I'Església no pot dissoldre cap tipus de matrimoni o bé els pot
dissoldre tots,

* *

Els raonaments que acabem de fer han suscitat grans discus-
sions els darrers temps. Se'ls acusa de tenir una concepcié d’Es-
glésia concebuda exclusivament pels poders rebuts per Crist; de
tenir un concepte de Déu molt semblant a un legislador huma
i que tot es redueix a un joc de poders i privilegis a partir de la
voluntat positiva de Déu que mana, disposa o limita, d’'una ma-
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nera més propia d'un potentat o un sobira oriental que no pas
del Déu de Jesucrist. Se’ls acusa, per tant, d’'excessiu juridicisme;
de reduir-ho tot al vincle i a la seva dissolucid, descuidant que el
matrimoni és una «comunitat de vida i amor»,

En aquella linia, s’aprecia més el punt de vista d'aquells que
parlen de la jerarquia de valors i del bé eclesial i civil: perd en
aquest cas no es tractaria tant de fer un darrer pas lineal en
I'extensié dels poders de I'Església, siné d'una consideracié més
positiva dels valors que entren en joc en la vida humana en rela-
ci6 amb el bé global de les persones, de 'Església i de la societat.
I aquestes consideracions ens porten a desenrotllar el tercer punt
de vista renovador pel que fa a la indissolubilitat del matrimoni
entre batejats.

I quan no hi ha amor?

El matrimoni no és un sagrament com els altres. La materia
dels restants sagraments té una capacitat significativa humana
i sacramental molt poc consistent; l'eucaristia i el baptisme, per
exemple, no tenen, com a tals, cap significaci6 humana a part
de la fe. El matrimoni, en canvi, és una realitat humana profun-
dament arrelada en la vida i que té una dinamica i una signifi-
cacioé en si mateixa: no hi ha pas un signe propi i creat de nou
en ser elevat a sagrament. Aquesta és una de les causes que va
fer molt dificil la seva inclusié dins el septenari sacramental. El
sagrament del matrimoni és la mateixa realitat humana entesa,
creguda i viscuda en el Senyor, per aquells qui han estat incor-
porats a Crist pel baptisme. I aixd0 no solament en el moment
de lintercanvi de consentiments, siné també tot al llarg de la
vida matrimonial: és, doncs, un sagrament permanent.

Aquesta peculiaritat del sagrament del matrimoni planteja
nombrosos problemes, tant pel que fa al relleu o la importancia
que s'’ha de donar a la fe, com pel que fa a l'exigéncia o no de
I'amor per a la formacié del signe sacramental i la seva perma-
néncia.

Pel que fa a la fe, la legislacid actual només exigeix per a la
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validesa del matrimoni sacramental que sigui un contracte valid,
segons les condicions de forma que s'estableixin, i que els dos
contraents siguin batejats. La fe no s'exigeix pas. Es a dir, no
s'afirma solament la identitat entre contracte i sagrament (alld
que fou assumit per Crist ¢és el mateix contracte matrimonial),
sino que s'insisteix en la seva inseparabilitat: entre batejats el con-
tracte valid o ¢s sagrament o no ¢s ni matrimoni ni contracte;
només una simple unié concubinaria. Pero avui s'aixequen moltes
veus que insisteixen que també el sagrament del matrimoni ha de
ser sagrament de la fe (i que no el poden rebre els qui el desco-
neixen o l'exclouen com a tal sagrament) i que s'ha de donar el
seu degut relleu a la realitat natural del matrimoni en ella mateixa
(de manera que hi pugui haver veritable vincle matrimonial en-
tre batejats no creients, sense que necessariament es tracti d'un
sagrament). Pero deixem ara de banda aquest problema de la fe,
donat que només indirectament afecta el problema de la indisso-
lubilitat i el divorci (en tant que establiria una nova frontera en-
tre matrimonis sacramentals i matrimonis naturals o legitims).
Centrem la nostra atencié en l'altre element que pot afectar even-
tualment la sacramentalitat i la indissolubilitat del matrimoni:
I'amor.

L'ensenyament actual del magisteri papal i la praxi dels tri-
bunals eclesiastics és que 'amor no té cap relleu o importancia
juridics. L'amor és un estimul per a acomplir els deures i les
obligacions conjugals, perd el que fa el matrimoni és el consen-
timent dels esposos intercanviant els drets i deures propis de
I'afer conjugal. Només en el cas que la manca d'amor vicii un
dels elements essencials del matrimoni o la personalitat dels con-
traents (porti, per exemple, a excloure la unitat o la indissolu-
bilitat, ¢tc.) es pot dir que 'amor incideix en la validesa. L'amor,
diuen, és un habit que neix, creix o desapareix i no estd subjecte
a la voluntat. Només la voluntat consensual expressada en el
contracte pot tenir validesa o relleu juridic. L'amor dels espo-
s0s sera necessari per a aguantar per dins el compromis contret;
perd juridicament és irrellevant. L'amor no afecta directament
gens la validesa del consentiment matrimonial ni la seva sacra-
mentalitat, com tampoc la seva desaparicié al llarg de la vida
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matrimonial no afectara la permanéncia del vincle: La indissolu-
bilitat del matrimoni no queda gens efectada pels esdeveniments
de la parella.

Pero des de fa uns quants anys hi ha una gran discussio so-
bre la relacié entre U'amor i el matrimoni. Un nombre cada ve-
gada més gran de canonistes, adhuc alguns auditors de la Rota
Romana, remarquen la incongruéncia que representa el fet de no
donar relleu juridic a I'amor en la celebracié del matrimoni. Els
arguments que es donen es poden resumir aixi:

a) La Gaudium et spes del Vatica II ens ha donat una visié
del matrimoni com a «comunitat de vida i amor»; ha superat
una concepcié centrada exclusivament en el vincle i el contracte,
i ha remarcat les dimensions personals necessaries per a tot ma-
trimoni. Per queé no treure'n les conseqiiencies logiques?

b) D'altra banda, la realitat antropologica de l'amor conju-
gal ens el fa veure en tota la seva profunditat i necessitat. L'amor
no és un pur sentiment incontrolat, sindé una entrega oblativa in-
terpersonal que inclou i polaritza la vida de dues persones. El
veritable amor és independent dels estats afectius i esta molt
lluny de ser un simple comportament social, altruista, ni tampoc
es redueix a la simpatia. L'amor ¢és personal, és relacié intencio-
nal al valor de l'altre, és lliure entrega i donacid. No pot ser mai
reduit a una tendencia inexplicable. En cap cas no hi haura un
amor en el qual no es comprometi la voluntat racional de la per-
sona. L'auditor de la Rota J. M. Serrano diu: «Aquesta tendéncia
que arrenca de les forces innates de la persona i que madura amb
ella fins a transformar-se en un tipus concret d'interaccié creado-
ra, responsable i conscient, que esta cridat a integrar i sintetitzar
la necessitat d'intimitat de I'home amb el desenvolupament de
les diverses potencialitats del seu dinamisme sexual, aixd és el
que anomenem amor entre home i dona».

Si aixo és l'amor conjugal, diuen, sera necessari reconéixer-
li relleu i caracter juridic en el moment de contraure el ma-
trimoni. La comunitat conjugal és essencialment juridica perqué
en ella es dona de la manera més plena l'esséncia metafisica del
dret (la intersubjectivitat objectiva). Només un positivisme juri-
dic explica la insisténcia a separar 'amor del camp especifica-
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ment juridic, reduint el juridic a pura férmula. L'amor ¢s una
realitat juridica necessaria, perqué en ell es transforma en dret
i deure la integracié i complementarietat que la mateixa natura
ha establert entre home i dona, i que consisteix en la entrega mu-
tua i amorosa dels contraents. Alld que en els documents pontifi-
cis i en el Concili s’exigeix en el matrimoni «in facto esse» hi ha
de ser, d’alguna manera, en la mateixa celebracid («in fieri»).

A les objeccions que I'amor no es pot mesurar ni valorar i
que, per tant, si no es pot constatar no pot ser juridicament tin-
gut en compte, es respon que si que es pot mesurar, igual com es
fa avui dia en els tribunals amb la intencié o la inteligéncia: pels
simptomes.

Un bon grup de tedlegs i canonistes fan un pas més: de tal
manera l'amor té relleu que si un dia desapareixia irremissible-
ment, el matrimoni mateix quedaria arruinat i corromput. L'a-
mor en sentit integral i integrador ¢és el que constitueix l'entra-
nya mateixa del vincle matrimonial; de la mateixa manera que
es diu que «una llei injusta no és llei» (juridica), per molt que
conservi la forma externa de llei, aixi mateix el matrimoni sense
amor no ¢s matrimoni tot i que mantingui la forma externa de
matrimoni legal. La llei de la indissolubilitat, aplicada amb ¢l ri-
gor juridic d'una llei, pot fer del matrimoni una societat d'odi
indissoluble. ¢Per ventura la perpetuitat de l'odi és conforme a
la naturalesa del matrimoni i a la voluntat de Déu? L’absoluta
indissolubilitat sense l'amor és una «ficfio iuris». Qué en queda,
del matrimoni, un cop arruinat irremissiblement? ¢El dret i el
deure d'estimar-se? Pero, si és precisament aixo el que falta!
El dret als actes conjugals? Pero si hi manca precisament
que siguin expressié de l'amor, ;com es poden justificar moral-
ment? ¢Resta potser el «vincle metafisic o ontologic» que s'’ha
establert amb l'intercanvi de consentiments? Es a dir, si ha fra-
cassat el matrimoni, ¢quedara potser «l'impediment del vincle»,
la prohibicié de tornar-se a casar? Segons aquests autors, no es
veu pas en que es basaria i com s'explicaria l'existéncia d’aquest
vincle metafisic.

Més aviat, diuen, la natura mateixa del signe sacramental en
el matrimoni exigeix l'existéncia de l'amor, tant en la celebracio

481



com en la permaneéncia del sagrament. Si hem de creure Efe-
sis, capitol 5, l'amor huma, amb tota la seva realitat terrestre,
ha estat escollit per a significar i fer patent davant del moén la
realitat de l'amor entre Crist i I'Església. ¢(No és gairebé blas-
fem de dir que un amor completament fracassat, o tal volta ni ini-
cialment concebut, pot ser signe de l'amor entre Crist i I'Es-
glésia?

Alguns teolegs s'avancen a dir que certament, tal com diu
la «Casti Connubii», el sagrament del matrimoni és un sagrament
permanent, de manera similar a 'eucaristia, que no solament ho
és «dum fits siné «dum permanet». Ara bé, diuen, aixi com si les
especies eucaristiques no sén pa i vi en la celebracié cucaristica
no e¢s pot parlar pas de sagrament, i que després si es corrom-
pen ja no es pot dir que l'eucaristia perduri, de manera semblant,
si no hi ha la materia del sagrament del matrimoni (I'amor) no hi
pot haver una realitat que signifiqui: és a dir no existeix la rea-
litat humana significativa suficient per tal que hi hagi sagrament
de I'amor de Crist i I'Església; pero també si es corromp I'amor de
manera total i irreparable, s’haura de dir que ja no existeix més
el sagrament. En terminologia escolastica: si desapareix el «sacra-
mentum tantum», ve a cessar la «res et sacramentum», és a dir, el
vincle matrimonial mateix.

Resumint: entenent 'amor de manera amplia, integral i per-
sonalista, és de tal manera rellevant que la seva abséncia o cor-
rupcié impedeixen la constitucié o permanéncia del matrimoni i,
entre els batejats, la formacié o permanéncia del signe sacramen-
tal mateix.

* *

El proposit de la meva exposicié i del treball que l'acompa-
nya, no ha estat pas la defensa d'una determinada tesi o teoria
sobre el divorci dels matrimonis rats i consumats entre bate-
jats. Només s'ha volgut exposar el ventall de les posicions actuals,
per tal que cadasci tingui els suficients elements de judici.

La doctrina del Magisteri ordinari de I'Església, recolzada per
una tradicié millenaria, és molt clara: no hi ha cap possibilitat
de dissoldre el vincle d'aquest tipus de matrimonis. Aixd no es
podra oblidar mai.
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Malgrat tot, el conjunt del poble de Déu i en concret els teo-
legs poden i han d'opinar sobre aquest tema, sempre que es faci
amb objectivitat, bona fe, respecte i raons suficients. I hem de
reconeixer que en les posicions que hem anomenat renovadores
es plantegen certes giiestions que fan pensar.

Si I'Església primitiva va fer aplicacions i excepcions al mis-
satge de Jesus sobre el matrimoni i el divorci, mirant els valors
superiors del bé comu i de la pau i de la vida de fe dels cristians,
¢no seria possible que avui dia arribés a la conclusié que per
salvar aquests mateixos valors podria canviar la seva discipli-
na canonica? (Es que la dimensié misericordiosa i de perdé de
I'Església i el principi d'oikonomia no tenen molts punts de
contacte amb alguns trets de l'eclesiologia del Vatica II? La so-
lucié que alguns apunten de I'ampliacié del poder vicari, ¢no per-
dria aixi el seu aspecte juridicista i extrinsecista i s'enriquiria
amb una dimensié pastoral que mira el bé global i el particular,
com a dimensions de la propia missi6? I seguint en aquesta ma-
teixa linia d'atencié a la realitat, per que no acceptar amb to-
tes les seves conseqiiencies que l'amor forma part essencial del
matrimoni i, d'una manera molt especial, del mateix signe sa-
cramental del matrimoni entre batejats, tant en el seu naixement
com en la seva permanéencia?

Segurament, que en aquest moment no es pot donar una res-
posta categorica a aquestes preguntes. Simplement hem donat
unes pistes de reflexié i ens han brollat uns interrogants que no
voldrien neguitejar ningt, siné més aviat fer pensar i ajudar a
continuar més fidels al missatge de Jesucrist. Es tot el Poble de
Déu, conduit pels seus Pastors, els qui hauran d'anar esbrinant i
decidint si les reflexions que hem exposat es poden considerar com
a signes dels temps, ttils per a la vida i el testimoni de I'Esglé-
sia de Jesucrist en el mén; sense perdre mai de vista que la in-
dissolubilitat sera sempre l'ideal que tot matrimoni cristia haura
d'assolir per mitja de l'amor i la fidelitat mutus, tal com Crist
estima la seva Església i 1i és fidel.

Antoni Matabosch
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PER UN CRISTIANISME POPULAR:
UNA DISCUSSIO IL.LUMINADORA

Amb la publicacic del seu llibre L'oraison, probleme politique,
el conegut teoleg frances Jean Daniélou, que després havia de
ser cardenal, llangava a la palestra un veritable allegat en de-
fensa de les possibilitats d'un cristianisme popular i d'un gran
poble cristia, que quedaven compromesos (a la seva manera de
veure) per una pastoral que es malfiava de la dimensio religio-
sa com a tal i de les institucions temporals cristianes i que se
centrava tota ella en el compromis i en la nua fe adulta. El
llibre va meréixer recensions i comentaris. I va donar lloc a
una polémica entre el seu autor i el dominic Jean-Pierre Jossua.
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Joan-Enric Vives I'ha estudiada a fons, aquesta polémica, en un
treball de 175 pagines multicopiades que va presentar com a le-
sina per a la llicenciatura en teologia i que —sigui'ns permes
de dir-ho—, per l'extensid, pel rigor i per la bibliografia mane-
jada, s'acosta més a una tesi doctoral. De fet s'hi involucren giies-
tions teologiques i pastorals prou importants i complexes, que
no és possible de destriar amb la precisié d'una ganiveta. Pero
de les opcions de fons que s'hi prenguin depén, en bona part,
el caient de I'Església del futur. Per aixo hem demanat a l'a-
mic Vives que en fes un compendi per als lectors de «Quaderns»
en el nimero que —amb motiu de Nadal— consagrem, preci-
sament a la dimensié popular, festiva i religiosa del cristianisme.
Aguest tema —ho advertim als llegidors— aborda giiestions com-
plexes, que no és licit de simplificar. Demana, doncs, emprendre
la seva lectura, amb calma i serenor i amb ganes de reflexionar.

Un llarg procés de mutacio lenta perd continuada del mon
modern ha anat minant els fonaments de 'enquadrament, la ins-
titucionalitzacio i l'estil pastoral que el cristianisme mantenia, i,
com a conseqiiencia, s'esta esfondrant el marc on esdevenia pos-
sible la fe.

La secularitzacié no ¢s el darrer mot de I'home i de les coses,
perd és forga improbable un proxim retorn enrera d'aquest pro-
cés de desarrelament del creient i d'insinuacié del dubte en el
seu esperit. Una actitud pastoral lacida ha d’acceptar, doncs, la
hipotesi de la prolongacié del fenomen-moviment de secularitza-
cio i dessacralitzacio, i afrontar els condicionaments de la ciéncia
moderna i la societat tecnificada per a 'home d’avui, i per al d’'un
futur immediat. Aquest home, certament, frueix d'uns avengos grans
pel que fa al domini del mon, pero, al mateix temps que té mol-
tes més possibilitats d’esdevenir adult, cal reconeixer que aques-
les possibilitats —per altra banda ambigiies— resten inabastables
per a les grans masses, ja que I'home d’avui és també un home
alienat, que ha perdut la possibilitat de retrobar-se a si mateix,
que no sap qui ¢s, que no fa més que respondre a solicitacions
del defora, i que, per tant, acaba per esdevenir despersonalitzat.
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A aquest «pobre» home modern —pobresa de personalitzacio, que
es dona entre les diverses classes socials—, ¢li sera possible de
creure?; i com? Més encara: no es tracta, només, que aquesta
fe pugui ser possible a una minoria selecta —capa¢ de sostreu-
re’s als condicionaments de la societat hostil, o a qui fins i tot
li és un estimul aquesta hostilitat— sind que el gran interrogant
és com seran possibles un cristianisme popular i un gran poble
cristia, és a dir la realitzacié de la missio evangelitzadora de I'Es-
glésia envers tots els homes i totes les cultures.

Es precisament aquesta problematica el que va centrar la dis-
cussié de dos teolegs francesos, Jean Daniélou i Jean-Pierre Jos-
sua, a l'inici del postconcili. Analitzar i valorar la seva viva i in-
teressant discussid ens forneix uns elements critics a I'hora de
saber que hi ha en joc darrera la disjuntiva cristianisme de mas-
ses o de minories. Cada un d’ells és exponent de corrents teolo-
gics diversos, que postulen unes tesis i uns mitjans pastorals di-
ferents. Se'ns dibuixen dues grans linies pastorals de tractament
de la problematica: fonamentalment sén concepcions diverses en
ordre als mitjans proposats, perd no per aixo deixen de tenir
unes concepcions teoriques subjacents que, tot i ser teologiques,
no comprometen tanmateix l'essencial de la fe.

L'esquema de la discussio

Els temes vénen proposats per Daniélou, i Jossua hi va res-
ponent en una mena de contrapunt musical. L'esquema subja-
cent gira entorn de la fesi fonamental: cal un cristianisme popu-
lar, que arribi a tothom, per tal de realitzar la vocacié del cris-
tianisme d'estar obert a tots els homes, de ser universal, i fins
i tot de ser en primer lloc per als pobres.

D'aquesta tesi fonamental es desprenen dues grans conseqiién-
cies practiques, que representen el nus de la discussio:

— aquest cristianisme no es pot realitzar sense la valoracidé
del «religids». Aixd encloura 1'exposicio del valor que es déna a
la religio, al sagrat, als valors étics, al paganisme cristia. I tam-
bé l'exposicid de 'accent divers que posen en la tensid entre cris-
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tianisme sociologic i cristianisme personal, sacralitzacio de T'e-
xisténcia i secularitzacié de les actituds viscudes, sagrat i profa;

— aquest cristianisme no podra realment estar obert als po-
bres sense una cristiandat, amb unes institucions temporals cris-
tianes que forneixin un marc de realitzacié i de recolzament dels
cristians.

D’aquestes dues consegiiencies practiques es deriven unes fe-
sis secundaries:

— no hi ha veritable civilitzacié sense l'obertura a Déu, per-
qué 'humanisme auténtic és aquell on 'home es desplega en la
seva triple dimensio de dominador del moén per la técnica, de
comunié amb els altres per 'amor, i de conversio a Déu per l'a-
doracio;

— cal un cristianisme encarnat en el mon; cal que I'Església,
a través dels cristians, esdevingui ben present i actuant al si de
la ciutat terrestre.

Danié¢lou i Jossua estan d’acord en les tesis, perd mantenen vi-
sions diverses pel que fa a les conseqiiéncies practiques que pos-
tulen aquestes tesis.

Per a coneixer aquestes visions diverses, aglutinarem les glies-
tions que hi ha implicades en I'alternativa cristianisme de mas-
ses 0 de minories sota els tres aspectes nuclears: valor atorgat
al cristianisme popular; lloc que ha d'ocupar la dimensié religio-
sa, l'obertura a Déu; possibilitats d'un cristianisme encarnat o
valor de les institucions temporals cristianes.

La postura de J. Daniélou

I. Per a Daniélou cal que el cristianisme es pugui estendre
fins a aquells homes, els pobres, que no tenen gaires més possi-
bilitats d'atényer la gracia de I'Evangeli, que a través de les se-
ves vivencies religioses, per degradades que siguin, que expres-
sen a linterior de la sacralitat cristiana. L'Església del futur no
ha de caure en la temptacio de secta, de capelles, de petits grups
de purs que refusen de mesclar-se amb la massa dels cristians
ordinaris. Ha de reconcixer-se que tots els cristians no som sind
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«pagans» en graus diversos de conversio, que tots som «massa»,
i que, per tant, no s’ha de purificar el cristianisme de I'element
religios, sind purificar aquest element religios mateix. 1 aquesta
necessitat de purificacié caldra a tots els cristians i sempre; i no
precisament només respecte d'aquesta adherencia religiosa.

No es tracta tampoc de predicar un cristianisme de facilitat,
tot acceptant la mediocritat com a ideal cristia; cal guardar tota
I'exigéncia de I'Evangeli de Jesucrist, i acceptar que aquestes exi-
gencies —que han de ser proporcionades a la capacitat de res-
posta de cada persona— no seran mai realitzades més que per
una petita élite. Es a linterior de I'Església-poble que aques-
tes ¢€lites trobaran el seu lloc, perdo zixo no vol dir que el poble
s'hagi de reduir a aquestes ¢lites.

2. La religiositat és vista com el lloc primari en ordre a l'e-
vangelitzacio i, per tant, a la tasca pastoral de I'Església. Per una
banda, Danié¢lou fa adonar de la complexitat d'aquest element
religios: hi ha les religions tradicionals, hi ha la neo-religiositat de
la civilitzacio industrial i hi ha el paganisme a l'interior de I'Es-
glésia, ¢és a dir, el cristianisme viscut com a religio. 1, per altra
banda, ens aboca a la consideracio del seu valor: el paganisme,
la religiositat humana, entesa com a fons religios de les religions,
en tant que religio natural, apareix com una dimensié de 'huma-
nisme. Es sota aquest titol que forma part del bé coma temporal.
I és per aixo que ve a indicar al cristianisme allo que ha d’as-
sumir, el que li servira d'arrelament en la consciencia personal
i social dels homes. Aixi doncs, ofereix a la Revelacido els seus
punts d’insercio tant en les religions no cristianes com en les
esperances del mon contemporani. I és també a partir d'aquest
paganisme i de la seva orientacié vers el cristianisme, que sera
possible un poble cristia, un cristianisme popular.

Només si el cristianisme arrela en el fons religios de 1'home
sera compres en plenitud; altrament, la Revelacié serd només com
un comportament ¢tic. Aquest arrelament comporta un triple mo-
viment: assumir-lo, purificar-lo i transfigurar-lo.

1. Cfr. Ps XII, Evangeli praecones, « AAS» XLIII (1951) pp. 497-528.
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Dir que es pot ser cristia sense ser religios ¢s buidar el cris-
tianisme precisament d'allo que té de més essencial, que €s Déu
mateix, i convertir-lo en un pur humanisme. Entre la dimensio
religiosa i la dimensio etica de la vida, com a ambits que prepa-
ren i fonamenten l'obertura i ¢l trobament amb el Déu de Jesu-
crist, cal optar per la dimensié religiosa. Daniélou li concedeix
un valor prioritari i per aixd mateix reclama, amb vigor, que I'Es-
glésia es dediqui amb valentia a defensar tot bri de sagrat alla
on es doni, tota actitud religiosa, per pobra que sigui, per tal de
possibilitar la fe a la immensa majoria dels homes.

3. Si la dimensio religiosa ¢s quelcom essencial a 1'home, i
el fet religiés forma part del bé¢ comi temporal per que la ciu-
tat ha de vetllar i que ha de promoure, apareix que l'oraci6 a l'in-
terior del mon tecnificat, i sobretot l'oracié possible a tots els
homes, als més pobres, ¢és un problema politic que cal afrontar
amb decisio si no es vol reduir 'adoracio a una élite de privile-
giats, i deixar que la ciutat s'edifiqui parcialment.

Per a aconseguir-ho no n'hi ha prou amb una preséncia profe-
tica al si de les institucions temporals del mon pluralista. Certa-
ment que l'ideal fora aquesta presencia vivificant al si de les ins-
titucions purament temporals, no directament eclesials, preséncia
que impregnés de debo les institucions temporals de 1l'esperit de
les benaurances d'una manera efectiva. Perd Daniélou es pregun-
ta: ¢els cristians presents en les institucions publiques poden crear
condicions humanes millors?; ¢ho fan realment, o bé sén ar-
rossegats per l'ambient?; ¢qué vol dir condicions «<humanes»?
Perque aquestes han d'integrar l'aspecte religids, i si és que ho
aconscgueixen, llavors ja no estaran en un clima de pluralisme,
sind dins un clima de cristiandat. Amb tot, aquesta impregnacié
ara no ¢s possible, i 'experiencia mostra que després de 1'encon-
tre amb un mon les institucions del qual s6n moralment perver-
tides o ideologicament falsejades, només els més forts romanen
en la fe, o adhuc en surten enrobustits.

Sempre sera necessari i possible que els cristians actuin en les
institucions profanes. Perd aixo no és suficient. Cal aconseguir un
medi que, enmig d’aquest moén pluralista i, per tant, neutral pel
que fa als valors a proposar, possibiliti I'experiéncia de la sintesi
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entre els valors humans i espirituals i el mon tecnic. Aixi esde-
vindra factible un cristianisme massiu i alhora I'Església sera fi-
del al seu deure de potenciar la vivificacio de la ciutat.

Cal tendir, doncs, a crear una nova cristiandat, evitant els es-
culls d'altres realitzacions passades. I com que de moment aques-
ta cristiandat no és plenament possible, cal anar-la construint par-
cialment a través d'institucions temporals cristianes, que vinguin
a asscgurar unes condicions normals d’existéncia i desenvolupa-
ment al si de la ciutat. Daniélou parla d'institucions propies de
cara al culte, la difusio del missatge cristia, en la formacié i edu-
cacid, la preséncia en el mon del pensament i en el camp de la
caritat institucionalitzada. En fer possibles les actituds religioses
enmig de la mateixa accio, es fara visible un univers coherent on
es mostrara que l'esperit evangelic realment aporta una transfor-
macié a les relacions humanes.

La postura de J.-P. Jossua

1. Dins la societat pluralista i secularitzada on els cristians
es troben immersos, una fe que no sigui minimament personalit-
zada, en el sentit de poder prescindir millor del marc sociologic
que la sosté, dificilment es podra mantenir vivent en el futur.
Aquesta personalitzacio, que ve postulada pel Nou Testament, s'ha
d’afirmar que és necessaria per a tots. Cal tendir a un cristianis-
me de personalitzacio, de seleccid si es vol, pero per a tothom.
I aixo no ha de voler dir necessariament que I'Església es resig-
na a ser minoritaria. En el mon d’avui, I'home esta molt condi-
cionat pel medi on viu i es desenrotlla, perd alhora té moltes més
possibilitats de personalitzacié que abans, i aquestes possibilitats
son avui accessibles a la majoria. L'home modern és més adult, i
aquesta adultesa representa una oportunitat totalment nova per a
personalitzar la fe. El sosteniment necessari a la fe vindra donat,
llavors, no per la cristiandat sino per la mateixa comunitat cris-
tiana, renovada per tota aquesta nova problematica a que haura
de respondre. Naixera llavors un poble de pobres i de pecadors,
pero no es mantindra ni s'afavorira un poble de creients a mitges,
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perd batejats, que impedeix el naixement de veritables comuni-
tats interessades per la fe.

Fent un esfor¢ d'imaginacio pastoral, Jossua proposa aquests
objectius de reflexio i accio:

a) com a objectiu a llarg termini, com a prospectiva, caldria
tractar de proporcionar al maxim d'’homes possible l'ocasié de
viure en comunitats més petites i més reals, més adherides a la
vida, capaces de donar tot el testimoniatge de la fe, animades per
un ministeri renovat. Per tal que el cristianisme conservi la seva
atraccié, convé que l'exigéncia sigui elevada i que l'experiéncia
sigui de qualitat;

b) com a objectiu a termini mitja, proposa de saber assumir
la diversitat actual, que encara durara forca temps: afavorir amb
tots els mitjans possibles aixd que intenta néixer, i a més saber
acollir elements més tradicionals que demanen encara alguna co-
sa al cristianisme, tot i que es podria discutir el contingut d’a-
questa demanda;

¢) finalment, a curt termini caldria posar-se d'acord sobre un
minim de veritat pastoral en l'administracié dels sagraments. No
es tracta de rebutjar ningu, perd cal formular algunes limi-
tacions o condicions precises (per exemple, per a l'accés al baptis-
me o al matrimoni: formacié dels pares, dels promesos...) de ma-
nera que puguin refusar-se a aquells que no intentin esforgar-se
de veritat per una vida cristiana.

2. Més que cercar allb que relliga el cristianisme al fons re-
ligios de les religions, al fet religiés universal, la preocupacié de
Jossua es concreta en el que és original del cristianisme per re-
ferencia a aquest fet religios.

Aquesta originalitat ¢s la dimensié etica i politica, la referén-
cia als valors humans, que ¢és una dimensié essencial al cristianis-
me. Certament que l'actitud d’adoracié ¢s fonamental, ja que el
cristia viu relacionat amb Déu, i li cal, per tant, la interioritza-
cio, la mistica. Pero ¢és necessari que aquesta adoracié no estigui
separada de la vida, siné que més aviat sigui impuls a l'accié, que
esdevingui, per tant, caritat. L'adoracié sera auténtica si és con-
versio de I'home i impuls a viure segons la caritat.

Coneixent aquesta originalitat de la relacié religiosa cristiana,
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si no es realitza la totalitat d’aquesta relacio religiosa —i son
molts els qui es queden essent religiosos, només amb una reli-
giositat pagana, no convertida al Déu vivent— llavors la relacio
amb Déu queda descristianitzada, i és quan es pot afirmar que
aquesta originalitat es vin més realment en la caritat fraterna. Ja
que els valors humans son millor mediacié per al Regne, perque
son ja essencialment el Regne enmig dels homes, caldra potenciar
tot allo que en el nostre mon i el del futur faci que els homes
s'estimin més, i més auténticament. [ caldra ajudar a desco-
brir la profunditat i la font d'aquest amor, que ¢és Déu. Alla on
manqui una religiositat plenament cristiana caldra lluitar per un
moén meés huma, per un home que visqui els valors del Regne,
més que per un mon i un home més religiosos. Aquesta relacié
amb Déu pels valors ja esdevindra després una relacié religiosa
propiament dita, pero llavors sera de segur auténticament cris-
tiana.

3. Constatar que el mon d’avui ¢s un mon pluralista i auto-
nom, que desafia la fe dels cristians, i que per altra banda ha
desaparegut ¢l sistema catolic on aquells s'enquadraven, no ens
ha de fer somiar en retorns a cristiandats passades, a institucions
que, enquadrant i refugiant els cristians, tancarien I'Església en un
ghetto, en un poble al costat dels altres, perd sense gaire inci-
déncies. Més aviat cal acceptar aquests desafiaments i procurar
per tots els mitjans possibles una personalitzacio de la fe, una
obertura dels creients.

El cristianisme haura de treure totes les conseqiiencies de la
seva fe en Jesus, ¢l Verb de Déu encarnat, i esdevenir un ferment
al si del mon, encarnant-se també, i del tot. Es aixi com s'anira
desvetllant una ciutat més humana, per la preséncia i 'accié dels
cristians, i es crearan unes possibilitats noves per a la fe dels fe-
bles, en aconscguir-se que minvi 'hostilitat del mon; que la ciutat
coincideixi amb els plans de Déu.

També caldra potser un minim d'institucions temporals, pero
sempre sota la perspectiva d’'una Església que, a imatge de Jesus,
vol ser pobra i no poderosa. Institucions en el camp de I'educa-
cio i de la vida normal de la comunitat cristiana. I institucions
de suplencia, mai en competéncia amb 1'Estat, sind com una for-
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ma de servei a la ciutat, com una manera de fer viva i present
la caritat. Aquestes institucions més que centres confessionals
tancats, potser haurien de ser centres d'inspiracio cristiana, on
la fe inspirés les activitats, perd on no calgués la fe per a inte-
grar-s’hi.

Sobretot l'alternativa que Jossua postula enfront de Daniélou
¢s el naixement i I'exit d'unes comunitats fonamentals, d'unes pe-
tites comunitats, que permetran de realitzar un estil de vida cris-
tiana, un estil litirgic, un testimoniatge evangelic, una reflexio
cristiana, un nou llenguatge de la fe, que seran suport auténtic
dels cristians. Aquest nou estil comunitari que va sorgint podra
esdevenir un enquadrament i un medi poc comprometedors per
a la missio de I'Església, pero eficagos per a sostenir la fe dels
cristians, i mantenir-la viva i operant al si de la ciutat.

Aproximacio valorativa

Intentant condensar els aspectes més rellevants de la valora-
cio de la discussio entre Dani¢lou i Jossua ens apareixen uns
elements valids, que cal mantenir prioritariament per tal d'obte-
nir un cristianisme viu i testimonial, obert a tots.

I. Hi ha una diferencia clara de mitjans proposats. Mentre
Daniélou potencia la religiositat natural com a mitja per a acce-
dir a la fe cristiana i l'enquadrament d'una cristiandat, o almenys
les institucions temporals cristianes, Jossua déna primacia a la va-
loracio de les actituds etiques i al foment de la conversio real,
juntament amb l'alternativa d'unes comunitats vives.

2. Al costat d'aquesta diferencia de mitjans hi ha en llur pen-
sament una diferéncia d'accents a I'hora de valorar temes diver-
sos: l'ateisme, la societat secularitzada, la capacitat d'adultesa de
I'lhome modern, la necessitat de conversié personal, la tensié en-
tre l'adoracio i l'accid, la sacralitzacié del temporal, la missié de
I'Estat... Aquesta diferéncia prové de dues concepcions teologi-
ques diferents de la relacié entre Regne de Déu i Mon, de dues
teologies de la historia o de les realitats terrestres, que en ultima
instancia comporten una concepcié diversa de la relacié entre la
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gracia i els valors creats, entre 'Església i el Méon. Danié¢lou man-
té una concepcié dualista i escatologica, de discontinuitat, i Jos-
sua recolza en una concepcié més aviat encarnacionista, de con-
tinuitat. La diferencia d’accents ¢s també deguda a una diferent
tendéncia a posar en primer terme la plenitud o la puresa, I'an-
hel d'abastar tots els homes, encara que aixo comporti l'accep-
tacio d'un cert sincretisme i una mundanitzacié, o bé la inquie-
tud per un ideal més genui de ser signe entre els pobles, encara
que aixo comporti un perill de puritanisme selectiu.

3. De fet, hem d’afirmar que si ens proposem una visié am-
plia de la problematica, hem d'acceptar que les dues tendéncies
han de trobar-se al si de la veritable Església de Crist, encara que
sigui al preu d'una tensio dialéctica. Els mateixos autors ja ho
deixen entreveure. Tan estranya a 1'Evangeli és una Església d’¢é-
lite, tancada, una comunitat de purs i escollits, que només accen-
tua l'exigéncia, com ho és una Església de massa, multitudinaria,
que accepta tots els candidats als sagraments de la fe, sense cap
compromis. Totes dues sén temptacions de facilitat, de destruc-
cié de la dificil tensio sintetica entre puresa i plenitud. Seria una
forma de dimissio davant I'exigencia d'anunciar el missatge a tots
cls homes: un missatge sense reduccions ni rebaixes, i a tots els
homes sense exclusions. Cal malfiar-se de les disjuntives facils i,
tant com sigui possible, unir les postures en la tensié d'una
sintesi plural que les aplegui i les depassi. Calen realitzacions par-
cials, coherents diriem, perod sense oblidar altres qliestions, que
se'ns van presentant gracies a l'accié d'altres realitzacions. 1 cal
deixar-se jutjar des de la refonamentacié en Crist de tot el que
es proposa. Ell ha de ser la clau d’aquesta sintesi en tensi6, ja
que Ell és la plenitud i la puresa fontals de I'Església.

Un estil pastoral que recomana un metode, que fa unes opcions
determinades, que insisteix en la necessitat de prendre en con-

2. Sobre aquestes dues concepcions, vegeu L. MALEVEZ, La visidn chré-
tienne de I'Histoire. 1. Dans la théologie catholique, a «Nouvelle Revue
Théologique» 71 (1949) 244-264, i B. BESRET, Incarnation ou eschatologie?
Contribution a [I'histoire du vocabulaire religieux contemporain 1935-1953,
Du Cerf, Paris, 1964
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sideracio aixo o allo, que s'esfor¢a per posar en relleu una idea
nova, no ha de ser interpretat com un atac o menyspreu o des-
coneixement d'altres métodes, d'altres mitjans. No hi ha «una»
pastoral. L'estil pastoral de 'Església, si vol estar obert a tots, ha
de ser necessariament plural. No hi ha principis practics de di-
reccio unica.

4. Pero, ¢qualsevol opcio pastoral ¢és valida, és igualment va-
lida? Creiem que no; que cal coheréncia amb la fe en Crist, que
no ho benecix tot, que va actuar en una linia, i que cal mantenir
la seva trajectoria. El que ocorre és que les realitzacions sempre
seran parcials i, per aixo mateix, hauran de ser plurals. ¢No sera
llavors el pluralisme una forma encoberta de neutralisme?”’ Es en
Jesucrist que la pastoral —millor, les diverses pastorals— de I'Es-
glésia troba la seva font i, com que Jesucrist ¢s tnic, la seva uni-
tat. Perdo com que ¢l misteri de Crist desborda totes les possibi-
litats tant d'expressio adequada com de sistematitzacié exhausti-
va, fonamenta alhora la possibilitat dels diversos esforgos i direc-
cions que intentaran fer viure el misteri de Crist en les diverses
¢poques i entre els diversos individus i cultures. Uns i altres, aixo
si, s’han d'estimular a una constant autocritica, prenent per re-
feréncia Jesucrist' Demostraria falta de fe qui condemnés la fe
dels qui no pensen com ell, o no combreguen amb les seves tesis.
Només gracies a la incansable matisacié dels judicis parcials, a la
incorruptible autocritica i conversié constant —defugint la intro-
duccié de «novetats» de manera mecanica— podrem intentar re-
coneixer ¢l que ¢s vital en tota fe, en tota accid, i descobrirem
allo que s'amaga, en aquella postura, de perdurable i de «cristia».

Sera cclesial, cristiana, aquella opcié pastoral que consenti a
la veritat que hi ha en el Crist, pero participi en aquest cami di-
namic, d'estorg, de creativitat. De tal forma que la unitat de I'Es-

3. B. Bennassar, Unidad pastoral, (neutralidad v universalismo?, a
aiglesia Viva» 44-45 (1973) pp. 223-228.

4. H. U. von BavLtHAsAR, El Evangelio como norma v critica de toda
espiritualidad en la Iglesia, a «Concilium» 9 (1965) pp. 7-25.

5. Vegeu les condicions d’una reforma sense cisma que exposa Y.
CoNGAR, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, Du Cerf, Paris, 2.* ed., 1968,
sobretot les pp. 211-317.

495



glésia s'expressi de manera plural en I'adhesio multiple a aquest
dinamisme que constitueix la praxi i la historia d'aquesta Esglé-
sia. La tensié s'haurd de ressituar i d'orientar sempre; s’hauran
de criticar les postures diverses per referéncia a la finalitat de
tota accié pastoral en I'Església, que ¢s la seva vocacié a cridar
tots els homes a acollir la salvacié oferta en Crist, i a esdevenir
per aixO mateix poble en Alianga, el poble de Déu. En el cas més
concret de l'obertura a tots, cal que la finalitat recercada sigui
aconseguir un cristianisme personalitzat, convertit, on la religio-
sitat tingui el scu lloc, i on s’accentui la dimensié d'amor allibe-
rador, i aixo a través d'unes estructures pobres i deleroses de
veritat evangelica. Una Església que, amb la seva accié plural,
conjumini la plenitud i la puresa, la universalitat i l'ortodoxia.
Es a dir, una Església que es veu i es vol vocacionalment cato-
lica.t

Algunes prioritats

1. Consideracions sobre la religiositat popular

Primer de tot cal distingir entre un sagrat en sentit ampli,
que coincideix amb la qualitat «numinosa», manifestadora i reve-
ladora del Creador, i un sagrat en sentit estricte, que ¢s la ins-
titucionalitzacié o condensacié en llocs, temps, persones o objec-
tes, del sagrat ampli. Creiem que cal acceptar que ¢l sagrat am-
pli, fonamental, sempre es mantindra, perqué és adonar-se en la
fe que l'existéncia de I'home li ve donada per un altre, que la
rep com a llibertat, que és criatura de Déu. I aixd és essencial a
I'experieéncia cristiana. En canvi, el sagrat estricte —llevat del
sagrat especificament cristia: Jesucrist i els sagraments— depén
de la capacitat dels contemporanis per a ésser captat com a tal,

6. Precisament el terme «catdlics aplicat a I'Església, no significa no-
més «universaly en el sentit d'obert a tots, en un sentit quantitatiu, sino
que alhora ha significat des de sempre una fidelitat qualitativa, «ortodo-
xa». Vegeu l'estudi d’Y. CONGAR, La Iglesia es Catdlica, a Mysterium Salu-
tis, IV/1, Cristiandad, Madrid, 1973, pp. 492-516.
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i per tant no caldria resacralitzar ¢l mon, si aquest tingués una al-
tra sensibilitat. Nosaltres creiem que pot ser —alla on es doni—
cami vers ¢l cristianisme; que és una zona on es pot, on cal, evan-
gelitzar Jesucrist.

Una veritable actitud missionera ha de restar atenta a les dis-
posicions de les persones. Cal acollir els homes que s'acosten a
I'Església des d'una situacio religiosa. Convenim amb Jossua que
no és ni Iinica, ni potser la millor. Perd ¢és una zona que ens
trobem configurada, i que hem d'intentar fer avangar vers la
transcendéncia del cristianisme. Cal defugir tot rigorisme —per-
qué I'Església s'orienta a I'home caigut, i la disponibilitat inicial
dels homes queda assumida en ¢l dinamisme intern de la gracia
com a pur do— i igualment defugir tota sacramentalitzacié ir-
reflexiva, que creu que encara estem situats en una cristiandat
i que res no ha canviat.

Per aixd, amb el risc de simplificar, per raé de la brevetat,
proposem un cami d’accio pastoral:

—actitud de discerniment: les motivacions dels cristians so-
ciologics o festius son diverses i presenten grans ambigiiitats. Hi
haura situacions de descristianitzacié, de no evangelitzacio o de
cisma; hi haurd més o menys possibilitats de personalitzacid. Dis-
cernir la tipologia de cada persona i de cada grup de practicants
sera un primer acostament per tal de facilitar el tracte apropiat;

—anunciar plenament ['Evangeli: purificar, personalitzar i
transcendir. Cal dur a terme una accié personalitzadora de totes
les actituds religioses, interessant-les per una interioritzacié de
les obligacions, i una personalitzacié dels comportaments. No anar
mantenint una religié infantilitzada, i a voltes supersticiosa; la
religio opi del poble i complice de la injusticia. Provocar la res-
posta personal, atenent al caracter dialogal de la gracia, i res-
pectant la «veritat» del que esta en joc en 1I'Església. Caldra tam-
bé un llenguatge entenedor, que interpeli, sobre Jesucrist;

—institucionalitzar l'acollida i litinerari d’aquestes persones
religioses. De l'anunci de la fe a l'eucaristia hi ha un llarg iti-
nerari que passa per l'apropament, la conversié i el catecume-
nat, i que, en la mesura que és itinerari en o vers I’Església, és
també gracia de Crist. Entre el simple refis de la gent que viu
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un cristianisme empobrit, i una admissié irreflexiva, hi ha un ca-
mi de respecte de cada persona i cada grup, diversificant els ins-
truments pastorals d’encaminament. Calen creativitat i provatu-
res;

—manifestar l'element comunitari. La fe porta a crear Esglé-
sia, aplec de creients. L'acollida i el seguiment en la comunitat
d'aquests cristians populars demanen instruments concrets de
realitzacio. Calen nous models d'integracié comunitaria, que su-
perin l'estil parroquial que fins ara hem viscut;

—ajudar perqueé l'adoracic es transformi en compromis. No hi
ha veritable fe sense obertura al Déu Amor, que es tradueix en
compromis étic i politic. L'expressio cultural del cristia ha d'in-
cloure —millor, ha de ser— aquesta vida de lluita i d'esforg en
el mon, que s'obre a Aquell que la fonamenta, i el sap reconei-
xer i adorar. Caldra que aix0 tingui conseqii¢ncies palpables en
la vida cultural de I'Església.

2. Consideracions sobre la preséncia de I'Església en el mon

La proposta de Danié¢lou d'una nova cristiandat, o almenys d'u-
nes institucions temporals cristianes, sense ser una postura to-
talment integrista o purament de restauracid, si que conté ele-
ments nostalgics. Podriem dir que ell és un reformista o un neo-
restauracionista, ja que, si bé té capacitat de valorar i de sentir
la realitat i la necessitat del canvi historic, de fet enyora l'en-
quadrament de la situacié anterior, i postula un «nou» enqua-
drament, tot i que amb renovacions. Pren partit per un volunta-
risme de rapida reconstruccié de la seguretat del sistema, sense
elements transformadors.

Si en el moén pluralista i secularitzat que ha d'evangelitzar
I'Església, s'interessa per crear una cristiandat, ¢l que de fet es-
tara forjant ¢és un ghetto, un moén a part, i des del punt de vista
de la sociologia de la religio, tendira a convertir-se en una secta,
perque en el fons renunciard a la relacid amb tots, i ¢s precisa-
ment aquesta referéncia a la totalitat —i no pas el nombre com
a tal— el que diferencia I'Església de la secta.

Hem de ser ben lucids sobre aquesta temptacié de replega-
ment. Es creara llavors un cercle artificial, un ambient propi, on
fara la impressid que no existeix una situacié interna i externa
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de diaspora. Per aquest cami I'Església saillaria de la vida reli-
giosa, social, politica i cultural, i es crearien les seves propies ins-
titucions, que tindrien ben poca relacio dinamica i testimonial
amb l'entorn i que correrien el risc d’atribuir-se «la» traduccio
temporal o politica o cultural de I'Evangeli, i d'acostar temera-
riament la fe a una ideologia.

Cal recercar un nou tipus de preséncia, una preséncia «recrea-
da»: fidel a les exigéncies de la naturalesa profunda de I'Esglé-
sia i alhora als nous condicionaments de la historia dels homes.
En la linia d’aquesta recerca se situa l'esfor¢ de Jossua. A més
autonomia del mon, més autonomia dels homes i major puresa
i plenitud de la Paraula de Déu. La civilitzacié és conforme a I'E-
vangeli i I'Evangeli esta encarnat en la civilitzacié quan la ciutat
¢s humanament vertadera, humanament reeixida. En les seves
relacions amb el mon, I'Església haura de colaborar amb els al-
tres homes de la ciutat, siguin cristians o no, per tal de fer néi-
xer, si no hi son, o fer créixer, aquests valors humans de la ciu-
tat, que en essencia no difereixen dels valors evangelics. No hau-
ra de construir un moén cristia, refugi seu, obra seva, siné que hau-
ra d'anar llegint els signes del temps i anar establint el dialeg
entre Déu i I'home al cor mateix dels esdeveniments. Es aixi com
sera missionera —perque les institucions no evangelitzaran— i
fara que el mén no s'oposi a la fe, facilitant el cami als cristians
més febles, o als febles que vulguin ser cristians, s'esdevindra
tota una nova possibilitat d’Església massiva, popular.

Tenim aixi un nou estil de ser cristia en el mén: el creient
«obert», que, per contrast amb el creient de «ghetto»,” se situa en-
mig de la vida del mén i hi experimenta la dialéctica de la mis-
sio de I'Església. La seva fe es desenrotlla entre persones d'una
altra creenga o de cap creenga, i ell, com a cristia, intenta donar
testimoniatge de Jesucrist, amb la seva actitud lleial i adequada
a la realitat; ¢és lliure enfront de certes institucions cristianes i
de certes rigideses, i es compromet segons la seva consciéncia;
aixd demana d'ell no recolzar-se en institucions pacificades, fora

_ 7. K. RAHNER, Misién y Gracia, vol. 1: El siglo XX, siglo de gracia?,
Dinor, Sant Sebastia, 1966, pp. 66 ss.
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del trafce del mon, sind tendir a una fe personalitzada, d'eleccio
propia; viura la tensio entre els valors de I'Evangeli i els valors
d'un moén pecador (sense Déu), perd haura d'esforgar-se a mos-
trar que el cristianisme no és menyspreu del moén, sind assumpcio,
santificacid, perfeccionament; el recolzament de la seva vida de
fe vindra llavors de la comunitat, de la fraternitat de fe, on amb
altres compartira i criticara les propies opcions, i per les diver-
ses rectificacions anira tendint vers la plenitud, vivint en l'espe-
ranca; el seu testimoniatge sera proxim als homes, i per aixd ma-
teix podra ser més engrescador.

Conclusio

Condensant les conclusions del nostre estudi ens adonem que
tant Daniélou com Jossua aporten elements valids que cal rete-
nir, perd no una solucié a les qiiestions implicades en aquest te-
ma oceanic de la disjuntiva entre cristianisme de masses o de
minories. Podem concloure que no tenim encara «la» solucio, i
sospitem que mai no la tindrem mentre estiguem en la condicio
de l'esperanca. Amb tot, aix0 no ens ha d'abocar a la desfeta,
a no fer res. S'imposa una accié pastoral plenament «catolica»
(universal i ortodoxa; plena i pura, alhora), mantenidora de la
dificil tensié plural entre la recerca de la plenitud i la preocu-
pacid per la puresa; que renuncia a les simplificacions facils i
accepta la complexitat dels problemes implicats, i de la situacié
en que es troba I'Església que surt d'una conjuntura de cristian-
dat depassada i ha de reinstalar-se creativament. Caldra acceptar
la provisionalitat de tots els esforcos i evitar 'unilateralisme que
porta a pensar que només la propia visié o la propia accié pas-
toral son plenament catoliques. La catolicitat necessita esforcos
diversos.

Creiem que el treball aporta una clarificacié en ordre al co-
neixement dels problemes més importants i nuclears: el valor
del cristianisme popular; el lloc de la religiositat en ordre a un
cristianisme popular; la dimensié encarnativa de la fe cristiana.

Tgualment, Daniélou i Jossua ens ajuden a destriar i tenir pre-
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sents els altres problemes subjacents als nuclears (nosaltres no
¢ls hem pogut presentar aqui, per ra¢ d'espai), i que caldra afron-
tar si no volem caure en el reduccionisme i la parcialitat: la ten-
si6 massa-élite que es viu a l'interior del poble; que entenem per
cristianisme convertit; com definim les relacions entre fe i reli-
gio; quin valor «ecuménic» donem als qui no fan totes les opcions
que fa I'Església en tots els camps de la vida; que entenem per
salvacio; l'escatologisme i l'encarnacionisme; la dificil tensié sa-
grat-profa; les relacions entre adoracio i ética, culte i compromis,
contemplacio i accio; l'especificitat de 1'Església, de la fe; l'ac-
cid dels cristians en el moén: sacralitzacié o santificacio; les re-
lacions de I'Església-institucio amb la societat, amb I'Estat; les
institucions temporals cristianes en el futur; el valor i els perills
de les petites comunitats que sorgeixen. ¢No ¢s ja un cert servei
saber que son al darrera i en connexio amb la problematica, avui
tan viva, d'un cristianisme popular?

Finalment, davant ¢l gran desafiament que la cultura i la vida
social naixent representen per a I'Església, ens adonem de la cur-
tedat de mires de Daniélou i les seves propostes, del seu conser-
vadorisme, fruit del seu neorestauracionisme. La seva postura és
una crida, certament, a no oblidar moltes qiiestions; a no reduir
ni simplificar els problemes. Pero la seva alternativa és feble de
cara a un cristianisme viu i present, capa¢ de ser evangelitzador
i transformador de la ciutat del futur. Només una postura re-
creativa com la de Jossua aconseguira superar el desafiament,
sense tancar I'Església en un ghetto. Cal evangelitzar decidida-
ment la religiositat popular; cal optar per una Església profética,
pobra i lliure, al si de les noves comunitats que van sorgint, per
tal que en resulti una Església ferment evangelic del moén, i su-
port per als qui vulguin ser cristians.

Joan-Enric Vives
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TRANSMETRE LA FE, AVUI? (m)

En dos articles anteriors (vg. «Quaderns» n. 46-47, pp. 50-63 i
n. 49, pp. 290-309) vaig intentar de cernir aquesta qiiestio a par-
tir del que és la fe cristiana com a actitud humana global i co-
herent que troba en Jesucrist el seu punt de referéncia, i del
context socio-religios en qué tenen lloc la seva vivéncia i la seva
transmissio.

Qui hagi seguit aquelles planes hi haura trobat, ¢a i lla, algu-
nes indicacions amb vista a situar la transmissio de la fe, avui.
Més d'una vegada haura tingut segurament la sensacio que la
comesa ho és tot menys facil i que ens trobem en un mén on
els camins fressats no ens son massa titils.

Al capdavall, aquesta conclusio ve a fer més entenedora la di-
ficultat inicial de qué partia el primer article: queda explicat,
fins a cert punt, per qué avui la transmissio de la fe de pares a
fills a Uinterior de les nostres comunitats cristianes ha esdevin-
gut tan problematica.

Pero no n'hi ha prou d'explicar: cal aventurar-se per terrenys
meés relliscosos. Es el que intentaré en aquest tercer i darrer ar-
ticle: trauré les conclusions que, a parer meu, es desprenen del
que he escrit abans en ordre a la transmissio de la fe a lUinterior
de les nostres comunitats cristianes. Subratllo (com vaig fer-ho a
U'inici del primer article) que m'adrego a pares creients, a co-
munitats cristianes que volen transmetre la fe als seus fills i que
topen amb fortes dificultats. No em refereixo a la catequitzacid
massiva, ni a l'anomenada sacramentalitzacio. Tampoc no parlo
de l'anunci de la fe als no creients. He cenyit, fins ara, i continuo
cenyint la meva analisi a la transmissio de la fe de grans a petits
a linterior de la comunitat cristiana. Que algunes de les coses
que he escrit i algunes de les que escriuré siguin generalitzables
€s ben segur. Pero el problema que voldria illuminar i els camins
pedagogics que indico se situen a l'interior de les nostres comi-
nitats.
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Recapitulacio de les conclusions anteriors

Que em sigui permes de comengar recapitulant sumaria-
ment aquelles indicacions que han anat apareixent anteriorment.
Ho faré en forma concisa, enumerant cinc punts.

. La transmissio de la fe se situa a linterior del procés de
maduracio personal. Toquem el «cor» de la persona que es va
fent, les actituds de fons que va prenent, la interioritat que li
¢s propia i personalissima. Som en aquell terreny on cadascu ¢és
¢ll mateix i no un altre, en un procés on —enmig de mil ziga-za-
gues— va construint-se i afermant-se una personalitat.

2. Per aixo mateix es tracta d'un procés obert, que no sa-
briem ni podriem predeterminar a l'aveng¢ada. La transmissio de
la fe apunta sempre cap a la llibertat personal. Es una interio-
ritat lliure qui es decanta. T podra fer-ho en sentits diferents.

3. El terme de tot aquest procés és una opcio adulta. Pero
compte: aquest terme no arriba com el fruit madur d'un arbre,
plantat en bona terra, ben regat i assolellat. En el terreny de les
opcions no hi ha proves concloents: ni d'ordre cientific, ni d'or-
dre filosofic, ni d'ordre étic. Dir que el procés és obert significa
que el terme no pot donar-se per descomptat. Dir que la fe és
una opcio adulta vol dir que no hi ha necessaria continuitat en-
tre la seva «transmissio» i la seva «recepcid». Aquesta no es pro-
duira de manera automatica. La transmissié de la fe passa sem-
pre per un moment —que é€s el decisiu— de contrastacié i as-
sumpcio personal. Avui més que en altres époques historiques.

4. Tot el que fem en ordre a la transmissio de la fe durant
l'adolescéncia i, sobretot, durant la infancia, és de lordre de la
provisionalitat: e¢s tracta de donar elements, d’oferir, d'iniciar. El

decantament, I'hora de la veritat arribaran més tard.

5. Per aixo mateix, no pot entendre's com a imposicié de sen-
tit ainic a la vida: no es tracta d'imposar, siné d'oferir. 1 s'ofereix
allo que es t¢ i que es viu (o que un, honestament, s'esfor¢a per
viure). I no pas de manera dogmatica i tancada, siné oberta i dia-
logant: amb el nostre context cultural i amb les qiiestions de tot
ordre que continuament suscita a I'home i al creient. 1 s'ofereix
perqué pugui ser integrat i viscut per persones diferents de nos-
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altres, que pertanyen a generacions joves, noves, i que en dona-
ran una traduccié necessariament distinta de la que hi hem do-
nat nosaltres, per bé que coherent en el fons.

Un marc nou, un plantejament radical

El que hem anat escrivint fins ara apunta cap a una revisio
seriosa de tota 'obra de la transmissio de la fe, tal com la prac-
tiquem.

Hem de reconeixer que cap dels punts glossats no és nou: sem-
pre ha estat aixi, la transmissié de la fe, perque la fe sempre ha
estat el que és. Pero, tanmateix, els accents son diferents. 1 la
lectura dels cinc punts de l'apartat anterior té —o pot tenir—
tot l'aire d'una critica adrecada a maneres de fer malauradament
massa habituals, encara.

Ens cal reconeixer lleialment que la transmissié de la fe té
lloc avui en un marc nou, al qual no estem avesats, ni de bon
tros. Que no podem viure de renda ni referirnos a imatges in-
fantils i familiars nostres, per molt que rebrotin continuament,
per tal de projectar-les en els nostres fills. Que ens cal imagina-
cié i coratge.

En aquest punt, els cristians grans som cridats a interrogar-
nos sobre la nostra propia identitat de creients: qui som i qué
creiem. I a demanar-nos qué volem, concretament, quan parlem
de transmetre la fe: cap on apuntem realment. ;Pensem, encara,
en la continuitat d'un gran poble cristia i batejat? ;O anem a la
construcciéo d'una església d’adults, necessariament minoritaria,
constituida per comunitats de creients que hauran trobat en Je-
sucrist la resposta personal a la pregunta, també personal, sobre
el sentit de la vida?

A Tinterior de l'obra de la transmissié de la fe, hi batega una
determinada imatge global de I'Església. 1 estic convengut que,
sense haver pres una opcié decidida en aquest camp, sense haver
pres descaradament partit en una determinada direcci6, serem in-
capagos de mirar de cara la problematica que tenim, d’enfrontar-
nos-hi i de donar-hi (d’intentar-hi donar, s'entén) una resposta

504



realista, sense mala consciéncia, sense pors i sense complexos.

En un article publicat ara fa dos anys en aquesta mateixa re-
vista («Quaderns», n. 39 , 1975, pp. 399-400) m'expressava en aquests
termes: «El hiatus de l'adolescéncia i la joventut i el caracter
opcional de la fe adulta, que se'ns fan, ara, inescamotejables, ens
permeten d'adonar-nos de l'error practic fonamental que embol-
callava tota la nostra catequesi. I que és, em sembla, aquest: con-
cebre el creixement de la fe com un desenrotllament biologic o
psicologic, segons el model de la psicologia de l'edat evolutiva.
Concebre l'educacio de la fe segons aquest mateix model. No ha-
ver pres prou consciéncia que la fe adulta es viu en termes d'op-
cio i que l'educacio de la fe —si és veritat que ha de tenir en
compte les dades de la psicologia de l'edat evolutiva— ha d’anar
orientada, sobretot, a fer plausible 'opcié adulta (...) Ens trobem
davant un veritable salt qualitatiu, que comporta abandonar una
imatge per adquirir-ne una altra i reorganitzar tota l'obra pasto-
ral en funcio de les coordenades d'aquesta imatge nova. Perto-
cant a la catequesi es tracta d'un gir copernica, en la mesura en
que l'opcié adulta es converteix en el veritable centre d’atrac-
cid i en que sobre ella ha de gravitar majoritariament tota la ca-
tequesi infantil i, doncs, tota la tasca del moviment catequétics.

Com que em sembla que aqui rau el veritable quid de la giies-
ti6, que em sigui permés d'estendre’'m sobre aquest punt, que
considero capital.

A model de creixement biologic

La manera com hem pensat el procés de la transmissié de la
fe i com hem plantejat la catequesi infantil ha seguit un model
de creixement biologic. Com un arbre que creix, com una llavor
que apunta, puja i grana, aixi el nen es fa home i el petit batejat
esdevé un cristia adult. La catequesi, en el sentit més complexiu
de la paraula, sinonim practicament de la totalitat de la pasto-
ral infantil, hi ajudara, proporcionant-i I'aliment adequat a cada
edat.

Aixi, doncs, la fe adulta sera la lenta i assaonada maduracic
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d'una fe infantil a través d’'una bona catequesi, gracies a la qual
s‘anira aconseguint un desenrotllament harmonic i progressiu sen-
se massa traumes (tal el desenrotllament d'un vegetal o d'un ho-
me, que té, és clar, els seus periodes critics, als quals cal prestar
més atencio) a base d'una bona pedagogia, que segueixi de prop
la llum que ens aporta la psicologia de l'edat evolutiva.

(Cal afanyar-se a dir, ni que només sigui entre parentesi, que
aquest model biologic només juga en casos comptats i que re-
presenta, només, com una mena d'ideal. Per a la gran massa en
funciona un altre, que consisteix a mitificar religiosament la in-
fancia, a fer de la primera comuni¢ el moment decisiu—catequesi
intensiva, festa descollant, impacte sentimental—, i a mirar, des-
prés, d'assegurar la perseverancia i de conservar el maxim pos-
sible, sempre considerant la infancia com el gran punt de refe-
rencia).

Com que la critica d’aquest model infantil ja va ser feta al
primer article de la serie (pp. 60-63) i com que, d'altra banda, és
prou comunament acceptada (cosa que no vol pas dir assimilada
en la practica pastoral), em limito, ara, a posar de manifest que
la transmissio de la fe no pot funcionar —avui, sobretot— segons
el que he anomenat model de creixement biologic.

De fet aquesta imatge comporta una naturalitat, una normali-
tat i una harmonia en el creixement de la fe que fan de l'opcio
adulta en una determinada linia (I'acolliment positiu) el seu des-
embocament normal, natural, gairebé gosaria a dir espontani: ja
no és el gran objectiu que es tracta d’aconseguir explicitament,
i que pot no arribar, sin6 el desembocament que es dona per su-
posat. En aquest model de creixement l'opcio adulta és, de fet,
emparada, feta possible i «natural» pel propi grup (el grup cris-
tia, que actua com a grup protector, de referéncia i d'identifica-
cig); ell permet, aixi mateix, de superar la crisi de l'adolescéncia
perque de tal manera envolta els individus que no els deixa, rea-
listicament, cap més sortida.

Dit amb altres paraules, el model de creixement biologic no-
més por funcionar, en tot cas, a l'interior de grups tancats, amb
horitzons closos, perqué suposa i comporta, a I'arrencada del pro-
cés de la transmissio de la fe, una predeterminacié del seu re-
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sultat. El paraHelisme resulta prou iHustratiu: si se sembra un
gra de blat, l'espiga donara granes de blat; si se sembra un gra
de mostassa, ¢l seu desenrotllament produira l'arbre de la para-
bola de l'evangeli; si neix un nen, els anys en faran un home.
Tot aix0 és natural, normal, arriba amb la seguretat i la constan-
cia de la biologia. En canvi, un petit batejat i catequitzat, el dia
de dema pot ser un cristia o no ésser-ho: aqui no hi ha norma-
litat ni regularitat biologica. ;Qué¢ permet, doncs, de donar per
descomptat el desembocament «normal» del procés? El grup tan-
cat, que actua com una mena de paraigiics protector, que limi-
ta els horitzons i, aixi, predetermina el resultat a 'avengada: els
fills dels cristians son cristians. Es veritat que queda una certa
obertura: hi ha marge per a diversos graus opcionals de «fer-
vor»; pero el sentit ultim de la vida és, tanmateix, ingiiestionable.

Pensem en la nostra edat mitjana: ¢un fill de cristians, podia
no ¢sser cristia, un fill de mahometans no ésser mahometa, un
fill de jueus no ¢sser jueu?

Cap a un nou model

Ara bé: aquella societat estratificada en grups compactes i co-
herents no ¢és pas la nostra, ni de bon tros. Per aixo aquell mo-
del no ens ¢s valid, sind que pugna contra unes realitats que
avui no podem dissimular-nos; o, si més no, les desconeix, no
les té prou en compte:

a) l'obertura del procés de la transmissio de la fe, el resul-
tat del qual no pot pressuposar-se, a causa precisament del ca-
racter opcional de la fe adulta, que avui emergeix en tota la seva
importancia d'una situacio socio-religiosa que 1'havia emmasca-
rat;

b) el hiatus o trencament que es produeix, de fet, entre for-
macio cristiana infantil i opcié adulta. No solament perque el noi
«abandona» la fe o «es converteix» a una altra fe. Siné, simple-
ment (i segurament, més profundament), perqué l'adolescéncia
adquireix un gruix tan considerable de durada (comenca molt
d’hora i acaba molt tard) i de contingut (la quantitat i el pes
dels problemes i les giiestions que bombardegen els adolescents

507



per totes bandes) i, en conseqii¢ncia, la bullida és tan forta, que
deixa de significar un simple periode de crisi, de transit, per con-
vertir-se en una etapa consistent, on tot sera sacsejat, contrastat
i reelaborat, i on la qiiestio religiosa naufragara, desplagada pels
mil-i-un interessos vius i concrets que solliciten la seva atencio
de noi o de noia;

¢) lesquincament del paraigiies protector: la comunitat
creient d'origen no representa, ni de bon tros, I'horitzé a l'inte-
rior del qual el noi i la noia fan la seva creixenca i es persona-
litzen; no és el grup de referéncia indiscutit. Es, en tot cas, el
punt de partenga: el grup del qual sortira l'adolescent a fer el
seu propi recorregut, la seva propia experiéncia del mon i de
la vida.

Abandonat, doncs, d’'una bona vegada, el somni d'un creixe-
ment harmonic segons el model de desenrotllament biologic, ¢se-
rem capagos d'imaginar un altre model que ens resulti valid? Em
sembla que, per formular-lo, haurem d’anar de dalt a baix. Des-
prés del que he anat dient fins ara, se m'imposen els tres ele-
ments segiients:

a) l'opcic adulta: ¢és el terme, l'estel que brilla a I'horitzo,
que assenyala el nord que no hem de perdre en tota l'obra de
la transmissio de la fe i que ha de polaritzar-la sempre, bo i dre-
nant cap a ella totes les energies. Dit amb unes altres paraules:
tota la transmissio de la fe ha d'anar orientada a preparar-la, a
desvetllar-la, a fer-la plausible. El terme recercat (no pressupo-
sat) comana —i justifica— tot el procés;

b) el hiatus de l'adolescéncia: és el trencament, amb consis-
tencia i entitat propies, amb el qual hem de comptar, i a través
del qual s’arribard —si s'hi arriba— a la fe adulta després del
«naufragi» del moén infantil;

¢) la fe infantil: ¢s una ctapa provisional, que sera engolida per
la crisi de I'adolescencia i que, en la historia de la fe personal, re-
presenta nomdés una preparacié, uns preambuls, uns blocs que
podran emergir del naufragi i convertir-se —aleshores solament,
i precisament per la seva qualitatl— en punts de referéncia, en
elements per bastir i integrar la propia personalitat, que es va
afermant.
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En resum, la fe adulta va deixant (i deixara cada dia més) de
ser la lenta i assaonada maduracié d'una fe infantil a través d'u-
na bona catequesi que, seguint la psicologia de I'edat evolutiva,
ajudi la progressio religiosa de l'infant i de l'adolescent, sense
traumes excessius, per convertir-se en el resultat d'una opcio per-
sonal, a Uedat adulta, a través d'un hiatus o trencament de tot
el mon religios de la infancia, opcio que caldra preparar de lluny,
amb una catequesi infantil, només provisional i ben conscient
dels seus limits, més preocupada per aportar, des d'ara, aquells
clements que, dema, podran ser tutils, que no pas pel seu possi-
ble valor, avui.

Arribats aqui, podem apuntar, ja, unes linies de treball.

Un cristianisme adult i present

Es per on cal comengar. Si 'opcié adulta és, de debo, el ter-
me que polaritza la transmissio de la fe, la primera pregunta a
fer-nos sera aquesta: Jcom farem arribar la crida de la fe als jo-
ves que van madurant en anys i en experiencia de la vida? I bé,
la resposta ¢és aquesta: només els arribara si en els ambients i
en els grups humans vius en els quals van penetrant —partit,
sindicat, associacié de veins, escola, institut, universitat, associa-
cio professional, centre excursionista, coral...— es troben amb
cristians adults.

Fet a miques per tots costats el paraigiies protector, vivint tots
plegats en plena intemperie l'aventura de la vida (i, doncs, de la
fe), sotmesos a mil sollicitacions i distraccions, Jesucrist només
emergira en la nostra societat com una bona noticia en la mesu-
ra en qué els cristians el fem present en tots els camps de l'e-
xistencia hwmana i de la vida social. Ja no sera la clau de volta,
que s'imposa necessariament quan es mira amunt; perd els cris-
tians faran present, pertot, com una crida, la seva resplendor.
Com una crida entre altres, cert. Que demana una resposta, que
¢s una opcio. Aquests cristians proclamaran, amb la seva simple
existéncia, que la fe és significativa per a la vida. D'aquesta ma-
nera constituiran, individualment, uns punts de referéncia en la
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societat i, collectivament, una veritable xarxa que permetra als
joves de retrobar la fe: una fe significativa en la seva vida 1 per
a la seva vida d'avui. Sense cristians grans, els joves es trobarien
perduts, mancats de «pares en la fe», restarien sense punts de re-
feréncia valids, Jesucrist fora «invisible» als seus ulls.

Cristians grans, cristians adults presents i compromesos. Pero
prou adults per no reduir la fe al compromis, per no fer-ne ni
plataforma de llancament ni motor auxiliar, per viure-la amb la
seva densitat propia i unica.

No costa gens d'adonar-se que aqui hi ha unes opcions pasto-
rals a prendre pels dirigents de les nostres esglésies, que posen
en joc, precisament, determinades maneres de comprendre l'es-
glésia, determinats models. Tampoc no ¢és dificil de veure que els
ambients parroquials tradicionals no son precisament els més pro-
picis ni per atreure aquests cristians, ni per ésser-ne escola, ten-
dint com solen, per una mena de caient natural, a centrar-se en
el culte i la catequesi entesos d'una determinada manera.

I tanmateix, és aqui on ens estem jugant el futur de l'església.
Segons quina solucié es doni al problema de la falta de capellans
i als ministeris laicals podem fer-lo inviable, aquest futur. Una
església reclosa en els seus cercles no podra ser signe de salvacio
per als joves d'avui. A Pinterior del plantejament que fem batega
el projecte d'una església adulta, jove i oberta, lloc del testimo-
niatge i espai on viure, avui, la fe.

Una infrastructura humarno-religiosa

La catequesi infantil haura de respondre a preocupacions d'a-
quest ordre: ¢(que podem fer, durant la infancia, per preparar i
fer plausible, quan sigui hora, I'opcié cristiana adulta? Formulada
aixi la pregunta, ens adonarem de seguida que la catequesi in-
fantil quedara necessariament molt despullada, reduida a unes
poques linies de forca. I que hi ha motius més que duficients
per interrogar-se sobre moltes de les nostres catequesis actuals.

El primer a fer serad esforcar-se per obrir l'infant a la trans-
cendeéncia, a aquells valors tan veritablement humans que ens
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projecten al defora de nosaltres mateixos, tot enfondint, alhora,
la nostra propia interioritat, i que van construint aquell tipus
d’home per al qual creure en Jesucrist pot significar alguna cosa.

Som, evidentment, en el nivell de la infrastructura: sobre ella
podra algar-se, arribada I'hora, una existencia solidament, cons-
cientment i veritablement creient, de manera que, trobant Jesu-
crist, I'home es retrobi ell mateix en la scva veritat. Es tracta
d'ajudar a bastir aquell substrat huma (i religios) en que arrela
i pren sentit la fe cristiana.

Som en el mén dels valors viscuts que integren la personali-
tat: ¢quin tipus d’home ajudem a conformar? Perque és en aquest
nivell de profunditat que s’inscriu i es juga l'opcio de la fe.

Es evident —des de la nostra optica, esta clar— que tot home
¢és «capax Dei» i potencialment cristia, hagi estat quina hagi es-
tat la seva herencia, la seva infantesa i la seva vida. Els psicolegs
ens diuen, a més, que cap als 6 o 7 anys el sac que és cadascu
de nosaltres s’ha clos definitivament i ja no admet cap més ele-
ment constitutiu. Tanmateix, hi ha elements que poden atrofiar-
se mentre que altres poden desenrotllar-se d'una manera parti-
cularment harmonica.

¢Quins soén, doncs, els valors humans en qué arrela i pren
sentit la fe cristiana i que en representen com el substrat o la in-
frastructura? Aventurem una enumeracié més per indicar cap
on volem apuntar que no pas amb pretensions de recompte ex-
haustiu. Interioritat, gratuitat, joia, festa, equilibri afectiu, fide-
litat, coheréncia, compassio, solidaritat, servei, sentit del misteri,
del mal i dels propis limits, plenitud interior, saber-se estimat.

Ni caldria dir-ho: tot aixo és de l'ordre de I'implicit viscut més
que no pas de l'explicit formulat i tematitzat; és més de l'ordre
dels valors que dels sabers; es transmet més per immersié en un
context vital coherent i natural, que no pas a través de doctes i
puntuals explicacions. Res no pot tenir d’estrany, si creure ¢s
una mancra de viure, la importancia de l'experiéncia humana que
viuen els fills a casa i amb la qual queda associada la seva ex-
periéncia propiament cristiana. Sortosament valors d'aquest or-
dre qiiestionen els educadors sobre la veritat, 'autenticitat i la
coheréncia de la seva vida més que no pas sobre la seva traca
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o expertesa pedagogica. Ja es veu: aqui trepitgem terreny solid,
que dura per sempre. La resta, en canvi...!

Una iniciacio cristiana

El que he dit a l'apartat anterior, ¢esgota tota la tasca de la
catequesi infantil? No gosaria afirmar-ho. Hi ha lloc, em sembla,
per a una iniciacid cristiana. Sobretot en el moment present, en
qué la nostra església acaba de redescobrir la catequesi i n'esta
font un element basic de la pastoral, no sembla aconsellable
aplicar la politica del tot o res, sind que convé procedir per cta-
pes. Segueixo referint-me, explicitament, als infants de les nostres
comunitats cristianes.

Aquesta iniciacio ha de ser, naturalment, antidogmatista, ha
de situar-se en la linia de l'oferiment d'alld que es viu i que s'es-
tima, ha de ser respectuosa, ha de tenir una acusada consciencia
de la seva provisionalitat.

Bé: una vegada fets tots aquests advertiments, que més dir?

La iniciacié cristiana infantil ha de tenir Uinstint de 'essencial,
ha de posar en cami, d'iniciar, de manera tal que res no hagi de
desmuntar-se o de renegar-se —amb rad— més tard; ha de tenir
més por de pecar per excés que per defecte; ha de deixar amb
gana més que no pas embafat; ha de ler la sensacié d'introduir
en el misteri més que no pas de voler-ho explicar tot.

D'aquesta iniciacio en formara part el sentit de Déu, el Pare.
No es tracta tant de voler donar férmules teologicament acurades
o ortodoxes com d'ajudar l'infant a entrar en unes relacions cris-
tianes correctes amb el misteri que sustenta la nostra vida i que
té rostre paternal. No és la conceptualitzacido o la verbalitzacio,
el més important; siné tot ¢l mén de les associacions, els res-
sons afectius, les imatges, les connotacions, les actituds. El Pare
se’'ns manifesta a través de les relacions que hi té Jesus i de les
seves paraules, que no sén definicions sind evocacions suggerido-
res d'actituds humanes i espirituals: joia, sofriment, confianca,
amor, etc.
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Entrar en el misteri de Déu vol dir penetrar en l'univers de
la pregaria: parlar al Pare absolutament de tot, a proposit de
tot —una alegria molt gran, una pena molt fonda— perque ens
coneix, s'interessa per nosaltres, ens estima. No anem sols i per-
duts pel mon; estem en bones mans: el Pare és una presencia
amorosa —que no vol dir tova, bonassa, sense exigéncia— que
sempre fa bona companyia. Davant d'ell ens reconeixem —tots!—
imperfectes —«Només Déu és bo»— perd ens sabem —sempre!—
estimats i perdonats. Llum, joia, exigencia, optimisme, plenitud
interior, agraiment, etc. son inseparables d'aquest univers de Déu.
Algunes férmules dels evangelis i dels salms sén una deu ines-
gotable. El cristia no prega mai a una transcendéncia sense ros-
tre; s’adrega, sempre, al Pare.

El punt de referéncia per conéixer el Pare, parlar-ne i anar-hi
¢s Jests. Més que no pas doctes i acurades precisions —sobre la
«divinitat» de Jesus, les seves «dues naturaleses i una personas,
«la segona persona de la santissima trinitat feta home»— allo
que de debo fa el pes és la manera com nosaltres ens referim ha-
bitualment a Jestus i en parlem. Si, per al cristia, Jesas de Nat-
zaret ¢s el punt de referéncia per coneixer el Pare i anar-hi (és
revelador i salvador), cal que en la catequesi el coneixement del
Pare vagi vinculat a Jesus: sabem del Pare el que Jestis ens n'ha
manifestat; parlem als nens del Pare amb les paraules de Jesus
per fer-los contixer el que Jesus n’ha dit. Si Jests és I'inic, cal
que com a tal aparegui: la vida cristiana és seguir Jesus, fer-li
confianga; la iniciacié cristiana és posar-nos a la seva escola.

I' la iniciacié sacramental? Arribat aqui, no em fa cap por de
dir que el desembocament coherent d’aquests articles demana que
sigui revisada a fons l'actual praxi de l'església i que la iniciacio
sacramental sigui desplacada cap a l'edat adulta; altrament el
cul-de-sac on estem abocats no sembla tenir sortida. Tanmateix,
i mentrestant, i tractant-se de les nostres comunitats creients,
aquesta iniciacio no em sembla contraproduent, sempre i quan
sigui viscuda pels nens i plantejada per nosaltres com a tal: es
tracta, només, d'iniciacié i, com tot en la fe infantil, té un carac-
ter provisional. Aixi doncs, res d'imposicions, de professions so-
lemnes de fe, d'engatjaments i compromisos contrets per tota
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la vida. La simplicitat, la naturalitat, I'espontaneitat hauran de
conformar aquesta iniciacié sacramental. Estic parlant de l'euca-
ristia —el baptisme ja ve d'abans— i, si sembla convenient, de la
confirmacié. El sagrament de peniténcia és la bona noticia del
perdé del Pare que Jesus ens ofereix quan, plegats, reconeixem
les nostres faltes. Bona noticia i naturalitat: res d'escorcoll ni de
temor. El cristianisme ¢és un missatge de joia que ve a eixamplar
el nostre cor,

Un coneixement realista, objectivable al maxim, «escolar»

Tot aixdo és molt poc, comparat amb el que s'acostuma a fer.
¢Es massa poc? Tot aixo té uns aires de primera iniciacid, a I'en-
torn dels vuit anys. I després?

Després hi ha molt de camp per correr en l'ordre del conei-
xement realista i concret de Jesus a partir dels evangelis. Per
aqui hauria d'anar la catequesi als 9-12 anys. Més que perdre's
en elucubracions ni en consideracions piadoses, s’hauria d'afer-
rar als llibres i als textos. La moderna orientacié exegética ens
ajuda a ressituar-lo, Jesus, en el marc del seu temps. No em sem-
bla impossible, ben al contrari, la seva transposicié a la cate-
quesi infantil. Coneixer els evangelis, fer un estudi de cada un
d’ells, dels seus grans apartats, veure la manera com Jesis ens
hi és presentat, els trets del seu caracter, la seva pregaria, les
seves relacions amb els deixebles, amb els publicans, amb les do-
nes; fer-ne, també, una lectura comparada, ja sigui de textos pa-
ralels, ja sigui de l'estructura general dels diversos evangelis, ja
sigui dels seus trets caracteristics.

Juntament amb aquest estudi dels evangelis, hi ha lloc per
fer una lectura d'altres textos de l'escriptura, de l'antic testament
i del nou, per tal d'iniciar els nens als diversos géneres literaris
i —sobretot— al llenguatge simbolic amb qué parlem de Déu,
dels origens, de les darreries i de la resurreccio de Jesus.

Tota aquesta tasca hauria de prendre la forma
d'un veritable estudi, que utilitzés elements didactics de tota me-
na: mapes, resums, fotografies, redaccions, exercicis, etc. El nen

em sembla—
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ha d’aprendre coses, ha de saber coses. I no seré jo qui m'opo-
saré a la utilitzacié de la memoria i a l'esfor¢ de retencié de tex-
tos, formules, dades i dates. Al contrari: em sembla que les ca-
tequesis pequen, darrerament, per excessiva fluidesa, per manca
de rigor, d'estudi, de concrecié: els nens no hi van a aprendre.
Donaria, doncs, importancia als coneixements, a l'estudi «esco-
lar», a una catequesi «escolar» (quant als procediments i als con-
tinguts), objectivable.

No ens enganyéssim. Aixo de qué parlo no és la «cultura re-
ligiosa» que pertany a la institucié escolar: a l'escola com a tal,
a totes les escoles del pais. Es catequesi veritable. Perque aquest
estudi és plantejat des d'una perspectiva creient (¢en nom de
que, sino, l'assumiria la comunitat creient?) per bé que es mogui
en uns nivells escolars. En aquest punt, que em sigui permes de
fer notar que quan, avui, alguns parlen de «cultura religiosa» a
fer a l'escola, em fa la impressiéo que estan parlant d'aquesta ca-
tequesi a que m'acabo de referir i que no pertany a l'escola siné
a la comunitat creient. N'hi ha prou, per adonar-se'n, de fullejar
els llibres que s’anomenen de «cultura religiosa». He pensat i
he dit alguna vegada que la cultura religiosa és el nou nom de
la catequesi escolar. Voldria cridar I'atencié sobre aquest conti-
nuat ball de noms: primer va ser «classe de religié», després «ca-
tequesi escolar», ara «cultura religiosa»; semblantment, les «es-
coles de I'Església» ara son «escoles cristianes». Compte! La veri-
table cultura religiosa que hauria d'assumir l'escola —tota es-
colal— hauria d'ésser tota una altra cosa, pel contingut i per
I'optica.

En la linia que he apuntat en aquest apartat podria anar aven-
¢ant-se i obrint-s¢ a dimensions més personals i interiors a me-
sura que els nens comencen a sentir-ne el pessigolleig que indica
que van deixant de ser nens.

I no voldria acabar sense dir que tot el que he escrit se situa,
encara, en la infrastructura de la fe, una infrastructura d'un or-
dre diferent d'aquella a que abans m'he referit. I que si he des-
enrotllat forca aquests apartats sobre la catequesi infantil ha es-
tat més per donar entenent en quines linies penso que caldria
treballar que no pas amb I'anim d’esbossar un programa a recor-
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rer exhaustivament. Sentit de la provisionalitat, obra d'infras-
tructura, instint de l'essencial i més por de pecar per excés que
per defecte han de comanar, he dit, la nostra accié. Hi ha camp
per correr, cert. Pero, aixi i tot, em sembla que caldria anar
procedint a una drastica reduccio, —per etapes, naturalment—
perque la situacié actual ¢s d'inflacié veritable.

Una preséncia comprensiva, testimonial i dialogant, adulta

I durant l'adolescéncia, qué? Es l'hora de la crisi humana i
religiosa dels nois, dels problemes, les dificultats i els trenca-
ments amb el mén dels adults i de la infancia que ells van con-
formar. Del que he anomenat «hiatus» o trencament de la fe in-
fantil.

El primer que s'imposa és de comprendre. No apressar-se a
condemnar, Ni agafar-nos-ho per la banda del sofriment o de la
culpabilitzacié, com si de la «perdua de la fe» dels fills en féssim
«responsables» els pares. Es tracta de comprendre ¢l que passa
i per que passa; el sentit que té aquesta crisi, aquest «abando».
Em sembla que els dos primers articles i una bona part d’aquest
tercer ajuden a aquesta comprensié serena, adulta, de la «crisi
religiosa» dels adolescents i els joves de les nostres comunitats
cristianes.

Cal que els pares no agafin el rave per les fulles i que es preo-
cupin per alldb que ¢és realment important: hi ha molts trenca-
colls, avui, per als joves, en els quals podrien naufragar molt més
profundament. T les actituds que van prenent en la seva vida con-
creta de cada dia i en els seus ambients tenen més importancia
que no pas els seus comportaments directament o especificament
«religiosos». Es alli on es juga, decisivament, l'orientacié fonda
de la persona. L'opcié cristiana vindra, si arriba, o s'anira fent en
tre crisis i trencaments (que de tot hi ha, encara), com una cohe-
réncia, com una culminacié de tot un procés de decantament i
maduracio. No és «una» pega separada de les altres; no és, tam-
poc, «la» peca.

Comprendre no vol dir, necessariament, aprovar, ni donar la
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rad, ni —naturalment— abdicar d'un mateix, passar-se, fer el
jove, el contestatari i l'ultrancer. No son maneres, aquestes, de
fer companyia al jove al llarg de la seva crisi i la seva madura-
ci6. Fora la desaparicio dels adults, la seva desercio. T aixo ¢és el
pitjor que els podria succeir, als joves. Necessiten sotmetre a
critica, oposar-se, afirmar-se en contra del moén dels adults (és
a dir, per relacié amb ells). Els ajudarem, doncs, realment no
només comprenent, sind continuant essent ¢l que som com a
adults creients de la nostra generacio. D'aquesta manera, quan
ells tiraran la pilota, aquesta topara amb una paret i rebotra;
quan ens miraran per criticar-nos, s'emmirallaran en nosaltres i
—a través del nostre negatiu fotografic, que ells mateixos es cui-
daran prou d'elaborar— aniran construint la seva personalitat,
L’afirmacio potser és massa triomfalista. Diguem, millor, que, ¢n
tot cas, permetrem que aquesta mena de procés referencial pu-
gui produir-se a estones. La condicié n’és l'existencia de cris-
tians adults: conscients, coherents i oberts.

La tercera caracteristica és, doncs, l'obertura, el dialeg, la ca-
pacitat de revisio, 1'absencia de dogmatisme, d'autosuficiencia. Es
a dir, la sinceritat, la disponibilitat, la desinstallacié del creient,
Hem de ser sensibles, acollidors de les critiques dels joves.

Al costat d'aquesta preséncia queda obert el camp dificil de
la pastoral dels adolescents i els joves. ¢ Es possible un enquadra-
ment dels «adolescents cristians», com ho és el dels «infants cris-
tians»? En tenim els elements? Tenim els elements, si més no,
per assegurar una presencia (s'entén: d’alguna manera organitza-
da) respectuosa pero eficag? ;O ens hem de limitar a ser amics,
mentre ells van fent la bullida en els seus propis grups, que es-
pontaniament ¢s van formant?

Ja ¢s veu, en tot cas, que la «pastoral dels adolescents» ha
d’'¢sser molt fluida, que ha de saber jugar amb els moments forts
i comptar amb el sentiment (sense manipular-lo ni abusar-ne, esti
clar), que hauria de saber mantenir oberta la ferida del misteri
i la pregunta sobre el sentit de la vida... Perd tot aixo és tan deli-
cat i tan dificil que també més val pecar per defecte que per ex-
cés i consagrar les energies a la infrastructura, a la preséncia tes-
timonial i dialogant, a l'amistat.
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¢I no hi hauria, tal vegada, la possibilitat de mantenir els
nostres fills al marge de la crisi o només lleugerament esfullats
per ella? Aquesta pregunta cal considerar-la com una temptacio,
avui. No: no es tracta d’impedir la bullida. El nostre deure de cris-
tians adults és de donar —d'introduir-hi— els elements que no-
més nosaltres podem aportar-los. La creacié de mini-climes arti-
ficials és perillosa i podria ser contraproduent, a la llarga. La
bullida es fa. I retardar-la artificiosament pot dur a resultats meés
decebedors, encara.

Es clar, pero, que cadascu segueix el seu propi itinerari. I que,
mentre en tal cas, la fe es recupera o redescobreix després d'un
trencament viscut com a total, en tal altre el procés de persona-
litzacio es va fent de manera més insensible al llarg de tota la
crisi: l'ensorrada del mon infantil, 'apagament successiu de tots
els seus valors, obre un periode de recerca, de maduracid, a l'in-
terior del qual s'inscriu, també¢, el cami de la fe. Pero aqui no
sabriem ni podriem generalitzar.

Una fe encomanadissa

Transmetre la fe, avui? Naturalment. Sense pors i sense re-
cances. També a l'interior mateix de les nostres comunitats, dels
cristians grans als cristians joves, hem d'anar fent l'oferta de la
Bona Noticia que ddna sentit a la nostra vida. Perd per uns ca-
mins nous i agosarats, discrets i modestos. I amb un resultat
incert i imprevisible pel que fa a cada cas concret. La transmis-
sio de la fe no deixa de formar part de la funcié paterna: «séc
jo qui, per I'evangeli, us he engendrat en Crist Jesius», escrivia
St. Pau (1C 4, 15; vg. Flm 10, Ga 4, 19; 1Te 2, 11). I aquesta és
sempre de l'ordre de la generositat: consisteix a donar i no a re-
bre, a donar-se sense esperar-ne compensacions. Es amb aquest
esperit com hem d'actuar també nosaltres.

Perqué de nosaltres depen que la Bona Noticia d'un Déu Pa-
re que ens estima i ens invita a la seva amistat, en Jesucrist i per
Jesucrist, sigui present entre les noves generacions com una crida
suggerent, com un oferiment interessant, com un ferment revita-
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litzador d'aquest mén vell que s'esta refent cada dia, com una
novetat gravida de promeses i d'esperances, que ¢s sempre al
nostre davant, que mai no podrem deixar enrera, arxivada i ex-
hausta.

Un determinat estil de fe, de vida cristiana, d'Església son,
doncs, en joc. L'evangeli és sempre el vi novell que esbotza pells
resseques i demana bots nous per bullir-hi amb alegria. En aques-
ta capacitat d'obertura dels cristians a les sorpreses inesperades
de Déu es juga el futur de la fe en el nostre mén davui i en
les noves generacions que van pujant.

Cristians presents i actius —amb fe viva, joiosa i esperanca-
da— en la construccié del mén. Comunitats creients que siguin
I'espai eclesial on puguin trobar-se, moure's, expressar-se i ali-
mentar-se. Irradiacié tota natural d'uns cristians, que comenga
a produirse espontaniament en els seus mateixos fills. Cateque-
sis d'infants centrades en la infrastructura de la fe, riques en va-
lors humans dels que ressonen a l'evangeli. Proximitat al mon
dels joves: a les seves iHusions i als seus desenganys. No de-
manariem gaire més.

Inquietar-nos pel futur de la fe? Creiem o no creiem en la
seva for¢a? Tal com en ella mateixa es justifica, als ulls d'aquell
que la viu en veritat, també en ella mateixa porta la seva forga
expansiva, talment la llavor. La preocupacié per «transmetre» la
fe pot ser malaltissa. Comptat i debatut hem de preocupar-nos
per la nostra veritat d’homes i de creients —i d’homes creients—
en la nostra societat d'avui. Es el creient, és la comunitat creient,
qui permet de veure, de tocar, de respirar la fe. I no pas en cap
estratosfera mistica. Sind en la nostra vida de cada dia, en la nos-
tra socictat vella i nova, iHusionada i desesperanc¢ada. Homes
vells i homes nous. Grups caducs i grups plens de vitalitat. So-
cictat vella i societat nova. Velles preguntes i velles respostes.
Pregunta sempre antiga i sempre nova. Resposta que és sempre
al davant nostre. El futur de la fe és el futur de Déu, esperanca
dels homes.

Josep M. Totosaus
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Cronica de Valéncia

El Pais Valencia
demana l'autonomia

Aquest any el mes d'octubre ha
estat una fita important en la
lluita per I'autodeterminacié i 'au-
tonomia del nostre poble. Com
tothom sap, el 9 d'octubre pas-
sat els valencians hem pogut ce-
lebrar el dia nacional del Pais d'u-
na manera oberta i no clandes-
tina
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La celebracié fou convocada pel
Plenari de Parlamentaris valen-
cians, els quals, després de no
pas poques reticencies (no oblidem
que entre ells hi ha Alianca Po-
pular i PSOE), feren una crida al
poble valencia per tal que el dia
9 d'octubre es manifestara i exi-
gira clarament I'Estatut d’autono-
mia per al nostre Pais.

Juntament —millor dit, paral-
lelament— amb aquesta convoca-



toria, 'ajuntament de la ciutat de
Valéncia també convoca els va-
lencians a celebrar ¢l dia 9 d'oc-
tubre, perdo com a 739 aniversari
de la conquesta de Valéncia pel
rei Jaume I.

Malgrat el «pacte de no agres-
si0» entre parlamentaris i ajunta-
ment d’assistir unitariament a la
doble celebracid (de la conques-
ta de Valéncia, com a acte oficial
i més aviat folkloric i tradicio-
nal, i de la manifestacié per a l'au-
tonomia del Pais), les celebracions
resultaren distintes i ben diferen-
ciades.

Al mati, amb l'assisténcia dels
parlamentaris, fou traslladada la
senvera de la ciutat a la catedral,
on es canta un solemne tedeum,
i després fou portada en proces-
sO civica davant l'estatua del rei
Jaume I, on hi hagueren discursos
de l'alcalde i el president de Lo
Rat Penat. Aquesta cerimonia fou
seguida per unes vint mil perso-
nes, reclutades majoritariament
d'entre la dreta tradicional i les
comissions falleres de la ciutat;
tots portaren la bandera de les
quatre barres amb la franja bla-
va. Fou significatiu el crit de «som
valencians, no catalans», que amb
prou freqiiencia s'anava repetint,
juntament amb altres eslogans
semblants. Aquesta fou, sense dub-
te, la festa de I'anomenat Bunker-
Barraqueta.

Tanmateix, l'esdeveniment del
dia va ser la manifestacié de la
vesprada. Durant tres llargues ho-
res els valencians, vinguts d'ar-
reu del Pais, desfilaren per les
principals avingudes de la capital,
manifestaren llur voluntat d’a-
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conseguir l'autonomia per al nos-
tre Pais. Les fonts més dignes de
credit alfarrassaren els manifes-
tants en un nombre no inferior a
700.000. Un esdeveniment mai no
vist a Valencia. Tota una gran fes-
ta, amb banderes de tots els co-
lors, de tots els partits; també se'n
vegeren de la banda blava; tan-
mateix, la gran protagonista fou
la Senyera de les quatre barres,
la del Pais Valencia.

Un tercer acte, també digne de
destacar, fou l'arribada a Valén-
cia de la Marxa per I'Autonomia
i l'Autodeterminacié. Aquesta
Marxa havia partit, una setmana
abans, dividida en quatre colum-
nes des dels quatre punts cardi-
nals: Racd d’Ademuz, Castelld de
la Plana, Dénia i Alcoi. Després
de recérrer practicament totes les
terres valencianes, les quatre co-
lumnes convergiren al voltant de
la capital, per tal d'entrar el diu-
menge 9 d'octubre totes quatre
unides fins a la placa dels Furs,
on es congregaren més de quinze
mil valencians, tots gent jove. Des-
prés d'alguns parlaments es pro-
cedi al canvi de «Plaza de los Fue-
ros» en «Plaga dels Furs». No cal
dir que en tota la marxa no apa-
regucren les banderes de la ban-
da blava,

Els premis d'Octubre

Aquest any, potser amb més Ili-
bertat i euforia, s’han celebrat els
ja famosos Premis d'Octubre.
Hem de destacar que afortunada-
ment enguany no han estat em-
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marcats amb cap explosié de bom-
ba ni amb multes governatives,
cosa que ja s'havia fet normal
aquests darrers anys.

El sopar fou molt concorregut,
tant que molta gent no hi pogué
participar. Quatre dies abans ja
s'havien acabat els gairebé dos mil
tiquets que s'havien posat a la
venda. Els parlaments dels diver-
sos personatges, arribats de Cata-
lunya Nord, el Principat i les Illes,
abundaren en la idea de la cata-
lanitat dels nostres Paisos. Final-
ment Joan Fuster conclogué l'ac-
te amb una intervencio molt me-
ditada.

Els guanyadors han estat: Jor-
di Ventura, amb Inquisicié espa-
nvola i cultura renaixentista del
Pais Valencia, Premi d'Assaig
«Joan Fuster»; Josep Felix Escu-
dero, amb Paraula de Miquel, Pre-
mi de Poesia «Vicent Andrés Es-
tellés»; i finalment Josep Riera,
amb la noveHa Rondalla del Re-
torn, Premi de Narrativa «Andro-
mina». Els senadors Josep Benet
i Lluis M. Xirinacs formaren part
del jurat del premi «Joan Fusters.

Tanmateix, els premis d'aquest
any s'han vist envoltats per certs
comentaris de partits politics d'es-
querra (i de dretes, no cal dir-ho)
que no sortiren gaire satisfets
de l'ambient, els crits i les cangons
promoguts dintre del sopar. Pero
ja se sap que no sempre es pot
complaure a tots.

L'aplec del Puig

Com en anys anteriors, també
enguany s'ha fet I'’Aplec del Puig
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per celebrar i festejar la fundacio
del nostre Pais Valencia per la
conquesta de Jaume I. Tanmateix,
hem de destacar-ne dues carac-
teristiques:

— en primer lloc, 'autoritzacié
governativa que ha permes abso-
luta llibertat a la convocatoria, la
qual cosa contrasta amb el que
passava en anys anteriors, un ac-
te clandesti i ben reprimit per les
forces d’ordre public;

— en segon lloc, que aquest
aplec era aprolitat per fer publi-
ca la demanda d'oficialitat per a
la nostra llengua catalana.

El dia transcorregué amb una
gran germanor i absoluta harmo-
nia entre tots els aplegats que,
per primera volta, sumaren, se-
gons les apreciacions de la prem-
sa, més de quinze mil.

Tots els grups musicals del Pais
hi colaboraren amb Ilurs cancons.
I, alternant la musica amb els co-
municats i parlaments culturals i
politics, s'arriba al final de l'acte
quan la fosca de la nit ja era mas-
sa densa per a continuar.

Les reaccions del Bunker-Bar-
raqueta no es feren esperar. El
dia segiient ja comengaren a sor-
tir a la premsa comentaris, criti-
ques i condemnes de l'acte. Tan
sols unes frases poden resumir el
que deien: «som valencians, no
catalans», «no queremos que nos
gobiernen los catalanes», «lucha-
remos contra la invasion del ab-
solutismo catalan que nos quiere
robar nuesira lengua, arte, nues-
tros clasicos, nuestra bandera,
nuestra personalidad». 1 aquesta
demagogia, que ja esperavem, no
fou la cosa més lamentable: tam-



bé alguns partits —d'esquerres,
per cert— caigueren en el joc del
Bunker i feren unes declaracions
una mica ambigiies encaminades
a no perdre vots de la massa en
les properes municipals.

Totes les institucions més reac-
cionaries es veien obligades a fer
llurs declaracions condemnant
I'Aplec del Puig. T de cartes al di-
rector, no cal dir siné que fins
avui encara no han parat de pu-
blicar-se'n; si bé és de veres que
ja tothom s’ha adonat que son els
mateixos els qui les escriuen. En-
tre les protestes n'hi ha dues de
signades per Lo Rat Penat i una
altra per un advocat de la plana
major del Bunker-Barraqueta, que
es dirigeixen al Rei per demanar-
li la seua influéncia per tal d’atu-
rar la catalanitzacio de Valencia,
i també perque decreti el nom de
«Regne de Valencia», en lloc de
«Pais Valencia», nom que ja s'ha
fet comui entre els valencians i
fins i tot als mitjans de comunica-
cio social.

Una altra pastoral

A principi d'octubre passat, els
bisbes d'aquesta demarcacié fe-
ren public un comunicat, fruit de
la darrera reunié, en el qual entre
altres coses tractaven de temes
relacionats amb I'actualitat poli-
tica.

Han parlat de la crisi economi-
ca, demanant a tots els ciutadans,
especialment als governants, de
fer un esfor¢ per tal de superar
amb austeritat i participacié ac-
tiva de tot el poble aquesta situa-

¢i6 onerosa sobretot per a aquells
que es troben sense feina.

També de les autonomies, decla-
rant-se partidaris decidits del re-
coneixement de tots els drets au-
tonomics dels nostres pobles.
Aquest punt ha causat una mica
de sorpresa i també satisfaccio
entre els valencians, que jamai no
esperavem que els nostres bisbes
es comprometeren en aquests pro-
blemes tan temporals. Perd es
veu que la forta campanya per
I'autonomia al Pais Valencia tam-
bé arriba a les altes esferes ecle-
siastiques.

Una vegada més —perque ja ho
feren amb motiu de les eleccions
de juny— han insistit en el greu
deure dels cristians d’assumir to-
tes Hurs responsabilitats socials i
politiques per tal de construir tots
junts el present i el futur que la
historia ha posat en les nostres
mans.

Finalment, aquest document ma-
nifesta una presa de postura con-
tra la proliferacié de publicacions
erotiques i pornografiques que es-
tan envaint els nostres pobles,
i opina que la llibertat d’expres-
sio ha de mantenir-se dintre d'uns
limits, sobretot pel que fa rela-
cio al sexe.

Els caputxins d'Alzira

El problema de !'Encarnacio
d'Alzira continua. Com podran re-
cordar els lectors, els caputxins
foren cessats pel bisbe en contra
de la voluntat de la feligresia
(«Quaderns» num. 45 p. 482).
Doncs bé, fa uns quants dies les
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autoritats eclesiastiques nomena-
ren un nou rector de la parroquia;
a I'hora de la presa de possessio
es produi una altra protesta po-
pular de la feligresia, que no vol
admetre altres rectors que els ca-
putxins.

Els feligresos han redactat un
altre escrit dirigit al bisbe, en el
qual li fan saber que no es aixi
com es resol el problema. L'es-
crit fou llegit davant tota la fe-
ligresia a la porta del temple, pre-
cisament en el moment en que es
feia l'acte de presa de possessio
del nou rector en l'església mig
buida.

Algunes organitzacions joveni-
voles de la parroquia han enviat
cartes al president de la Conferen-
cia episcopal, cardenal Tarancén,
i al Nunci, per fer-los sabedors
del problema.

Amnistia ministerial

Aquesta noticia ha estat una
sorpresa. Sense saberne res, el
dia 1 d'octubre llegiem als diaris
d'aci que els sacerdots que inte-
gren I’Assemblea de Servei Pasto-
ral del Pais Valencia han fet pu-
blic un escrit en el qual demanen
amnistia també «ministerial», per-
que tots els companys sacerdots
que han estat secularitzats puguin
tornar a exercir els serveis minis-
terials dintre I'Església, sense que
els sigui obstacle el matrimoni.

Entre altres coses tamb¢ dema-
nen una major integracié de la
dona dins I'Església en aquells ser-
veis que fins ara han estat priva-
tius de I'home. Per demanar que
no quedi... Pero, ¢la jerarquia
esta madura per a eixes reformes?

Antoni Signes

COL.LABORADORS D'AQUEST NUMERO:

Xavier Batiste (membre de l'equip pastoral de la comarca de
la Noguera, Lleida), Joan Busquets (del Secretariat de Cate-
quesi de Barcelona i membre de |'equip pastoral del Santissim
Salvador de Sabadell), Josep M. Junca (econom de Sant Agus!t,
Barcelona), Antoni Matabosch (professor de la Facultat de Teo-
logia, seccio de Sant Pacia), Jordi Molas (monjo de Montser-
rat), Josep M. Totosaus (director de «Quaderns») i Joan-Enric
Vives (membre de l'equip pastoral de Santa Maria del Taulat,

Barcelona).

CORRESPONSALS D'AQUEST NUMERO:

Antoni Signes (Valéncia).
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LESGLESIA
EN LA REPRESA DE CATALUNYA

Com ja sabeu els lectors de «Quaderns» —i tal com ha in-
format puntualment la premsa— I'aparicio del nostre nimero 50
ha anat acompanyada per la celebracio d'unes jornades, els dies
2 i 3 de desembre.

No sabriem amagar la nostra satisfaccio per |'assisténcia,
nombrosa i representativa, pel clima de participacio, per la
qualitat de les intervencions, per l'assisténcia del Dr. Pont i
Gol, arquebisbe de Tarragona, que va ser amb nosaltres tot el
dissabte al mati. Els bisbats de la tarraconense hi eren repre-
sentats gairebé tots; alguns de manera nodrida. També hi havia
gent de Mallorca, de Menorca, del Pais Valencia i, d'una manera
o altra, del Bisbat de Perpinya, d'aixd que ara se'n diu la Cata-
lunya Nord. Sis bisbes van enviar la seva adhesio a les Jorna-
des, a més dels tres auxiliars de Barcelona., També s'hi van
adherir els abats de Montserrat, de Poblet i de Solius i va
venir-hi personalment el Prior de Cuixa.

L'Església en la desintegracié del franquisme va ser la po-
nencia de Modest Prats, de Girona.

Joan Gomis analitzava dissabte al mati quatre aspectes Jel
redrecament actual de Catalunya que interpelen els cristians.

Josep Bigorda feia una proposta sobre el rol de l'església
catalana al llindar de la nova etapa on ens trobem.

Pere Llabrés va presentar la seva comunicacio des de Ma-
llorca (amb qualque alusio als altres bisbats insulars). Joan Lluis
Sanchis des del Pais Valencia, Josep M. Galbany i Joan Carrera
des del mon de la immigracio i Jordi Planes des de Catalunya
Nord.

Hi hagué reunions per grups i posada en comii.

En el proxim nidmero —un nimero extraordinari— «Qua-
derns» oferira tots aquests materials i un resum de les inter-
vencions que van seguir les diverses ponéncies.
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