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ta sobre la missió evangelitzadora de l’Església, la segona sobre
l’arxiprestat al servei de l’evangelització i la tercera extrau algu-
nes conseqüències pràctiques.



44444

II. Col·loqui europeu de parròquies: Europa i solidaritat
Publiquem una selecció de les aportacions fetes al XXI
Col·loqui Europeu de Parròquies, celebrat del 8 al 13 de
juliol de 2001 a Girona

Europa i solidaritat: dimensió social de la fe en les comunitats
cristianes ........................................................................................ pàg. 65
Per Mn. Gaspar Mora

L’enunciat d’aquest article ja evoca un bon feix de desafiaments
per a les nostres esglésies. A l’hora d’enfocar aquests reptes hem
de contemplar en primer lloc els problemes interns de la nostra
cultura europea: injustícies, desequilibris, guerres, el fenomen del
quart món. Tanmateix, els problemes de fora d’Europa són una
crida per a la nostra solidaritat i, especialment, per a la solidaritat
de les comunitats cristianes, i concretament de les parròquies del
vell continent. Les comunitats parroquials són les forces vives i
concretes de l’Església. En elles trobem una diversitat de vivèn-
cies cristianes, cosa que en principi les podria afeblir però que
també les fa més riques. Aquestes comunitats parroquials han de
ser, entre d’altres coses que apunta l’autor, un àmbit de recerca
creadora de solucions, enfront el no hi ha res a fer i el neoindivi-
dualisme.
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Per M. Lluïsa Geronès Estrada, llicenciada en Filologia Catalana
i catequista de la diòcesi de Girona

La vida que compartim en aquests moments a Europa té moltes
semblances. La societat globalitzada ha produït unes cares de la
pobresa que es repeteixen. Enmig d’aquesta descripció hom sent
la por de no trobar sentit a la vida. Però cada vida que es presti a
donar-se és una vida que respon al món en què viu. Una vida que
mira al seu entorn, que es deixa tocar el cor i que respon. Aques-
ta actitud de resposta i compromís, de solidaritat, no neix de cop
i volta, sinó que s’ha d’anar treballant, fent créixer. I només creix
en la vivència, en l’experiència concreta. És aquell “Veniu i ho
veureu”. Déu no va crear cap ésser humà per a la malaltia, la so-
litud o l’exclusió.

La pobresa, un dels signes dels temps avui a Europa (Aportació
de la delegació espanyola al Col·loqui Europeu de Parròquies) ... pàg. 78

Unes vuitanta persones van participar al minicol·loqui nacional
celebrat a Banyoles com a preparació al Col·loqui Europeu.
Aquest text és el resultat d’aquell cap de setmana de treball del
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juliol del 2000. S'hi reflecteix la preocupació per la realitat de la
pobresa, considerada un dels signes dels temps de l’Europa
d’avui que més interpel·la l’Església i, més concretament, les
parròquies. Trobem al nostre continent tot un seguit de noves
situacions de pobresa, fruit de sistemes inhumans i injustos, que
fa de molts els exclosos d’aquesta societat prepotentment ano-
menada del benestar. El text fa una reflexió teològica i advoca
per no oblidar un dels grans col·lectius de pobres presents a la
societat europea d’avui, els estrangers que a més professen una
fe diferent de la nostra.

Solidaritat internacional i globalització ...................................... pàg. 80
Per Mons. José María Setién, bisbe emèrit de Sant Sebastià

El propòsit de l’article és exposar l’experiència de l’autor com
a bisbe en el seu treball en l’àmbit de la solidaritat internacio-
nal en un nou món caracteritzat per la globalització. Com a
punt de partida es contempla l’existència de diversos nivells
de pobresa i misèria davant dels quals l’Evangeli ens im-
pedeix ser indiferents. Disposem de vies per poder influir
eficaçment per tal d’alterar aquest estat de coses, encara que
no estigui a les nostres mans poder-ho transformar totalment.
A l’article es repassen algunes experiències i vivències en
aquest sentit.

El nostre món humà, sofrent i injust (Reflexió teològica) ....... pàg. 83
Per Mn. Gaspar Mora

En el nostre món hi ha molt de sofriment. Les parròquies són un
lloc privilegiat per constatar la realitat tal com és, més enllà de
les veritats oficials i les estadístiques. El món actual, a més, està
de tornada de moltes coses, i ja no hi ha la lluita contra la injus-
tícia i la persecució de la utopia que abans s’havia arribat a do-
nar. En aquest context, l’experiència cristiana s’ha de fer pre-
sent en les comunitats de tot el món. La primera missió de
l’Església no és anunciar res, és viure de forma nova: estimar,
perdonar, buscar el bé. Fer un món també estructuralment nou.
A més, cal una denúncia d’aquestes situacions d’injustícia, però
sent també conscients que tots formem part d’elles. En aquesta
acció solidària hi ha una feina específicament cristiana. Les per-
sones mai no són només un estómac buit o un cos malalt o sense
feina o sense sostre. La persona és sempre una persona, i, com
deia l’Evangeli, no viu només de pa. Necessita ser escoltada,
acollida i estimada.

Conclusions generals .................................................................... pàg. 90



66666

III. Jornades de reflexió i diàleg sobre “Adults i educació
de la fe”

Presentació ..................................................................................... pàg. 95

La icona cerca el seu fonament. Exigències sobre la formació
de l'adult ......................................................................................... pàg. 97
Per Francesc Torralba, cap acadèmic de la Càtedra Ramon Llull-
Blanquerna de la URL

L’autor analitza les exigències de formació de l’adult, per bé que
no des d’una perspectiva merament filosòfica, sinó també i so-
bretot teològica. Així s’intenta respondre a la pregunta: ¿per què
estem cridats a formar-nos continuadament al llarg de la nostra
vida? Des de la perspectiva merament humana es pot dir que la
formació és necessària per a la perfecció de les potencialitats
humanes o de la mateixa societat. Però la formació no és només
un luxe, és també un deure moral. L’autor repassa les aporta-
cions a aquest debat que han fet autors com Romano Guardini,
Edith Stein i sant Agustí. Ens hem de formar perquè som éssers
vulnerables, fràgils i, perquè, en definitiva, no som autosuficients
i oblidem amb facilitat allò que és rellevant. En un sentit teolò-
gic, ens hem de formar perquè som una obra d’art inacabada.

Catequesi d'adults a les diòcesis de Catalunya i les Illes Balears:
realitat i propostes ........................................................................ pàg. 106
Per Mons. Xavier Salinas, bisbe de Tortosa i president del SIC

Els adults són els principals destinataris de l’acció de l’Església,
perquè és en aquest moment de la vida quan la persona pot pren-
dre decisions, pot construir la seva llibertat i la dels altres. És en
aquests moments quan se’ns demana que la fe tingui capacitat
de convertir-se en vida. Amb tot, constatem que la realitat és que
costa força que a les parròquies hi hagi un servei de catequesi
per a adults. Aquesta és una novetat que, des del Vaticà II, es va
implantant a poc a poc. L’autor, president del Secretariat Inter-
diocesà de Catequesi, repassa les característiques d’aquesta ac-
ció pastoral i catequètica, així com el seu grau d’implantació a
les diòcesis catalanes.

Adults i educació de la fe ............................................................ pàg. 116
Pel P. Dominique Sentucq, antic responsable del Service National
du Catéchuménat de França

D’uns anys ençà, l’Església francesa ha constatat un notable
increment d’adults que volen abraçar la fe cristiana i que o bé
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demanen ser batejats o bé rebre algun dels altres dos sagraments
d’iniciació cristiana, la comunió i la confirmació. L’autor ens
ofereix una descripció d’aquesta situació –2.500 batejats adults
la passada Pasqua– i algunes reflexions sobre aquest fenomen
i sobre com enfocar-lo. ¿Quina formació cal proposar a a-
quests catecúmens i re-iniciadors? ¿Quins signes i quines eta-
pes poden servir per marcar el seu progrés? ¿Com s’integren en
l’Església?

Algunes propostes i realitats concretes de formació d'adults . pàg. 129
Diversos autors

El text és la compilació de sis aportacions als tallers de les Jorna-
des de reflexió i diàleg sobre adults i educació de la fe, totes elles
fetes des de diferents àmbits pastorals i geogràfics. Així es re-
passa la dimensió de l’educació de la fe en l’Apostolat seglar i els
moviments, en la catequesi de pares i en les missions populars.

IV. Miscel·lània

Rerefons religiós d'un creador: la concepció religiosa
d'Antoni Gaudí .............................................................................. pàg. 145
Per Jordi Bonet Armengol, arquitecte

Hi ha un rerefons religiós en l’obra del Gaudí creador. Sens
dubte l’educació de la fe rebuda a casa i també als Escolapis
va sedimentar en un pòsit que la lucidesa d’una ment privile-
giada va transformar en uns magnífics resultats. A partir de
l’afirmació d’aquesta sensibilitat, l’autor fa un recorregut per
les concepcions litúrgiques i fins teològiques que van inspirar
algunes concrecions arquitectòniques de Gaudí, i fa especial
esment en alguns aspectes del temple de la Sagrada Família de
Barcelona..

V. Obrador

Una pauta per a l'anunci de Jesucrist avui ............................ pàg. 155
Per Xavier Morlans, professor de la Facultat de Teologia de
Catalunya

Se’ns presenta en aquest text una pauta que funciona com a guió
per recordar l’essencial, a partir del qual ens podem inspirar quan
algú ens demani per què creiem –i quan ens sembli que és el mo-
ment adequat per explicar-ho. Aquesta pauta segueix uns passos
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numerats, que cal entendre que són les etapes d’un diàleg. No
es tracta, per tant, de passar una informació o d’explicar una teo-
ria. Es tracta de donar testimoni de Jesús amb la pròpia vida i
experiència.

VI. Cròniques de les diòcesis ...........................................  pàg. 161

VII. Novetats bibliogràfiques .......................................... pàg. 195
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PÒRTIC
La intensa evolució cultural, social i demogràfica
que hem viscut els darrers trenta anys ha comportat
que algunes de les estructures organitzatives de
l’Església, de mera divisió territorial en funció de la
proximitat, com l’arxiprestat, hagin de ser
repensades. Passa el mateix amb la parròquia, tot i
que és segurament una realitat pastoral i social molt
més efectiva i complexa. En tots dos casos,
repensar no vol dir en absolut diluir; ans al contrari,
tal com escriuen en la primera part d’aquest número
que teniu a les mans el professor de la Universitat de
Lovaina, Alphonse Borras, i el bisbe de Ciudad
Rodrigo –ara ja bisbe de Lleó–, Mons. Julián López
Martín, totes dues estructures, parròquia i
arxiprestat, han de ser repensades, expandides i
innovades. Han de ser capaces d’acollir la vida
cristiana d’avui, condició indispensable perquè el
poble de Déu pugui dur a terme la seva missió
evangelitzadora. Com escriu Borrás, la remodelació
parroquial no s’ha de veure com una fatalitat dins
d’una estratègia de replegament, sinó com una
oportunitat per viure la missió avui.

Precisament, i en segon lloc, en aquest número
acollim alguns dels textos presentats al darrer
Col·loqui Europeu de Parròquies, celebrat el passat
estiu a Girona. En total reproduïm cinc textos que
aborden diversos aspectes del tema central d’aquest
col·loqui: Europa i solidaritat, la dimensió social de la
fe. Per bé que Europa passa per ser l’àmbit del
benestar i la seguretat, dins d’ella prou que trobem
experiències de dolor, injustícia i misèria. Amb tot,
Europa està cridada a desenvolupar la seva
solidaritat més enllà dels seus límits geogràfics.
Tant en un cas com en l’altre –la solidaritat pròxima
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i la remota– les comunitats parroquials, que tot sovint
són l’aparador de l’Església per a les nostres
barriades o pobles, han de ser un àmbit de recerca
creadora de solucions davant d’aquests problemes,
en oposició al no hi ha res a fer i al neoinvidualisme.
En aquestes ponències i testimonis recollits del
Col·loqui Europeu trobareu idees, reflexions i més
d’un bon exemple que marca la línia del que haurien
de fer les parròquies en aquest àmbit.

Una de les tasques que les parròquies es troben amb
més dificultats per encarar és precisament el de la
formació dels adults. Aquest àmbit ha experimentat
una gran puixança del Concili Vaticà II ençà, i en
canvi tot sovint ha rebut poca atenció pastoral. Es
quan ja som adults que fem les opcions de vida i que
escollim conscientment la nostra fe i els
compromisos que se’n deriven. En canvi, sembla que
l’activitat catequètica  hagi d’estar enfocada
exclusivament a infants i adolescents. Per desmentir
aquests a prioris publiquem el resultat d’unes
jornades promogudes per la delegació de catequesi
de la diòcesi de Barcelona, en la qual es va parlar de
la necessitat i els reptes de la formació d’adults.
Els textos inclouen ponències i també testimonis que
ajuden a centrar el debat sobre aquest particular.

A la ja habitual secció de Miscel·lània us oferim una
reflexió sobre la religiositat en l’obra de Gaudí, ben a
propòsit de l’actual commemoració del 150 aniversari
del seu naixement, que l’ha col·locat al bell mig de
l’aparador mediàtic. Amb les també habituals
seccions de l’Obrador, les cròniques de les diòcesis i
les novetats bibliogràfiques tanquem aquest número,
el primer de l’any, que tot i anar vestit del violeta de
la quaresma heu rebut ja en la llum de la Pasqua.
Que aquesta us sigui propícia i fecunda.
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I. Criteris d'organització territorial
de la pastoral
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Mutacions pastorals i remodelació
parroquial *

ALPHONSE BORRAS, professor de la Facultat de Teologia i Dret Canònic de la
Universitat Catòlica de Lovaina

M’han demanat de fer algunes re-
flexions sobre les “mutacions pasto-
rals”, en particular en l’àmbit de les
parròquies. Accepto de bon grat i, al-
hora, preciso els límits d’aquesta con-
tribució. En primer lloc, la situo en el
camp parroquial: es refereix a la vasta
xarxa de parròquies que dóna, en gran
part però no exclusivament, una visi-
bilitat al fet cristià i més exactament al
catolicisme en el nostre país, en parti-
cular a França i a Bèlgica. En segon

ra que prefereixo, la “remodelació”
parroquial.

El vocabulari no és neutre. La di-
versitat de les denominacions és reve-
ladora dels accents posats en la qües-
tió, si no de l’objectiu que les inspira.
En tot cas, reflecteix la diversitat de
situacions d’una diòcesi a l’altra, en el
pla d’una província eclesial o d’una
regió apostòlica. Alguns es pregunten
si la incertitud del vocabulari no tra-
dueix la confusió intel·lectual que reg-
na en la qüestió.1 És possible. Però no
cal deixar de banda gaire de pressa
aquestes maneres diferents de parlar
del procés en curs. Com que és bas-
tant nou a Europa –l’essencial del seu
teixit parroquial es remunta a la fi del
primer mil·lenni–, aquest procés rep
una denominació diferent segons la
preocupació que l’inspira: (re)distribuir,
(re)organitzar o (re)estructurar, o se-
gons el resultat que es vol aconseguir
(reformar) o que s’espera (renovar).
Aquestes inquietuds són lloables si el
procés en curs està inspirat igualment
per raons teològiques i canòniques, i

* Aquest article va aparèixer publicat al número 24 de la revista Esprit et vie, l'any 1998.
L'autor ha tornat a tractar el tema en alguna ocasió posterior. Així, l'article va ser reela-
borat i publicat a la revista flamenca Collationes, l'any 2000, per bé que mantenint les
seves orientacions anteriors.

1. Cf. O. BOULNOIS, “La paroisse, ruine ou chantier?”, editorial de Communio 23/4
(1998), p. 7.

La vasta xarxa de
parròquies dóna
visibilitat al fet cristià.

lloc, les mutacions en qüestió afecten
principalment el que s’anomena de
diverses maneres, és a dir, la “rees-
tructuració” de les parròquies, la “re-
ordenació”, la “reforma”, fins i tot la
“renovació”, o encara la “reorganit-
zació pastoral”, la “redistribució” de
les parròquies o, segons la metàfo-
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no tan sols per raons sociològiques o
administratives.

A vegades es parla de “reorganit-
zació pastoral” per a designar aquest
procés. Sens dubte, amb aquesta ex-
pressió ens referim a la reorganització
de l’acció pastoral, és a dir, de l’acció
que resulta de l’art d’edificar la comu-
nitat eclesial segons l’Evangeli i de rea-
litzar la seva missió en la història dels
homes. Personalment, no abuso de
l’adjectiu pastoral. Procuro reservar-
lo als pastors i als ministres que col·la-
boren estretament en el seu ministeri
“pastoral”. El ministeri dels pastors
consisteix a presidir la comunitat
eclesial, a vetllar perquè aquesta es-
devingui en un lloc el poble que Déu
convoca a l’Aliança, el Cos que Crist
forma amb la diversitat de membres i
de funcions, l’edifici, si no el temple,
que l’Esperit edifica fent-lo acollidor,
permeable, receptiu a la vida del Pare.
La “pastoral” és un art. És, en tot cas,
una tasca, la dels pastors i dels minis-
tres, clergues o laics, que l’exerceixen
perquè l’Església els ha enviat segons
diverses modalitats. Estendre la “pas-
toral” a tota la comunitat comporta el
risc d’amagar l’especificitat del ser-
vei, si no de la “funció”, dels minis-
tres. Això no suprimeix gens la cons-
ciència “missionera” de tot el Cos
eclesial en virtut de la iniciació cristia-
na. Aquesta l’incorpora a Crist, que és
el cap d’aquest cos. Tota la comunitat
testimonia la comunió de gràcia que
viu per mitjà de Crist en l’Esperit. El

Cos eclesial tot sencer, per aquest fet
mateix, duu a terme solidàriament, en
la complementarietat de vocacions, de
carismes i d’estats de vida, la missió
d’anunciar l’Evangeli, de celebrar-lo i
de traduir-lo en la nostra humanitat,
que Déu ha vingut a trobar.

Si remarco l’expressió “reorganit-
zació pastoral”, és perquè vull sugge-
rir la redistribució dels ministeris i
la seva necessària articulació en el
procés cap a “parròquies noves”. Des
d’aquesta perspectiva, la primera
cosa, a parer meu, és la realitat parro-
quial, les comunitats “parroquials” en
mutació. El ministeri en el seu si i al
seu servei ve en segon lloc, però no és
una cosa secundària. D’aquí proce-
deix la dita “de tal comunitat, tal mi-
nisteri”, talis cura animarum qualis
congregatio fidelium.2 És en funció de
la naturalesa pròpia de la parròquia, de
la seva missió institucional, en una
paraula, de la seva especificitat entre
altres comunitats eclesials, que cal
pensar i dur a terme el ministeri que li
correspon, la funció pastoral que li
pertoca i els titulars dels diferents ser-
veis indispensables per a viure, anun-
ciar i celebrar l’Evangeli.

Evidentment, la remodelació de la
xarxa parroquial –la seva recompo-
sició, dirien alguns–, no és l’única
mutació pastoral en curs. Hi estic
d’acord. Però, en el marc d’aquesta
contribució, a partir del terreny parro-
quial evocaré altres mutacions que s’hi

2. Cf. A. BORRAS, “Participer à la charge pastorale”, Prêtres diocésains núm. 1361 (oct.
1988),  p. 412-426; “La corrélation entre ministère et communauté. Ses enjeux canoni-
ques et ses conséquences pastorales”, de pròxima publicació a la Revue Théologique de
Lovaina 30 (1999).
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manifesten alhora que fan proble-
màtiques algunes formes seculars de
“viure en parròquia”. Penso especial-
ment en la sortida progressiva de la
cristiandat, en la superació de la iden-
tificació tradicional de la parròquia
amb el món rural, en les vicissituds de
la religió popular i en els reptes d’un
cristianisme audaçment present com a
realitat pública en les nostres societats
pluralistes.3

Després d’aquestes observacions
preliminars, l’exposició s’estructurarà
en tres parts. La primera part tractarà
de l’especificitat institucional de la
parròquia. Moltes reflexions “en curs”
ometen aquest aspecte canònic es-
sencial de la parròquia, al qual no és
estrany un enfocament teològic. La
segona part evocarà a grans trets di-
verses mutacions culturals, socials i
eclesials que tenen repercussions en el
pla parroquial. Això ens permetrà d’a-
plegar uns quants elements per a un
diagnòstic de la situació actual en les
nostres Esglésies locals de l’Occident.
A la llum de les reflexions fetes en
aquests dues parts, la tercera i última
part abordarà les condicions de la re-
modelació parroquial. La nostra expo-
sició serà essencialment teològica i
canònica.

La parròquia s'origina
al tombant del segle IV,
amb la “massificació”
de l'Església

3. No parlaré d’aquesta qüestió, però remeto a l’estudi de K. LEHMAN, “L’Église et la foi dans
une societé pluraliste”, dins Consell de Conferències episcopals d’Europa, La religion,
fait privé et réalité publique. La place de l’Église dans les sociétés pluralistes, París, Éd.
du Cerf, col·l. “Documents des Églises”, 1997, p. 59-78.

4. Aquesta situació nova es dóna principalment sota l’efecte de l’edicte de tolerància de
l’emperador Constantí (314) i de l’edicte de Teodosi que feia del cristianisme la religió
d’Estat (380). Sobre la història de la institució parroquial, hi ha una exposició breu, però
de qualitat, dins l’obra de N.-Y. TONNERRE, Être chrétien en France au Moyen Age, París,
Éd. du Seuil, 1996, al capítol sisè titulat “La mise en place du cadre paroissial” (p. 91-
107). També val la pena rellegir l’estudi d’A. HOUSSIAU, art. “Paroisse”, dins Catholicis-
me 10, col. 671-678.

1. Especificitat institucional de les
comunitats parroquials

Institució secular, la parròquia té el
seu origen llunyà al tombant del segle
IV amb l’“entrada de les masses” a
l’Església.4 Fins llavors, el cristianis-
me havia estat un fenomen minoritari,
principalment urbà, en el context
d’una diversitat de cultes i de religions,
però també de persecucions recur-
rents. En cada població on hi havia
cristians, la comunitat eclesial es re-
unia un cop a la setmana, l’endemà del
sàbat, el Dia del Senyor en memòria de
la mort i de la resurrecció de Crist a fi
de donar gràcies a Déu per la merave-
lla de la salvació i per intercedir a favor
de la humanitat. La reunió dominical
tenia lloc al voltant d’una sola taula
eucarística sota la presidència del bis-
be, que dirigia la comunitat amb els
seus col·laboradors pròxims, els dia-
ques, i els seus consellers, els preveres.
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L’“entrada de les masses” va ori-
ginar canvis profunds en la manera de
viure en Església. Des de llavors, el
bisbe no serà l’únic a presidir l’assem-
blea dominical: a la perifèria urbana, i
aviat al camp, els preveres presidiran
l’eucaristia amb els cristians, esdevin-
guts molt nombrosos, i aviat majori-
taris, en una societat en què el lligam
social quedarà reforçat per l’adhesió a
la mateixa religió.

Ara bé, tant després com abans de
l’“entrada de les masses” a l’Església,
caldrà satisfer el mateix imperatiu de
la reunió dominical.5 Així, la parròquia
pren forma gradualment per tal de
respondre a aquest mateix imperatiu,
però en un context radicalment nou.
La parròquia té la raó de ser en el
seu origen: permetre la reunió ecle-
sial en un lloc, d’una forma eminent
el Dia del Senyor –celebració de la
resurrecció i anunci dels temps
nous–, de manera que aquesta re-
unió evoca, significa i, alhora, rea-
litza la reunió a què Déu convoca tota
la  humanitat. Des de llavors, qui diu
parròquia diu diumenge: en un lloc,
els cristians tradueixen, com en un
joc de rol, a través del mateix gest
de la seva reunió, el projecte mera-
vellós de Déu que crida la humanitat
a l’Aliança.

Històricament, aquesta perspectiva
no s’ha realitzat sempre: a l’edat mit-
jana, les esglésies parroquials no són
el lloc exclusiu ni tan sols principal de
la reunió dominical o de la sol·licitud
pastoral envers els fidels, cura anima-
rum. Altres esglésies, abacials o con-
ventuals, i capelles nombroses i diver-
ses seran els llocs de la pregària dels
cristians, de les seves devocions in-
dividuals i col·lectives, de la missa
dominical i de la realització pastoral
de les seves necessitats religioses i
expectatives espirituals. Cal esperar
la revifada pastoral impulsada pel
concili de Trento perquè les esglé-
sies parroquials acompleixin millor el
rol litúrgic de reunió dominical.6 La
història ens obliga a matisar en els
fets aquesta perspectiva. Però no la
desmenteix com a ideal de tota la co-
munitat parroquial en la mesura que
aquesta ha heretat, a través de tantes
vicissituds, la funció de la comunitat
catedralícia o episcopal dels primers
segles.

La parròquia no és tan sols el diu-
menge i la seva connotació simbòlica.
Com durant els tres primers segles en
l’única comunitat presidida pel bisbe,
la parròquia oferirà d’ara endavant tot
l’essencial per a esdevenir cristià, des
del naixement a la fe pel baptisme fins

5. És molt útil rellegir l’estudi d’A.-G. MARTIMORT, “Dimanche, assemblée et paroisse”,
LMD 57 (1959), p. 55-84.

6. PH. MARTIN, “Christianisation de l’espace rural (XVIe-XIXe siècles)”, Communio 23/4
(1998), p. 47. “Si la parròquia era una estructura molt antiga, no sempre era viscuda ple-
nament pels fidels. Ben sovint preferien desertar-la per assistir als oficis celebrats per una
comunitat religiosa” (p. 47). Aquesta situació es devia, sobretot, a la negligència d’una
gran part del clergat parroquial. “A la fi del segle XVI, la parròquia es va afirmar com el
lloc essencial de la vida dels fidels. Lentament, un clergat local reformat els va convèncer
que hi anessin a missa, s’hi confessessin, hi combreguessin i s’hi fessin inhumar” (ib.).
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a l’entrada a la vida durant els funerals:
l’anunci de la Paraula, la litúrgia i els
sagraments, el suport i l’ajuda mútua,
etc. A més, hereva de l’única comu-
nitat dels tres primers segles, la parrò-
quia és una comunitat que testimonia
en aquest lloc l’Evangeli per a tots. La
parròquia s’ofereix a qualsevol nou-
vingut perquè hi trobi l’essencial del
que necessita per a descobrir Jesu-
crist, viure del seu Esperit, caminar
en la fe, l’esperança i la caritat. En
aquest sentit, podem dir que la parrò-
quia és en un lloc “l’Església per a tot
i per a tots”.

ferencia de les comunitats associati-
ves perquè no prové, primer de tot ni
essencialment, de la voluntat associa-
tiva dels fidels.

Per a existir com a tal, la parròquia
ha de quedar “constituïda d’una ma-
nera estable” (c. 515 § 1); és a dir, l’ha
de crear l’autoritat eclesial competent,
en aquest cas, en els nostres dies, el
bisbe diocesà (c. 515 § 2). Aquest es
compromet a això: que l’essencial de
la missió de l’Església sigui ofert a
qualsevol nouvingut en un lloc. “Per
regla general, la parròquia ha de ser
territorial, és a dir, comprendre tots els
fidels d’un territori determinat” (c.
518 cf. c. 374 § 1). L’expressió “en
un lloc” designa un territori que és
també un terrer, alguna cosa més que
una simple circumscripció geogràfica;
és, alhora, el marc humà territorial-
ment situat i la referència cultural i
social a una història. El bisbe diocesà
es compromet a garantir la funció
pastoral per als fidels, més en concret
la plena cura animarum. Es fa garant
de realitzar per a ells la missió confia-
da per Crist a l’Església mitjançant
l’exercici de la triple funció de Crist i
del cos eclesial del qual és el cap. Es
tracta de les funcions profètiques (l’a-
nunci de la Bona Nova), sacerdotal (la
santificació pel culte veritable) i reial
(la direcció de la comunitat i l’encar-
rilament de la història dins la dinàmica
del Regne).7

Alguns canonistes francesos qua-
lifiquen la parròquia de “comunitat
jeràrquica”, perquè l’ha creada l’auto-

Hi ha una diferència
de missió entre la
parròquia i els grups
associatius i altres
institucions.

Aquí veiem la diferència de missió
entre les comunitats parroquials i els
grups associatius, les institucions tem-
porals i els altres serveis de l’Església.
Per limitar-nos a la vida associativa
–els cristians en moviments–, aquesta
no és “per a tot”, sinó per a un aspec-
te particular de la missió integral de
l’Església –per exemple, l’educació, la
solidaritat, l’espiritualitat, etc.–, ni
“per a tots”, perquè es basa en l’adhe-
sió voluntària dels membres que deci-
deixen de viure amb d’altres aquesta
o aquella faceta de l’Evangeli, aquest
o aquell carisma. La parròquia es di-

7. Cf. P. VALDRINI, “À propos des ministères en droit canonique. L’office ecclésiastique”,
Prêtres diocésains núm. 1280 (març-abril 1990), p. 77-81.
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ritat diocesana per tal de garantir-hi
l’essencial de la missió de l’Església
dins els límits territorials que són els
seus.8 La parròquia és, per tant, una
estructura constitutiva de l’organit-
zació diocesana, però no es redueix a
un servei d’aquesta. És en un lloc
“una comunitat determinada de fidels”
(c. 515). En virtut de la gràcia del bap-
tisme i segons els seus propis caris-
mes, els fidels realitzen l’Església de
Déu en aquest lloc per mitjà de l’es-
colta de la Paraula, la celebració dels
sagraments i el testimoniatge evan-
gèlic. Ells són l’Església que pren cos
en aquest lloc. Igual que de l’Església
diocesana (CD 11, cf. SC 41; LG 23b
i 26a), de la parròquia podem dir que
és l’Església local parroquial. Teològi-
cament parlant, els fidels que la com-
ponen són l’Església9 i, per això ma-

teix, contribueixen a la seva missió en
aquest lloc. Joan Pau II diu de la par-
ròquia que “és, en certa manera, l’Es-
glésia mateixa que viu enmig dels seus
fills i filles [...]. És una casa familiar
fraternal i acollidora; és la comunitat
dels fidels [...] perquè és una comuni-
tat eucarística” (ChL 26). En aquest
sentit, la parròquia és una cèl·lula de
base de la vida de l’Església. La me-
tàfora biològica hi escau per a sugge-
rir l’origen de la parròquia: aquesta
prové, en efecte, de la divisió i de la
diferenciació de la cèl·lula primària que
és la diòcesi, el model normal i norma-
tiu de tota Església particular (cf. cc.
368-369; cf. c. 374 § 1). Hi escau
igualment per a suggerir per via de
conseqüència que la parròquia “és en-
gendrada per l’organisme de què for-
ma part i no troba la seva naturalesa

8. Cf. P. VALDRINI, “La Constitution hiérarchique de l’Église”, dins P. Valdrini (dir.), Droit
canonique, París, Dalloz, 1989, p. 145. Reconec l’encert de la distinció entre comunitats
jeràrquiques i comunitats associatives: valora la diferència de comunitats eclesials i la
diversitat de carismes en el si del poble de Déu. Mentre que les comunitats associatives
accentuen més aviat el fet que “els creients fan l’Església”, les comunitats jeràrquiques
subratllen més aviat que “l’Església fa els creients”. Les unes i les altres tradueixen la
diversitat de comunitats eclesials i la seva necessària complementarietat, la realitat de tota
l’Església (Ecclesia universa) no es redueix a les comunitats jeràrquiques ni s’hi exhau-
reix, de la mateixa manera que l’adhesió eclesial no es viu solament en el món associatiu;
aquest no és el model exclusiu de l’Església de Déu.
Cf. A. BORRAS, “Pourquoi la paroisse? Origine et mission des communautés paroissiales”,
Prêtres diocésains núm. 1347 (març 1977), p. 121-125. S’escau, però, que no estic del
tot satisfet amb la denominació de “comunitat jeràrquica”, i això per dues raons. En
primer lloc, l’autoritat pastoral i el ministeri ordenat no queden exclosos de les co-
munitats associatives, i també el fenomen sociològic d’una reunió, congregatio, és in-
herent a l’existència d’una comunitat dita jeràrquica. La segona raó me l’ha inspirada
la reflexió molt assenyada del Pare H. Legrand a propòsit de les comunitats dites
jeràrquiques: “aquest adjectiu no sabria definir-ne l’essència, encara que formi part
d’aquesta essència” (“Le rôle des communautés locales dans l’appel, l’envoi, la ré-
ception et le soutien des laïcs recevant une charge ecclésiale”, LMD 215 [1998], p.
20). Seguint l’eminent teòleg, em pregunto si l’expressió “comunitat eclesial de ple
dret” no fóra més adient per a distingir aquest tipus de comunitat de les comunitats
associatives.

9. Cf. JOAN PAU II, exhortació apostòlica postsinodal Christifidelis laici (= Chl) núm. 9c.
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profunda i la seva raó de ser més que
en l’esmentat organisme i amb re-
ferència a aquest”.10

solidària i complementària, manifesten
que l’Església és constituïda en un lloc
pel concurs de tots els batejats, cada
un segons la seva condició.11 Amb ells
pren cos una qualitat essencial de l’Es-
glésia: la sinodalitat. La qual, d’altra
banda, és una expressió de la seva
catolicitat. Aquestes reflexions teolò-
giques sobre la coresponsabilitat de la
missió demanen la seva traducció ins-
titucional en el pla parroquial: penso en
particular en el Consell Pastoral de la
parròquia on se “celebra consell” so-
bre la vida de la parròquia i la seva
missió (c. 536) o en les diferents
col·laboracions que poden instaurar-se
en l’exercici de la funció pastoral en
la parròquia (c. 519 in fine, c. 528 in
fine, c. 529 § 2, c. 776, etc.). Des
d’aquest punt de vista, m’agradaria
afegir, així mateix, que la parròquia
també és “l’Església per tots”.12

En termes canònics, la parròquia
es caracteritza institucionalment pel

Els feligresos no són
usuaris d'un servei,
sinó membres actius
de la comunitat i
copar tícips de la
missió.

Els feligresos, doncs, no són pri-
mer de tot els simples beneficiaris
d’un servei públic. Són cridats a ser
membres actius de la comunitat parro-
quial i copartícips de la seva missió,
solidaris en l’anunci de l’Evangeli se-
gons la complementarietat de les seves
vocacions, estats de vida, carismes i
ministeris. Per la coresponsabilitat
baptismal que els és pròpia, alhora

10. Cf. D. GRASSO, “Osservazioni sulla teologia della parrocchia”, Gregorianum 40 (1959),
p. 305. Com remarca molt assenyadament Mons. L.-M. Billé, la diòcesi no és una fede-
ració de parròquies: “les parròquies no fan primer la diòcesi, sinó que la diòcesi fa les
parròquies, estableix les parròquies com a antenes o com a cèl·lules de l’Església dioce-
sana.” L’actual arquebisbe de Lió conclou, doncs, d’una manera igualment assenyada: “En
la mesura que la reorganització és de debò obra d’iniciatives pròpiament diocesanes,
constitueix una manifestació del que és la parròquia com a cèl·lula de l’Església diocesa-
na” (L.-M. BILLÉ, “L’Église au milieu des maisons des hommes”, Croire aujourd’hui 42
[1998], p. 18).

11. Remodelació 12, 4-18; 1 Co 12, 7-10 i 28-31; 1 P 4, 10; LG 32 cf. UR 2b.f; CIC 1983 cc.
96, 204 § 1, 207 i 208; ChL 15, 24 i 32 in fine. Cf. A. Borras, “La synodalité du peuple
de Dieu”, Prêtres diocésains núm. 1337-1338 (març-abril 1996), p. 269-280.

12. Almenys en principi, perquè, malgrat la renovació eclesial ratificada pel Vaticà II,
l’aprenentatge d’una sinodalitat en acte és encara lent, fins i tot laboriós. A vegades, la
sospita envers els laics o si més no un suport insuficient de les autoritats pastorals sus-
citen el desinterès en alguns, l’amargor en d’altres i obren camí a pràctiques eclesials del
valor doctrinal de les quals podem dubtar legítimament. Alguns laics s’acostumen amb una
facilitat desconcertant a la falta de prevere o, al contrari, alguns capellans fan un buit tan
gran al seu voltant que es prenen pels únics detentors de la missió.
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principi de territorialitat, la creació
per part de l’autoritat diocesana, la
garantia de la funció pastoral amb
vista a assegurar l’essencial per a la
vida cristiana i, finalment, com a
comunitat de fidels, la coresponsa-
bilitat baptismal amb la seva traduc-
ció sinodal –el Consell Pastoral i, si
escau, la participació en la funció
pastoral de la parròquia–. La quarta
característica no és específica de les
comunitats parroquials: la corespon-
sabilitat dels batejats és en principi
pròpia de tota comunitat cristiana.
D’altra banda, es posa en pràctica
d’una forma especial en les comuni-
tats dites associatives. Les tres prime-
res característiques –territorialitat,
creació canònica i funció pastoral ple-
na– són específiques de les parrò-
quies. Determinen els trets particulars
de la institució parroquial. Consti-
tueixen, en altres paraules, el perfil
institucional propi de les comunitats
parroquials.

Així doncs, reorganitzar la xarxa
parroquial és una cosa que no pot
fer-se d’una manera raonable si es
deixen de banda les característi-
ques principals de la institució par-
roquial. Reestructurar les parrò-
quies comporta respectar el perfil
institucional d’aquestes comunitats
que han travessat els segles formant
localment l’Església de Déu i com-
plint l’imperatiu simbòlic de la reunió
dominical. Reordenar la vida par-
roquial de l’Església comporta,
doncs, la preocupació de promoure
la catolicitat de les “parròquies no-
ves” i la voluntat d’aculturar de
forma significativa l’Evangeli en
un lloc.

2. Elements per a un diagnòstic de
les mutacions en curs

No és fàcil de fer un diagnòstic de
la situació actual i de les mutacions en
curs. Això no costa veure-ho. En el
marc d’aquest article centrat en la re-
modelació parroquial, m’acontentaré
de posar en relleu uns quants aspec-
tes de l’evolució actual. Tots ells són
característics de la modernitat i con-
tribueixen a aclarir-ne la complexitat.
Per això em limitaré modestament a
alguns elements de diagnòstic.

La modernitat és
essencialment
l'afirmació de la
subjectivitat.

Modernitat i religió

La modernitat és essencialment
l’afirmació de la subjectivitat. Com-
prèn la primacia de l’experiència im-
mediata i de l’expressió individual i les
seves conseqüències en el camp reli-
giós. Si estem d’acord a no associar
modernitat i exclusió de la religió, hi-
pòtesi des de fa temps sostinguda en
sociologia sobretot a França, es cons-
tata que la modernitat continua essent
el lloc on creure i fins i tot ofereix un
escenari a la proliferació del fet de
creure. “En les societats modernes
–escriu D. Hervieu-Léger–, la creença
creix en proporció a la incertesa es-
tructural de societats governades per
l’imperatiu de canvi, i sempre obliga-
des a reinventar les significacions que
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poden donar a la seva existència, al seu
futur.”13 El fet de creure, però, ja no
està regulat per la institució religiosa.
En canvi, l’autoritat d’una Tradició
que aquesta representa ha de tenir en
compte la mentalitat moderna, per a la
qual la relació amb la veritat exigeix
tard o d’hora l’apropiació d’aquesta:
“no hi ha altre mitjà per a fer valer una
veritat que el testimoniatge”.14

Aquesta relació amb la veritat va
acompanyada d’una altra relació amb
el temps i amb l’espai religiós. Amb el
temps: és la primacia de l’immediat, de
l’emoció del moment, de l’experiència
actual, de l’expressió i del fet de com-
partir. I a causa de la importància con-
temporània de la imatge i de l’espec-
tacle, es comprèn l’interès dels temps
forts, festius i de convivència, en par-
ticular de les reunions on tots els as-
sistents vibren i s’emocionen junts.
Això dóna lloc a una sociabilitat reli-
giosa sensible al que un sent o al com-
promís que en resulta, individualment
o amb d’altres amb qui es comparteix.
Es tracta de grups voluntaris i, a cau-
sa de la forta implicació de les subjec-
tivitats individuals, de grups d’afinitat
on es posen en comú interessos reli-
giosos, sensibilitats espirituals, perti-
nences al voltant d’un viscut compar-
tit. D’aquí ve el bricolatge religiós

d’alguns grups i, en un pla més gene-
ral, el calidoscopi religiós en el si de
l’Església catòlica. Encara que es di-
gui catòlica o es refereixi al fet cristià,
avui dia la població es veu marcada pel
declivi del “creure institucional”, com
diu L. Voyé: “preocupada per la seva
autonomia enfront de tota autoritat, no
es preocupa gaire per l’opinió d’aques-
ta [...] i el seu recurs a pràctiques de
religió popular no depèn de la legitima-
ció que aquesta autoritat els concedeix
o els nega.”15 Fins i tot es parlarà de
privatització moderna de la religió per
falta de models globals que permetin
una continuïtat, una experiència de la
transcendència. Aquesta continua es-
sent possible, però sense el marc d’un
creure institucional, sense que se sen-
ti la necessitat d’una referència a la
institució religiosa. Pel que fa a aques-
ta qüestió, el ressorgiment de les pràc-
tiques de religió popular expressa sens
dubte “la recerca inconscient d’una
superació de la immanència en tot allò
que aquesta té d’efímer i d’incert”.16

Nova relació amb l’espai: la relació
establerta amb un lloc com a tal ja no
explica l’estabilitat del grup. El que
crea sentit és la qualitat de les rela-
cions electives amb d’altres. En efec-
te, la mobilitat ofereix una multiplici-
tat de contactes, una obertura a altres

13. D. HERVIEU-LÉGER, “Le croyant et l’institution”, dins J. Palard, Le gouvernement de
l’Église catholique. Synodes et exercice du pouvoir, París, Éd. du Cerf, col·l. “Sciences hu-
maines et religieuses”, 1997, p. 314; cf. més recentment L. VOYÉ, “Effacement ou relégi-
timation de la religion populaire?”, Questions liturgiques 79 (1998), p. 106-107.

14. D. HERVIEU-LÉGER, Ib., p. 317.
15. L. VOYÉ, “Effacement ou relégitimation de la religion populaire?”, p. 96.
16. L. VOYÉ, ib., p. 109. D’altra banda, el sociòleg de Lovaina conclou que aquestes pràcti-

ques participen d’una estratègia “contra el mite de l’omnipotència tècnica i científica, del
domini absolut, de l’homogeneïtat democràtica i de la racionalitat omnipresent” (ib.).
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persones i a altres llocs, una inscripció
en diverses xarxes. Assistim a la multi-
plicació dels llocs de referència.17 Això
explica la fragmentació de l’existència
dels nostres contemporanis i, alhora,
la seva aspiració a lligams que els per-
metin de forjar-se una identitat, és a
dir, tant una frontera com una alteri-
tat. La religió afinitària dels grups vo-
luntaris aniria lligada a un moviment de
desterritorialització de la vida religio-
sa.18 Aquesta expressió, cal enten-
dre-la no com una falta de referència
amb el territori, sinó, en virtut de la
mobilitat, com una selectivitat dels
llocs religiosos.

humans encarnats, inscrits en la dura-
da, modelats per la història, el territori
no és, ni de bon tros, un fet brut. El
territori és “sempre una construcció,
un espai ocupat per l’home, estructu-
rat i identificat per les seves activitats
i relacions, pels seus suports materials
i immaterials”.19 En aquest sentit, qui
diu referència a un territori diu divisió
territorial, és a dir, una partició dels
llocs.20 Ara bé, aquesta té, com a mí-
nim, tres dimensions. La primera di-
mensió de la divisió territorial és
geogràfica, en el sentit que la circums-
cripció que determina ha de ser com-
pacta,21 si fa no fa circular o quadrada
i satisfer el criteri de contigüitat (pos-
sibilitat de passar d’un punt a l’altre
sense abandonar-la). La segona dimen-
sió és demogràfica: el fet de dividir un
territori depèn, així mateix, de la mida
de les poblacions, del seu volum, és
clar, però també del seu equilibri in-
tern. La tercera dimensió és política,
en el sentit que la divisió en principi ha
de conjugar els lligams de solidaritat i
els lligams d’autoritat. Un territori no
és tan sols l’espai d’influència d’un
poder societari o, en la nostra reflexió,
eclesial; és, alhora, el fet d’estar junts,
fins i tot el fet de tenir en comú (co-

El concepte de
territori esdevé central
per a la reflexió sobre
la parròquia.

Divisió territorial i apropiació de
l’espai

El territori és un concepte central
en la nostra reflexió. Per als éssers

17. Cf. l’obra del col·lectiu que publica amb el nom de PAUL MERCATOR, La fin des paroisses?
Recompositions des communautés, aménagement des espaces, París, Desclée de
Brouwer, 1997, p. 39. Els autors hi remarquen la força dels llocs de referència, lligam
estret entre arrels religioses, arrels familiars i pertinença social. En les nostres societats
mòbils, el lloc de residència només esdevé una referència parroquial  quan les famílies han
establert relacions estables, accedit a la propietat, escolaritzat i catequitzat els fills, etc.
A partir de llavors, els efectes de la mobilitat geogràfica en la pràctica religiosa són més
evidents (p. 95-97 i 102-103).

18. D. HERVIEU-LÉGER, “Le croyant et l’institution”, p. 319.
19. J.-P. WORMS, “Le politique impertinent?”, Projet 254 (1998), p. 87.
20. L.-A. GÉRARD-VALET et TH. PAUL, “La multitude des territoires”, Projet 254 (1998), p. 39.
21. L.-A. GÉRARD-VALET et TH. PAUL, Ib., p. 44.
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ses culturals, patrimonials, religioses),
on es mobilitzen els actors locals i es
despleguen així els lligams amb els
semblants.22

En altre temps, en una societat
marcada per l’estabilitat social i la
continuïtat d’una tradició religiosa, a
més a més majoritària, si no exclusi-
va, la divisió del territori parroquial era
el resultat d’una combinació relativa-
ment harmoniosa de les tres dimensio-
ns esmentades, tant més que l’espai
religiós i l’espai secular tendien a co-
incidir. El territori parroquial quedava
ennoblit per un conjunt de signes i de
pràctiques al voltant dels llocs sagrats,
l’església del poble, altres capelles o
oratoris, el cementiri i les creus o es-
tàtues en les rutes o camins. Aquests
signes arquitectònics traduïen, no cal
dir-ho, una sacralització de l’espai,
però també eren, per a una població
religiosament homogènia, la manifes-
tació dels lligams entre la gent, amb les
generacions anteriors i la nissaga dels
avantpassats. Expressen un viscut re-
ligiós comunament compartit per tots
i l’orgull legítim de pertànyer a una
mateixa comunitat. Cadascú s’apro-
piava l’espai parroquial de manera in-
dividual i, durant les festes –patronals
o d’altres–, de manera col·lectiva.
“L’esclat de la societat tradicional
–escriu Ph. Martin–, que s’articulava
al voltant d’un poble i d’un espai rela-
tivament limitat, ha modificat radical-
ment la visió tradicional de l’espai
parroquial.” Avui, com antany, el ter-
ritori no és un fet brut: l’ocupa una

col·lectivitat on s’articulen lligams de
solidaritat i relacions d’autoritat. La
solidaritat anteriorment viscuda en la
comunitat pobletana poc mòbil, fixa-
da en un entorn compacte, era social i
econòmica, i també religiosa fins i tot
en la comunió de tots els sants, per
mitjà dels avantpassats i els sants pa-
trons o protectors. Hi havia l’autoritat
de la continuïtat de tradicions diver-
ses, i era principalment una autoritat
religiosa que determinava una influèn-
cia integradora i un control social de
la col·lectivitat.

Fraccionament de campanars i
nova divisió parroquial

Avui dia, els cristians i les seves
comunitats cobreixen encara un marc
social compacte, teixeixen diferents
lligams de solidaritat i es refereixen
igualment a autoritats, en especial a
l’autoritat dels ministres de l’Esglé-
sia, incloent-hi el bisbe. Però el terri-
tori parroquial així viscut ja no cobreix
totes les altres funcions d’una col·lec-
tivitat –com ara les funcions econò-
miques, socials i polítiques–, perquè,
culturalment, la modernitat es carac-
teritza per un pluralisme ideològic i
una no-homogeneïtat en les creen-
ces. A més del bricolatge religiós
que pot comportar, això determina
necessàriament la desaparició d’un
espai parroquial que recobria el con-
junt del territori. Aquesta visió tradi-
cional de l’espai i, per tant, de la di-
visió territorial ha mort, perquè la
societat rural tradicional ha desapare-

22. L. LAURENT, “Espaces d’autorité ou de solidarité”, Projet 254 (1998), p. 79-81. És inte-
ressant de remarcar que l’organització del grup social, aquí en un medi rural, precedeix la
divisió parroquial. Cf. Paul MERCATOR, La fin des paroisses?, p. 41-43.
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gut.23 La mobilitat moderna i la subjec-
tivitat predominant en el camp religiós
han posat en qüestió aquesta divisió.
A més, les parròquies heretades del
passat ja no corresponen a les cir-
cumstàncies que les han fet néixer, ni
als llargs segles d’estabilitat, fins i tot
d’integració social.24 Pitjor encara: te-
nint en compte el que han esdevingut
en el context del pluralisme de les idees
i de les creences, com també del des-
interès bastant estès amb relació al
cristianisme, les parròquies ja no cor-
responen a la seva missió institucio-
nal de ser en un lloc “l’Església per a

tot, per a tots i per tots”. La divisió
provinent del passat subratlla actual-
ment la inadaptació de les parròquies
en règim de modernitat. Demana que es
revisi per por que el fraccionament dels
campanars no comporti l’esvaïment
de les parròquies. És la dificultat més
gran del moment actual: la referència
al  territori és inevitable, però la seva
figura concreta s’elabora penosament.

En aquesta qüestió, el pes de les
representacions col·lectives és impor-
tant.25 Amb relació a l’herència del
passat, és un fre per al futur, perquè
aquestes representacions remeten a un
imaginari rural, estable i homogeni, en
què ha crescut al llarg dels segles la
institució parroquial. Amb relació al
futur, les noves representacions fan de
mal elaborar. La tasca, però, no és
impossible: les pràctiques litúrgiques
són, sens dubte, el factor determinant
de la seva elaboració.26 Per això és
urgent de pensar bé l’articulació cul-

Les parròquies
heretades del passat
ja no corresponen a
les circumstàncies
que les van fer néixer
i créixer.

23. Remeto a les conclusions de l’article de Ph. MARTIN, “Christianisation de l’espace rural”,
p. 56-57. No em sé estar de citar el passatge següent relatiu a la densificació actual dels
signes sagrats en alguns indrets privilegiats, densificació que, segons l’autor, ve després
de l’extensió tradicional d’aquests signes en un espai totalment viscut com a religiós: “Ac-
tualment vivim la fi de l’evolució que ha provocat el replegament en uns quants llocs
fortament sacralitzats que esdevenen indrets privilegiats on la densificació dels signes sagrats
no ha parat d’augmentar com si volgués compensar el retrocés general. L’espai religiós té
tendència a reduir-se a uns pols i a deixar de cobrir el conjunt d’un territori?” (p. 57).

24. Cf. J. JONCHERAY, “Les paroisses rurales dans un paysage en transformation”, LMD 206
(1996), p. 21-31.

25. L.-A. GÉRARD-VALET i Th. PAUL, “La multicarte des territoires”, Projet 254 (1998), p. 42.
26. Sobre la inauguració d’una nova parròquia i la celebració litúrgica de l’esdeveniment, és

força interessant l’article de R. Letournel “Réception liturgique d’une paroisse nouvelle”,
LMD 206, p. 33-45. En evocar les formes litúrgiques giratòries que s’apliquen en un bon
nombre de parròquies noves, Louis-Marie Renier escriu: “Aquest moviment giratori as-
pira a sortir d’ell mateix i a deseixir-se d’un cert sentiment de possessió, a dur a terme,
en la seva pròpia pràctica, la realitat universal de l’Església (catolicitat) i, per tant, a no con-
cebre més la territorialitat de la mateixa manera. Per als no practicants, aquesta mobilitat deixa
veure una Església peregrinant, en certa manera nòmada, que no es tanca en un campanar,
sinó que es doblega (encara que sigui per la força de les coses) a la nova realitat social”
(L.-M. RENIER, “A paroisses ouvertes, liturgies diversifiées”, LMD 206 [1996], p. 57-58).
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tual dels antics campanars en les no-
ves entitats federades (sector parro-
quial o unitat parroquial) o fusionades
(reagrupament que dóna lloc a una
“nova parròquia”).

El culte és el gresol privilegiat de
les representacions col·lectives, però
també hi ha la xarxa de relacions de
proximitat i de solidaritat –els lligams
entre semblants–, que és una forma
ben important de “representar-se”
concretament les parròquies noves. Si
aquestes es basen en les comunitats
locals (les exparròquies), 27 no recol-
zen sobre carcasses, sinó sobre teixits
de solidaritat on, en virtut d’una volun-
tat comuna de dur a terme junts la
missió eclesial  en aquest lloc, els feli-
gresos es mobilitzen, elaboren un pro-
jecte “pastoral” que tradueix la seva
ambició per a la parròquia nova i les
seves comunitats locals. La pregunta
que hauria d’inspirar la nova divisió de
la xarxa parroquial podria ser la que
interroga l’empresa igualment laborio-
sa de l’ordenació estatal del territori:

“en quin espai la gent és capaç de sen-
tir-se concernida, implicada en una
veritable interdependència?”.28 És evi-
dent, doncs, que el reagrupament par-
roquial no pot reduir-se a una simple
qüestió quantitativa o purament demo-
gràfica, com si el nombre d’habitants
fos l’únic factor a tenir en compte o
bé el factor primordial.29

27. M’inclino decididament per la denominació “comunitat local”. Vegeu més lluny la nota 60.
28. Manllevem la pregunta al Pare B. Cassaigne, a les seves reflexions a tall de conclusions

al número de la revista Projet de la qual hem citat abans diverses contribucions; “Refle-
xions pour conclure”, Projet 254 (1998), p. 104. A França, la creació de parròquies noves entra,
per dir-ho així, “en diàleg estructural amb la societat en el seu esforç per reorganitzar l’espai”
(R. Letournel, p. 38). Sobre aquesta qüestió, convé llegir les assenyades reflexions
d’O. Vallet, “Le mariage des clochers”, Revue administrative 304 (1998), p. 503-504.

29. Hi ha, però, llindars mínims de població que fan impossible la missió institucional de la
parròquia des del moment que la comunitat local ja no inclou certes capes de la població
o certs segments d’edat, o ja no disposa de prou recursos per a assumir el conjunt de les
tasques parroquials. En el primer cas, la catolicitat queda amputada; en el segon, el paper
específic de la parròquia no es pot exercir. Hi ha, naturalment, parròquies i municipis que
han esdevingut massa petits i han quedat condemnats a vegetar, però això no és el que
passa a priori i d’una manera absoluta amb totes les parròquies. “En altres departaments
com Bretanya –escriu Y.-M. HILAIRE– parròquies antigues que corresponen a extensos
municipis rurals de 2.000 habitants es troben reagrupades, cosa que pot posar en perill
tot un conjunt de tradicions i de pràctiques locals arrelades en el terrer” (“Un demi-siècle
d’utopies et de réalités paroissiales”, Communio 23/4 [1998], p. 68).

El reagrupament
parroquial, avui, no pot
reduir-se a una mera
qüestió demogràfica o
quantitativa.

Crisi de la “civilització parroquial”?

Es tracta, doncs, de preguntar-se
què fa sorgir la interdependència en-
tre cristians i comunitats de nous “es-
pais” parroquials. Es tracta, doncs, de
posar en xarxa els espais, la circums-
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cripció de noves parròquies i els ac-
tors de proximitat en les comunitats
locals que les componen. És evident
que la proximitat en règim de moder-
nitat ha deixat de ser la simple relació
estable al lloc on un ha esdevingut se-
dentari.30 La proximitat ja no té com a
obstacle l’allunyament geogràfic. Sen-
se negligir la distància, es viu sobretot
en la solidaritat entorn d’un projecte
comú: ser l’Església de Jesucrist i por-
tar la Bona Nova en aquest lloc. Es
concreta en una identitat de pertinença
a la nova parròquia sense negar altres
pertinences religioses a un moviment,
per exemple, o a un corrent espiritual.
Tant en l’Església com en la societat,
el desafiament sembla ser el mateix:
passar d’una “lògica de taquilla” on els
administrats consumeixen, a una “lò-
gica de projecte” on s’aprèn a esdeve-
nir copartícip en un destí comú.31 A-
quest sembla ser el camí obligat per a
passar d’una identitat depressiva (“no
hi podem fer res”) a una identitat pros-
pectiva (“això ha de canviar”).32

Les preguntes formulades fins ara
de sociologia religiosa o de geografia
humana són simptomàtiques de la sor-
tida de la cristiandat, és a dir, del rè-
gim en què el camp civil (o societari) i
el camp religiós (o eclesial) s’encaval-

caven i tendien a coincidir i tot, de
manera que la vida social trobava la
coherència en la referència a una ma-
teixa religió. Després del tombant del
segle IV i l’“entrada de les masses” a
l’Església, les societats occidentals
han estat cimentades pel fet cristià i
han donat lloc a un règim de cristian-
dat, christianitas, amb els seus dos
pols temporal i espiritual (alta edat
mitjana), que en acabat s’han traduït
en dos poders (edat mitjana), on la
concurrència s’ha transformat en in-
fluència mútua, però distinta, de l’Es-
tat sobre l’Església en l’àmbit tempo-
ral, del cristianisme catòlic o reformat
sobre l’Estat en l’àmbit espiritual, fins
a la fi de l’antic règim. La Revolució
Francesa ha determinat la separació
entre l’Església i l’Estat, però aquesta
disposició política s’ha traduït d’una
manera diferent segons cada Estat,
la seva història socioreligiosa, la in-
fluència social i cultural de l’Església
per mitjà de les seves institucions tem-
porals, etc.

La institució parroquial ha exercit,
durant llargs segles, un paper d’inte-
gració social fins a la fi de l’antic rè-
gim i més enllà i tot fins al segle XX,
sobretot en el medi rural, però també
en el medi urbà, on la parròquia era

30. “Quan es pot entrar en relació amb persones molt allunyades per mitjà de circuits elec-
trònics i de pantalles, la pregunta ‘qui és el meu proïsme*’?” ressona amb accents nous,
i si bé la resposta evangèlica continua essent sempre actual, és susceptible de noves mo-
dulacions. Hi ha moltes maneres de fer-se proïsme” (J. Joncheray, “Enjeux ecclésiologi-
ques des réaménagements pastoraux”, Croire aujourd’hui 42 [1998], p. 24).
* La paraula francesa prochain té el doble significat de “proïsme” i “pròxim”. (N. del t.)

31. L’expressió és de J.-P. WORMS, “Le politique impertinent?”, p. 89.
32. Cito, una vegada més, un altre article del mateix número de la revista Projet, tan interes-

sant per a reflexionar sobre la problemàtica del territori en el camp eclesial: P. HOUÉE, “La
genèse d’un pays”, Projet 254 (1998), p. 71.
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pensada, si no somiada, en tot cas
viscuda com al camp. D’aquí ve la
identificació ràpida entre parròquia i
ruralia i la idea, molt estesa, que la in-
dustrialització i, sobretot, la societat
tecnològica comporten la desaparició
de la parròquia. La sortida progressi-
va del règim de cristiandat ha produït,
en tot cas, una crisi de la “civilització
pastoral”. Aquesta crisi, però, no com-
porta necessàriament la posada en
qüestió de la institució parroquial i
de l’imperatiu a què respon: la reu-
nió eclesial com a signe de la con-
vocatòria de la humanitat a l’Aliança
divina.

El manteniment de la funció
simbòlica de la parròquia

La parròquia ha perdut la funció
d’integració social, però com a fet
social conserva una funció simbòlica
en la nostra societat postcristiana. Per-
tany, en efecte, a l’ordre del signe:
primer de tot, el signe dominical és
com una paràbola viva de la reunió
universal. El seu missatge no és “ve-
niu a casa nostra”, sinó “Déu ha vin-
gut entre nosaltres i ens invita a la seva
festa”: concretament, “mireu el rastre
del seu pas” ... escoltem junts la seva
Paraula, “admireu la perspectiva que
ens ofereix” ... celebrem junts la seva
Aliança! Com l’Església en el seu con-
junt, la parròquia és en un lloc un sig-
ne que remet a una altra cosa, a un
més-enllà d’ella mateixa. Ara bé, el
signe suggereix, no imposa pas. Per tal
de ser “parlant”, el signe dominical ha
d’estar apuntalat d’alguna manera per
una comunitat de fidels, o almenys per
un nucli de fidels implicats de diver-
ses maneres en la vida i la missió de la

comunitat, però també invitats o esti-
mulats a ser ciutadans oberts al seu
entorn i solidaris de les penes i les ale-
gries de la gent de la localitat. El signe
del nucli antic de la comunitat va
acompanyat del signe del capellà, mi-
nistre de la presidència. Aquests sig-
nes tenen encara avui una relació sig-
nificativa amb el lloc símbol que és
l’església. El lloc de culte remet al seu
torn a altres esglésies i a la seva visibi-
litat pròpia el significat de la qual no és
estranya al seu valor arquitectònic,
històric, patrimonial i social, fins i tot
als ulls dels no catòlics que veuen en
l’església del poble o del barri una re-
ferència identitària (és l’església del
“seu” poble o del “seu” barri). Gràcies
a la riquesa del signe que representa,
la parròquia és “significativa” i conti-
nua essent avui, als ulls dels nostres
contemporanis, un “servei públic” que
ofereix a qualsevol nouvingut la pos-
sibilitat de freqüentar una comunitat
eclesial, d’esdevenir cristià, de trobar
el Déu de Jesucrist.

Enmig dels canvis, la
parròquia segueix
sent un trumfo per a
la missió evangèlica
de l'Església.

Enmig dels canvis actuals, la parrò-
quia continua essent un trumfo per a
la missió evangèlica de l’Església: fa
visible i accessible allò a què ens pro-
voca l’Evangeli, un camí espiritual,
una fraternitat possible, una humani-
tat reconciliada. Ara bé, ha de dir adéu
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a la funció passada d’integració social.
Sense nostàlgia, sense planys. Hem
deixat enrere una societat teixida o al-
menys apuntalada pel fet cristià on
“l’Església era al centre del poble” vi-
sible des de tot arreu. Hem de tenir
l’audàcia de creure que, avui com
ahir, Déu és davant nostre. Deportats
en una societat que ja no ens és “fa-
miliarment” cristiana, no ens trobem
en una mena d’exili?33 El món antic ha
desaparegut. En aquest desterrament
en el si d’un món que ja no és so-
ciològicament cristià, si bé encara se
sent religiós, ens hem d’alliberar de
l’obsessió del nombre i de les grans
xifres per a poder-nos interrogar so-
bre la pertinència i la qualitat del testi-
moniatge que oferim. El fet de dir adéu
a la cristiandat i l’audàcia a què som
convidats no ha de deixar de banda les
expectatives “ambigües” dels nostres
contemporanis, allunyats de la vida de
les parròquies i tanmateix sol·licitadors
de gestos “religiosos” 34. Evidentment,
no ens hem de deixar tancar en el pa-

per de “religió civil”, però el signe par-
roquial que hem de fer sempre més
parlant ens invita, en interès de la mis-
sió, a mantenir “el màxim possible de
superfície de contacte” amb els nos-
tres contemporanis.35

La remodelació parroquial, un im-
peratiu més que no pas una fatalitat

La remodelació parroquial és un
procés en curs en la majoria de les
nostres diòcesis que dóna lloc tempo-
ralment a sectors o unitats pastorals,  o
encara a conjunts parroquials. A ter-
minis, aquest procés federatiu des-
embocarà en la fusió de les antigues
parròquies. Alguns veuen el reagrupa-
ment de les parròquies com un re-
plegament estratègic. A parer meu,
aquest fet és innegable: reestructura-
ció vol dir, malgrat tot, reducció. No
seria una bona actitud amagar el fet
que el teixit parroquial ja no està en
condicions de correspondre a la divi-
sió civil de l’espai que posava en rela-

33. Cf. A.-M. AITKEN, “Perdre ses repères. L’expérience de l’Exil”, Christus 145 (1990), p.
48-60. Convé llegir igualment les reflexions d’É. LECLERC, Dieu plus grand, París, Des-
clée de Brouwer, 1990, p. 12 i seg., com també les de P. SCOLAS, “Aujourd’hui quelle
mission pour l’Église?”, Les Cahiers de Paraboles 1 (1997), p. 15-18. Més recentment,
R. Scholtus, redactor en cap de la revista Prêtres diocésains ens ofereix belles reflexions
en l’obra Le monde commence à tout instant, París, Éd. du Cerf, 1998, en aquest cas en
el primer capítol, titulat “Choisir l’exil” (p. 11-18). Però no em sé estar de recordar que
fa gairebé quaranta anys K. RANHER abordava aquestes qüestions en parlar de l’Església
en diàspora, cf. Mission et Grâce, t. 1, París, Mame, 1962, p. 31-50.

34. Cf. l’obra del col·lectiu Paul MERCATOR, La fin des paroisses?, p. 66-103 sobre les expec-
tatives i necessitats pel que fa als oficis i les misses, com també la iniciació cristiana i la
catequesi prèvia, parroquial o escolar.

35. L’expressió és de Mons. L.-M. BILLÉ i la trec del passatge següent: “siguin quines siguin
les anàlisis fetes sobre la situació minoritària o no del catolicisme, ens hem d’esforçar per-
què hi hagi el màxim possible de superfície de contacte, sense que per això hàgim de nodrir
la nostàlgia de la parroquial rural. La qüestió dels “pols de servei públic” és més impor-
tant que la dimensió de les parròquies” (L.-M. BILLÉ, “L’Église au milieu des maisons des
hommes”, Croire aujourd’hui 42 [1998], p. 21).
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ció d’una manera relativament estable
la gent d’una mateixa localitat –el mu-
nicipi, el poble, el barri–. El procés
actual és ineluctable. No es tracta,
però, de pura fatalitat, perquè corres-
pon a la llibertat humana de posar-lo
en pràctica i dominar-lo, en la mesura
del possible. Més endavant, l’exposi-
ció demostrarà que, en les vicissituds
actuals, el procés en qüestió ha esde-
vingut una empresa indispensable sota
pena d’un esvaïment de la institució
parroquial i, per tant, d’una degrada-
ció de la visibilitat eclesial.

quadricular el territori diocesà. “Ens
trobem –escriu L.-M. Billé– en una
situació en què ja no es pot parlar de
quadriculació del territori o de la po-
blació.”36 No és il·lusori voler mante-
nir a qualsevol preu una quadriculació
de la diòcesi recomanada pel concili de
Trento i prescrita pels codis de 1917 i
1983?37 A parer meu, dir adéu a la cris-
tiandat comporta com a conseqüència
última dir igualment adéu a la quadri-
culació parroquial estricta. Vet aquí la
meva convicció que exposo en el llin-
dar de la tercera part d’aquest estudi.
Permet d’indicar una certa diferència
entre la remodelació parroquial com a
procés eclesial i l’ordenació del terri-
tori. Evidentment, per realisme enfront
de les circumstàncies i per respecte
dels catòlics que també són ciutadans,
marcats pels constrenyiments de les
divisions civils de l’espai, cal tenir
aquestes en compte 38, però sense so-
miar de quadricular en “parròquies
noves” fins al darrer centímetre qua-
drat de la diòcesi. Dit d’una altra
manera, pertoca a l’autoritat pastoral
competent de projectar una nova divi-

Toca projectar una
nova divisió
parroquial òptima,
però sense pretendre
quadricular la diòcesi.

Tanmateix, atesa la sortida de la
cristiandat, em pregunto si el procés
actual ha d’aspirar necessàriament a

36. L.-M. BILLÉ, “L’Église au milieu des maisons des hommes”, Croire aujourd’hui 42
(1998), p. 20.

37. La quadriculació desitjada pels pares tridentins en realitat no ha estat possible fins al segle
XX (CIC 1917 c. 216). Aquí hi ha una paradoxa divertida: en el moment en què per fi
aquesta exhortació es pot traduir en els fets l’Església pren consciència de la descristia-
nització en les nostres regions i de les mutacions profundes de la societat marcada en en-
davant per la mobilitat i la rapidesa.

38. Es tracta de buscar la nova divisió òptima amb la intenció de fer-la coincidir amb les rea-
litats històriques, culturals i sociològiques sense deixar de banda aquestes referències
seculars identitàries. Cf. É. ARRIGHI DE CASANOVA, “L’Église et la politique d’aménagement
du territoire”, DC 94 (1997), 938-939. A França, em sembla que molts defensen la idea
de país, mentre que alguns es refereixen al cantó; a Bèlgica, com que els municipis es van
fusionar fa vint-i-cinc anys, la referència seria més aviat el municipi. Cf. P. HOUÉE, “Égli-
se et aménagement du territoire”, LMD 206 (1996), 63-82; “Église et société au défi des
territoires”, Croire aujourd’hui 41 (1998), p. 20-23; R. Hureaux, “Plaidoyer pour le can-
ton”, Communio 23/4 (1998), 71-75.
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sió parroquial òptima sense per això
pretendre quadricular a la llarga tota la
diòcesi. Alguns fins i tot es pregunten
si, davant la penúria creixent de pre-
veres i els nous comportaments reli-
giosos, no caldria “adoptar una actitud
més radical encara de posada en qües-
tió permanent de les estructures terri-
torials de l’església”.39

L’Església local diocesana s’ex-
pressa per la xarxa parroquial, però
aquesta no exhaureix tota la riquesa de
la porció del poble de Déu que es reali-
tza en aquest lloc (cf. CD 11; CIC 1983
c. 369). Poden trobar el seu lloc altres
pols de vida eclesial: lloc de pelegrinat-
ge, santuari marià, abadia, centre d’e-
xercicis espirituals, etc., sense oblidar
les comunitats associatives ni els ser-
veis d’Església o de les institucions
temporals cristianes.40 Aquests pols se
“sobrecarregaran” als nous espais par-
roquials a la manera de xarxes com-
plementàries, de forma que es pugui
“respondre millor a les necessitats dels
grups humans els espais de referència
dels quals escapen d’ara endavant a
les contigüitats espacials”.41 L’arti-
culació del conjunt és competència de
l’Església local diocesana. La tasca de

posar-la en pràctica incumbeix al bis-
be, si és possible amb l’ajuda dels seus
consells. En tot cas, la remodelació
parroquial comportarà la supressió a
terminis d’antigues parròquies. Per a
fer-ho, el bisbe diocesà està obligat
d’escoltar el Consell Presbiteral (c.
515 § 2). No ens ha de sorprendre que
el consulti sobre això, perquè es trac-
ta d’una qüestió de gran importància
(c. 500 § 2) en la vida de la diòcesi: hi
ha en joc la visibilitat de l’Església de
Déu en aquest lloc.

3. Criteris teològics i canònics de la
remodelació parroquial

Aquesta última part vol oferir unes
quantes indicacions –si no criteris–
útils per a realitzar una remodelació
parroquial coherent amb la naturale-
sa eclesial i l’especificitat institucio-
nal de les comunitats parroquials.
Les meves modestes reflexions no
pretenen ser exhaustives. Ara bé, po-
den col·locar-se al costat d’altres con-
tribucions alhora més globals en el
seu objectiu i més sensibles a un
enfocament específic de les ciències
humanes.42

39. Paul MERCATOR, La fin des paroisses?, p. 181.
40. Potser cal tornar a veure el mapa de la diòcesi, no per a dividir-la en parròquies, sinó per

a estructurar-la en funció de pols on es podrien concentrar les forces vives. Això compor-
taria sens dubte un projecte pastoral diocesà. Aquí cito amb molt de gust les reflexions
sobre aquesta qüestió de Ph. BARRAS: “En el temps: pols litúrgics i festius, en particular
amb la vetlla pasqual i la Setmana Santa, la festa patronal o la reunió dels vinyetaires
cristians, etc. En l’espai: pols geogràfics amb un lloc de pelegrinatge on podria desple-
gar-se el sagrament de reconciliació per exemple, un centre de preparació al matrimoni,
un lloc que disposi de prou locals parroquials per a fer-ne un centre d’acollida, de troba-
da” (“Liturgie et groupement de paroisses. Vers une nouvelle géographie de la pastorale
liturgique et sacramentelle”, Célébrer 252 [1195], p. 8).

41. Paul MERCATOR, La fin des paroisses?, p. 181.
42. A més de l’obra citada a la nota anterior, Paul MERCATOR, La fin des paroisses?, hi ha les
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Una lògica d’encarnació

A risc de sorprendre, diré, abans
que res, que el primer criteri teològic
de la remodelació parroquial és no
prescindir de l’ordenació del territori
en el pla civil. En efecte, la remodela-
ció parroquial s’inscriu en la realitat de
l’espai humà i, alhora, s’articula amb
la divisió territorial en funció de fac-
tors tan diferents com ara l’adminis-
tració pública, les circumscripcions
electorals i judicials, les conques de
vida la geografia humana de les quals
és marcada per l’herència històrica,
l’activitat econòmica i comercial, op-
cions polítiques i financeres, regionals,
nacionals, europees, incloent-hi la in-
cidència de la globalització. En altres
paraules, la remodelació parroquial
d’incumbència de les autoritats dioce-
sanes s’inscriu en una realitat com-
plexa en via de reordenació, si no en
evolució constant, a causa de la mo-
bilitat pròpia de la societat moderna,
industrial i tecnològica. Anteriorment
he evocat diferents aspectes de les
mutacions pastorals en curs. El lector
deu haver copsat fàcilment el caràc-
ter dinàmic del context humà més
ampli on tenen lloc, context que dema-
na diverses reestructuracions, econò-

miques i d’altres, i reordenacions con-
secutives del territori en el pla civil.
Negar aquestes evidències o oblidar-
ne la complexitat significa deixar de
banda la necessària dimensió històri-
ca de les comunitats eclesials, la seva
encarnació intrínseca o l’inherent a-
culturació, al marge del fet que siguin
més o menys felices o reeixides.

En l’àmbit civil, es tracta de tenir
en compte les exigències dels actors
locals i dels poders polítics, de com-
binar els recursos d’un plantejament
ascendent, a partir del terreny, i les
orientacions de polítiques descen-
dents, a partir de centres de decisions.
En el pla civil, el desafiament consis-
teix, segons les pròpies paraules de
Paul Houée, a “trobar un equilibri dinà-
mic entre les dimensions alhora prou
vastes per a afrontar la globalitat dels
problemes d’un territori, però també
prou proper per a fer jugar els ressorts
de la pertinença de les solidaritats de
proximitat i afavorir una democràcia
participativa”.43 És el problema d’una
vitalitat que s’ha de fomentar en un
conjunt més ampli i d’una proximitat
que s’ha de garantir sobre el terreny
local. Les preocupacions eclesials són,
en definitiva, bastant similars: fomen-

pàgines dedicades a la “reestructuració de les parròquies” en l’obra del col·lectiu Pascal
THOMAS, Que devient la paroisse? Mort annoncée ou nouveau visage?, París, Desclée de
Brouwer, col·l. “Pascal Thomas-Pratiques chrétiennes” núm. 11, 1996, p. 77-89; É.
ARRIGHI DE CASANOVA, “L’Église et la politique d’aménagement du territoire”, DC 94
(1997), 938-939; l’obra de la COMISSIÓ SOCIAL DE L’EPISCOPAT (francès), Église et societé.
Face à l’aménagement du territoire, col·l. “Documents épiscopaux”, París, Éd. du Cen-
turion-Éd. du Cerf, 1998; el quadern ja citat de la revista Projet 254 (1998); i més recent-
ment el breu estudi de P. HOUÉE, “Des territoires pour les hommes”, dins Foi et Dévelop-
pement 266 (set. 1998), p. 1-5, on l’autor demostra que, a partir d’una reavaluació de
l’ordenació del territori, les peticions identitàries poden, i sens dubte ho faran, “esdeve-
nir ferments de renovació i de progrés social” (p. 2).

43. P. HOUÉE, “La genèse d’un pays”, Projet 254 (1998), p. 75.
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tar la vitalitat de la nova parròquia
(conjunt parroquial format per expar-
ròquies) i garantir la proximitat de la
seva obra evangelitzadora.44 Perquè
no hi ha evangelització sense proximi-
tat.45 Fer conèixer la Bona Nova signi-
fica estar pròxim [prochain] als altres,
donar-se l’oportunitat d’esdevenir el
seu proïsme [prochain], d’establir
amb ell una solidaritat i d’acollir-se en
una fraternitat comuna. Aquí trobem
l’aspiració dels nostres contempora-
nis: gelosos de la seva autonomia, an-
helen tanmateix relacions que, enfront
de la incertesa ambient, creïn sentit. És
ben comprensible el seu desig de co-
munitats de mida humana, basades en
relacions curtes, voluntàries o afini-
tàries. S’entén, doncs, el seu anhel de
comunitats de proximitat, mantenint
intacta la pretensió a seleccionar la
gent i els llocs. “L’extensió del camp

de les relacions socials, lluny de crear
comunitats humanes més grans, re-
força la necessitat de pertinença a
comunitats de proximitat de mida
humana.”46 La qüestió serà sempre de
descodificar bé l’aspiració a la proxi-
mitat: té una part de modernitat o
d’intuïció evangèlica? Serveix per a
resoldre les frustracions degudes a la
fragmentació de la vida moderna, o
designa l’indispensable companyonat-
ge de la fe que obra l’acolliment d’un
Altre?

En el pla eclesial, la remodelació
parroquial podria formular-se en a-
quests termes: enfront de la disminu-
ció dels recursos parroquials esdevin-
guts incapaços de garantir la seva
missió institucional –la penúria de pre-
veres no és més que un aspecte de la
situació–, com realitzar un reajusta-
ment de recursos, si cal en un sol lloc
(el de la localitat de l’església mare o
de l’església centre), i valorar la rea-
litat de les comunitats locals (les
antigues parròquies ja han perdut
l’etiqueta de parroquial)? 47. Aquests
termes no expressen una alternativa:
sia el reajustament en un sol i únic lloc

Gelosos de la nostra
autonomia, anhelem
tanmateix relacions
que creïn sentit.

44. Cf. Y. BODIN, “Les diocèses réamenagent les paroisses”, Croire aujourd’hui 41 (1998),
p. 24-27. L’autor insisteix que cal tenir en compte la missió, la proximitat i la correspon-
sabilitat.

45. Mons. A. ROUET parla d’una “ proximitat amb els homes” en termes de “companyonat-
ge de destí”. I afegeix: “la relació de fraternitat amb el món no és complaença, sino trans-
figuració. Només s’evangelitza de prop, des de baix. Igual que com s’estima” (“Un dio-
cèse face aux mutations”, LMD 206 [1996], p. 9).

46. P. FLAMENT (i altres), “Il ne suffit pas de restructurer les paroisses”, La Croix 29 de juliol
1998, p. 9.

47. Cal remarcar el paral·lelisme amb el procés d’intermunicipalitat a França, el qual, segons
P. HOUÉE, es troba davant l’alternativa següent: la comunitat que substitueix els munici-
pis i cantons o la comunitat que federa els municipis i una població bastant nombrosa
(“Église et société au défi des territoires”, Croire aujourd’hui 41 [1998], p. 21-22. Sobre
l’elecció resolta de l’expressió “comunitat local”, vegeu les meves notes 27 i 60.
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de culte, sia el manteniment de tots i
cadascun dels llocs. D’altra banda,
sobre el terreny, les respostes variaran
i la diversitat de les situacions demana
alhora una reflexió comparativa i un dis-
cerniment adient 48. No es tracta d’una
alternativa, sinó d’una tensió a viure,49 i
per a viure-la bé convé, a parer meu,
tenir en compte altres criteris teològics
que es desprenen d’una perspectiva
d’encarnació com també de les referèn-
cies canòniques que fan prendre cos
als primers en el respecte de l’espe-
cificitat institucional de les parròquies.
Avancem en les nostres reflexions.

La catolicitat confessada en el Credo

El segon criteri teològic és la cato-
licitat confessada en el Credo. Té, se-
gons el meu parer, una importància
cabdal. Curiosament, rares vegades el
tenen en compte en la literatura sobre
el tema que ens ocupa. Per què aquesta
nota de l’Església confessada en el
Credo no hauria de trobar una traduc-

ció en tota l’Església local parroquial?
Que potser som tan idealistes en la
comprensió de l’“Església” que sols
atribuïm aquesta nota a l’Església
“universal”? Cal recordar que la uni-
versalitat eclesial té l’origen en la Tri-
nitat i l’ancoratge en la nostra condi-
ció humana i el seu destí històric.50 Si
diem que el cos eclesial és catòlic, ho
és en funció del seu cap, Crist, que
recapitula tota la Creació.51 Parlar de
la catolicitat de la comunitat eclesial és
reconèixer que aquesta està cridada
a traduir una diversitat tendent a la
unitat, a viure una obertura a l’uni-
versal abraçant les particularitats. És
el desafiament d’una aculturació real
de l’Evangeli en un lloc. Allò que fa
la particularitat de la comunitat ecle-
sial és allò que li treu tot particula-
risme.52 La nota de catolicitat s’apli-
ca a l’Església local diocesana, que
és d’una forma eminent l’Església
realitzada en un lloc. També s’aplica
mutatis mutandis a l’Església local
parroquial.

48. “Hi ha un gran interès –escriu L.-M. BILLÉ– a mantenir en cada església el que sigui pos-
sible. No està prohibit anar-hi a resar pel fet que no s’hi celebra la missa cada diumenge.
Aniria bé [...] que de tant en tant, si això fos possible, la totalitat de la comunitat parro-
quial vagi a un d’aquests llocs: cal trobar ocasions. Ni la centralització ni la descentrali-
tzació tenen valor per elles mateixes. L’essencial és fer viure el poble de Déu i permetre-
li de ser feliç en l’anunci de l’Evangeli” (L.-M. Billé, “L’Église au milieu des maisons des
hommes”, Croire aujourd’hui 42 [1998], p. 21-22).

49. Jean JONCHERAY parla d’una dialèctica entre el que existeix per la consistència local i el que
només pot viure gràcies a la dimensió supralocal. En el pla planetari, en el moment en què,
per l’efecte de la globalització, les relacions internacionals creixen, l’arrelament local torna
a adquirir interès (J. JONCHERAY, “Enjeux ecclésiologiques des réaménagements pastoraux”,
Croire aujourd’hui 42 [1998], p. 25).

50. El Pare Y. CONGAR parlava de l’origen de dalt, el misteri del Déu trinitari, i de l’origen de
baix, la nostra humanitat en la riquesa de les seves realitzacions. Cf. L’Église une, sainte,
catholique et apostolique, París, Éd. du Cerf, col·l. “Mysterium salutis” núm. 15, 1970,
p. 161-169.

51. Cf. D. BOURGEOIS, “L’unique sacerdoce de Jésus-Christ”, Communio 21/6 (1996), p. 26-27.
52. La formulació és de M. BELLET, L’Église morte ou vive, París, Desclée de Brouwer, 1991,

p. 89.
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La parròquia és una comunitat de-
terminada de fidels segons una diversi-
tat suficient, almenys mínima, de voca-
cions personals, d’itineraris espirituals,
d’estats de vida, de carismes i de dons
diversos, però també de components
humans lligats a les sensibilitats perso-
nals, als lligams familiars, a les pertinen-
ces socials o a les opcions polítiques, a
l’herència cultural i al passat històric de
la col·lectivitat local. Amb relació a les
comunitats associatives constituïdes en
virtut d’eleccions afinitàries, la comuni-
tat parroquial recolza sobre una adhe-
sió alhora més àmplia i diversificada,
determinada principalment pel territori.
A condició que no sigui massa reduït, el
territori és, a parer meu, la base objecti-
va menys dolenta per a reunir una di-
versitat relativa.53 L’essencial és que
aquesta sigui significant.

El que compta, primer de tot, és el
signe a donar. Els serveis a oferir no

són secundaris, sinó segons. Cal pre-
guntar-se, doncs, si la nova parròquia
que pren forma és prou catòlica: els fi-
dels que la componen, reflecteixen, en
el seu conjunt, una diversitat prou signi-
ficativa? Un dels llocs privilegiats de vi-
sibilitat d’aquesta catolicitat és l’assem-
blea eucarística en què la comunitat pren
cos en aquest lloc. A falta de poder-ho
significar cada vegada en cada una de les
comunitats locals, convé traduir-ho de
forma decidida en l’església mare de la
nova parròquia celebrant-hi la missa
cada diumenge i reunint dins els seus
murs les diferents comunitats en les
grans festes litúrgiques, en particular la
vetlla pasqual, la Pentecosta, però tam-
bé les entrades en advent i en quaresma.
Ara bé, malgrat subratllar la importància
de la forma plena de l’assemblea domi-
nical –és dir, l’eucaristia–, no cal cen-
trar-hi tota l'atenció. Les condicions
culturals de la modernitat, els seus rit-
mes diferents del passat i la pertinença
més aviat afinitària ens suggereixen
que no tothom està en condicions
d’apreciar el diumenge en el seu valor
just ni de treure’n profit en la seva
existència a causa de la concurrència
d’altres llocs.54

Hi guanyarem si explorem altres
camins per a fer que l’assemblea sigui

La comunitat eclesial,
i doncs la parròquia,
està cridada a traduir
una diversitat tendent
a la unitat.

53. El que de pròpiament teològic hi ha en joc en la territorialitat des del punt de vista de la
catolicitat, ho posa de manifest, per a la diòcesi, H. LEGRAND, “La Délimitation des dio-
cèses”, dins W. Onclin (i altres) La Charge pastorale des évêques. Décret Christus Do-
minus, París, Éd. du Cerf, col·l. “Unam Sanctam” núm. 74, 1969, p. 177-223; per a la pa-
rròquia, F. BUSSINI, “Donner lieu à l’Église”, Lumière et vie 123 (1975), p. 60-72. Em
permeto de remetre igualment al meu comentari de la legislació del Codi del 1983, A.
Borras, Les Communautés paroissiales. Droit canonique et perspectives pastorales,
París, Éd. du Cerf, 1966, p. 54-63.

54. Cf. P. JACQUEMONT, “Nouvelles communautés, nouveaux ministères”, Cahiers pour
Croire aujourd’hui (1995), p. 4.
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més acollidora als catecúmens, als
practicants ocasionals, als qui tornen
a començar i als qui “vénen a veure”:
al Pare J. Gélineau li agrada dir que
l’assemblea “ja no pot fer com si tot-
hom estigués disposat d’entrada a
senyar-se en nom del Pare, del Fill i de
l’Esperit Sant, a confessar els pecats,
a escoltar tres lectures bíbliques, etc.”.
Hem de donar proves de prou imagi-
nació i, sobretot, d’audàcia pastoral
per acollir cadascú tal com és, per-
metre-li de caminar al seu ritme i de
fer amb la comunitat el tros de camí
de què és capaç. Potser es tracta pri-
mer de resar junts, lliurement, alegre-
ment, per plaer, amb formes molt sen-
zilles, cants de tipus lletania. Després
ve el moment d’escoltar la Paraula,
seguit d’una explicació accessible, es-
timulant, suggestiva per a viure d’a-
questa Bona Nova. I finalment, per als
qui ho anhelen, perquè ja n’han susci-
tat el desig, la litúrgia eucarística i, si
escau, la sagrada comunió.55 Aquesta
perspectiva fa possible la redescober-
ta de la diversitat de camins en Esglé-
sia , de la seva necessària comple-
mentarietat i emulació recíproca, i la
valoració de l’itinerari eclesial.56

La fraternitat eclesial

El tercer criteri de caire teològic és
inherent, és veritat, a qualsevol comu-
nitat els membres de la qual prenen
com a punt de referència Jesucrist i

aspiren a viure del seu Esperit. Com
que s’adreça a qualsevol nouvingut, la
parròquia l’ha de viure amb una aten-
ció particular: es tracta de la fraterni-
tat.57 Aquesta prové de la participació
de tots en la vida de Déu en el baptis-
me. Prové de la incorporació baptis-
mal a Crist, el Fill únic, que ens fa anar
cap al Pare i pel qual ens són donats
germans i germanes. També es deriva
del do del mateix Esperit, el qual fa de
nosaltres fills, hereus de la gràcia de
la salvació. Aquesta fraternitat és tant
un do com una missió. No origina una
“confraria dels mateixos” que s’hau-
rien triat; posa en qüestió la temptació
del replegament selectiu i afinitari. És
la gràcia de reconèixer-se, en les di-
ferències, tots i cadascú igualment
estimats per Déu: la fraternitat eclesial
ens incita a una obertura a l’alteritat, a
una acollida... dels qui no hem triat
primer de tot, però dels quals hem
après a esdevenir pròxims.

La fraternitat també és un aprenen-
tatge. Per això necessita l’aprenentat-
ge d’una veritable catolicitat. Com que
la parròquia, com a tal, no és una co-
munitat associativa, constitueix sens
dubte el banc d’assaig privilegiat, en tot
cas el marc primer de la fraternitat
eclesial. Per a remodelar les parrò-
quies o fusionar-ne d’antigues amb
vista a una parròquia nova cal, en el
context actual, una voluntat decidida
de fer-ne llocs de fraternitat catòlica,

55. J. GELINEAU, “Des communautés locales ne veulent pas mourir”, Croire aujourd’hui 42
(1998), p. 28-29.

56. Cf. A. BORRAS, “Appartenance à l’Église ou itinérance ecclésiale”, Lumen Vitae 48 (1993),
p. 161-173.

57. Cf. A. BORRAS, “La paroisse: vivre aujourd’hui ce que nous voulons pour demain”, La Foi
et le Temps 23 (1993), p. 249-280.
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veritables “antibabels”, on tothom pot
trobar “raons d’esperar encara”. Que
potser s’oblida que l’Església sols té
prioritàriament sentit per als qui no en
formen part?

tats locals que la componen han de
“reconstruir amb paciència una quali-
tat de relació amb l’Església”.58

Respectar l’especificitat institucional
de la parròquia

En el procés en curs, el primer cri-
teri canònic de remodelació parro-
quial consisteix a respectar l’especi-
ficitat institucional de la parròquia.
Això és, indubtablement, una evidèn-
cia; però convé, tanmateix, recordar-
ho explícitament. Dit d’una altra ma-
nera, no es tracta ni de reorganitzar les
comunitats cristianes i prou, ni d’a-
doptar el model associatiu. Es tracta
de donar lloc a noves parròquies, és a
dir, a les realitats eclesials que són en
un lloc “l’Església per a tot, per a tots
i per tots”. Els altres criteris canònics
són la conseqüència d’aquest criteri
primordial.

Una parròquia que actualment ja no
és “per a tot” s’ha de remodelar. És el
que passa amb les “petites parròquies
tradicionals [que] ja no poden assegu-
rar soles la totalitat de la missió ecle-
sial”.59 Això s’esdevé al camp, però
també als centres urbans, desertifi-
cats el diumenge, on es concentren di-
verses esglésies parroquials. Si bé al-
gunes parròquies actuals ja no estan en
condicions de complir la seva missió
institucional, sens dubte poden subsis-
tir com a comunitats cristianes –fins
aquí les he qualificades de comunitats

L'Església sols té
prioritàriament sentit
per als qui no en
formen part.

En la tensió entre reajustament dels
recursos de la parròquia nova i valo-
ració de cada comunitat local –entre
vitalitat d’un conjunt ampli i proximi-
tat sobre el terreny local–, la sol·licitud
evangèlica dels cristians i de les comu-
nitats ha de vetllar per la proximitat
discreta i benèvola prop de cadascú i
per l’acolliment senzill i simpàtic de les
persones que s’adrecen a ells, perso-
nes que continuen vinculades al fet
cristià, si no a l’Església, i que no es
reconeixen ateus. A més, la parròquia
remodelada ha de mantenir-se encu-
riosida, interessada i acollidora envers
el que es fa en el municipi o en el can-
tó, els barris o els pobles, o a la seva
conca de vida o el seu entorn més
ampli. És així com la parròquia esca-
parà a l’esperit de campanar. Tant en
relació a les demandes sacramentals
com a les relacions o contactes amb
la gent o les instàncies d’altres convic-
cions, la nova parròquia i les comuni-

58. Cf. A. ROUET, “Faut-il accepter toute demande de sacrement?”, Études 373 (1990), p. 248.
59. Mons. J. BONFILS expressava això en evocar la insuficiència d’elements per a una organit-

zació sistemàtica i completa de l’evangelització o per a la qualitat de les celebracions
sacramentals, en particular eucarístiques, ben preparades, ben executades i tonificants
(citat per Y. BODIN, “Les diocèses réaménagent les paroisses”, p. 24).
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“locals”60–, però ja no mereixen de ser
considerades comunitats “parroquials”,
perquè ja no en compleixen el plec de
condicions. Per això la remodelació de
les parròquies actuals ha d’aspirar a
crear noves parròquies que disposin
de mitjans necessaris per a oferir
l’essencial del que cal per a esdevenir
cristià, edificar la comunitat eclesial i
realitzar la seva missió en aquest lloc
des del naixement a la fe pel baptisme
fins a l’entrada a la vida pels funerals.
D’altra banda, com que les antigues
parròquies ja no disposaven de re-
cursos materials ni personals per a
acomplir la seva missió en la locali-
tat corresponent, primer s’han ajun-
tat i després federat amb d’altres per
tal de garantir certes tasques, per
exemple, de la catequesi, de l’animació

litúrgica, de la pastoral dels sagra-
ments, de la visita als malalts –tasques
que ja no estaven en condicions de dur
a terme–. El repte, sospitem, és de
realitzar aquestes tasques satisfent al
màxim les expectatives de proximitat
de la gent i, alhora, obrint-la a una di-
mensió més vasta que la localitat, el
llogarret, el barri, el municipi.61

Traduir la corresponsabilitat en
sinodalitat

La parròquia remodelada de nou ha
de ser “per a tots i per tots”: la cato-
licitat i la fraternitat evocades més
amunt han de trobar traduccions ins-
titucionals, si no, es quedaran en sim-
ples encanteris o desigs pietosos sen-
se repercussions estructurals en la

60. M’estimo més parlar de comunitats locals més que no pas de “relleus parroquials” (o
“pastorals”. El terme “relleu” connota la substitució per un intermediari (per tal de con-
tinuar la tasca), la continuïtat d’un procés (ja començat en un altre lloc) o la retransmis-
sió a partir d’un emissor principal (per tal d’amplificar el senyal) i suggereix en aquest
cas una idea de servei (al públic) o d’administració (descentralitzada). El terme en qües-
tió amaga l’aspecte comunitari. Ara bé, el que ha de subsistir és una assemblea/comu-
nitat cristiana que ja no pot portar l’etiqueta de parroquial, però que tradueix en el po-
ble, el barri o la comunitat una presència eclesial i no el manteniment d’una permanència
ni d’una simple antena administrativa que, a més, faria creure que la “comunitat” està en
un altre lloc, en el municipi o el poble de l’església mare! D’altra banda, en l’argot ecle-
siàstic d’algunes diòcesis, el relleu designa les persones encarregades d’ofici sobre el
terreny (“l’equip relleu”). Aquesta significació ens allunya de la realitat de l’assemblea/
comunitat local. Però la paradoxa de l’argot eclesiàstic és que, en algunes parròquies,
l’expressió “comunitat local” designa el grup creat localment, compost de cinc membres
elegits, reconeguts i amb mandat per a acomplir funcions diverses i complementàries...
Un bon embolic. Es poden trobar exemples a l’article d’Y. BODIN, “Les diocèses réamé-
nagent les paroisses”, p. 24-27. Cal preguntar-se si les fluctuacions terminològiques no
reflecteixen una certa confusió intel·lectual... (vegeu la nota 1). Dit sigui de passada, el
grup Pascal THOMAS comparteix unes perplexitats semblants a les meves pel que fa al
terme “relleu”, sens dubte més acceptable que no pas el mot “annex”, però “igualment
víctima d’un efecte d’òptica que privilegia el centre” (Pascal THOMAS, Que devient la pa-
roisse? Mort annoncée ou nouveau visage?, París, Desclée de Brouwer, col·l. “Pascal
Thomas-Pratiques chrétiennes” núm. 11, 1996, p. 87).

61. Aquí penso en els municipis francesos, en particular en els petits municipis rurals del
nostre país. A Bèlgica, els municipis actuals són el resultat de la fusió de diversos mu-
nicipis efectuada un quart de segle enrere.



3838383838

vida parroquial. Penso en particular en
el Consell Pastoral de la nova parròquia
(c. 536) . Reagrupant fidels de dife-
rents comunitats locals a fi de “cele-
brar consell”, la instància sinodal es-
mentada estudia l’acció pastoral de la
parròquia, l’avalua i proposa conclu-
sions pràctiques amb vista a una con-
formitat més gran amb l’Evangeli.62

Reunit sota la presidència del capellà,
el Consell Pastoral té per finalitat afa-
vorir l’acció pastoral de la parròquia.
Per això elabora decisions “pastorals”.
Les pren el capellà, a qui pertoca, en
Església i no d’una manera aïllada, la
responsabilitat final de ratificar-les i,
després, inscriure-les oficialment, per
mitjà del seu ministeri, en la comunió
de l’Església.

El Consell Pastoral és un òrgan de
concertació i, per això mateix, fomen-
ta la pràctica de la corresponsabilitat
baptismal i de la sinodalitat eclesial. No
substitueix la instància de decisió que
és el capellà, si escau amb el seu equip
pastoral. Sota l’efecte d’una certa efi-
càcia organitzativa, avui dia el perill
consisteix potser a no creure prou en

la utilitat d’aquests consells i d’acon-
tentar-se de suplantar-los amb un
equip d’animació. Això és confondre
direcció i concertació, absorbir la se-
gona amb la primera. És privilegiar la
ministerialitat d’alguns en detriment de
la corresponsabilitat de tots. És arris-
car-se de basar-se a la llarga en una
nomenklatura sense cap lligam amb la
comunitat.63 En el marc de la nova
parròquia, el Consell Pastoral mereix
existir adaptant-se a les circumstàn-
cies i a les possibilitats: aquí es reuni-
rà deu vegades l’any, allà és limitarà a
reunions trimestrals, en un altre lloc no
existirà més que en la forma d’una
assemblea parroquial que es reunirà
cada dos anys. L’essencial és l’exis-
tència d’una instància sinodal que fa
prendre cos a la catolicitat de la comu-
nitat parroquial. A més, amb la preocu-
pació pel dinamisme evangèlic de la
parròquia, el Consell Pastoral contri-
buirà a impulsar un corrent de fra-
ternitat, desvetllant sense parar les co-
munitats locals que la componen a
l’alteritat, a l’obertura i a l’actitud de
compartir.

Articular ministeri de presidència
i diversitat ministerial

La remodelació parroquial demana
un altre exercici del ministeri presbi-
teral que comporta una articulació
coherent i adequada dels diferents ofi-
cis eclesials (llat. officia) i funcions

La parròquia
remodelada de nou
ha de ser “catòlica” i
“fraterna”.

62. Cf. CD 27; el motu proprio Ecclesiae sanctae I, 16 § § 1-3; par analogia CIC 1983 cc.
511-514.

63. Em permeto de remetre el lector a dos estudis meus sobre la qüestió: A. BORRAS, “Con-
seil paroissial et équipe pastorale: deux réalités interchangeables?”, La Foi et le Temps 21
(1991), p. 22-50; “Petite apologie du conseil pastoral de paroisse”, Nouvelle Revue
Théologique 114 (1992), p. 371-390, 558-576.
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ministerials (llat. munera).64 Al capellà
pertoca el ministeri de presidència de
la parròquia que li ha estat confiat sota
l’autoritat del bisbe diocesà (cc. 515 i
519). Hi exerceix la triple funció de
Crist –ensenyar, santificar i governar–,
en virtut de l’ordenació sacerdotal,
acomplint sacramentalment el paper
de Crist cap del cos eclesial per a re-
unir el poble de Déu en l’Esperit Sant
per mitjà de l’Evangeli i els sagra-
ments (cf. c. 519). La seva funció
eclesial és dita plena  (cf. cc. 150 i 521
§ 1), perquè es troba al capdavant
d’una comunitat jeràrquica creada per
l’autoritat pastoral competent per a
dur a terme l’essencial de la missió en
aquest lloc. Això requereix el conjunt
de tasques indispensables per a l’edi-
ficació de la comunitat i la realització

Al capellà pertoca el
ministeri de presidència
de la parròquia, però
no està sol en aquesta
funció.

de la seva missió, “des del naixement
a la fe pel baptisme fins a l’entrada a
la vida pels funerals”.

El capellà, però, no està sol a l’hora
d’exercir la integritat de la funció pas-
toral plena, perquè aquesta comprèn
diferents tasques (cf. c. 519 in fine).
D’altra banda, teològicament no té tots
els carismes indispensables per a acom-
plir totes les tasques. Lluny d’absorbir
tots els carismes i la diversitat dels
ministeris, el seu ministeri sacerdotal
de presidència suscita i promet la ri-
quesa de dons i de serveis en el Cos
eclesial. Presidir la comunitat no sig-
nifica fer-ho tot, sinó vetllar perquè tot
hi sigui fet.65 Això no exclou, doncs,
la participació dels nostres preveres
en la funció pastoral, a causa de la
naturalesa mateixa d’aquest ministeri.
Canònicament, s’expressarà per mitjà
de l’atribució d’oficis eclesials (llat.
officia ecclesiastica, en el sentit es-
tricte del c. 145) i de funcions ministe-
rials (llat. munera) per part de l’autoritat
competent a les persones dotades de
les qualitats necessàries (“idònies”, cf.
c. 149 § 1).66 En acomplir aquests ofi-

64. Cf. H. LEGRAND, “Nouveaux accents requis en théologie des ministères”, Spiritus 143
(1996), p. 158-170; i més recentment, “Le rôle des communautés locales”, LMD 215
(1998), p. 9-32 (citat més amunt a la nota 8); J. JONCHERAY, “Enjeux ecclésiologiques des
réaménagements pastoraux”, Croire aujourd’hui 42 (1998), p. 25-26.

65. Litúrgicament, l’acció eucarística esdevé el paradigma de l’acció de la comunitat i del
ministeri que la presideix: cadascú participa en la litúrgia com en la missió de l’Església
“segons la diversitat de les ordres i les funcions” (SC 26; CIC c. 837 § 1). En un altre
registre i emprant una metàfora musical, podríem dir que el ministeri presbiteral retroba
un nou lloc al cor de la simfonia eclesial, i s’encarrega de mantenir-hi l’harmonia (cf. J. JON-
CHERAY, “Enjeux ecclésiologiques”, p. 26).

66. No puc entrar en detalls pel que fa als ministeris laics. Sobre el sentit tècnic de munus i
d’officium, remeto, entre d’altres, a l’article de P. VALDRINI, “À propos des ministères en droit
canonique”, citat més amunt a la nota 7, i al meu recent estudi A. BORRAS, “Les Ministères
laïcs. Fondements théologiques et figures canoniques”, dins A. BORRAS (dir.), Des laïcs
en responsabilité pastorale? Accueillir de nouveaux ministères, París, Éd. du Cerf, col·l.
“Droit canonique et droit civil ecclésiastique”, 1998, p. 95-120. També és molt útil la
lectura de L.-M. CHAUVET, “Les ministères de laïcs: vers un nouveau visage de l’Église?”,
LMD 215 (1998), p. 33-57.
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cis i aquestes funcions, els diaques i
els ministeris laics col·laboren en l’edi-
ficació de la comunitat i en la realitza-
ció de la seva missió en aquest lloc.

Col·laborar en la funció pastoral i
dirigir en equip

La col·laboració d’altres ministres
és sectorial o global. És sectorial quan
es tracta d’una tasca en els àmbits
catequístic, litúrgic, caritatiu o admi-
nistratiu; és a dir, en un àmbit consti-
tutiu de la vida i de la missió de la co-
munitat. Ara bé, aquesta col·laboració
pot esdevenir global quan pren la for-
ma d’una participació en la direcció de
la comunitat. Alguns fidels que tenen
les qualitats necessàries (cf. c. 228 §
1) col·laboren estretament en la direc-
ció pastoral: no presideixen perso-
nalment la comunitat, però estan as-
sociats de prop amb el ministeri de

presidència. En la parròquia remode-
lada de nou –que, per tant, comprèn
diversos campanars i comunitats lo-
cals de resultes de la unió d’antigues
parròquies–, la participació en la direc-
ció pastoral s’efectua en el si d’un
“equip d’animació pastoral o parro-
quial” al voltant del capellà.67 Atesa la
participació en la direcció de la comu-
nitat, en aquest cas parroquial, el ca-
pellà ja no té l’exclusiva del govern de
la parròquia. N’és, evidentment, res-
ponsable en primer lloc, perquè la pre-
sidència de la parròquia li ha estat con-
fiada sota l’autoritat del bisbe diocesà
(c. 515), però no governa sol ni a for-
tiori d’una manera aïllada (ib. in fine,
cf. c. 536). Alguns fidels, ben sovint
laics, a vegades diaques, cooperen
amb el capellà i contribueixen així a fer
que aquest exerceixi el seu ministeri
de presidència en estreta col·laboració
amb ells.68

67. No vull aturar-me a parlar del “prevere moderador”, la paternitat del qual normalment
s’atribueix al c. 517 § 2. Aquest cànon demana una exegesi meticulosa a risc de simple-
ment projectar-hi el que un vol llegir-hi. Remeto a l’anàlisi rigorosa que en faig en el trac-
tat sobre la parròquia (Les Communautés paroissiales, p. 179-192). Em limito a remar-
car que preveu una fórmula d’excepció, d’altra banda absent del Codi dels cànons de les
Esglésies orientals catòliques del 1990. Segons la fórmula esmentada, no hi ha capellà
pròpiament dit, sinó un prevere establert “amb els poders i les facultats del capellà”, que
dirigeix la funció pastoral (llat. curam pastoralem moderetur). En un altre lloc ja he expressat
la meva perplexitat davant la denominació de “moderador” vehiculada per la traducció fran-
cesa del Codi, mentre que el text llatí que acabem de citar fa servir el verb moderari, “di-
rigir” (op. cit., p. 189-190). La mateixa imatge d’aquest prevere que dirigeix la funció
pastoral amenaça d’induir una concepció residual del ministeri sacerdotal. El prevere
reduït de fet a consagrar l’eucaristia i a absoldre sacramentalment ja no apareix com el mi-
nistre de la presidència eclesial, el garant de la diversitat de carismes i de ministeris. El meu
col·lega flamenc Rik TORFS, en canvi, és més sensible a la fórmula del c. 517 § 2; segons ell, la
seva aplicació ofereix una indicació sobre la voluntat real de l’autoritat pastoral d’implicar
d’una manera conseqüent els laics en la direcció de les comunitats. Cf. R. TORFS, “La posi-
tion délicate des animateurs pastoraux dans le cadre du canon 517 § 2”, dins A. BORRAS

(dir.), Des laïcs en responsabilité pastorale? Accueillir de nouveaux ministères, p. 147-154.
68. Aquests fidels no exerceixen tan sols una responsabilitat en pastoral. D’ara endavant

assumeixen una responsabilitat sobre la pastoral. La seva col·laboració no es limita a un
sector de la funció pastoral o del ministeri en el sentit objectiu de la comunitat (un con-
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Aquest nou repartiment és una
oportunitat per a la renovació del mi-
nisteri sacerdotal del prevere, el qual
exerceix la presidència i alhora permet
la diversitat de carismes i de ministe-
ris. Això produeix una Església més
participativa. Ja no existeix el mono-
poli ministerial que feia que el prevere
fos vist com si ell sol fos la parròquia.
D’ara endavant governa en col·labo-
ració amb d’altres, i en resulta una di-
recció col·legial o, més ben dit, com-
partida,69 que compleix les demandes
ecumèniques en l’exercici de l’auto-
ritat pastoral segons una triple dimen-
sió personal (el capellà), col·legial
(l’equip d’animació pastoral) i comu-
nitària (la parròquia i el conjunt de les

comunitats locals que comprèn). A
propòsit d’això, cito de bon grat les
paraules de J. Rigal: l’equip d’anima-
ció parroquial ens recorda que cap
cristià, encara que estigui ordenat, no
és el centre de gravetat de la parròquia.
Tot ve de Crist, significa el ministeri
presbiteral. Ningú no és Crist, ens re-
corda la col·laboració pastoral.70

Promoure el diaconat i estimular la
diaconia de tots

Concretament, el ministeri de pre-
sidència del capellà i els altres minis-
teris s’hauran d’articular en el si d’a-
questa tensió entre la vitalitat a garantir
en un conjunt ampli i la proximitat a
promoure en cada comunitat local de
la nova parròquia. El diaconat pot tro-
bar el seu lloc en aquesta dialèctica.
Respecte a això, cal preguntar-se si, a
França, el restabliment de l’exercici
permanent d’aquest ministeri ordenat
no ha sofert una mica l’ostracisme de
certs eclesiàstics o militants. En un
context que ja no és constituït per la
por del sorgiment d’una casta clerical

Ja no existeix el
monopoli ministerial
que feia que el
prevere fos vist com
si ell fos tota la
parròquia.

junt de tasques a fer). Comporta una responsabilitat global, perquè s’exerceix sobre el
conjunt dels àmbits constitutius de l’acció pastoral de la comunitat parroquial (o mutatis
mutandis de la capellania hospitalària, carcerària o escolar). A hores d’ara, cada vegada
hi ha més animadors pastorals en parròquia, sobretot en medi rural, que passen d’una res-
ponsabilitat sectorial en pastoral a una responsabilitat global sobre la pastoral. Assistim,
doncs, a una redistribució de les tasques dels preveres cap als laics. Cf. A. BORRAS, “Par-
ticiper à la charge pastorale”, Prêtres diocésains núm. 1361 (oct. 1988), p. 422-423.

69. Caldria evitar l’adjectiu col·legial, que, canònicament, té un sentit tècnic molt precís: els
membres d’un col·legi “en determinen l’acció prenent part en comú en les decisions pre-
ses en igualtat de dret o no, segons el dret i els estatuts” (c. 115 § 2). La parròquia no és
una realitat col·legial: en el seu si, les decisions no es prenen per acord de les voluntats
dels feligresos. Tradicionalment, la direcció col·legial en sentit estricte no ha estat mai el
principi de direcció de les parròquies (catòliques). Per això m’estimo més parlar de direc-
ció compartida. Dit sigui de passada, la fórmula del c. 517 § 1 preveu una direcció soli-
dària (cadascú és responsable de tot) i no una direcció col·legial (tots són responsables
de tot).

70. J. RIGAL, L’Église en chantier, París, Éd. du Cerf, 1994, p. 248.
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o l’amenaça d’un model, si no d’un
monopoli, d’apostolat, convé conside-
rar amb serenitat l’interès d’una inser-
ció apropiada dels diaques en el paisat-
ge parroquial. Més amunt he evocat
diverses vegades el monopoli ministe-
rial que els preveres exercien en altre
temps. A l’empara d’una participació
més gran dels batejats en la missió de
l’Església  i de la presència de laics en
diferents funcions ministerials, i sota
el constrenyiment d’una disminució
del nombre de preveres, un bon nom-
bre de tasques abans acomplertes pels
vicaris de parròquia avui dia les assu-
meixen altres fidels. No cal detallar les
tasques en qüestió (catequesi, ajuda
mútua, visita als malalts, servei de pre-
gàries, etc.). N’hi ha prou de classifi-
car-les segons la triple diaconia de la
litúrgia, de la Paraula i de la caritat (cf.
LG 29a).

Aquesta classificació, evident-
ment, no s’ha d’absolutitzar, però té
l’avantatge de distingir tres grans àm-
bits o departaments, els quals no són
ni estancs ni compartimentats, sinó
que es troben en estreta relació. Abra-
cen el triple servei que ha d’assumir la
comunitat eclesial. La triple diaconia,
d’altra banda, no és estranya a la tri-
ple funció profètica, sacerdotal i reial
de Crist i del seu cos eclesial.

El ministeri ordenat en l’Església,
d’una forma eminent el del bisbe i, a
la seva manera, el dels preveres i dels

diaques, permet al conjunt de la co-
munitat i a tots els fidels d’edificar-se
en cos de Crist i de realitzar la missió
evangèlica. Mentre que el ministeri de
presidència del bisbe i dels preveres
figura sacramentalment Crist cap del
seu cos eclesial en qualitat de pastor,
el ministeri dels diaques figura sa-
cramentalment Crist en qualitat de
servidor: no hi ha eucaristia sense
rentament dels peus. Jesús “serveix”
donant la seva vida. El veritable servei
exigeix el do de si mateix al Pare. Per
això, en prendre part en l’ofrena eu-
carística de Crist al Pare, el poble de
Déu es troba empès en aquest camí
per l’acció de l’Esperit de santedat que
fa dels batejats fills adoptius i alhora
germans i germanes.

El restabliment del diaconat perma-
nent és, a parer meu, una oportunitat
per a desvetllar la comunitat eclesial a
la diaconia de Crist i per a incitar-la, com
si fos per efecte de l’atracció, a seguir
el qui s’ha fet servidor de tots. D’ara
endavant exercit permanentment, el mi-
nisteri diaconal permet de traduir en
l’acció litúrgica el lligam entre el servei
com a do de si mateix i l’eucaristia,
acció de gràcia d’un Déu que el pri-
mer s’ha posat al servei de la humani-
tat. Si tant per als preveres com per al
bisbe, la funció pastoral especifica
l’exercici de la diaconia de la Paraula i
de la litúrgia, en els diaques la diaconia
de la caritat ha d’impregnar l’exercici del
ministeri de la Paraula i de la litúrgia.71

71. H. RENARD, Diaconat et solidarité, Mulhouse, Salvador, 1990, p. 62, citat pel Pare H.
LEGRAND, que reprèn la mateixa idea en l’estudi “Le diaconat dans sa relation à la théo-
logie de l’Ëglise et des ministères. Réception et devenir du diaconat depuis Vatican II”,
dins A. HAQUIN i Ph. WEBER (ed.), Diaconat XXIe siècle. Actes du Colloque de Louvain-
la-Neuve (13-15 septembre 1994), Éd. Lumen Vitae-Novalis-Cerf-Labor et Fides, 1997,
p. 26-41.
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Convé, tanmateix, no reduir la ca-
ritat al caritatiu i a l’humanitari. El mi-
nisteri diaconal no es limita a l’ajuda
mútua i a la solidaritat. És cridat a
exercir-se en els diferents àmbits de la
vida eclesial i de la seva missió. Sobre
el terreny parroquial, els diaques no
substitueixen els laics que prenen part
en la pastoral. Com altres fidels, reben
funcions ministerials, però l’ordenació
els destina també a estimular els caris-
mes i els ministeris d’uns i altres i a
enllaçar diferents “serveis” de l’Es-
glésia. Pel ministeri signifiquen que, a
través dels seus diferents serveis, tota
la comunitat eclesial està al llindar –
tots els batejats s’han de mantenir al
llindar de l’Església, perquè aquesta és
extravertida per naturalesa–. Els dia-
ques ho signifiquen, en virtut de l’or-
denació, pel seu ministeri i en tota la
seva vida.72 Ens adonem de l’interès
de la presència dels diaques a les no-
ves parròquies. El seu ministeri es
podria considerar transversal, desple-
gant-se en cada una de les comunitats
locals i enllaçant àmbits, com ara la
catequesi, la visita als malalts, l’ajuda
mútua i la solidaritat, l’acompanya-
ment dels adolescents, la pastoral a les
llars joves, etc. A més, assumint tot
sovint una responsabilitat sectorial, els
diaques seran, com els ministres laics

del lloc, una garantia de proximitat en
el moment en què, als ulls de la gent i
sota l’efecte dels constrenyiments
deguts a la penúria, el ministeri del
capellà és vist com una cosa llunyana
i distant.73

* * *

72. Em permeto de remetre a la meva obra A. BORRAS i B. POTTIER, La grâce du diaconat.
Questions actuelles autour du diaconat latin, Brussel·les, Éd. Lessius, 1998, en particu-
lar p. 135-140.

73. En alguns aspectes, no es podria comparar la incidència desitjada del ministeri diaconal
amb la dels vicaris parroquials d’abans, quan aquests col·laboradors del capellà assumien
tasques sectorials i una presència apreciada prop de les diferents categories de feligresos,
els joves en particular? Evidentment, aquesta proximitat no serà específica dels diaques,
perquè els animadors pastorals laics, voluntaris o retribuïts, també han de viure.

74. Aquesta és la convicció de partença que ha inspirat la reordenació parroquial a la diòcesi
de Poitiers, cf. Y. BODIN, “Les diocèses réaménagent les paroisses”, Croire aujourd’hui
41 (1998), p. 27.

De cara al futur cal
partir no de les
estructures sinó de
les persones i les
seves necessitats.

La parròquia no és més que una
simple estructura que s’ha de reorga-
nitzar? Que jutgi el lector. “Per a pre-
parar el futur, cal partir no de les es-
tructures, sinó de les persones i les
seves necessitats”74. Jo encara diria
més: cal partir de les comunitats, dels
seus recursos, de les seves potencia-
litats, del seu projecte respectant les
seves especificitats institucionals, i,
alhora, prendre’s seriosament les mu-
tacions socioculturals i eclesials en
curs, amb la preocupació de la comu-
nió i el zel de la missió. El que hi ha en
joc amb la remodelació parroquial és
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la visibilitat de l’Església local i de la
seva missió evangèlica. Ens hi va
l’aculturació de la Bona Nova per als
nostres contemporanis.

En la societat tradicional i rural
d’antany, la parròquia significava la
inscripció del fet cristià en l’espai i el
temps. Això es feia segons el model de
l’arrelament i traduïa la realitat eclesial
des del punt de vista de la reunió o,
més ben dit, de la resposta a una con-
vocatòria. D’altra banda, la divisió ter-
ritorial quedava marcada per la in-
fluència de la cristiandat, i la parròquia
contribuïa a la integració social per
l’adhesió de tots a una mateixa religió.
La sortida de la cristiandat sota l’efecte
de la modernitat ens pot fer més sen-
sibles a un altre aspecte de la realitat
eclesial: si aquesta és convocatòria,
com indica l’etimologia del mot Esglé-
sia, ho és amb vista a una dispersió.
L’Església és alhora arrelament i dis-
seminació.75 Potser això és el que ens
cal redescobrir, de nou, en el moment
actual.

Des d’aquest punt de vista, la re-
modelació parroquial es pot acollir no
com una fatalitat dins d’una estratègia
de replegament, sinó com una oportu-
nitat per a viure la missió avui. Amb
les tensions que comporta: entre co-
munitat(s) de fidels i circumscripció

territorial, entre obertura a qualsevol
nouvingut i exigència de conversió,
entre Evangeli ofert a tots i les expec-
tatives de la religió popular, si no de la
religió civil, entre vitalitat a garantir en
un conjunt ampli i proximitat a pro-
moure en cada localitat, entre convo-
catòria a arrelar-se en l’aliança i dis-
persió per tal de fer-lo conèixer a tots
els éssers humans.

Oi que és al cor d’aquestes tensions
on avui dia ens ha estat donat de dir la
nostra identitat cristiana? No hem de
retenir els nostres contemporanis en
un univers de cristiandat, ni a fortiori
hem d’intentar una reconquesta de les
terres cristianes. Ja ha passat el temps
del reclutament de les masses per a
satisfer les seves necessitats religio-
ses. Ha arribat l’hora d’engendrar co-
munitats parroquials per a desvetllar-
les a la missió.76 Això no es fa sense
dolor. Com tot treball d’infantament.
La nova parròquia té aquest preu.

75. Remeto de bon grat a la reflexió molt estimulant, del costat protestant, de G. DELTEIL i P.
KELLER, L’Église disséminée. Itinérance et enracinement, Cerf-Lumen Vitae-Labor et
Fides-Novalis, col·l. “Théologies pratiques”, 1996; els mateixos autors han publicat un
article que reprèn substancialment el que exposen el llibre: “L’Église disséminée. Itinéran-
ce et enracinement”, Lumen Vitae 51 (1996), p. 217-225.

76. Cf. P. SCOLAS, “Aujourd’hui, quelle mission pour l’Ëglise?”, Les Cahiers de Paraboles
1 (1997), p. 5-34, amb belles pàgines dedicades a la pastoral de desvetllament, d’engen-
drament (p. 29-31).

La remodelació
parroquial no s'ha
d'acollir com una
fatalitat dins d'una
estratègia de
replegament.
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Introducción

Al comenzar estar exhortación
pastoral de cara al nuevo curso,1 me
vienen a la mente las palabras que he
puesto al principio y que reflejan la
actitud de los apóstoles y, en general,
de los primeros cristianos, que se to-
maron muy en serio el mandato misio-
nero del Señor (cf. Mc 16,15; etc.),
de modo que un día y otro anunciaban
y enseñaban la buena nueva de Jesu-
cristo no sólo en el templo sino tam-
bién por las casas, quizás casa por
casa (cf. Hch 5,42).

1. De nuevo la evangelización

El curso 2001-2002 va a ser el se-
gundo en el que hemos de aplicar las
líneas de acción pastoral señaladas, a
modo de “surcos de trabajo pastoral”,
cuando el Gran Jubileo tocaba a su fin.
Hace un año, escribí que el “denomi-
nador común de estas líneas es la

necesidad de la evangelización como
preocupación general y prioritaria. La
iglesia particular de Ciudad Rodrigo
necesita reforzar su misión al servicio
del Reino de Dios con la mirada pues-
ta en Jesucristo, origen y dueño de la
acción evangelizadora”.2

Por este motivo volvemos otra vez
al tema de la evangelización, vocación
permanente de la Iglesia y urgencia
pastoral primordial. En este aspecto
nuestro tiempo se parece mucho al de
los orígenes del cristianismo. Aunque
han pasado dos mil años y somos he-
rederos y depositarios de una rica tra-
dición cristiana, es necesaria una nue-
va evangelización que dé respuesta a
la demanda de muchos de los hombres
y mujeres que piden a los creyentes,
quizás no siempre de manera cons-
ciente, que les hablemos de Jesucris-
to y que se lo hagamos “ver”: ¿No es
quizás cometido de la Iglesia reflejar la
luz de Cristo en cada época de la his-

La misión de la Iglesia y la
revitalización de los arciprestazgos

Mons. JULIÁN LÓPEZ MARTÍN, bisbe de Ciudad Rodrigo.

“Ningún día dejaban de enseñar, en el templo y por las casas,
anunciando el evangelio de Jesucristo.” (Hch 5,42)

1. A lo largo de la exhortación aparecen varias siglas. Además de las bíblicas y del Vaticano
II, bien conocidas, hay que anotar las de los documentos de los papas Pablo VI i Juan
Pablo II, recogidas en las notas la primera vez que aparecen, y las del Código de Derecho
Canónico (CDC) y el Catecismo de la Iglesia Católica (CCE).

2. “La misión evangelizadora de nuestra diócesis”: 1. Líneas de acción pastoral para el trie-
nio 2000-2003. 2. La misión de Jesucristo y la revitalización de la acción evangelizadora
de nuestras parroquias (objetivo pastoral diocesano para el curso 2000-2001). Ciudad
Rodrigo 2000, p. 8.
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toria y hace resplandecer también su
rostro ante las generaciones del nue-
vo milenio?.3

2. Retos y líneas de acción pastoral

Puede parecer reiterativo, pero la
secularización progresiva y el avance
del neopaganismo que parece envol-
verlo todo reclaman de nosotros un
anuncio explicito de Jesucristo, una
permanente actitud de conversión del
corazón y una vivencia de la fe y de
cuanto significa ser cristianos, en ín-
tima vinculación con la comunidad
parroquial y diocesana que garantiza la
pertenencia a la Iglesia de Jesús y la
fidelidad a su mensaje.

Las diez líneas de acción pastoral
para el trienio responden al propósito
de continuar la experiencia que supu-
so la preparación y la celebración del
Gran Jubileo, especialmente desde el
curso 1996-1997, pero también a la
necesidad de inspirar los objetivos
diocesanos con sus correspondien-
tes acciones. Por otra parte estas lí-
neas concretan entre nosotros lo que
el Papa Juan Pablo II ha invitado a
hacer a todas las iglesias particulares,
es decir, “establecer aquellas indica-
ciones programáticas concretas –ob-
jetivos y métodos de trabajo, de for-
mación y valorización de los agentes
y la búsqueda de los medios necesa-
rios– que permiten que el anuncio de
Cristo llegue a las personas, modele las
comunidades e incida profundamente

mediante el testimonio de los valores
evangélicos en la sociedad y en la cul-
tura” (NMI, 29).

He aquí las líneas que propusimos:4

1. Atención a la vida espiritual en
todos los sectores del pueblo de Dios.

2. Formación permanente con ta-
lante misionero y promoción de un lai-
cado adulto.

3. Intensificación de la pastoral de
la iniciación cristiana.

4. Revitalizar la celebración del
domingo.

5. Acompañamiento paciente y dis-
cernimiento de la piedad popular.

6. Desarrollo de la pastoral familiar.
7. Pastoral juvenil en clave voca-

cional.
8. Mayor presencia de la Iglesia y

de los cristianos en la sociedad.
9. Promover el desarrollo integral

de las personas y de los pueblos en línea
con la doctrina social de la Iglesia.

10. Adaptación de las estructuras
pastorales al servició de la acción
evangelizadora.

Estas líneas responden a la situa-
ción que nos toca vivir y que nos pide
“reavivar en nosotros el impulso de los
orígenes, dejándonos impregnar por el
ardor de la predicación apostólica des-
pués de Pentecostés. Hemos de revi-
vir en nosotros el sentimiento apre-
miante de Pablo, que exclamaba: “ay
de mí si no predicara el Evangelio”
(1 Co 9,16) (NMI 40).

3. S.S. Juan Pablo II, Carta Apostólica Novo Millennio Ineunte (Al comienzo del nuevo
milenio), de 6-1-2001 (NMI), núm. 16.

4. Su explicación puede verse en la exhortación La misión evangelizadora, cit., n. 5.
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3. Un nuevo objetivo diocesano

El año pasado dijimos también que
los objetivos pastorales del trienio de-
berían centrarse en la renovación de
las parroquias (curso 2000-2001), en
la renovación de los arciprestazgos
(curso 2001-2002) y en la renovación
de la diócesis (curso 2002-2003),
siempre en clave misionera y evange-
lizadora.

queda formulado así: profundizar en la
misión de la Iglesia para fortalecer la
comunión y la corresponsabilidad de
los arciprestazgos en la acción evan-
gelizadora.

La exhortación pastoral desarrolla
el objetivo propuesto en tres partes: la
primera versa sobre la misión evange-
lizadora de la Iglesia, la segunda trata
del arciprestazgo al servicio de la
evangelización, y la tercera extrae al-
gunas consecuencias concretas de
tipo operativo.

I. LA MISIÓN EVANGELIZADORA
DE LA IGLESIA

4. De la misión de Jesucristo a la
misión de la Iglesia

Ciertamente la misión de Jesucris-
to se prolonga en la misión de la Igle-
sia, depositaria y continuadora de la
obra de salvación de su Señor y Es-
poso. En este sentido, la misión de la
Iglesia está íntimamente unida al mis-

El objetivo pastoral
es renovar las
parroquias, los
arciprestazgos y la
diócesis, en clave
evangelizadora.

Por este motivo el objetivo del cur-
so pasado, además de fijarse en la mi-
sión de N. S. Jesucristo como funda-
mento de la misión de la Iglesia, señaló
como tarea “la revitalización de la ac-
ción evangelizadora de nuestras parro-
quias”.5 En el curso 2001-2001 se da
un paso más. Este curso nos centra-
remos ya en la actividad misionera de
la Iglesia (primer aspecto del objetivo
del próximo curso), y en la renovación
de los arciprestazgos de cara a la ac-
ción evangelizadora en comunión y
corresponsabilidad (segundo aspecto
del objetivo).

En consecuencia el objetivo dioce-
sano de pastoral del curso 2001-2002

5. Véase la explicación del objetivo del curso 200-2002 en la segunda parte de la exhortación
La misión evangelizadora, cit. (nn. 6 y 14-15).

La misión de
Jesucristo se prolonga
en su Iglesia.

terio de las misiones divinas del Hijo y
del Espíritu Santo, si bien se manifes-
tó en la vocación de los primeros dis-
cípulos, cuando Jesús, después de ha-
ber hecho oración al Padre, llamando
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a sí a los que Él quiso, eligió a los
apóstoles para enviarlos a predicar al
Reino de Dios (cf. Mc 3,13-19; Mt 10,
1-42), primero a los hijos de Israel y
después a todas las gentes (cf. Rom
1,16), para que hiciesen discípulos
suyos a todos los pueblos, los bauti-
zasen y les enseñasen (cf. Mc 16,15;
Mt 28,16-20; Lc 24,45-48; Jn 20,21-
23). Jesús prometió también estar con
los enviados hasta la consumación de
los siglos (cf. Mt 28,20).

Fue precisamente en la resurrec-
ción de Jesús con la donación del Es-
píritu Santo cuando la misión eterna
del Hijo de Dios y el Espíritu Santo se
convirtió en la misión de la Iglesia:
“Como el Padre me envió así os envío
yo” (Jn 20,21; cf. Mt 28,19; Lc 24,47-
48; Hch 1,8). Como enseña el Conci-
lio Vaticano II, la Iglesia es “por su
misma naturaleza misionera, porque
tiene su origen en la misión del Hijo y
en la misión del Espíritu Santo según
el plan de Dios Padre” (AG 2). Esto
quiere decir que la Iglesia tiene el mis-
mo origen que las misiones del Hijo y
del Espíritu Santo, es decir, el amor
eterno del Padre que “quiere que todos
los hombres se salven” (1 Tm 2,4), y
como fin último el hacer participar a
todos los hombres en la comunión de
la vida trinitaria (cf. CCE 850-851).6

La misión de la Iglesia, por tanto,
arranca de su propio ser. Nacida del
costado de Cristo es expansión en el
tiempo de la presencia salvadora del
Hijo de Dios encarnado para transmi-
tir, bajo el impulso del Espíritu Santo,

la vida divina a los hombres que ella
misma recibe. En su condición de
Cuerpo de Cristo animado por el Es-
píritu Santo, la Iglesia es camino y
medio obligado en la comunicación de
la salvación de Dios a los hombres.

5. El Espíritu Santo “protagonista
de la misión eclesial” (RM 21)

La Iglesia existe para la misión. El
ser de la Iglesia es ser en la misión, al
servicio del Reino de Dios predicado
por Jesús e inaugurado con su muerte
y resurrección y la donación del Espí-
ritu Santo. Todos estos aspectos están
inseparablemente unidos en el acon-
tecimiento de la Pascua-Pentecostés
(cf. Jn 19,30; 20,22; Hch 2,1 ss.).

En efecto, cuando se cumplió la
promesa de Jesús: “Seréis bautizados
en el Espíritu Santo” (Hch 1,5), el
Espíritu empujó a los apóstoles a pre-
dicar el Evangelio precediéndoles,
acompañándoles y permaneciendo en
ellos (cf. Hch 2,4; 4,31; etc.) como
había ocurrido con Jesús desde su
encarnación (cf. Lc 1,35; 3,22; 4,1.14;
etc.). El Espíritu Santo escogió para la
misión a Bernabé y a Saulo (cf. Hch
13,2.46-48), inspiró el concilio de Je-
rusalén (cf. Hch 15,5-11.28) y llenó a
los apóstoles de audacia y de valentía
para predicar y dar testimonio en nom-
bre de Jesús (cf. Jn 15,26-27; Hch
1,8; 4,33; 9,27-28; etc.).

Desde entonces el Espíritu se ma-
nifiesta en la comunidad cristiana y “la

6. Véase también la encíclica de S. S. Juan Pablo II Redemptoris missio, de 7-XII-1990
(RM), 23.



4949494949

Iglesia se presenta ante el mundo
como continuadora de la misión de
Cristo, anunciando el Evangelio y dis-
pensando los sacramentos de la salva-
ción (cf. LG 2; SC 6). El Espíritu
Santo guía a la Iglesia y hace que to-
dos los creyentes en Cristo, santifica-
dos por Él, crezcamos juntos hacia la
plena comunión y demos testimonio
de la verdad del Evangelio. Él es quien
vivifica, unifica y mueve todo el cuer-
po de la Iglesia (LG 7)”.7 El nombre
de Jesús y el poder del Espíritu Santo
son las constantes de la misión de la
Iglesia.

6. La misión de la Iglesia hoy bajo
la acción del Espíritu

El Concilio Vaticano II quiso recor-
dar también la acción del Espíritu San-
to en el corazón de cada hombre me-
diante las semillas del Verbo en las
iniciativas religiosas y en las activida-
des humanas que tienden a la verdad,
al bien, a Dios. Hablando del misterio

cuencia, debemos creer que el Espíri-
tu Santo ofrece a todos la posibilidad
de que, en la forma sólo de Dios co-
nocida, se asocien a este misterio pas-
cual” (GS 22).

De hecho es el Espíritu Santo el
que mueve los corazones de los hom-
bres para que se conviertan a Dios y
se adhieran a Aquel que es “el cami-
no, la verdad y la vida” (Jn 14,6). Dios
no está lejos de aquellos que lo buscan
sinceramente aun en medio de las
sombras, ya que Él es quien da la vida,
el aliento y todas las cosas (cf. Hch
17,25-28). Los que desconocen sin
culpa el Evangelio de Cristo y, a pesar
de ello, se esfuerzan bajo el influjo de
la gracia en hacer la voluntad de Dios,
conocida a través de la voz de la con-
ciencia, pueden alcanzar la salvación
eterna (cf. LG 16).

Pero a nosotros debe preocupar-
nos profundamente la situación de
muchos fieles, especialmente jóvenes,
que a pesar de haber sido bautizados
y confirmados, viven completamente
al margen de la comunidad cristiana o
han abandonado la práctica religiosa.
Esta situación es indicativa del reto
que tiene la Iglesia en zonas como la
nuestra, en las que la sociedad cristia-
na está adoptando, en el contexto de
la globalización y de los cambios cul-
turales, formas de vida cada día más
opuestas al mensaje de Cristo (cf. RM
33-34; 37; etc.; NMI 40). Por esto la
misión ha de adoptar entre nosotros
las características de la nueva evan-
gelización, o anuncio explícito  de

7. Mons. J. López Martín, La presencia y la acción del Espíritu Santo en la Iglesia y en el
mundo, exhortación pastoral del curso 1987-88. Ciudad Rodrigo 1987, n. 7.

El Vaticano II quiso
recordar la acción del
Espíritu en el corazón
de cada hombre.

pascual afirma: “Esto vale no solamen-
te para los cristianos, sino también
para todos los hombres de buena
voluntad, en cuyo corazón obra la
gracia de modo invisible... En conse-
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Jesucristo con nuevo ímpetu, nuevos
métodos y nuevas expresiones.8

Ahora bien, como dice el Papa:
“Dios abre a la Iglesia horizontes de
una humanidad más preparada para la
siembra evangélica. Preveo que ha lle-
gado el momento de dedicar todas las
fuerzas eclesiales a la nueva evangeli-
zación y a la misión ad gentes. Ningún
creyente en Cristo, ninguna institu-
ción de la Iglesia puede eludir este de-
ber supremo: anunciar a Cristo a to-
dos los pueblos” (RM 3).

7. Crecer como Iglesia gracias a la
misión

Desde el momento en que Jesús
dio a la Iglesia el mandato de continuar
su misión, toda comunidad cristiana es
misionera y se encuentra a sí misma
en el servicio de la misión. Por este
motivo la fidelidad a la misión lleva a
la comunidad a crecer como Iglesia de
Cristo.

En efecto, la Iglesia tiene significa-
do únicamente en esta perspectiva di-
námica. La evangelización es la voca-
ción y la identidad de la Iglesia.9 Esta
no es un fin en sí misma. Su razón de
ser está en la proclamación del men-
saje de la salvación y al mismo tiempo
en bautizar (santificar), enseñar y dar
testimonio de Jesucristo con proyec-
ción universal. El resultado de la ac-
ción misionera es el establecimiento
de la Iglesia mediante la conversión, la
fe, el bautismo y la entrada en la co-

munidad cristiana de quienes deciden
seguir a Jesucristo y perseverar en la
enseñanza apostólica, en la Eucaristía,
en la comunión del Espíritu y en las
oraciones (cf. Hch 2,39-42).

En este sentido la evangelización
fue la labor más importante de la Igle-
sia en los orígenes, tal como ha que-
dado reflejado en el Nuevo Testamen-
to. San Pablo es el representante más
significativo de esta tendencia, como
puede verse en sus cartas (cf. Rm
1,14-15; 1 Cor 1,23; 9,14; 15,14; 2
Cor 4,5; Ef 3,8; 2 Tim 1,11; etc.). La
urgencia en proclamar el Evangelio,
confirmado por el testimonio de vida
de los enviados, hacía que la Iglesia se
extendiese por todas partes y difun-
diese la salvación que Cristo había
hecho posible. De este modo pasó de
Jerusalén a Samaría, a Antioquía y a
todos los lugares de los que hay cons-
tancia en el Nuevo Testamento. En
todas partes se repetía el envío mi-
sionero descrito por ejemplo en Hch
13,2-3: los responsables de la Iglesia,
después de haber ayunado y orado,
imponían las manos sobre los elegidos
y los enviaban como misioneros.

Lo que ocurrió en los orígenes se
repite hoy en nuestras comunidades
eclesiales. Estas crecen interiormente
y se ensanchan gracias a la acción
evangelizadora. Por eso toda Iglesia
particular o local, para ser plena y au-
ténticamente ella misma, debe ser mi-
sionera manifestando su fecundidad
espiritual en el anuncio del Evangelio
a los que no conocen a Jesucristo y en

8. Véase la exhortación La misión evangelizadora, n. 10-13.
9. Cf. Pablo VI. Exhortación Apostólica Evangelii Nuntiandi, de 8-XII-1975 (EN),14.
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la cooperación en el establecimiento y
el desarrollo de otras Iglesias. Por otra
parte, evangelizar es siempre un acto
eclesial (cf. EN 60), es decir, no res-
ponde a una iniciativa particular o ais-
lada. El evangelizador ha de estar uni-
do a la misión de la Iglesia que se
realiza en cada lugar y que garantiza la
fidelidad al mandato del Señor.

8. ¿Nuestra diócesis es misionera?
¿Y nuestras comunidades?

Todas estas reflexiones nos condu-
cen a hacernos una pregunta: ¿nues-
tra Iglesia a nivel diocesano y a nivel
de las parroquias y demás comunida-
des, es misionera en el sentido señala-
do antes? ¿Sentimos todos los miem-
bros de la Iglesia local el imperativo
evangelizador y misionero y actuamos
en consecuencia? ¿Es suficiente que al
llegar las jornadas y colectas misiona-
les o en favor de los pueblos del ter-
cer mundo, recemos por el fruto de la
actividad misionera de la Iglesia y co-
laboremos económicamente? Cierta-
mente no podemos olvidar que nues-
tra diócesis ha cooperado con otras
Iglesias enviando sacerdotes, religio-
sos y religiosas, entre los que se cuen-
ta un notable número de misioneros y
misioneras.

Pero el problema más acuciante
que nos afecta, apuntado ya más arri-

ba en los números 1 y 6, es la necesi-
dad de evangelizar de nuevo a los
“bautizados que han perdido el senti-
do vivo de la fe o incluso no se reco-
nocen ya como miembros de la Igle-
sia, llevando una existencia alejada de
Cristo y de su Evangelio” (RM 33).
¿Cómo afrontamos este reto?

No se trata de entrar en discusio-
nes sobre los conceptos de misión, de
actividad misionera, de evangelización
y de nueva evangelización, porque en
el fondo sólo hay una misión que tiene
su origen en Cristo y su objeto esen-
cial en la comunicación de la vida di-
vina a los hombres en la Iglesia bajo la
acción del Espíritu Santo. Las pregun-
tas anteriores pretenden en definitiva
hacer aflorar en todos los miembros de
la comunidad diocesana la inquietud y
el afán de responder personal, comu-
nitaria e institucionalmente al manda-
to misionero de Jesús hacia el interior
de nuestras propias parroquias y am-
bientes sin olvidar la cooperación con
otras Iglesias.

Porque difícilmente una diócesis
será misionera si descuida cualquiera
de los dos aspectos que acabo de se-
ñalar. Más aún, la dedicación al pri-
mero redundará en el segundo, y vi-
ceversa. Esto es lo que se deduce de
la propia experiencia eclesial avalada
por las enseñanzas de la Iglesia: “Las
Iglesias de antigua cristiandad ante la
dramática tarea de la nueva evangeli-
zación, comprenden mejor que no
pueden ser misioneras respecto a los
no cristianos de otros países o conti-
nentes, si antes no se preocupan se-
riamente de los no cristianos en su
propia casa. La misión ad intra es sig-

El problema más
acucicante es
evangelizar de nuevo
a los ya bautizados.
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no creíble y estímulo para la misión ad
extra, y viceversa” (RM 34).10

9. Caminos de misión en nuestra
diócesis

Con este título quiero referirme a
una serie de factores tanto de renova-
ción de la conciencia misionera y
evangelizadora como de actuación
concreta para hacer más vivo y ope-
rativo el compromiso de nuestra Igle-
sia en la fidelidad al mandato de Cristo
de anunciar el Evangelio a todas las
gentes, empezando por nuestra propia
casa. En algunos de estos factores
reaparecen las líneas prioritarias de
acción pastoral apuntadas en el núme-
ro 2. En efecto, “la misión renueva la
Iglesia, refuerza la fe y la identidad
cristiana, da nuevo entusiasmo y nue-
vas motivaciones. ¡La fe se fortalece
dándola! La nueva evangelización de
los pueblos cristianos hallará inspira-
ción y apoyo en el compromiso por la
misión universal” (RM 2):

1. Comunión eclesial: La comu-
nión eclesial o unidad interna y exter-
na de los discípulos de Jesús es uno
de los signos más valiosos “para que
el mundo crea” (Jn 17,21). En efecto,
la acción evangelizadora nace en co-
munidades cristianas religiosamente
vigorosas en la fe y en la oración, que
se esfuerzan en superar las limitacio-
nes y las discrepancias de sus miem-
bros por medio de la caridad, procu-
rando vivir en una comunión efectiva

con los pastores de la Iglesia y respe-
tando todos los carismas y funciones
y tratando de basar todas las relacio-
nes intraeclesiales en la imagen amo-
rosa de la SS. Trinidad. La comunión
eclesial es comunión misionera, que
genera y es fruto a la vez de la misión
(cf. Jn 15,16).11

No es casual que el Santo Padre
Juan Pablo II insista tanto en lo que él
llama espiritualidad de comunión,
proponiéndola como principio de for-
mación de toda comunidad cristiana:
“Espiritualidad de la comunión signi-
fica ante todo una mirada del corazón
sobre todo hacia el misterio de la Tri-
nidad que habita en nosotros, y cuya
luz ha de ser reconocida también en el
rostro de los hermanos que están a
nuestro lado” (NMI 43). El motivo es
que Dios quiere que toda la humanidad
sea una familia, según el modelo de la
Santísima Trinidad. La Iglesia es sig-
no que anuncia esta comunión y el ins-
trumento que la hace realidad ya en
este mundo (cf. LG 1).

2. Testimonio de vida y de caridad:
También lo señala el Papa: “El hombre
contemporáneo cree más a los testigos
que a los maestros (cf. EN 69); cree
más en la experiencia que en la doctri-
na, en la vida y los hechos que en las
teorías. El testimonio de vida cristiana
es la primera e insustituible forma de
la misión” (RM 42). Jesús envió a sus
apóstoles con el mandato explícito de
ser sus testigos (cf. Hch 1,8). La pri-
mitiva comunidad cristiana era cons-

10. Véase también Comisión Episcopal de Misiones y Cooperación entre las Iglesias. La
misión ad gentes y la Iglesia en España, Madrid 2001.

11. Cf. Juan Pablo II. Exhortación Apostólica Christifideles laici de 30-XI-1988, 32.
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ciente de la importancia de una vida
recta y santa para proclamar el men-
saje evangélico. Se otorgaba mucha
importancia al amor fraterno y a la
comunicación de bienes (cf. Hch 2,44-
47), pero también se esforzaban en ser
buenos ciudadanos obedeciendo a la
autoridad legítima (cf. Rm 13,1-3). Se
daba incluso un gran valor a los sufri-
mientos como parte de la misión apos-
tólica (cf. 2 Cor 11,31). “Recuerden
todos que el testimonio diario, basado
en una vida de intimidad con Cristo, es
un medio incomparable para la evan-
gelización”.12

Junto a la vida misma de los cris-
tianos “el testimonio evangélico, al que
el mundo es más sensible, es el de la
atención a las personas y el de la cari-
dad para con los pobres y los peque-
ños, con los que sufren. La gratuidad
de esta actitud y de estas acciones,
que contrastan profundamente con el
egoísmo presente en el hombre, hace
surgir unas preguntas precisas que
orientan hacia Dios y el Evangelio”
(RM 42). Sólo con el testimonio se
puede aspirar a la transformación de
la sociedad con la fuerza del Evange-
lio (cf. EN 1:9). Por eso es necesario
“apostar por la caridad”, como señala
el Papa (cf. NMI 49-50).

3. Autoevangelización: La comu-
nidad cristiana, para ser capaz de
cumplir su misión de evangelizar
con eficacia, necesita evangelizarse
constantemente a sí misma. Es lo que
pedía el Papa Pablo VI cuando habla-
ba de la Iglesia como “comunidad
evangelizada y evangelizadora”, for-

mada por quienes primero han acogi-
do con sinceridad el Evangelio y se
reúnen para buscar juntos el Reino de
Dios, construirlo y vivirlo. Los que
han sido evangelizados “constituyen
una comunidad que es a la vez evan-
gelizadora... Aquellos que ya han re-
cibido la Buena Nueva y que están re-
unidos en la comunidad de salvación,
pueden y deben comunicarla y di-
fundirla” (EN 13). Por otra parte la
Iglesia, expuesta a los peligros del
mundo, ha de escuchar y acoger con-
tinuamente el Evangelio. La comuni-
dad consciente de esta necesidad, es
capaz de compartir el mensaje de sal-
vación con los demás.

4. Espíritu de oración: Nunca se
insistirá bastante en este aspecto de la
vida cristiana que pone de relieve la
primacía de la gracia divina. A pesar
de los fenómenos de la secularización
de las costumbres y del hedonismo de
vida del que no se ven libres ni siquie-
ra los cristianos más fieles, se consta-
ta hoy una exigencia creciente de es-
piritualidad en todos los sectores del
pueblo de Dios, manifestada sobre
todo en la necesidad de orar (cf. NMI
33). En este hecho ha podido influir la

12. Juan Pablo II. Meditación antes del Angelus, de 10-VI-2001 (cf. NMI 30-31).

La comunidad
cristiana, para llevar a
cabo su tarea, necesita
evangelizarse
constantemente a sí
misma.
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actitud de los creyentes de religiones
no cristianas venidas de Oriente.

Pero es preciso orar como el Se-
ñor nos ha enseñado (cf. Lc 11,1-4) y
como el Espíritu Santo, que “viene
en ayuda de nuestra debilidad” (Rm
8,26), nos impulsa a hacerlo en con-
fianza filial con el Padre y en apertura
dialogal a lo que Él quiere manifestar-
nos a través de su Hijo. Por este moti-
lo “nuestras comunidades cristianas
tienen que llegar a ser auténticas es-
cuelas de oración, donde el encuentro
con Cristo no se exprese solamente en
petición de ayuda, sino también en
acción de gracias, alabanza, adora-
ción, contemplación, escucha y vive-
za de afecto hasta el ‘arrebato del co-
razón’. Una oración intensa, pues, que
sin embargo no aparta del compromi-
so en la historia: abriendo el corazón
al amor de Dios, lo abre también al
amor de los hermanos, y nos hace
capaces de construir la historia según
el designio de Dios” (NMI 33).

La oración, presente en los planes
de pastoral de las comunidades parro-
quiales y de los movimientos y grupos
eclesiales (cf. NMI 34), no sólo no es
una pérdida de tiempo sino una condi-
ción indispensable para la evangeliza-
ción (cf. Mt 6,10; 9,38; 18,19; RM 78).

5. Vida centrada en la Eucaristía:
El Cristo que es anunciado en la evan-
gelización, es “palabra y sacramento”,
es decir, es la suprema Palabra de
Dios, el Verbo eterno del Padre en el
cual lo ha dicho todo (cf. Jn 1,1 ss.:

Hb 1,1-2), y es el supremo y primer
sacramento del encuentro del hombre
con Dios (cf. Jn 1,14; 1 Jn 1,1-3). El
Evangelio, identificado con la persona de
Jesús y con su obra de salvación (cf. Me
1,1; Rm 1,1-4; Lc 17,21), es una reali-
dad que debe ser acogida tanto en la
predicación que la anuncia como en los
signos sacramentales que la comunican.
Por eso, creer en Cristo es aceptar su
palabra y dejarse santificar por sus
sacramentos, comenzando por el
Bautismo (cf. Hch 2,41; 8,34-38) y
perseverando en la vida litúrgica de la
comunidad (cf. Hch 2,42). La palabra
predicada y los sacramentos de la Ini-
ciación cristiana hacen nacer y renacer
a la Iglesia bajo la acción del Espíritu
Santo (cf. Jn 19,30.34; CCE 1091 ss.).

De ahí la íntima conexión entre
palabra y sacramento, entre evangeli-
zación y pastoral litúrgica. La palabra
anuncia, suscitando la fe, lo que el
Padre ha operado en Jesús para la sal-
vación del mundo y el sacramento
actualiza y cumple en los fieles el mis-
terio de Cristo (cf. CCE 1100-1102 y
1104). Entre todos los sacramentos
sobresale la Eucaristía, fuente y cum-
bre de la actividad de la Iglesia y aun
de toda la vida cristiana (cf. SC 10; LG
11; PO 5). Por eso la comunidad cris-
tiana, surgida en la evangelización,
vive y expresa su identidad más pro-
funda, la de ser cuerpo de Cristo y
templo del Espíritu, en torno a la mesa
eucarística (cf. LG 3). Una comuni-
dad que celebra intensamente la Euca-
ristía, sobre todo el domingo (cf. NMI
35-36), se siente enviada de nuevo.13

13. Cf. S.S. Juan Pablo II. Carta Apostólica Dies domini, de 18-V-1988, n. 45: De la Misa
a la misión.
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La Eucaristía regenera continuamente
a la Iglesia y la nutre con aquel amor
que anima toda labor evangelizadora
(cf. PO 13; EN 76; RM 51).

II. EL ARCIPRESTAZGO AL
SERVICIO DE LA
EVANGELIZACIÓN

La segunda parte de esta exhorta-
ción se ocupa del arciprestazgo como
cauce de comunión y de corresponsa-
bilidad en la acción evangelizadora de
la Iglesia diocesana, de la misma ma-
nera que el objetivo diocesano de pas-
toral del curso pasado se refirió a la
parroquia.14

10. El arciprestazgo: configuración
canónica y órgano pastoral

En el contexto de la misión de la
Iglesia y de las preguntas hechas en el
n. 8: “¿Es misionera nuestra diócesis?
¿Lo son nuestras comunidades?”, ha-
gamos ahora una reflexión sobre el
arciprestazgo ante todo como unidad
de trabajo pastoral, sin olvidar que ha
sido primeramente una institución

eclesiástica centrada en la figura del
arcipreste y contemplada en el orde-
namiento canónico de la Iglesia. En las
últimas décadas el arciprestazgo o de-
canato ha conocido una interesante
revalorización como unidad al servicio
de la pastoral de conjunto y, en termi-
nología acuñada en nuestra región y
que hizo fortuna en nuestra diócesis,
como hogar, escuela y taller.

En efecto, la figura del arcipreste
o vicario foráneo es conocida desde
el siglo v, época en la que se organiza-
ron las parroquias rurales. El arcipres-
te era un delegado del obispo que con
el tiempo fue asumiendo diversas ta-
reas desde la visita a las parroquias y
la supervisión de la acción pastoral y
de los archivos hasta la tutela y las
convocatorias del clero. A partir del
Concilio Vaticano II (cf. CD 30) el
arcipreste debe impulsar y coordinar
la acción pastoral en la que participan
sacerdotes, religiosos y laicos. El Có-
digo de Derecho Canónico dedica
varios cánones a los arciprestes e in-
directamente a la vida de los arcipres-
tazgos (cf. CDC c. 553-555). Entre
las competencias que tiene el arcipres-
te destaca la de “fomentar y coordinar
la actividad pastoral común en el arci-
prestazgo” (CDC c. 555, 1, &1).

Para facilitar precisamente esta
actividad pastoral común, “varias pa-
rroquias cercanas entre sí pueden
unirse en grupos peculiares como son
los arciprestazgos” (CDC c. 374, 2).
El arciprestazgo por tanto no es una
superparroquia ni una entidad que las

En las últimas
décadas el
arciprestazgo o
decanato ha conocido
una interesante
revalorización.

14. En este sentido esta parte es continuación de lo que expuse el año pasado en la exhorta-
ción La misión evangelizadora, cit. n. 14-15.
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suplante. Tampoco es una fusión de
parroquias, de manera que cada una
conserva su autonomía y personalidad
jurídica propia. Sin embargo es un
cauce necesario para la misión de la
Iglesia en un determinado territorio de
la diócesis, con cierta homogeneidad
humana y religiosa y con un número
significativo de sacerdotes, de mane-
ra que haga posible no solamente la
acción pastoral común sino también la
vivencia de la fraternidad sacerdotal y
apostólica. Es este aspecto el que se
ha querido fomentar especialmente
durante los últimos años en las dióce-
sis de la región del Duero, hoy Iglesia
en Castilla, haciendo del arciprestaz-
go renovado un órgano fundamental
de la pastoral diocesana.15

11. Comunión y corresponsabilidad
para la evangelización

El arciprestazgo es, por tanto, una
estructura pastoral y sobre todo un
ámbito en el que se ha de vivir inten-
samente la comunión de la Iglesia
como comunión misionera y camino
de misión en el sentido señalado antes
(cf. n. 9,1 y 9,5). En efecto, la co-
munión de la Iglesia se manifiesta
primero en la fraternidad entre los
presbíteros entre sí, como fraternidad
sacerdotal basada en el sacramento
del Orden y en la pertenencia al mis-
mo presbiterio diocesano: cf. LG 28;
PO 7; PDV 17.16 Pero se ha de exten-

der también a las religiosas y a los lai-
cos que trabajan al servicio del Reino
de Dios en la misión pastoral de la
Iglesia particular. Esto es lo que se lla-
ma fraternidad apostólica: cf. PO 9;
AA 25; etc.17

Se trata, en definitiva, de que todos
los presbíteros, religiosas y laicos de-
dicados a la acción pastoral en el arci-
prestazgo se esfuercen, en un clima
de disponibilidad y de apertura a los
demás y a la acción del Espíritu San-
to, en superar las propias limitaciones
personales, en ayudarse unos a otros
y, cuando sea necesario, suplirse y
atenderse mutuamente. A este respec-
to escribí en mi primera exhortación
pastoral, recogiendo una importante
conclusión del Congreso sobre Parro-
quia evangelizadora de 1988: “La ur-
gencia de la evangelización exige tam-
bién compartir lo que se es y lo que se
tiene: ‘La parroquia actual sólo podrá
realizar su función evangelizadora, si
se complementa con la acción evan-
gelizadora promovida desde una pas-
toral supraparroquial de la Iglesia par-
ticular (arciprestazgo, zona, servicios
de los departamentos diocesanos). En
esta pastoral, la parroquia deberá co-
ordinarse con otras parroquias y co-
munidades religiosas y laicales, así
como con los servicios, asociaciones
y movimientos de una pastoral espe-
cializada y de una pastoral de ambien-
tes. Complemento y coordinación son
una consecuencia de la comunión

15. Cf. Mons. José Delicado Baeza. El arciprestazgo, ámbito de la fraternidad apostólica,
Valladolid 1985.

16. Véase también mi Carta a los presbíteros: El ejercicio del ministerio presbiteral en nues-
tra diócesis, Ciudad Rodrigo 1997, n. 8 y 15).

17. Véase la misma Carta, cit. n. 20.
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eclesial dentro de la comunidad dioce-
sana y del presbiterio.”18

12. Reorganización de los
arciprestazgos

Estos bellos ideales deben concre-
tarse en la práctica. Un medio de lo-
grarlo es, ciertamente, el abordar la
reordenación de todo el territorio dio-
cesano junto con una mejor distribu-
ción de los sacerdotes, tratando al
mismo tiempo de incorporar a religio-
sas y a laicos, para que la actividad
pastoral se lleve a cabo de acuerdo con
las exigencias de la misión de nuestra
Iglesia en la hora presente, atendiendo
a las necesidades de cada arciprestaz-
go o zona para que la solicitud pasto-
ral llegue a todas las comunidades.

Lo requieren razones demográfi-
cas, como el descenso y el enveje-
cimiento de la población, y la dis-
minución del número de presbíteros.
¿Cómo servir pastoralmente a las pa-
rroquias más pequeñas, de modo que
los sacerdotes no se pasen el tiempo
de un pueblo a otro celebrando misas
y otros actos de culto para muy po-
cas personas cada vez? ¿Cómo ver-
tebrar la diócesis para que en cada
arciprestazgo haya un grupo de sacer-
dotes que pueda formar un equipo
pastoral suficiente para hacer realidad
los ideales propuestos antes y que pue-
da ir asumiendo y proyectando el cui-
dado pastoral de toda la zona a medio
y largo plazo, todo ello de acuerdo con
el estilo evangelizador y corresponsa-
ble que demanda la situación?

Un primer paso se ha dado ya al
reducir el número de arciprestazgos,

El arciprestazgo debe
ser hogar, escuela y
taller.

Ya he aludido antes al ideal del ar-
ciprestazgo como hogar, escuela y ta-
ller. Se trata de un objetivo que no
debemos perder de vista nunca como
expresión y testimonio de la unidad
eclesial, condición para la evangeliza-
ción (cf. Jn 17,21).

– El arciprestazgo debe ser hogar
de hermanos que comparten oración
y experiencia de vida, a imagen de la
Familia divina trinitaria cuyas personas
subsisten entre sí, a la vez que en su
seno se proyecta y se inicia la obra de
nuestra salvación.

– Ha de ser también escuela en la
que se aprende continuamente, me-
diante una formación teológica y es-
piritual actualizada, amor fraterno,
caridad pastoral y corresponsabilidad
en el servicio del Reino de Dios y en
las tareas concretas.

– Finalmente ha de ser taller en el
que se elaboran, coordinan y revisan
iniciativas, programas y métodos de
evangelización para trabajar en las dis-
tintas funciones de la misión de la
Iglesia: el servicio de la Palabra, el
ministerio de la santificación y del cul-
to, la diaconía de la caridad, etc.

18. La comunidad parroquial al servicio de la evangelización hoy, Ciudad Rodrigo 1994, n.
2.3.2.
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que han pasado de nueve a siete. Pero
en el interior de cada uno, con gene-
rosidad y espíritu de disponibilidad, se
pueden dar otros pasos, tales como la
integración de varias parroquias en una
sola, la agregación de las más peque-
ñas a otras mayores sin que las parro-
quias pierdan su identidad, o el esta-
blecimiento de unidades parroquiales
de acción pastoral sancionadas canó-
nicamente y confiadas a un solo párro-
co o a varios in solidum con el apoyo
de religiosas y de laicos.19 Quizás sea
necesario disponer primero de un es-
tudio sociológico no demasiado com-
plicado que haga posible un diagnósti-
co de la realidad y facilite la previsión
de las necesidades más o menos inme-
diatas desde el punto de vista pastoral.

En la misma línea de búsqueda de
una mayor eficacia evangelizadora y
pastoral, conviene ir creando también
pequeñas estructuras de comunica-
ción, encuentro y formación en el in-
terior de los arciprestazgos, como el
Consejo Pastoral Arciprestal, en el que
junto a los sacerdotes y las religiosas
y los laicos que trabajan en cada uno
estén representadas las distintas co-
munidades parroquiales, una escuela
de catequistas, cursos para lectores
y animadores de grupos juveniles, y
otras sugerencias que aparecerán en la
tercera parte.

El objetivo diocesano del próximo
curso, al estar centrado en el arcipres-
tazgo, y la Visita Pastoral que me dis-
pongo a comenzar por segunda vez

con la ayuda del Señor, nos brindan la
ocasión para plantear debidamente es-
tas cuestiones.

13. Necesidad de renovación sobre
todo de las personas

Pero todo lo anterior no puede ha-
cerse solamente por la vía de las re-
formas estructurales si previamente o
al mismo tiempo no se produce una
especie de conversión o cambio de
mentalidad en todos los protagonistas
de la acción pastoral en orden a asu-
mir las exigencias de la nueva evange-
lización, de la comunión para la misión
y de la corresponsabilidad. También se
debe producir este cambio en el pue-
blo fiel, al cual hay que explicar las
cosas con toda claridad para que las
comprenda y asuma aunque sea más
lentamente. Un factor importante de
renovación se encuentra en la convic-
ción de que es preciso siempre “res-
petar un principio esencial de la visión
cristiana de la vida: la primacía de la
gracia” ante la tentación de pensar que
los resultados dependen de nuestra
capacidad de hacer y de programar
(cf. MNI 38).

Las medidas señaladas antes ayu-
dan a formar comunidades misione-
ras, abiertas a una acción evangeliza-
dora que transciende los límites de la
parroquia o del grupo de los más cer-
canos y asiduos; comunidades servi-
doras de la Palabra de Dios bajo todas
las formas de su transmisión (primer

19. La configuración concreta, personalidad jurídica y las características de las “unidades
parroquiales” se determinarán mediante el decreto episcopal que las establezca (cf. CDC
c. 516,2).
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anuncio, catequesis, formación, me-
dios de comunicación social, etc.);
comunidades centradas en una cele-
bración más viva y fructuosa de la
Eucaristía sobre todo del domingo y
con una especial dedicación a la inicia-
ción cristiana; comunidades atentas a
la promoción integral de las personas
y de los pueblos y a la presencia de los
laicos en vida social y pública.

Ya he dicho alguna vez que el Es-
píritu Santo está detrás de todo lo que
signifique comunión misionera, diálo-
go, búsqueda de unidad y de coopera-
ción, de manera que no es bueno ni
saludable resistirse a esta dinámica,
sobre todo cuando se dan los pasos
requeridos canónicamente y debida-
mente sancionados por el obispo.

14. La misión del arcipreste

He dejado para el final de esta par-
te la referencia a la persona del arci-
preste, sobre el que recae en buena
medida la tarea de animar la acción
evangelizadora de la zona y de estimu-
lar a sus hermanos presbíteros y a los
demás agentes de pastoral. Más allá
de lo que señala el derecho canónico
acerca del modo como debe ser elegi-
do por el obispo después de oír, según
su prudente criterio, a los sacerdotes
que ejercen el ministerio en el arcipres-
tazgo (cf. CDC c. 553,2; 554,1-2), es
evidente que su labor será tanto más
eficaz cuanto mayor sea la autoridad
y el prestigio personal de que goce
ante sus compañeros. Deberá estar
también en sintonía con las directrices
diocesanas.

Las tareas canónicas que tiene en-
comendadas (cf. CDC, c. 555) deben
ser conocidas por todos los sacerdo-
tes para que le faciliten su labor. El
suyo es un servicio fraterno en orden
a incrementar la comunión para la mi-
sión en todo el arciprestazgo, pero
especialmente entre los presbíteros.
Debe preocuparse por tanto de los di-
ferentes aspectos de la vida sacerdo-
tal, como la espiritualidad, la forma-

La superación del
individualismo
pastoral redunda en
una mayor eficacia.

En efecto, la superación del indivi-
dualismo pastoral y del aislamiento y
la soledad, la búsqueda de criterios
comunes y el propósito de compartir
con los laicos y con las religiosas la
misión y las tareas pastorales redun-
dará en una mayor eficacia evangeli-
zadora dentro del arciprestazgo y aun
de la Iglesia diocesana. No se puede
olvidar que todo este movimiento que
se constata ya en muchos lugares no
es una moda más o menos pasajera.
Se trata de pasos que se están dando
desde hace tiempo ya en otras Igle-
sias, incluso dentro de nuestra misma
Provincia eclesiástica; pasos basados
en la experiencia de los países de re-
ciente evangelización, que con muy
poco personal y ante poblaciones muy
superiores a las nuestras nos dan
ejemplo a los que tenemos que enfren-
tarnos a los problemas de la pérdida de
la fe y del alejamiento casi masivo de
la vida cristiana.
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ción teológica y pastoral, la salud y la
atención en las necesidades materia-
les, la unidad y la coordinación del tra-
bajo pastoral, el descanso, etc. En
nuestra diócesis se ha recorrido ya un
largo trecho en cuanto a la función del
arcipreste como responsable de los
aspectos señalados antes, en particu-
lar los retiros sacerdotales, las reunio-
nes de formación y otro tipo de en-
cuentros y convivencias de laicos,
jóvenes, etc.

a las parroquias prevista en el canon
555,4, con discreción y prudencia,
tarea que los sacerdotes deben facili-
tar también con buen ánimo. El arci-
preste desempeña un gran papel en la
visita pastoral como coordinador de la
misma y, si el obispo lo desea, actuan-
do como secretario en el ámbito del
arciprestazgo.

III. LOS CAMPOS DE LA
ACCIÓN  EVANGELIZADORA
EN  EL ARCIPRESTAZGO

En esta tercera parte se trata de
concretar unas sugerencias operativas
sobre la base de lo expuesto en las dos
primeras partes de la exhortación, pero
atendiendo también a las diez líneas
prioritarias de acción pastoral para el
trienio, recogidas en el n. 2. Lo que
sigue a continuación pretende promo-
ver el discernimiento y la programa-
ción ante todo de los arciprestazgos,
pero tienen aplicación también a las
parroquias y a los diversos grupos
eclesiales.

15. Vida espiritual y formación
permanente (líneas 1ª y 2ª)

Las dos primeras líneas que propo-
níamos para el trienio tienen en el ar-
ciprestazgo un espacio privilegiado de
realización. Por una parte están las
convivencias de comienzo de curso
y los encuentros mensuales de reti-
ro, de formación permanente y de
pastoral para los sacerdotes, encuen-
tros en los que en algunos lugares
participan ya las religiosas y algunos
laicos. Se trataría de mejorar estos

Los arciprestes
ayudan a los obispos
en los movimientos
de personal y en la
programación
diocesana.

Los arciprestes ayudan también al
obispo en los movimientos de perso-
nal, en las tomas de posesión de los
párrocos, en la programación dioce-
sana y en todo lo que tiene que ver con
el arciprestazgo teniéndole informado,
sugiriendo soluciones a los problemas
y haciendo muchas veces de interme-
diario entre el obispado y las parro-
quias. Un servicio importante para los
fieles de las parroquias y aun de cara
a la historia diocesana, lo constituye la
supervisión de los libros parroquiales
y la vigilancia sobre la administración
de los bienes eclesiásticos. Por este
motivo debe intervenir, de acuerdo
con el derecho general y particular
diocesano, en numerosos actos rela-
cionados con los citados bienes. Por
estos motivos debe practicar la visita
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medios, dedicándoles el tiempo nece-
sario y la preparación debida para
que sean verdaderos espacios de ora-
ción y de reflexión sosegada, y es-
tableciendo quizás otro medio día
para dedicarlo exclusivamente a te-
mas pastorales.

A nivel arciprestal se pueden reali-
zar convivencias trimestrales de ora-
ción y de formación con ocasión de
los principales tiempos litúrgicos,
abiertas a todos los fieles o a algún
sector: matrimonios, catequistas,
profesores de religión, confirman-
dos, niños, enfermos y discapacita-
dos, etc.

A partir del próximo curso se em-
pezará a dar una nueva configuración
al Centro Teológico Civitatense para
que programe y coordine escuelas de
ministerios laicales para la catequesis,
la liturgia, la pastoral juvenil y la ac-
ción social y caritativa.

(...)

16. A modo de conclusión

Termino esta exhortación pastoral
para el curso 2001-2002 como la he

empezado, apelando al ejemplo de los
primeros cristianos para que nos de-
diquemos de lleno, como ellos, a la
evangelización de nuestros hermanos.
Se trata de la misión de la Iglesia, re-
cibida del Señor, que hoy adopta entre
nosotros unas características nuevas,
las de una situación en la que no basta
conservar la fe ni la práctica religiosa
como en tiempos todavía recientes,
sino que es necesario un esfuerzo vi-
goroso para anunciarla otra vez y
transmitirla en total fidelidad al anun-
cio de Jesucristo y a la tradición ecle-
sial, pero tratando también de salir al
encuentro de los hombres y mujeres
de hoy sin esperar a que ellos vengan
a nosotros.

Los encuentros
arciprestales deben
tener un espacio
pastoral pero también
otro para la oración
y la reflexión.

Hemos de
transformar nuestras
comunidades para
que la acción
misionera implique a
todos los miembros
del pueblo de Dios.

Para ello hemos de transformar
nuestras comunidades parroquiales y
nuestros arciprestazgos para que la
acción misionera implique a todos los
miembros del pueblo de Dios. Como
dice el Santo Padre Juan Pablo II:
“Quien ha encontrado verdaderamen-
te a Cristo no puede tenerlo sólo para
sí, debe anunciarlo. Es necesario un
nuevo impulso apostólico que sea vi-
vido, como compromiso cotidiano de
las comunidades y de los grupos cris-
tianos” (NMI 40) .
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A la mediación de María, Estrella
de la nueva evangelización y referen-
cia perfecta para todos los discípulos
de Jesús en su disponibilidad para lle-
van la Buena Nueva a los hombres
(cf. Lc 1,39-40), confío el nuevo cur-
so pastoral 2001-02, y a todos los sa-
cerdotes, religiosas y laicos de nuestra
diócesis que se dedican a cumplir el
mandato misionero aquí y en otras
Iglesias repartidas por todo el mundo.

Pero en este año de su beatifica-
ción, y en la proximidad del 65 ani-
versario de su martirio o nacimiento
para el cielo, el día 19 de agosto,
pido a la Beata María Nieves Crespo
López, hija de nuestra Iglesia Civita-
tense, que interceda también delante
de Dios por el fortalecimiento de la fe
de esta comunidad diocesana y por
la renovación interior de todos sus
miembros.
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II. Col·loqui Europeu de Parròquies:
Europa i solidaritat

Publiquem una selecció de les aportacions fetes al
XXI Col·loqui Europeu de Parròquies,

celebrat del 8 al 13 de juliol de 2001 a Girona
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Europa i solidaritat: dimensió social de
la fe en les comunitats cristianes

Per Mn. GASPAR MORA

1. Els desafiaments de les nostres
esglésies

Ja el títol del col·loqui “Europa i
solidaritat” evoca una sèrie de qües-
tions que són veritables desafiaments
per a les nostres esglésies. A l’inici del
Col·loqui és positiu per a tots nosaltres
expressar en veu alta els més impor-
tants d’aquests desafiaments; així ens
fem càrrec de tants sofriments hu-
mans que tenim al davant com a cris-
tians i com a pastors de les comuni-
tats parroquials.

Evoquem en primer lloc els proble-
mes interns de la nostra geografia
europea. Pensem en els desequilibris
europeus entre el nord i el sud, entre
l’est i l’oest. Aquests desequilibris te-
nen raons històriques seculars que cal
no oblidar per entendre’ls una mica. Ja
apel·lant a la nostra experiència viscu-
da, recordem l’horitzó més llunyà de
les guerres europees del segle passat
amb el seu extraordinari sofriment, i la
voluntat posterior de la construcció
d’Europa, social, econòmica i política.
A l’horitzó mitjà, hi ha la caiguda del
món comunista i el greu trasbals so-
cial i polític que comportà. A l’horitzó
més proper, tenim davant dels ulls les
guerres balcàniques encara no resol-
tes. I sempre hi ha hagut conflictes
més petits però vius, alguns molt sag-
nants, que ens segueixen recordant la

feble estabilitat europea. Tots els nos-
tres desequilibris interns provoquen
diferències socials, a vegades greus,
que impulsen corrents migratoris in-
traeuropees i que estan també a la base
dels fluxos i refluxos de les inversions
econòmiques i industrials.

Recordem també el fenomen del
quart món amb les seves innombrables
ramificacions; des de les persones que
han de sobreviure amb una pensió in-
suficient, o sense pensió, fins a les
bandes de delinqüents que plantegen
problemes d’inseguretat en les nostres
ciutats, o les bandes mafioses que
s’escampen per la geografia europea;
des de la prostitució cada vegada més
jove fins als sense sostre o les vícti-
mes de l’alcohol i de la droga.

Evoquem també els típics sofri-
ments de les societats avançades: els
accidents de trànsit, la violència i l’a-
gressivitat, fins i tot en les escoles i
les famílies, les depressions, l’abús

Contemplem els típics
sofriments de les
societats avançades:
violència i agressivitat,
depressions, atur,
crisis familiars...
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sexual, l’abús laboral, l’atur, la inesta-
bilitat del treball, les crisis familiars,
etc.

Recordem ara els problemes de
fora d’Europa, que són una crida a la
nostra solidaritat. En primer lloc, sens
dubte, el del tercer món, amb tot el
conjunt de sofriments que comporta.
Sabem que el desequilibri entre el pri-
mer món i el tercer no és espontani
sinó fruit d’una història plena d’inhu-
manitats i d’una estructura social i
política injusta de la qual Europa n’és
sovint beneficiària privilegiada. El pro-
blema terrible del tercer món té una
conseqüència greu i directa: la immi-
gració, fenomen que sens dubte anirà
creixent i que provoca sofriments
humans immensos, que apareixen de
manera escandalosa en fets greus com
les pasteres de l’estret, o els vaixells
d’immigrants abandonats a la seva
sort, o els camions destinats a portar-
los al paradís occidental i que acaben
essent les seves tombes.

2. Les comunitats cristianes

Parlem ara de les comunitats cris-
tianes, l’Església, que viuen en el cor
d’Europa i que estan cridades a ser sal
i llum, a ser ferment que porti la mas-
sa a la vida evangèlica. Evoquem,
també a l’inici del nostre col·loqui, el
que defineix la comunitat cristiana,
allò que constitueix la nostra experièn-
cia eclesial més entranyable. Aquesta
pot ser una bona definició: és la comu-
nitat dels seguidors del Senyor Jesús,
que estan portats pel seu Esperit i que
celebren amb el signe i amb tota la
seva vida el memorial de la mort i la

resurrecció de Jesucrist. Les comuni-
tats cristianes mai no acaben de realit-
zar això que les defineix, però inten-
ten una descripció il·lusionada del que
significa el projecte eclesial.

Quan diem “comunitat cristiana”
no volem dir només “assemblea litúr-
gica eucarística” sinó comunitat viva,
amb una comunió veritable entre els
seus membres. Comunió no és només
amistat o bona educació sinó relacions
veritablement noves segons l’Esperit
de l’Evangeli; relacions de justícia, de
preocupació mútua, de despreniment,
de servei, de diàleg, de promoció del
bé entre tots, d’àgape. La Constitució
Lumen Gentium del Vaticà II va posar
en relleu el concepte de comunitat
cristiana per entendre l’Església; a-
questa magnitud espiritual i teològica
s’ha de desenrotllar. “Comunió” i “co-
munitat” signifiquen comunió i comu-
nitat reals.

Aquest concepte no es limita no-
més a cada comunitat cristiana, sinó
que s’obre a un concepte clau i defi-
nitori de tota l’Església. Aquesta és
una comunió de comunitats; és a dir,
també les diverses comunitats cristia-
nes estan cridades a relacions noves i
vives entre elles, de preocupació mú-
tua, de fraternitat, d’igualtat. Això
comporta la fraternitat viscuda entre
les diverses comunitats cristianes
d’una mateixa diòcesi, o entre les de
Berlín i de Barcelona, o entre les de
Nàpols i de Londres, o entre les co-
munitats del camp francès i les polo-
neses. Tot això és sorprenent, sens
dubte, però aquest és el projecte “Es-
glésia cristiana”. Crec que ens resulta
inversemblant perquè estem acostu-
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mats a diverses reduccions que han
desfigurat el caràcter genial de la in-
tuïció eclesial; la primera és la reduc-
ció de l’Església a la Jerarquia, essent
així que l’Església és una comunió de
comunitats i la Jerarquia és una de les
instàncies que la configuren però que
no la defineixen. El Vaticà II ens en-
senyà a superar aquesta fal·làcia, però
encara n’hi ha d’altres. També som
víctimes de la reducció de la comuni-
tat cristiana a l’assemblea litúrgica,
essent així que la comunitat és un con-
cepte i una experiència més amplis,
que s’expressa en la celebració euca-
rística però que no s’hi redueix. I fi-
nalment patim també la reducció de la
“comunió” a una simple amistat o al
sentiment de pertinença a un grup;
essent així que la comunió evangèlica
és molt més que un sentiment, és una
manera de ser, una actitud davant
la vida i els altres, creadora de rela-
cions noves, creadora de veritable
comunitat.

és una comunió viva, i l’Església una
comunió de comunitats. Aquest és el
projecte Església.

Fins ara he parlat de la comunió
dins de l’àmbit de la comunitat cristia-
na. La sensibilitat evangèlica entén que
el mateix “àgape” que aglutina la co-
munitat s’ha d’obrir també als “altres”
als de fora. És infidel a l’Evangeli po-
sar la més mínima diferència entre la
comunió amb els de dintre i l’amor
generós als de fora. El Vaticà II ex-
pressa aquesta dimensió universal i
oberta quan diu que l’Església és el
“sagrament de la veritable humanitat”,
és a dir, la realització viva d’una hu-
manitat nova, sota el signe de la justí-
cia, la pau i el diàleg.

En el centre d’aquesta visió cristia-
na i eclesial hi ha el concepte i l’expe-
riència de la “comunió”, la koinonia.
Koinonia és l’experiència cristiana
bàsica que enllaça amb l’exigència ac-
tual de solidaritat. Comunió i solidari-
tat suposen molt més que una ajuda
monetària; són experiències antropo-
lògiques fetes de preocupació mútua,
de sospita dels llargs discursos buits
i ineficaços, i d’accent sobre les ac-
tituds vives, acollidores, comprome-
ses, generoses, creadores de vida
autèntica per a tots. Responen a la vi-
vència de saber-se alhora responsa-
bles i dependents els uns dels altres.

El fonament de l’experiència cris-
tiana eclesial és l'Esperit de Jesús, el
que el movia a acostar-se als més des-
heretats, a superar allunyaments, a
entrar a casa dels pecadors de qualse-
vol nivell social, a fer comunió i no
exclusió. Sant Pau ho va formular:

La comunitat cristiana
és el projecte més
noble i ambiciós de
l'esperit humà.

Entesa així, l’Església cristiana és
el projecte més noble i més ambiciós
de l’esperit humà. És tan ambiciós que
nosaltres no ens atrevim a dibuixar-lo
perquè no acabem de saber ben bé
com cal realitzar-ho a la pràctica, i ni
tan sols sabem com pensar-lo. Val la
pena, però, no abandonar la intuïció
del Vaticà II i aprofundir-la amb l’ajuda
inestimable de la praxis. La comunitat
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“Jesucrist és la nostra pau. De dos
pobles n’ha fet un de sol, destruint el
mur que els separava i abolint amb el
seu propi cos allò que els feia enemics:
la llei amb els seus manaments i pro-
jectes. Així ha posat pau entre tots dos
pobles i, en ell, n’ha creat un de nou,
la nova humanitat... Ell ha vingut a
anunciar la bona nova de la pau a vo-
saltres, que éreu lluny, i la pau als qui
eren a prop. Per ell, uns i altres, units
en un sol Esperit, tenim accés al Pare”
(Ef 2, 14-18).

La rel última és el misteri trinitari
de Déu, que Ell mateix ha volgut fer
vida de la humanitat. El misteri de Déu
és sempre l’horitzó últim que dóna
sentit de tot en la seva immensa pro-
funditat. Déu ningú no l’ha vist mai;
el Senyor Jesús ens l’ha revelat (Jn
1,18) com un misteri immens de co-
munió. Tot és comunió del Pare amb
el Fill en l’Esperit Sant. No hi ha un
altre sentit per a la vida humana que la
comunió i la solidaritat en l’Esperit del
Déu vivent; l’únic que queda exclòs és
precisament l’exclusió.

3. La solidaritat concreta en les
necessitats d'Europa i en la
tasca de l'Església

Després d’aquest record del sentit
de la comunitat cristiana tornem la
mirada, en la tercera part d’aquesta
reflexió, a la solidaritat concreta en les
necessitats d’Europa i en la tasca de
l’Església.

És bo recordar, a grans trets, la
història de la “caritat cristiana”. En els
segles XVIII i XIX, enmig dels grans

trasbalsos socials en el temps de la
primera industrialització més salvatge,
l’Església va desenvolupar la praxi
de la “caritat assistèncial”. Va ser el
primer moviment de l’àgape evan-
gèlica en la nova situació de l’Euro-
pa moderna. El resultat van ser innom-
brables obres d’assistència social
més o menys paternalista en els nos-
tres països, i tot el camp de les mis-
sions a fora. Un aspecte posaré en re-
lleu: l’amor cristià portava sempre
“més enllà” de les lleis socials, de les
evidències, de la praxis establerta.
Anar més enllà volia dir tenir els ulls
oberts a les necessitats reals per bus-
car solucions concretes i eficaces, i
descobrir dia rere dia noves necessi-
tats i nous sofriments. Més endavant,
aquesta caritat assistencial en la qual
l’Església havia abocat el seu esperit
evangèlic, va merèixer crítiques, so-
bretot una; oblidava les causes estruc-
turals dels mals socials, i amb el seu
treball per pal·liar-los, més aviat con-
tribuïa a perennitzar aquelles causes.

A poc a poc, la doctrina social de
l’Església va anar adoptant les anàlisis
més estructurals fins arribar al Vaticà
II. Van aparèixer termes teològics i
morals inexistents fins aleshores: pe-
cat col·lectiu, estructures injustes,
pecat estructural. El Vaticà II va assu-
mir la tasca de la “correcció de les
estructures” i va convocar els laics
cristians a col·laborar amb tots els
homes que busquen la justícia i la pau
per fer un món més humà. Fou el nou
accent de l’àgape cristiana.

Els últims anys han estat molt mo-
guts, políticament, socialment, cultu-
ralment. Tot està molt marcat pels
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plantejaments de la mundialització i la
globalització. És impossible fer ara
una anàlisi de la nostra situació actual,
però és bo recordar alguns elements
que poden ajudar la nostra reflexió.
Sembla que es pot constatar un pessi-
misme greu respecte a la possibilitat
d’unes estructures polítiques, socials
i econòmiques justes. És el “desencís”
de la nostra postmodernitat. És clar
que les grans empreses que dominen
el mercat mundial no són sensibles a
les exigències de justícia sinó que ten-
deixen imparablement al seu guany, i
que els poders polítics semblen impo-
tents per controlar-les. En el nostre
discurs eclesial ha disminuït molt
l’interès per la renovació de les estruc-
tures socials injustes; més aviat proli-
feren els moviments espirituals que, o
bé es queden en la simple espiritualitat
personal desencarnada, o bé insis-
teixen en una tasca només individual.

El desencís i el pessimisme, però,
no poden ser paraules últimes. Fan tota
la impressió d’un moviment de pèndol
després de les excessives expectatives
de la modernitat, amb el seu discurs
sobre la llibertat, la democràcia, els
drets humans i la humanitat nova. S’ha
dit que han entrat en crisi els grans
discursos de la modernitat. És cert; i

probablement ho hem d’agrair al nos-
tre temps postmodern. Aquells dis-
cursos ignoraven que parlem sem-
pre d’homes. Nosaltres sabem que
l’home pot destruir qualsevol projecte
noble, el projecte cristià de l’Evangeli
o el laic dels drets humans. L’home és
pecador, també l’home de la moderni-
tat il·lustrada; però sabem que aques-
ta no és l’última paraula. La paraula
definitiva i plena és la de Déu Salva-
dor, que fa possible allò que per als
homes és impossible (Mc 10,27), i
obre l’home a l’amor i a la comunió.
Déu contínua fidel a la seva obra. Cal
obrir els ulls per veure quins “signes
del nostre temps” expressen el pas de
Déu per la nostra Església i la nostra
Europa d’avui.

Un dels fenòmens actuals més sor-
prenents és la proliferació de ONG.
N’hi ha de tot tipus, des d’un extrem
al contrari, però val la pena analitzar-
ne les sensibilitats. Algunes vegades
recuperen el llenguatge de l’exigència
i la lluita per la reforma estructural de
l’ordre econòmic i polític. La majoria,
però, estan abocades a problemes
concrets i vius de la nostra societat. En
part recorden les obres assistencials
de l’Església en els segles passats. Hi
ha ONG dedicades a l’atenció als
malalts de sida, a les famílies de fills
discapacitats, a l’alfabetització dels
adults, a l’acolliment d’immigrants, a
la promoció de projectes concrets del
tercer món, a l’adopció d’infants de
països especialment necessitats... En
general no desperten la crítica clàssi-
ca que va colpejar les obres assisten-
cials de l’Església, la de contribuir a la
continuació de les estructures injustes
a base de resoldre els problemes hu-

Els últims anys han
estat marcats per la
globalització i la
mundialització, i
també pel desencís
de la postmodernitat.
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mans que plantegen. Més aviat s’entén,
amb més raó, que aquestes tasques
són l’únic camí d’afrontar les greus
injustícies estructurals actuals davant
la incapacitat dels poders polítics –a-
questa és la convicció– de resoldre-les.

4. Les comunitats parroquials i
la seva missió

Parlem ja de les comunitats parro-
quials i de la seva missió en el tema de
la solidaritat. Per això ens hem reunit.
Les comunitats parroquials són les
forces vives i concretes de l’Església.
No són les úniques però tot el pensament
i l'acció eclesials estan cridats a concre-
tar-se i realitzar-se en les comunitats
parroquials. En elles, tal com sabem,
hi ha molts nivells d’experiència cris-
tiana i de participació eclesial perquè
abracen tot el ventall dels cristians, des
dels més responsables fins als més
allunyats. Això, que pot ser la flaque-
sa de les parròquies, pot ser també la
seva força si hom sap promoure el
creixement positiu i possible de tots.

La pregunta que ens ha portat aquí
i que ens mou al treball aquests dies es
pot formular així: quins passos poden
i han de donar les nostres parròquies
de cara a la solidaritat social en els
desafiaments més seriosos de la nos-
tra societat europea? Recordem ara els
elements més importants de la nostra
riquesa eclesial. En la seva arrel, som
comunitats cristianes cridades a una
preocupació social seriosa i eficaç res-
pecte als més necessitats, entre nosal-
tres i amb els de fora. A la base hi ha
l’experiència cristiana en el cor, la par-
ticipació en l’Esperit de nostre Senyor

Jesucrist, Esperit de comunió, d’aco-
lliment, de servei, d’amor eficaç i ac-
tiu; un Esperit que ens porta sempre
més enllà, amb vista a superar diferèn-
cies i allunyaments, a promoure pau i
justícia amb els més necessitats i els
més diferents.

Hi ha d'haver un
compromís constant
de correcció de les
estructures injustes.

En la nostra tradició cristiana i en
els signes del nostre temps trobem dos
accents en el treball de la solidaritat
social. Per una banda, hi ha la correc-
ció constant de les estructures injus-
tes amb vista a la construcció d’un
món més humà, més respectuós amb
els drets i la dignitat de tots; i, per
l’altra, el treball constant, atent, servi-
cial, a les persones concretes, espe-
cialment les que pateixen més, anant
sempre més enllà de les evidències i de
les espontaneïtats, buscant el bé real
de les persones més necessitades i que
estem cridats a estimar per damunt de
tot. L’experiència i el procés social
ens han ensenyat que és frívol posar
contraposicions entre un accent i l’altre.
Més aviat hi ha entre ells una dialècti-
ca mútua, de manera que l’un ajuda a
entendre i a viure l’altre i ambdós s’exi-
geixen mútuament. Parlar de contra-
posicions o disjuntives, o negar-se a
valorar-ne algun, sol ser signe de dile-
tantisme mental, allunyat de la realitat.

Tots estem cridats aquests dies a
treballar, a reflexionar, a aportar, a escol-
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tar, per fer sortir de les nostres comuni-
tats cristianes el millor d’elles mateixes.
Com una aportació a aquest treball i a
la llum de tot el que he dit, crec que es
poden resumir en tres les funcions de les
parròquies en el tema que ens ocupa:

– La comunitat té una funció de
sensibilització respecte als problemes
i els sofriments socials. El primer pe-
rill és sempre la ignorància del que ens
envolta, passar de llarg sense entendre
els problemes i les interpel·lacions de
la realitat més dura. I potser encara hi
ha un perill pitjor, i és el de les explica-
cions ràpides i ideològiques dels pro-
blemes socials. Les qüestions socials
són tan serioses i posen en crisi tantes
evidències i inèrcies que fàcilment ens
agafem a explicacions simples per tal
que tot quedi com està. El problema de
les drogues, dels accidents en la carre-
tera, de l’atur, dels marginats, de les
corrupcions, dels delinqüents, dels
immigrants... qui no ha sentit, o pot-
ser ha dit, explicacions ràpides, sim-
plistes i falses que només intenten
buscar culpables que són sempre els
altres, i deixar-nos a nosaltres tranquils i
justificats? Una funció de la comunitat
cristiana és sensibilitzar, ajudar a obrir
els ulls, trencar inèrcies i interessos,
i acompanyar cap a la responsable
consciència dels sofriments humans,
a través dels quals Déu ens interpel·la.

– La comunitat ha de ser també un
àmbit de recerca creadora de solu-
cions. La consciència dels problemes
socials i de les seves dimensions enor-
mes té sovint un efecte de tancament
per refugi i autodefensa. Els reptes
són massa globals; “no hi ha res a fer”
hem sentit sovint. També aquesta re-

acció forma part de la nostra sensibi-
litat postmoderna actual, que viu sota
el xoc de la globalització dels proble-
mes, de la sensació d’impotència i del
refugi en el neoindividualisme. La co-
munitat és un àmbit de relacions hu-
manes que pot superar aquesta reacció
i ajudar a buscar solucions fàctiques i
realistes. De fet ja s’ha dit tot. S’ha dit
que la solució dels hospitals del tercer
món depèn dels acords sobre el preu
del petroli o del cacau en els consells
de les grans empreses; però també
s’ha dit que “si plores perquè s’ha
amagat el sol, les llàgrimes no et deixa-
ran veure les estrelles”. La comunitat
cristiana pot i ha d’oferir un àmbit de
conscienciació i l’inici de camins fàc-
tics i possibles de solució real dels
problemes tal com es presenten.

– I, potser sobretot, la comunitat
cristiana té la missió de promoure i
alimentar les actituds fonamentals del
cor, les virtuts d’amor i comunió, les
actituds de solidaritat i de grandesa
d’esperit. Tenim els dons de Déu, la
seva Paraula, la memòria del Senyor
Jesús, l’Eucaristia de la seva mort i
resurrecció, el seu Esperit d’amor i
d’esperança. Són els nostres tresors,
que fan la comunitat cristiana i alimen-
ten les actituds fonamentals d’amor i
de comunió, capaces de superar obs-
tacles i obrir camins de solidaritat en
el nostre món.

La comunitat ha de
ser també un àmbit
de recerca creadora
de solucions.
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Enmig de la descripció
de la societat
contemporània tenim
por de no trobar sentit
a la vida humana.

La vivència de la solidaritat:
un testimoni

M. LLUÏSA GERONÈS, llicenciada en Filologia Catalana i catequista de la diòcesi
de Girona.

És tard quan començo a escriure
aquestes línies. Dec ser dels poc par-
ticipants al Col·loqui que, en acabar la
jornada, reprenc, per unes escasses
hores, la vida de sempre, i lògicament
reprenc també, en arribar a casa, els
problemes. Aquesta nit, just abans de
començar a escriure, ha sonat el te-
lèfon. M'explicaven que havien tornat
a ingressar a l'hospital un immigrant,
gran, a l'atur, amb fills petits, nova-
ment el cor havia fallat... no sabíem
què podia passar.

Les paraules d'aquest dilluns se
m'han fet de cop ben vives, han deixat
de ser teoria, el debat ha passat a tenir
nom de persona i, per tant, la concre-
ció s'ha fet realitat aquest vespre ma-
teix. Segurament, tot el que diré ara
queda marcat per aquesta experiència,
una més entre les que anem vivint.

Ahir, mentre escoltava els resums
del grup, pensava que la vida que
compartim en aquests moments a Eu-
ropa té moltes semblances. La societat
globalitzada ha produït unes cares de
la pobresa que es van repetint; per una
banda, unes pobreses econòmiques
amb uns contractes precaris que abo-
quen a una vida encara més precària,
uns sous que no deixen arribar al ni-
vell de vida de la nostra societat, un
atur que ens porta a no saber viure,

força productiva com som conside-
rats... I també unes altres pobreses,
de relacions, de projectes, d'interior,
pobreses morals, psicològiques... que
marquen fortament la manera de viu-
re de la nostra societat, una bona mos-
tra de les quals és la falta de valors
humanitzadors de la persona que ens
porten a no diferenciar el bé del mal,
amb exemples clars com els de la pros-
titució cada vegada més jove, o bé
l'exhibició de la vida privada de les
persones a través de la televisió o
d'Internet mateix.

Sovint, enmig de la descripció de
la societat contemporània, hom expe-
rimenta el vertigen i la por de no tro-
bar el sentit de la vida humana. Ahir,
per una banda, ens arribaven dades
esfereïdores del nostre món, i per
l'altra, retalls d'esperança d'un munt de
persones que donen la seva vida per
ajudar a curar el sofriment. En aques-
tes accions, petites o grans, segura-
ment es troba el sentit que busquem.
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Cada vida que es presta a donar la seva
existència és una vida que respon al
món en què viu. Una vida que mira el
seu entorn, que es deixa tocar el cor i
que respon. Aquí deu estar la clau.

Per explicar aquesta resposta m'a-
gradarà ajudar-me d'un fragment bí-
blic, per a mi molt valuós: el comença-
ment de la història de Moisès.

Com avui mateix, tenim un poble
que ha d'emigrar a la recerca del pa, i
en la terra estrangera on viu es multi-
plica. En conseqüència, neix la por i
tot seguit arriba l'amenaça, com tan-
tes vegades nosaltres mateixos hem
experimentat. Primer l'amenaça es
converteix en un esclavatge dur, més
tard, en la mort dels fills. Acabem de
posar el marc general, ara comença-
rem a explicar la història concreta. Una
família té un fill, i la mare és incapaç
de matar-lo, i pren la primera opció:
amagar-lo durant tres mesos. Quan no
el pogueren amagar més, decidiren
portar-lo al riu, confiant en l'atzar,
però la germana està atenta i vigila,
sempre hi ha algú que vigila al món!
En aquest moment apareixerà un altre
algú que permetrà que la història pu-
gui seguir endavant, un algú que es pot
permetre el luxe de banyar-se al riu
amb les serventes, la filla del faraó.

Moisès viurà. Es farà gran. I un dia
anirà a veure els seus germans, es
deixa tocar el cor, respon, però enca-
ra no ha comprès, encara no està pre-
parat per a la missió. Ha de fugir i arri-
ba al país de Madian, i al costat del pou
trobarà la dona amb qui tindrà un fill,
Guerxom, o sigui immigrant allí. Un
dia, a l'Horeb, Moisès pasturava i va

veure una bardissa que cremava i no
es consumia, i s'atansà a contemplar
l'espectacle. Moisès no era l'únic que
mirava, sinó que Déu també ho feia, i
el cridà pel seu nom, i Moisès respon:
“Sóc aquí”. I Déu li pot dir que ha vist
l'opressió del seu poble i que l'envia, a
ell, al faraó, perquè faci sortir el seu
poble d'Egipte. Llavors Moisès, lògi-
cament espantat, li demana a Déu qui
és ell per anar a trobar el faraó. I Déu
senzillament li respon. “Jo sóc amb
tu”. Moisès li demana qui és ell i Déu
li respon: “Jo sóc amb tu”. Moisès li
demana la seva identitat i Déu li expli-
ca quina és la seva identitat: “Tu ets
aquell amb qui jo sóc”.

La solidaritat
comença en la
mirada que llancem al
món i en la capacitat
d'obrir-se a l'altre.

Aquí està la clau de la vida: ser
capaç de mirar el món i després posi-
cionar-se i poder dir: sóc aquí. En
aquest “sóc aquí” comença la solida-
ritat. Què és la solidaritat sinó un desig,
una voluntat, un sentiment que l'abbé
Pierre, al meu parer, va definir magní-
ficament: “Si tu pateixes, jo ho passo
fatal”. Així de simple, i així de gran.
La capacitat d'obrir-se a l'altre, la ca-
pacitat de patir amb l'altre i per l'altre,
la capacitat de quedar-se amb l'altre,
sovint quan tothom ha abandonat. La
solidaritat és l'obertura, l'esforç de
comprensió del llenguatge que l'altre
utilitza per expressar-se i a través del
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qual nosaltres el podem arribar a co-
nèixer, la solidaritat és l'estimació que
treballa incansablement perquè l'altre
pugui viure amb dignitat i arribar a ser
allò que vol ser. La solidaritat és l'ex-
pressió genuïna d'Aquell qui vetlla
sempre; l'home i la dona solidaris fan
realitat aquesta vetlla del món que Déu
manté constantment, en la seva quali-
tat de Pare. Una vetlla que Jesús de
Natzaret ens ha ensenyat a través de
l'evangeli. Nosaltres no sabríem com
viure, Jesús obre un camí cap al ger-
mà, ens el mostra i ens dóna un Déu,
aquest Jo sóc amb tu, un Déu que Je-
sús ens presenta com a Pare. I els qui
som pares i mares sabem fins a quin
punt aquesta presentació de Déu com
a Pare el fa creïble i fiable. Des de
l'experiència de la maternitat, que és
aquesta vetlla que no cessa mai, tant
amb els fills presents com no, es re-
força la credibilitat que inspira aquest
Déu, un Pare que no abandona mai els
seus fills, un Déu que no ens deixa
sols, que és amb nosaltres sempre, un
Déu encarnat en el cor humà.

Però la solidaritat és un camí, un
aprenentatge, no neix en la maduresa
sinó que es va treballant, va creixent.
I creix en la vivència, en l'experiència
concreta. És aquell meravellós: “Veniu
i ho veureu”, que ens dóna una orien-
tació que és fonamental per a tota
vida. Jesús no convida a la teoria, no
fa grans discursos, sintetitza l'essencial,
ens invita a viure, veniu, i viviu, i vi-
vint petites experiències de solidaritat,
aprendreu la solidaritat i fareu créixer
l'amor en la nostra vida i en la dels al-
tres. La solidaritat no es predica, s'ha
de viure. No podem convidar a la so-
lidaritat amb paraules, hem de convi-

dar amb la pròpia vida. Només així el
convit és creïble. I el nostre temps,
tan ple de paraules, necessita la credi-
bilitat, necessita creure fortament en
les persones, hi ha una recerca de sen-
tit, com potser no s'havia donat en els
últims anys. Necessitem una teologia
narrativa, que s'expressi a través de
les vides; necessitem històries que pu-
guem explicar, testimonis d'un evan-
geli vivent.

Una vida que és
creïble és com un foc
que s'estén i que va
encenent petites
fogueres.

Una vida que és creïble és com un
foc que s'estén, va encenent petites
fogueres aquí i allà. Fogueres joves,
fogueres grans. Com m'agrada veure
que en la nostra Església la gent gran
hi pot seguir treballant, enmig d'una
societat, dura, que no valora la velle-
sa! Penso que aquest és un regal pre-
ciós. Com m'agradaria que els joves
trobessin testimonis d'autenticitat que
els permetessin recollir aquesta vella
estructura que és l'Església i construir,
plegats, joves i grans, l'Església del
futur. El jove busca, com qualsevol
ésser humà. Alguns d'ells busquen a
través de camins que no comprenem,
un jove que cau en mans de la dro-
ga, o de l'alcohol, ens està dient que
aquest món no li agrada i que aquest
món no funciona. I busca alguna cosa
que l'ajudi a viure. Una gran part dels
nostres joves prenen opcions a favor
dels altres, donen la seva vida a través
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d'ONG on poden viure aquest amor
concret que dóna sentit a la vida. Per-
què puguin trobar sentit dins del cris-
tianisme potser hauríem de fer dos
replantejaments forts en dues direc-
cions: d'una banda, l'opció forta i de-
cidida pels pobres, de totes les pobre-
ses, i per la vivència de la comunitat, i
d'altra banda, el treball comú, horit-
zontal, de laics, preveres i religiosos
per poder trobar el futur per a l'Esglé-
sia. De tal manera que no ha arribat
l'hora dels laics, sinó l'hora de plegats,
en igualtat, junts, replantejant opcions
i carismes, buscar el futur. Segura-
ment això ens permetria de donar una
resposta més adequada a la nostra so-
cietat i, per tant, a Déu.

És veritat que cal fer, com es va dir
ahir, una gran tasca de sensibilització
dintre de l'Església, un gran esforç de
fidelitat a l'evangeli. L'acollida de Je-
sús a cada persona, el seu sentit de
restituir a l'altre allò que li pertany, al
malalt, al pobre, a aquell qui no té res,
orienten la nostra vida. Jesús no pas-
sava de llarg, s'apropava als homes i
dones, es feia càrrec de les seves vi-
des, les sostenia, els donava vida.
Aquell talita cum amb què ens hau-
ríem d'apropar sempre als altres. Je-
sús s'apropa a la vida de la noia que té
al davant, s'hi apropa amb convenci-
ment, i els altres li diuen que és morta,
que no hi ha res a fer, en canvi, ell res-
pon, convençut, “només dorm”. I la
pren de la mà, i la vida torna. Quantes
vides la societat les proclama mortes,
però només dormen, i es desperten
quan algú les agafa de la mà, suau-
ment, tendrament, i la vida pot tornar.
El destí més alt d'una vida humana és
donar-se tota ella. Ho hem descobert

en Jesús de Natzaret. Per això la seva
vida ha traspassat el temps. Una vida
es dóna quan es dóna el cor i el
temps... Si es dóna el cor el temps
passa a no tenir límits, ja no és una
vida que fa el seu lliurament els dimarts
de 4 a 6, és una vida que ha après a
donar-se tota, una vida que ha après
el llenguatge de la tendresa, que és el
llenguatge que cura a través de la pa-
raula i a través del gest, de la preocu-
pació, del treball, de la necessitat que
experimenta l'altre. però també és una
vida que aprèn que no només existeix
la cura d'una necessitat determinada,
sinó que ha de treballar per crear unes
estructures que permetin la dignitat
de la persona. Ha de recollir la gota
d'aigua però també ha d'anar a la font.
Com deia el pare Arrupe: “L'obra de
Crist no està destinada a quedar reclo-
sa en el fons secret del cor de cada
home, operant en ell una transforma-
ció misteriosa que només en l'altra
vida pugui sortir cap enfora. Crist no
ve a eliminar només el pecat, sinó els
efectes del pecat ja en aquesta vida.”

 I, per tant, hi ha d'haver un treball
incansable també per canviar una so-
cietat fonamentada despietadament
només en el guany del diner, que ho
supedita tot a aquest guany. Per això
és tan important el que es faci en el
terreny de la sensibilització, en la cons-
cienciació, des de les esglésies, des
d'associacions diverses, però, essen-
cialment, des del camp de l'educació
dels nens i nenes, dels nois i noies...
Una educació que comporti més que
la propaganda d'uns valors, la vivèn-
cia, l'experimentació, d'uns valors que
ajudin a la convivència, a la pau, a la
justícia, si és que veritablement la pau,
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la convivència, la justícia interessen.
Aquesta hauria de ser una de les grans
preocupacions del món, d'aquesta
Europa que neix, fortament centrada
en l'aspecte econòmic, l'educació de la
infantesa, futurs ciutadans del demà.
Però per això s'hauria de tenir clar què
entenem per viure i quin projecte d'hu-
manitat tenim. Un debat necessari, que
hauríem d'esperar que no es plantegés
només quan les solucions són urgents
perquè s'ha produït alguna catàstrofe.
Per desgràcia, però, el sofriment indi-
vidual i col·lectiu segueix essent la
gran escola de la vida. Quan arriba
l'hora del dolor, de la malaltia, de la
mort, llavors apareixen els grans inter-
rogants humans: per què viure?, quins
valors tenen sentit de ser viscuts?, per
què morim?, per què patim? És des-
prés quan el projecte humà de cadas-
cú, si sabem estar atents, s'afina i es
produeixen les respostes, la descober-
ta d'allò que realment traspassa qual-
sevol circumstància humana i fa que
la vida tingui sentit: l'amor, expressat
de mil maneres. També col·lectiva-
ment, quan es produeix un cataclis-
me, de qualsevol tipus, sorgeixen les
grans preguntes: quina societat te-
nim?, cap on anem?, és correcte cap
on anem?

Sortim als carrers, mirem les ciu-
tats, repassem mentalment el nostre
entorn: mirem-nos els exclosos, com
tornar-los a incloure en un projecte
comú?, com recuperar-los per a la
vida en comú que estem construint,
en aquest mateix moment? Déu no va
crear cap ésser humà per a la solitud,
per a la malaltia, per a l'exclusió. Ne-
cessitem crear espais comunitaris on
trobar-nos, on ser reconeguts com a

persones, on tornar a tenir nom, el
nom que ens dóna l'altre. Necessitem
crear espais on la vida pugui tornar-se
a experimentar, quan ja es va en camí
de la mort. Espais d'humanització ne-
cessitem. Espais d'identitat.

Aquesta identitat tan necessària per
a l'equilibri de la persona. Una identi-
tat que ens porta a pensar en els im-
migrants. Més enllà de les necessitats
puntuals que haurem de solucionar,
voldria que trobéssim el punt just en-
tre la pròpia identitat i la del país
d'origen. O sigui que ens plantegéssim
quin espai han de tenir els immigrants
per preservar la seva riquesa cultural,
la pròpia identitat enmig d'una altra
cultura majoritària, i quin espai hem de
mantenir per poder construir la con-
vivència comuna, des dels hàbits cul-
turals diferents fins a la contribució a
projectes ciutadans que ens afecten a
tots en els llocs on vivim. El diàleg
entre cultures neix de la comprensió i
del respecte, però s'arrela fort en la
convivència quan es comparteix la
quotidianitat. En el coneixement del
dia a dia es van plantejant els grans
temes, però el marc en què es donen,
si està marcat pel compartir senzill i el
coneixement de les persones, és ben
diferent. La globalització, amb les se-
ves conseqüències, ens ha portat tam-

Sortim als carrers,
repassem mentalment
el nostre entorn
quotidià: Déu no va
crear cap ésser per a
la solitud o la malaltia.
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bé la convivència amb altres religions,
el contrast, el xoc, la sorpresa... No hi
ha mundialització si no hi ha diàleg
entre les religions, diàleg que ens aju-
darà a afrontar grans problemàtiques
mundials, però que també ens farà
descobrir cares diferents d'aquest Déu
que estimem.

Moisès va mirar la brasa que cre-
mava i va dir: “Sóc aquí”. I Déu va
contestar: “Jo sóc amb tu”. Sóc el Déu
que és amb tu. No estàs sol, vius amb
mi. Aquest és el primer pas. A partir
d'aquí podré dir: sóc aquí per portar
la teva càrrega, no estaràs sol, em tin-
dràs a mi... Tots els projectes socials
del món neixen en l'opció de l'individu.
Res no es podria fer sense aquest sí. I
aquest sí l'hem de donar cada un de
nosaltres, en aquest sí la humanitat es
pot salvar. Aquest sí es produeix,
conscientment o inconscientment, en
Déu. Sovint neix en la pregària i en el
silenci; d'altres vegades neix en una

vivència, en una imatge, en un dolor.
Podríem canviar les estructures però
si no canviéssim el cor de la persona,
res no podria canviar, la injustícia es
tornaria a reproduir. No veig en la vida
cap més sentit profund, amb força
suficient com per donar sentit a tota
ella que aquest donar-ho tot de Jesús
de Natzaret. I aquest donar-ho tot es
convertirà, es converteix, en un rep-
te, en un interrogant que s'obre, més
poderós i fort del que imaginem, en-
mig d'una societat mercantilista, que
tot ho vol comprar. Aquesta és la gran
raó de l'esperança: que la persona digui
sí, sóc aquí, dóna'm la teva càrrega, no
estàs sol, junts tornarem a crear la vida.
En aquest sí individual, sovint anònim,
petit, com una llavor humil, s'inscriu el
futur de la humanitat, el futur que Déu
estima, el futur de tots nosaltres el fu-
tur d'en Bakary, l'immigrant malalt, que
s'ha fet gran, i que no troba fàcilment
feina..., perquè la solidaritat té nom de
persona. Que així sigui!
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La pobresa, un dels signes dels temps
avui a Europa (Aportació de la delegació
espanyola al Col·loqui Europeu de Parròquies)

Unes vuitanta persones aproxima-
dament participàrem durant el primer
cap de setmana de juliol de 2000 en
el “minicol·loqui nacional”, celebrat
a la Casa d’Espiritualitat de Banyo-
les (Pla de l’Estany), població molt
propera a la ciutat de Girona, la qual
aquests dies ens acull en el XXIè
Col·loqui Europeu de Parròquies,
amb la finalitat d’aportar suggeri-
ments a propòsit del tema.

Amb l’ajut de Mn. Joaquim Cer-
vera, rector de la parròquia de San-
ta Maria de Gornal de Barcelona; de
la Sra. M. Lluïsa Geronès, llicencia-
da en Filologia Catalana i catequista
a la diòcesi de Girona, i amb el suport
de l’equip de treball de la diòcesi de
Girona, encetàrem una primera re-
flexió a propòsit del tema “Europa i
solidaritat”. D’aquesta reflexió realit-
zada a Banyoles en vam lliurar un re-
sum a la Secretaria Internacional del
CEP durant l’octubre passat, i ara us
n’oferim una breu aportació.

I. Som conscients de la realitat de
la pobresa com un dels “signes dels
temps” avui a Europa; i del conjunt de
les “noves pobreses” existents en el
context social d’àmbit internacional,
europeu i nacional: els exclosos i els
marginats, els desesperats i decebuts,
els delinqüents, les víctimes de la dro-

goaddicció, la prostitució, els abando-
nats en edat avançada, els discrimi-
nats socials, les víctimes de la vio-
lència i l’agressivitat en moltes llars i
famílies, etc. Tot ens porta a contem-
plar la realitat colpidora de la pobresa
injusta, fruit de sistemes inhumans i
destructors de la persona humana, i
que fa de molts “els exclosos d’aque-
lla societat prepotent anomenada del
benestar”.

II. No hi mancà una reflexió teolò-
gica feta des d’una mirada a l’evangeli,
presentada des de l’ésser humà com a
“ésser assignat als altres”. I el pobre,
un ésser assignat a mi; i jo també, un
ésser assignat al pobre. El gran gest
d’amor de Jesús fou el de “rentar els
peus” (Jn 13). Estimar esdevingué per
a Jesús de Natzaret aquella força vis-
cuda des de la millor acció alliberado-
ra de la persona humana.

Heus ací algunes preguntes que
ens ajudaren a la reflexió, i que us les
oferim també en el context d’aquesta
assemblea internacional:

Com hem de respondre al gest i
manament de Jesús? Amb quin estil i
quines actituds creiem que les parrò-
quies han d’actuar en el camp social?
Com ens van fent persones i cristians,
els més pobres? Què ens aporta a la fe
i a la comunitat cristiana la relació amb
els més pobres?
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III. Finalment, se'ns oferí una re-
flexió a propòsit de la pastoral social
en les nostres comunitats. Som cridats
a cercar “espais d’humanització”, a
esdevenir llocs de trobada i d’acompa-
nyament, tot mostrant el rostre del
Déu Consolador, creadors de llocs de
socialització, de grups de diàleg i
de fraternitat; lluny de convertir-nos
en “botigues de serveis o d’almoines
vergonyants”; des d’unes comunitats
creadores de “teixits associatius”, en
diàleg amb altres persones que no
comparteixen la mateixa fe, i amb la
necessària col·laboració amb altres
institucions ciutadanes. Estem en un
moment de la història en què se’ns
demana, des la demanda real que ens
fa aquella persona determinada, com
hem d’acompanyar la seva mateixa
integritat, amb tot el que és, i com ens
deixem acompanyar per ella. És ales-
hores quan cauen les fronteres entre
“evangelitzador i evangelitzat”, i s’ini-
cia un espai d’humanització que es
converteix en “espai d’intercanvi”, tal-
ment que “els mateixos pobres ens
continuen evangelitzant”.

IV. La nostra aportació no pot obli-
dar un dels grans col·lectius de pobres
presents a la societat europea d’avui:
els estrangers, i tots aquells que pro-
venen d’altres confessions no cristia-
nes. Som cridats a donar respostes
concretes a grans col·lectius de po-

bres  i immigrants que cerquen hospi-
talitat i el pa de cada dia a la nostra
vella Europa.

És en aquest moment que volem
fer esment d’un sacerdot estimat de
molts de nosaltres: Mn. Josep M. Vi-
dal i Aunós, prevere de Barcelona, que
assistí als nostres col·loquis des dels
seus inicis i dels quals n’ha estat un
impulsor qualificat. Volem recordar el
seu darrer gest de valentia i d’hospi-
talitat a favor de col·lectius d’immigrants
en vaga de fam durant els darrers
mesos de gener-febrer, acollits en vuit
parròquies de Barcelona, entre les
quals ell hi tenia un protagonisme es-
pecial com a rector de la parròquia de
Santa Maria del Pi.

Gràcies, Mn. Vidal, pel seu gest
profètic que podem anomenar de “sig-
ne dels temps” a casa nostra.

V. Unes breus paraules finals. Som
conscients que, a l’inici del tercer
mil·lenni, el Déu de Jesús segueix es-
sent el “Déu-Amor dibuixat en la His-
tòria del poble d’Israel com a Hoste i
Amic” (Gn 18.1-4), i revelat en Aquell
que un dia digué: “era foraster, i em
vau acollir” (Mt 25, 35).

Des d’aquesta perspectiva, la di-
mensió social de la fe demana de tots
allò que va dir Jesús en el Cenacle: “Ara
que heu entès això, feliços de vosaltres
si ho poseu en pràctica” (Jn 13,17).
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Solidaridad internacional y
globalización

Mons. JOSÉ MARÍA SETIÉN, bisbe emèrit de Sant Sebastià.

El objetivo de estas palabras no es
otro que exponer mi experiencia como
obispo en el ámbito de la solidaridad
internacional en un mundo caracteri-
zado por la globalización. Como pun-
to de partida debemos contemplar la
existencia de amplios niveles de po-
breza y de miseria ante los cuales el
Evangelio nos impide ser indiferentes,
ya que esa situación es incompatible
con el mandamiento del amor y de la
fraternidad universal, en la medida en
que hemos de compartir el sufrimiento
de aquéllos a quienes de verdad que-
remos. Disponemos de vías para poder
influir eficazmente a fin de alterar esa
situación, aunque no esté en nuestras
manos el transformarla en su totalidad.

Como obispo, además de mi res-
ponsabilidad como individuo cristia-
no, he tenido que pensar y actuar en
orden a que la comunidad cristiana
diocesana fuera coherente con las exi-
gencias del amor solidario que nues-
tra Iglesia particular debía tener res-
pecto a otras iglesias “hermanas” del

mundo entero y hacia las necesidades
de la humanidad entera.

Una innovación importante

La dimensión caritativo-asistencial
y promocional ha tenido en mi dióce-
sis fundamentalmente estas líneas de
actuación: en primer lugar, la ayuda a
los pobres y marginados presentes en
el ámbito territorial de la diócesis; en
segundo, la colaboración con las obras
misioneras, también propias de la dió-
cesis (misiones diocesanas), que han
considerado que la ayuda a los nece-
sitados en las “misiones” y la ayuda a
su fundación y desarrollo, era un cam-
po inseparable de la acción evangeli-
zadora de la Iglesia, realizada a través
de los cauces “internacionales”. Fi-
nalmente, la respuesta diocesana por
medio de colectas puntuales promovi-
das por catástrofes naturales o de otra
naturaleza, abundantemente dadas a
conocer por las MCS y, en especial,
por los canales de la TV.

Considero que en la línea caritati-
vo-promocional ha supuesto un cam-
bio o innovación importante el hacer
comprender a los diocesanos que la
pobreza existente en el mundo de ma-
nera permanente y no solo puntual o
coyuntural, y la permanencia conti-
nuada de los mecanismos de injusticia
generadores de situaciones de pobre-

La comunidad
cristiana diocesana
ha de ser coherente
con la exigencia de
amor solidario.
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za en el mundo, exigían también una
atención permanente y una respuesta
coherente ininterrumpida de la comu-
nidad diocesana ante esa realidad. Di-
cho en otros términos, el descubri-
miento de una dimensión permanente
de la caritas internacional de la mis-
ma caritas diocesana, entendiendo esa
palabra caritas tal como la entende-
mos actualmente.

Creo que la experiencia de la pre-
sencia de nuestra diócesis, a través de
las Misiones Diocesanas, en Ruanda,
en la que contábamos con cinco mi-
sioneros diocesanos, jugó un papel
muy importante aunque no exclusivo
en este cambio. La respuesta conjun-
ta de la Delegación Diocesana de
nuestras MM. DD. y de Caritas Dio-
cesana nos posibilitó la profundización
de esta forma de colaboración “cari-
tativo-social” de nuestra diócesis .
Cabe recordar algunos detalles de la
misma: colecta única, división por ter-
cios, educación de las comunidades
parroquiales, colaboración con las dos
diócesis hermanas, incluso el martirio
de un misionero diocesano. Todo ello
fueron factores que influyeron, inclu-
so a través de una hoja informativa
que justifica el uso de las aportaciones
que no podían destinarse exclusiva-
mente a una ayuda “abundante” del
momento. Se discutieron las tres fa-
ses de ayuda a las necesidades inme-
diatas, colaboraciones a medio plazo
dentro de un proyecto más amplio de
desarrollo, colaboración a largo plazo
por medio de proyectos concretos.
Todo ello en un clima de colaboración
con los agentes de las Iglesias particu-
lares afectadas y con la Caritas estatal
a la que la Caritas internacional euro-

pea confió la atención de los campos
de refugiados ruandeses en el Zaire.
Mi presencia personal pienso que nos
hizo bien a todos.

La presencia de la diócesis en esta
solidaridad internacional

Nos encontramos, ciertamente, con
la dificultad de ofrecer una visión
completa de todo lo que, en la peque-
ñez de una diócesis de 700.000 habi-
tantes, puede hacerse en este campo.
Pero los testimonios concretos siem-
pre son pequeños a pesar de la gran-
deza del ánimo que puede inspirarlos.
Veamos, pese a todo, algunos aspectos.

A) Formación de las conciencias

Con ocasión de las colectas pa-
rroquiales, cuatro para Cáritas, otras
cuatro para las misiones, sobre 13 en
total al año, se ofrecen unas ilumina-
ciones doctrinales y responsalibizado-
ras, que ayudan a formar las concien-
cias mediante la “urgencia del amor”,
ante la realidad dolorosa e injusta de la
actualidad. Es una palabra que acom-
paña a las acciones.

Esta palabra se ocupa de temas
como los parados, los inmigrantes, los
sin techo, la injusticia de las relaciones
económicas internacionales, la deuda
externa de los países pobres o en vías
de desarrollo, son objeto de reflexión,
limitada por la acogida “parroquial” y
“popular” que puedan tener, pero real.
También tiene un lugar la denuncia del
pensamiento ideológico unitario –es
decir, único– del capitalismo neolibe-
ral, aceptado pese a todo como “ne-
cesidad científica” desideologizada.



8282828282

Hay que reflexionar sobre la valo-
ración que estas actuaciones merecen.
No pretenden, ciertamente, una conver-
sión de la totalidad del pensamiento
colectivo, pero creemos en el valor, no
solamente testimonial sino también
“práctico”, de la conversión de las per-
sones en su mente y corazón, y de las
actuaciones que de ahí se pueden seguir.

B) En el orden de la acción

B.1. A nivel internacional

Las acciones que se pueden llevar
a cabo en este ámbito comprenden,
por ejemplo, una participación activa
en la campaña por la condonación de
la deuda externa, conjuntamente con
la Delegación de Misiones y también
con los grupos parroquiales de la Pas-
toral juvenil y los representantes de las
ONG, de inspiración cristiana y no-
cristiana, dentro del ámbito autonómi-
co y estatal. También la promoción de
grupos cristianos que participan en
proyectos de desarrollo asumidos por
entidades de Iglesia, como Caritas,
MM.DD., parroquias, es importante,
no sólo por la ayuda prestada sino
también por el conocimiento capilar
que esas acciones transmiten. Es no-
table la confianza puesta en las orga-
nizaciones de Iglesia por las entidades
públicas, que con frecuencia destinan
su dinero para el desarrollo a través de
esas organizaciones.

También hay que apostar por la
normalización de esas obras o proyec-
tos en lo que a su financiación por las
aportaciones se refiere. No se trata,
como se ve, de una mera garantía de
que el dinero destinado a esos fines lle-
gue a su objetivo, sino que se exige una
aportación de las instituciones de Igle-
sia equivalente a un 30% del presu-
puesto total, de manera que esos pro-
yectos cuesten también al bolsillo de
los cristianos. Finalmente, no hay que
olvidar la importancia de la colabora-
ción con otras instituciones de Iglesia
de otros países, por ejemplo con la
Cáritas de Méjico, con el INDOSOC
de México, con una presencia impor-
tante en Chiapas.

B.2. En el ámbito diocesano

Por último, las actuaciones a nivel
diocesano deben contemplar inevita-
blemente la ayuda a los inmigrantes,
pese a la limitación de esta ayuda por
sus dificultades, al menos hasta ahora,
de carácter legal, ya que se pueden dar
pistas para las fichas de la policía y todo
ello puede redundar en su extradición.
Ello comporta también una atención al
indigente extranjero de paso.

También es un ámbito de actuación
el paro juvenil de los autóctonos y la
demanda de trabajo de los inmigrantes,
que en muchos casos significa más
competencia laboral, sobretodo en a-
quellas diócesis más agrarias, con el
problema de los temporeros. Se sien-
te, ciertamente, la necesidad de un de-
sarrollo más pleno de esta dimensión
internacional-local ante el cambio de
circunstancias tras la aplicación de la
nueva ley de extranjería.

La diócesis participó
en la campaña por la
condonación de la
deuda externa.
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El nostre món humà, sofrent i injust
(Reflexió teològica)

Mn. GASPAR MORA

En acabar el treball d’aquests dies
és convenient fer una reflexió global a
la claror de la nostra fe cristiana. Tots
estem cridats a fer-la, cadascú des de
la seva riquesa personal, i sens dubte
que tots la fem. Trobades com aques-
ta són un do de Déu; ens posen en
contacte uns i altres, ens ajuden a re-
flexionar, ens acompanyen en el camí,
ens són una ocasió per retrobar la per-
sona i el missatge de Jesús i la joia de
la fe compartida en Ell.

Proposo unes reflexions com a
aportació personal, fetes amb sensa-
ció de temor del tema i amb actitud
de respecte a tots vosaltres, com
una ajuda al treball i al creixement
personal.

1. El nostre món humà, sofrent i
injust

Només unes paraules sobre les
constatacions que han omplert aquests
dies. En el nostre món hi ha molt de

sofriment. Les parròquies són un lloc
privilegiat per constatar la realitat tal
com és, més enllà de les veritats ofi-
cials, les estadístiques o els grans dis-
cursos. Hi ha sofriments de tota mena,
aparents, amagats, personals, de grup,
més conjunturals, més crònics. O pot-
ser millor, hi ha persones, famílies,
grups, col·lectius que pateixen: immi-
grants, exiliats, persones en atur, fa-
mílies desestructurades, víctimes de
l’alcohol o la droga, marginats, pros-
titutes, infants víctimes d’agressions
de tota mena, persones soles... Són
crides de Déu, interpel·lacions de
l’Esperit, sagrament de la presència
del Senyor Jesús, persones germanes
nostres que criden amb la seva parau-
la, amb la seva mirada, amb la seva
presència.

Hem parlat de les causes d’aques-
tes situacions, a vegades molt inhuma-
nes. Hi ha causes conjunturals i, so-
bretot, hi ha causes estructurals. I
aquestes ho són a nivells diversos. Hi
ha estructures injustes a nivell més
particular i concret: una llei d’estran-
geria, o laboral, o fiscal, o escolar, que
podem estudiar i analitzar, que podem
criticar, que cal canviar; hi ha estruc-
tures injustes a nivell més general, com
l’organització política d’un país, o la
distribució injusta de la riquesa; hi ha
estructures absolutament universals i
globals: l’ordre econòmic i polític

Les parròquies són
un lloc privilegiat des
d'on constatar que en
el nostre món hi ha
molt de sofriment.
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mundial, l’organització de les ma-
croempreses, la mentalitat liberal.
Tot està interrelacionat. Aquests ni-
vells no són autònoms. No és gens
fàcil intervenir en una qüestió aparent-
ment assequible perquè té sempre
raons més globals, interessos supe-
riors, causes més elevades, arrelades
en l’estructura general, en la mentali-
tat ambiental. És la globalització del
nostre món.

Crec que és important constatar un
clima, una sensació molt estesa, prò-
pia del nostre moment; imaginar un
món global just i respectuós amb la
veritat i el dret de les persones és utò-
pic. Parlar d’estructures mundials
justes és un discurs superat. Som
postmoderns; el món havia parlat de
democràcia, justícia, drets humans,
llibertat. Era la il·lusió de la moderni-
tat. En funció d’aquests grans llen-
guatges es van fer revolucions terri-
bles, i tot esta igual o pitjor. Qui pot
canviar el Fons Monetari Internacio-
nal, o el Grup dels 7, o l'ONU, o les
macroempreses, o simplement preten-
dre que les empreses no busquin el
guany econòmic, que és la seva raó de
ser? D’una manera o altra tots som
egoistes i busquem els nostres interes-
sos. El món actual està de tornada de
moltes coses i sap que els interessos
mouen la historia.

Després de totes aquests constata-
cions i reflexions, obrim els ulls i
veiem que hi ha gent que pateix. Les
parròquies i les comunitats cristianes
en tenen experiència. Per això som
aquí.

2. L'experiència cristiana

En aquest moment i tenint en comp-
te tot el que hem reflexionat, tornem a
dir la nostra experiència cristiana, de
manera ingènua, si voleu, però que
expressi allò que creiem i que dóna
sentit a la nostra vida.

Déu estima
entranyablement
aquest món, així, tal
com és.

El primer, el centre de tot, és el que
Jesús ha ensenyat: Aquest món, així,
tal com és, Déu l’estima, l’estima en-
tranyablement, i el crida a la vida.
Aquest és el món que estima, no n’hi
ha d’altre. Déu mateix es dóna com
a vida d’aquest món nostre. No ho
oblidem mai. Quan parlem del nostre
món, amb totes les seves terribles in-
humanitats, la més ingènua esponta-
neïtat cristiana diu això: Déu no el re-
butja i ve a donar-li la vida. Déu és
sempre fidel a la seva misericòrdia,
malgrat tot, i envia el seu Fill perquè
aquest món, el nostre, sigui nou, trobi
la vida en Ell.

La figura de Jesús en el món dels
homes és sobretot això; revelació de
l’amor de Déu que ve a salvar, que
crida, que interpel·la, que es dóna ell
mateix i que no abandona mai.

Seguim. Com salva Déu el nostre
món?; o si voleu, com el vol fer nou,
més humà, fer un món pacífic? Déu
salva el món fent comunitats de per-
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sones que visquin segons l’Esperit
del seu Fill Jesús, estimant-se, per-
donant-se, buscant el bé i la pau. Re-
cordem-ho; fent comunitats aquí, i a
Sud-amèrica, a l’Àfrica, a l'Europa
central, que visquin d’una manera
nova, s’estimin i busquin la pau, la so-
lidaritat, la preocupació mútua. És la
seva Església.

La primera missió de l’Església no
és anunciar res, és viure. És viure
realment l’Esperit de l’Evangeli de
Jesús i fer relacions noves. Això és
creure en Ell. Creu en Ell el que viu de
manera nova, estimant, perdonant,
buscant el bé, creant relacions comu-
nitàries veritables, fent un món nou. I,
diguem-ho, fent un món també es-
tructuralment nou. Això és el projecte
Església.

Aquesta Església té la missió, na-
turalment, de promoure l’Esperit de
Jesús i de promoure l’amor, la solidari-
tat, el servei, la comunió, que ella s’es-
força per viure. Té  la missió de pro-
moure aquest Esperit amb la força de
la Paraula i amb el testimoniatge de la
seva vida, sempre feble. Així comença
el món nou, la plenitud escatològica.

3. Algunes qüestions més vives

Fins aquí el record dels aspectes
més constitutius de la nostra experièn-
cia cristiana. El tema que tractem no
és col·lateral o regional; toca el centre
de la nostra fe. El treball d’aquests
dies ha posat en relleu moltes qües-
tions delicades que cal reflexionar, que
la comunitat cristiana té sempre al da-
vant i que van sortint a partir de l’ex-

periència diària. Proposo alguns ac-
cents, en part fruit de la meva reflexió,
en part deutors del que hem dit en el
nostre col·loqui.

3.1. La persona i el misteri de
Jesucrist

No parem mai de llegir l’Evangeli.
Al llarg de la història de l’Església hi
ha hagut fortes discussions teològi-
ques que només duraven perquè no
llegien gaire l’Evangeli amb senzillesa
i ganes d’aprendre. Jesús parla de
Déu, parla de l’home, parla de la nova
vida; es manifesta lliure, pocs l’ente-
nen, té molta oposició, especialment
de les autoritats de tot tipus que aca-
ben matant-lo. Ell transforma el sentit
de la seva mort i per l’acció de l’Es-
perit de Déu ressuscita. Mai dedica-
rem prou hores a entendre’l a Ell, a
comprendre el sentit del seu missatge,
de la seva llibertat, de la seva soledat,
de la seva mort i resurrecció. Tota la
nostra vida, tota la vida de l’Església
és un camí d’aproximació a Jesús, a
entendre un misteri sempre més gran
que nosaltres, a aprendre’l de la seva
Paraula i de la seva Vida, per partici-
par del seu Esperit.

Subratllaré el moment de la seva
mort. Com a mínim té per a nosaltres
dos missatges:

– És la seva entrega, la seva dona-
ció. Donant-se Ell del tot fins a la mort
ha trobat la vida veritable i ens l’ha
donada als homes. El primer misteri
sempre és Ell. Ell, morint, no es va
perdre sinó que va arribar a trobar la
vida; perquè només troba la vida el que
la dóna (Mc 8, 35-36), i així ens la pot
donar a tots els homes.
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– D’aquesta manera dóna sentit fins
i tot al fracàs dels febles. Els homes
som tots molt febles, no només els cris-
tians; som febles i abocats al fracàs en
les nostres obres. La mort de Jesús,
el fracàs del feble, pot donar sentit a
tots els fracassos. Saber perdre és
també aprendre a viure; només aprèn
alguna cosa el que aprèn a perdre i a
fracassar. I això no només els cristians
sinó tots els homes. Fins i tot a Ell li
va costar d’aprendre. És un dels grans
aprenentatges, un dels més difícils. La
mort de Jesús ens ensenya a assumir la
nostra feblesa. Això és ser persona.

3.2. L’Església i les comunitats
cristianes en el nostre món

Les comunitats cristianes estan
cridades a viure segons l’amor, la pau,
la preocupació mútua, la solidaritat,
l’esperança. ¿I el món? També. No hi
ha dues salvacions, ni dos camins;
només un, el de la vida nova: donar
menjar a qui té gana, perdonar els al-
tres àdhuc els enemics, no menys-
prear ningú amb l'excusa ridícula de la
pròpia santedat o de la superioritat de
la pròpia cultura, entendre que no no-
més de pa viu l’home.

El tema de la relació entre Església
i món ha estat llarg, llarg, inacabable.
Va començar ja als primers segles amb
una expressió duríssima, ridícula: ex-
tra Ecclesiam nulla salus. Probable-
ment el Vaticà II ha trobat el camí:
l’Església, les comunitats cristianes, és
sagrament de la veritable humanitat
(LG 1), perquè de salvació només n’hi
ha una (GS 22) i aquesta és viure de
manera nova. Tots hi estem en camí;
l’Església també, naturalment.

3.3. La dimensió social de la fe
cristiana

Creure en Jesús de Natzaret no és
només afirmar-lo; és viure segons el
seu Esperit. Això significa fer l’ex-
periència viscuda de l’amor que és
Déu, del perdó, de la recerca de la jus-
tícia i de la pau, de la solidaritat, de
l’esperança. Creure de manera plena
en Ell, aquesta és la meta de la nostra
vida, la nostra il·lusió; mai no acabem
de creure del tot en Ell.

La fe ha de tenir
naturalment una
dimensió social.

La fe té una dimensió social? Na-
turalment; quina, si no. Creure en Je-
sús significa poder dir per experiència
personal: només troba la vida el que
la dóna. I això no és una afirmació
intel·lectual, evidentment; és una ma-
nera de ser i de viure. Quan un cristià
diu: “Jo crec en Jesucrist, mort i res-
suscitat”, no afirma només fets sinó
que confessa un sentit de la vida.
Creure en Jesucrist mort i ressuscitat
vol dir creure en el cor que només tro-
ba la vida el que la dóna. Aquest és el
sentit de la Pasqua de Jesús.

Diguem ara una qüestió molt im-
portant. Estimar i donar-se buscant la
pau i la justícia és participar de la mort
i la resurrecció de Jesucrist. El que és
important no és afirmar la Pasqua del
Senyor sinó viure-la, i la viu el que fa
com Ell, donar-se i així trobar la vida.
Aquest misteri que vivim, després ens
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trobem en assemblea per celebrar-lo
en l’Eucaristia. Celebrem la Pasqua del
Senyor Jesús. Hi ha una relació ínti-
ma entre el misteri de mort i de re-
surrecció que vivim i el misteri que
celebrem. Entendre això és entendre
l’Església.

3.4. És possible un món just?

Hem dit sovint que podem parlar a
dos nivells: les estructures i les perso-
nes. Fixem-nos primer en les estruc-
tures. Ho hem constatat: el nostre món
està marcat per estructures injustes
que difícilment poden ser redimides
per l’esperit de justícia o el respecte als
drets humans. És impossible, sentim
sovint, fer un món just.

Reflexionem des de la perspectiva
cristiana. Un món impossible no vol dir
que sigui fals. La justícia, el respecte
a tots, una economia humana, una
política respectuosa amb els drets de
tots, especialment dels més senzills;
tot això pot ser impossible, però no és
fals. Aquesta és l’única humanitat dig-
na de l’home; les altres són inhuma-
nes. La persona madura no es mou
per allò que és possible, es mou per
allò que creu.

L’engany de la modernitat va ser
pensar que els discursos sobre la jus-
tícia, la llibertat o els drets humans
podien ser realitat en poc temps. Com
que ha constatat que són molt difícils
ha abandonat. Ja fa temps que els cris-
tians hem pensat en l'escatologia. La
paraula és estranya però el tema és
decisiu: projectar el comportament
humà en funció d’una vida mai realit-
zable però l'única veritable. Estimar,

ser generós, perdonar, ser sempre
just: podrà ser impossible, però és
l'únic que val la pena. Creure-ho és
començar a fer-ho possible.

Recordem un diàleg que va tenir
lloc ja fa dos mil anys. Jesús va dir:
només el qui ho dóna tot pot entrar a
la vida. Els deixebles, espantats, van
dir: Doncs, qui podrà salvar-se? Jesús
contestà: “Als homes els és impossi-
ble, però no a Déu; Déu ho pot tot”
(Mc 10,23-27).

Reflexionem sobre dues expressio-
ns de Jesús:

– una, la que acabem de sentir:
Viure plenament com a persona, als
homes els és impossible, però Déu ho
fa possible;

– l’altra: tot és possible a aquell
qui creu.

Totes dues frases, en el fons, vo-
len dir el mateix.

I no oblidem una cosa, també im-
portant encara que sembli una frivoli-
tat. En temps de Jesús no hi havia
cristians. Ell parlava de la vida huma-
na, tant la individual com la col·lectiva,
la personal i l’estructural. Sabia de
sobres que arribar a ser persones i fer
un món humà per l’amor i la justícia
és difícil, fins i tot impossible. Déu el
fa possible i el camí és la fe, l’expe-
riència viscuda d’un amor que es dóna.
Nosaltres els cristians volem seguir-lo
però no és vàlid només per a nosal-
tres. Nosaltres creiem que és vàlid per
a tots els que es pregunten: l’home, és
possible? Avui el nostre món decebut
s’ho pregunta. Nosaltres creiem que
Déu, també avui, el fa possible.
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3.5. Cal una denúncia que sigui
conscient

Hem dit que el nostre món injust ha
de ser denunciat per l’Església i per
tots els qui volen el bé de l’home real.
No estem d’acord amb denúncies
violentes i destructores, però les es-
tructures mundials actuals produeixen
massa sofriment i marginen masses
homes i dones.

cristians, hi estem implicats del tot. De
fet, no denunciem un esperit i unes
estructures més enllà de nosaltres
mateixos sinó que són els nostres. Així
estalviarem un llenguatge que sovint
és grandiloqüent i carregat de raó, però
que resulta pedant i inconscient; de-
nuncia espectacularment brutícies que
portem tots a sobre. El llenguatge serà
molt mes humil i realista.

3.6. L’acció solidaria concreta de les
comunitats cristianes

Hem parlat molt d’iniciatives con-
cretes de les parròquies davant les ne-
cessitats reals. Hem fet una llista de l’ex-
traordinària multiplicitat dels problemes,
de l’actitud necessària, de la importàn-
cia de les xarxes col·lectives, de la con-
veniència de col·laborar amb tots els
qui treballen en tasques de solidaritat.

Hem reflexionat sobre el que és
propi cristià en un treball en el qual hi
treballen molts. Diguem-hi una parau-
la. Les persones mai no són només un
estómac buit, o un cos malalt, o un
sense feina o sense sostre. La perso-
na és sempre una persona. Necessita
menjar, o tenir un treball, però “no
només de pa viu l’home” (Mt 4,4).
Cada persona necessita algú que l’es-
colti i que l’estimi; i sobretot, necessi-
ta orientar el seu cor vers l’amor i la
pau, alliberar-se de l’esperit d’egoisme
o de venjança, necessita creure en al-
guna cosa que valgui la pena, que doni
sentit a la seva vida, al seu sofriment,
al seu fracàs, a la seva mort. I això,
no només els que s’acosten per la par-
ròquia, sinó tots. Sens dubte, cal un
acompanyament respectuós amb el
seu procés personal, que sovint no

El nostre món injust
ha de ser denunciat
per l'Església i per
tots els qui volen el
bé de l'home real.

Siguem, però, conscients. Les es-
tructures injustes no estan més enllà
de nosaltres. Hi estem tots ficats, les
comunitats cristianes i l’Església tam-
bé. Un bisbat té diners, té milions, i els
inverteix, i busca les inversions més
rendibles. Això és estructura econò-
mica actual, i és col·laborar-hi del tot.
Però l’Església no és només els bis-
bats, o els ordes religiosos o el Vaticà.
Repetim-ho: són les comunitats cris-
tianes, els cristians. Els nostres empre-
saris cristians organitzen empreses, i
els nostres treballadors cristians hi tre-
ballen i defensen els seus drets. Tot
està ficat dintre del nostre món, i tots
som cristians, membres de l’Església;
perquè la comunitat no és només
l’assemblea eucarística o les organit-
zacions de catequesi.

Denunciem, si cal, el nostre món,
però sabent que tots, Papa, bisbes,
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sabem fer. Però ells, tots, tots els ho-
mes, estan cridats a fer el camí vers
una vida veritable, el mateix camí que
fem tots nosaltres.

3.7. A tall de conclusió. Una mirada
cristiana

Jesús feia miracles. Eren signes del
seu amor salvador que dóna la vida
veritable. Els signes de solidaritat són
els miracles de les comunitats cristia-
nes. Ells expressen la seva vida en
l’Esperit de Jesucrist i porten vida
humana al seu voltant. “Que vegin les
vostres bones obres i glorifiquin el
vostre Pare del cel” (Mt 5, 16).

Recordem un text evangèlic citat
moltes vegades en aquest col·loqui:
“Veniu, beneïts del meu Pare, rebeu
en herència el Regne... Perquè tenia
fam i em donàreu menjar... era foras-
ter i em vau acollir...” (Mt 25, 31 s.).
Posem-nos al davant tots els signes
de solidaritat senzilla escampats
pel nostre món, signes amagats, cor-
dials, generosos, sense publicitat... ;
són gestos que fan comunió i vida
humana; i alhora amaguen un gran
misteri: són la participació viva
dels homes en la mort i la resur-
recció de Jesucrist, són la comunió
viva dels homes amb Déu el nostre
Pare.



9090909090

Conclusions Generals del XXI
Col·loqui Europeu de Parròquies

Girona (Catalunya/Espanya) - 8 al 13 de juliol de 2001

«Europa i solidaritat: les dimensions
socials de la fe cristiana»

Europa i solidaritat

Es constata que les qüestions so-
cials es manifesten cada vegada més
de forma comuna. Europa esdevé una
de les plataformes pertinents per pro-
posar respostes. Aquestes respostes
concerneixen la parròquia, la societat
democràtica i la persona.

1. La parròquia

– Els fets socials d’avui, com els
d’ahir i més encara els de demà, mo-
difiquen l’estructura de l’Església a
través de la seva institució parroquial:
hi ha noves maneres d’estar al món i
noves maneres de fer Església.

– La parròquia no és un organisme
tancat en ella mateixa. Si s’encarna,
com el Crist Jesús s’ha encarnat en el
món, li fa falta tenir en compte el con-
text social i polític actual: això es pot
constatar, per exemple, en les concep-
cions de les relacions entre l’Església
i l’Estat.

– La Parròquia és un lloc possible
d’enfortiment de la fe, que convida
al compromís concret per realitzar
l’amor de Déu pels homes i dones d’a-
quest temps.

2. La societat democràtica

– La democràcia pluralista dema-
na col·laborar per respondre junts –no
sols de manera particular sinó també de
manera global–  a les situacions que tro-
bem dintre de la nostra societat per rea-
litzar la vida col·lectiva, treballar pel i
per al bé comú i combatre la violència.

– El lloc dels cristians a la societat
fa que col·laborin sovint amb els res-
ponsables de la vida política, social i
cultural, tant en les institucions públi-
ques com privades.

– La democràcia s’ha imposat his-
tòricament als totalitarismes. Avui certs
aspectes del seu funcionament la des-
valoren en el seu conjunt; no obstant
és la garantia de l’expressió de l’opinió
de cada u.

3. La persona

– Les diferències han de ser apre-
ciades positivament. A través d’elles
reconeixem una humanitat comuna
que sobrepassa les distincions de sexe,
de lloc d’origen, de llengua, de cultura,
de procedència social o de religió.

– Cada ésser humà té una riquesa
que li és pròpia i que el fa irremplaça-
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ble. Cadascú pot ser responsable de la
seva vida.

– Acceptar les diferències és pro-
moure la iniciativa dels altres i la rea-
lització de cada un de cara a la socie-
tat més justa.

Les dimensions socials de la fe
cristiana

Déu ofereix el seu amor a tots. El
Pare, pel Fill i el l’Esperit, expressa que
té necessitat dels homes i dones per
continuar la seva obra en el món. La
fe cristiana, que neix en l’esdeveni-
ment pasqual, dóna un sentit, uns
punts de referència i una esperança de
cara a l’arribada del regne de Déu,
com a compliment de la Creació en
l’amor. La fe cristiana és personal, co-
munitària, eclesial, caritativa, social,
missionera i ministerial. Es desplega
en el món a través de les vicissituds de
la història pel testimoni, per la vida es-
piritual i pel servei de l’Home.

1. El testimoniatge

– L’alliberament de l’home, com a
do de Déu, es realitza en actes con-
crets d’alliberament de tot el que obs-
taculitza l’Home.

– Aquest alliberament convida als
homes i dones a ésser ells mateixos
agents de solidaritat. Aquesta solidari-
tat no es manifesta únicament en la
preocupació pels altres membres de la
comunitat cristiana, sinó com a soli-
daritat amb el conjunt de la humanitat
i de la Creació.

– Aquesta solidaritat convida a ser
realitzada fins a la comunió plena, com

a signe i sagrament de la unió entre
Déu i l’Home.

2. La vida espiritual

– La celebració cristiana simbolit-
za la proximitat de Déu amb l’home,
com a signe de la solidaritat efectiva i
actual de Déu amb l’Home sofrent.

– Déu ens ofereix aquesta força per
desenrotllar la solidaritat dels homes
entre ells i realitzar la unitat de l’Home.

– Les circumstàncies de la vida
han d’alimentar la fe, i la seva expres-
sió litúrgica ha d’inspirar la nostra vida
com a realització concreta de l’amor.

3. El servei de l’Home

– L’exercici de la solidaritat fa pos-
sible l’experiència de Déu a la vida. És
així que Déu pot fer-se conèixer als
homes.

– Per l’acollida incondicional de
cada persona i de cada grup tal i com
són, com Jesús n’ha donat testimoni
durant la seva vida terrenal, els homes
i les dones segueixen l’obra de Déu.

– La promoció de la caritat i de la
solidaritat, de la justícia i de la pau, su-
posen un servei exempt de tota volun-
tat de dominació, de compartir les jo-
ies i les esperances, les tristeses i les
angoixes de l’Home.

Conclusió

El Col.loqui Europeu de Parròquies
recorda que les comunitats parro-
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quials fan visible, a través dels seus
membres i de les seves activitats, la
prioritat de la dignitat de la persona
humana, l’atenció als pobres, l’exer-
cici del poder com a servei, el respec-
te a l’adversari i a l’enemic, l’obertura
a l’universalisme, així com la posada
en pràctica del compartir i del destí
universal dels béns.

«El dejuni que jo aprecio és aquest:
allibera els qui han estat empresonats
injustament, deslliga les corretges del
jou, deixa lliures els oprimits i trosseja
jous de tota mena. Comparteix el teu

pa amb els qui passen fam, acull a casa
teva els pobres vagabunds, vesteix el
qui va despullat. No els defugis, que
són germans teus. Llavors brillarà
com l’alba la teva llum, i les teves fe-
rides es clouran en un moment. Tin-
dràs per avantguarda la seva bondat, i
per rereguarda la glòria del Senyor».
Isaies 58, 6-8.

«El Senyor respon: «Ja t’han en-
senyat, home, què és bo, què espera
de tu el Senyor: practica la justícia, es-
tima la bondat, comporta’t humilment
amb el teu Déu.» Miquees 6, 8.

Girona, 12 de juliol de 2001.
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III. Jornades de reflexió i diàleg sobre
“Adults i educació de la fe”
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El contacte amb moltes persones de les nostres
parròquies, comunitats, moviments i associacions ens
fa adonar de la importància que cada una d’elles no
només arribi a ser adulta en edat i maduresa humana,
sinó també que aconsegueixi ser adulta en la seva fe.

D’altra banda, els documents que tracten sobre la
catequesi i l’educació de la fe, de fa molt de temps, van
repetint una afirmació que no sempre és una realitat
constatable: “la catequesi d’adults ha de ser considerada
la forma principal de la catequesi”. Una afirmació que
neix de la consciència que només l’adult pot conèixer,
celebrar, viure i testimoniar la seva fe en tota la seva
plenitud, amb totes les seves conseqüències; de la
constatació que si no hi ha un adult que també ho és en
la seva fe, les altres formes de la catequesi –infants,
adolescents, joves, especial, etc.– no podran reeixir,
perquè no tindran al davant un veritable testimoni.

D’aquests dos estímuls i de la constatació que
l’educació de la fe i la catequesi d’adults són encara
una realitat molt minsa en la nostra realitat més
propera, va sorgir la voluntat de donar un nou impuls
a la reflexió sobre aquesta realitat i a la potenciació
de camins concrets que responguin a aquesta
necessitat.

Un pas en aquesta línia han estat les Jornades de
reflexió i diàleg sobre “Adults i educació de la fe” que la
Delegació diocesana de Catequesi de l’Arquebisbat de
Barcelona va organitzar els passats 30 de novembre
i 1 de desembre de 2001.

Un primer moment de la reflexió va ser a càrrec de
Francesc Torralba, que ens va ajudar a veure com
la necessitat de formació continuada –consciència
ja ben arrelada en l’àmbit professional– també es dóna
en l’àmbit de la fe.

Presentació
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Però, certament, no venim del no res. A les
diòcesis de Catalunya i les Illes Balears fa una
colla d’anys que es fan esforços amb vista a
l’educació de la fe dels adults. D’aquí l’aportació
del bisbe de Tortosa i bisbe president del
Secretariat Interdiocesà de Catequesi (SIC),
Mons. Xavier Salinas, tot mirant el passat per
descobrir el camí recorregut, però amb la mirada
posada en els nous reptes que se’ns plantegen i
amb algunes propostes concretes, com ara
l’Itinerari d’iniciació cristiana per a adults batejats
que ha elaborat el Departament d’Adults del SIC.

Els camins assajats a Catalunya i les Illes
Balears tenen paral·lels en altres llocs, dels
quals també en podem aprendre. D’aquí
l’aportació de Dominique Sentucq, prevere de Pau
i antic responsable del servei del catecumenat
francès, que ens presenta una experiència d’anys
amb els catecúmens –adults que volen entrar a
formar part de la comunitat cristiana– i el que
anomenen recommençants –cristians adults que
havien abandonat la fe i ara volen reprendre el
camí del creure.

I, finalment, un moment d’obrir perspectives de
futur amb la presentació, en forma de tallers, de
diverses experiències de formació i catequesi
d’adults que ja existeixen a casa nostra.

En definitiva, un esforç de reflexió i d’obrir nous
camins sobre una realitat concreta de la nostra
pastoral que necessita un impuls nou, creativitat i
l’esforç de molts agents de pastoral: treballar
perquè els adults siguin també adults en la fe.
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La icona cerca el seu fonament.
Exigències sobre la formació de l'adult

FRANCESC TORRALBA, cap acadèmic de la Càtedra Ramon-Llull Blanquerna de la URL.

1. Consideracions prolegomenals

Al llarg d’aquesta exposició tracta-
ré d’analitzar les exigències de forma-
ció de l’adult no des d’una perspecti-
va, diguem-ne, merament filosòfica,
sinó des d’una perspectiva teològica.
Intentaré respondre, teològicament, a
la següent pregunta: ¿Per què estem
cridats a formar-nos continuadament
al llarg de la nostra vida?

Tractaré d’argumentar-ho des de
la perspectiva teològica, per bé que
sóc conscient que pot argumentar-se,
òbviament, des d’altres perspectives.
Per exemple, des d’una perspectiva
merament humana, hom podria dir
que la formació és necessària per a
l’exercici de la humanitat o per a la
perfecció de les potencialitats huma-
nes o per a la perfecció, si s’escau, de
la mateixa societat. Però crec que és
pertinent pensar per què, com a cris-
tians, ens és necessari formar-nos
continuadament i pensar la formació
no tan sols com un luxe o com a quel-
com voluntari, sinó com una exigèn-
cia, com un deure moral. Això és el
que em proposo reflexionar ara i aquí.

1.1. L’ésser humà, una gran obra
d’art in fieri (Romano Guardini)

Començo amb una primera consi-
deració que em sembla molt pertinent,

i que va desenvolupar un dels més
grans teòlegs d’aquest segle passat, el
segle XX, que va ser Romano Guardi-
ni. Precisament en un text en què des-
criu què és el cristianisme, i que titula,
recuperant altres obres que tenen el
mateix estil, L’essència del cristianis-
me, acaba definint l’ésser humà com
una obra d’art incipient, com una obra
d’art que no està closa, que no està
acabada, que no està resolta, sinó que
precisament està en procés de forma-
ció, en procés de creació. En definiti-
va, que està en el temps verbal del
gerundi i no del participi.

Ho expressa referint-se directa-
ment al relat del Gènesi, on es descriu
l’ésser humà com a icona de Déu,
com a imatge i semblança de Déu.
Però ell entén que aquesta icona no és
una icona estàtica, sinó que és una
icona dinàmica que cada cop pot as-
semblar-se més a la font original de la
qual prové, que és Déu. De tal manera
que aquesta semblança amb la font
original sempre és més possible i
sempre més abastable. D’aquí ve que

Guardini defineix
l'ésser humà com una
obra d'art incipient,
no closa.
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una de les exigències fonamentals de
l’ésser humà, al llarg de la seva vida,
és la d’acabar de construir aquesta
obra d’art que, per naturalesa, ja és.

Una obra d’art, diu Guardini, té les
característiques de ser singular, de ser
personal i  de ser diferent de les altres.
Heus ací una de les característiques
més pròpies del concepte de persona
des d’una perspectiva cristiana. Cada
obra d’art és singular, és única, i cada
obra d’art certament ha estat volguda
i desitjada pel creador. Per tant, la pri-
mera conseqüència que es treu d’això
és la següent: no es tracta simplement
de voler formar-se més per allò que di-
ríem inflar la vanitat humana, sinó que
es tracta de formar-se més per anar
configurant cada cop més, d’una ma-
nera més perfecta, aquesta obra d’art
in fieri que tot ésser humà és. I, per
tant, el desig de formació respon, en
darrer terme,  al desig de plenitud, que
és un Desig amb majúscula i un desig
que es concreta en la pràctica en de-
sigs en minúscula.

Hem de formar-nos per a assolir la
vida plena i per a comunicar aquesta
vida plena als altres. I per tant, la for-
mació, en el cas de l’argumentació
cristiana, no pot respondre simplement
a criteris humans o a l’acumulació de
coneixements com si d’aquesta ma-
nera ens convertíssim en titans, sinó
que cal formar-se per anar configu-
rant aquesta obra d’art que som al
llarg del temps. Disposem d’un temps,
que és la pròpia vida, per anar confi-
gurant aquesta obra d’art. Per tant, a
través de la formació continuada, anem
donant forma a l’obra d’art que cada
un de nosaltres  és individualment.

1.2. Formació, instrucció, educació
(Edith Stein)

Aquí vull entrar en una segona
consideració. Es tracta de formar-se,
no tan sols d’informar-se. Certament
vivim en el que ja s’ha qualificat com
la societat de la informació, la societat
de la contaminació informativa o la
societat de la pol·lució informativa.
D’informació, certament, se’n multi-
plica i se’n gestiona d’una manera ac-
celeradíssima. El que sens dubte cal
per a configurar aquesta obra d’art
que som és formació, és configuració.
En aquest punt és particularment opor-
tú recuperar la distinció entre el con-
cepte d’educació, d’instrucció i de
formació que duu a terme una de les
filòsofes de primer ordre  en el segle
XX i que té una filosofia de l’educació
que és un filó per a explorar, que és
Edith Stein, santa de l’Església catòlica.

Segon ella, instruir és transmetre
coneixements. I l’exigència, com a
cristians, no és tan sols la d’instruir-
se, sinó que és de formar-se. No es
tracta d’apilar coneixements, d’apilar
coneixements d’història, de matemàti-
ques, de geografia, de filosofia. Es
tracta de configurar el que Edith Stein
anomena l’ànima, és a dir, la interio-
ritat humana. Per tant, des d’aquest
punt de vista, la formació toca molt
més endins de la persona. La informa-
ció és moltes vegades un estímul forà
que toca l’epidermis de la persona
però que no qualla. Estem exposats a
múltiples estímuls informatius des que
ens llevem fins que anem a dormir,
però això no vol dir que estiguem for-
mats. La instrucció és l’adquisició de
coneixements.
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El que ens preocupa certament és
la formació, i el que preocupa al cate-
quista quan forma no és tant la trans-
missió de coneixements, que també,
sinó la formació de la persona i espe-
cialment l’educació de l’experiència de
la fe. I això són nivells d’intervenció
que van molt més endins de la perso-
na que no pas la informació o la ins-
trucció.

1.3. Exterioritat i interioritat

Edith Stein distingeix dues dimen-
sions en la persona, i em sembla con-
venient fer-ho també ara i aquí perquè
és molt pertinent. Podem parlar d’una
formació de l’exterioritat humana, és
a dir, d’una configuració del cos, o el
que podríem dir una cultura corporis,
el conreu del cos. Però no només des
d’una perspectiva cristiana  sinó ja des
d’una perspectiva grega i també des-
prés moderna, l’ésser humà té una
dimensió que podem anomenar invisi-
ble, interior, intangible, que també re-
quereix ser formada. En un context
on es dóna més rellevància a l’edu-
cació i la formació de l’exterioritat
com el nostre, s’està produint un oblit
de la formació de la interioritat. I és
precisament en la interioritat on s’ha
d’incidir quan es tracta de desvetllar,
potenciar, experiències com la fe.

La formació que, en certa manera,
ens ajuda a desenvolupar-nos com a
obra d’art és la formació que toca la
interioritat de l’ésser humà, les dimen-
sions interiors de l’ésser humà, això
que anomenaríem la identitat més pro-
funda. Aquella identitat en què sant
Agustí hi detecta el desig de Déu, la
inquietud per Déu. I és aquesta inquie-

tud la que ha de ser formada, la que
ha de ser potenciada i la que ha de ser,
en últim terme, desvetllada en la per-
sona. Això és el que en definitiva pre-
tenem quan formem  la persona, tocar
la dimensió més interior.

1.4. Memòria, intel·ligència i
voluntat (sant Agustí)

Sant Agustí concep l’ésser humà
com a imatge i semblança de Déu i, per
tant, imatge i semblança del Déu trini-
tari. La seva comprensió de la interio-
ritat de l’ésser humà també és trinitària:
memòria, voluntat i intel·ligència.
Quan tractem de formar-nos interior-
ment, és en aquests tres àmbits que
tractem de formar-nos.

Sant Agustí concep
l'home de forma
trinitària: memòria,
voluntat i intel·ligència.

Tractem de formar la memòria,
però no la memòria de les coses ba-
nals sinó la memòria Dei com diu sant
Agustí, no la memòria d’allò que no
mereix ser recordat, per dir-ho d’al-
guna manera, sinó que hem de poten-
ciar la memòria d’allò que mereix ser
recordat. I, per tant, el que intentem
transmetre com a formadors és aque-
lla memòria que considerem que és
fonamental per a la formació d’aquella
obra d’art que tenim al davant. Jo, per
exemple, vaig aprendre el parenostre
dels llavis de la meva mare. Aquesta
memòria que considero d’enorme va-
lor la vull transmetre als meus fills. Hi
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ha molts aspectes de la memòria indi-
vidual que són irrellevants, que no és
meritori de transmetre als qui estimo.
Per tant, s’imposa el discerniment de
què hem de transmetre a l’altre per a
la seva construcció. Cal sotmetre a
crítica els materials de la memòria.

Cal educar la intel·ligència. En el
sentit llatí del terme, intel·ligència és
llegir dins i cal aprendre a llegir a l’in-
terior de les coses, llegir dins de les
coses, llegir dins de la realitat. I, en
certa manera, quan formem les perso-
nes, les formem en la seva interioritat,
el que intentem fer i aconseguir és que
llegeixin més enllà d’allò que es mani-
festa, d’allò que apareix, d’allò que
simplement s’expressa. La persona
intel·ligent és qui sap llegir el cor de les
coses, el cor de les persones. I això és
el que volem aconseguir quan formem.

I per descomptat, cal formar la
voluntat i el desig. Sempre he pensat
que el més essencial és formar el desig
de formar-se. És molt més essencial
formar el desig de formar-se que no
transmetre determinats coneixements.
Si fóssim capaços d’aconseguir que
els nostres educands tinguessin el de-
sig de saber, el desig d’estimar, el desig
de perfeccionar-se il·limitadament,
tota la resta vindria per escreix. Pot-
ser aquí tal vegada hi ha la clau; però
com formar en la voluntat i en el desig
de formar-se? Aquesta és una trans-
missió que difícilment podem trans-
metre si el que educa no sent aquest
desig de formar-se, no està insatisfet
per allò que encara li resta saber i no
sap. En l’àmbit del coneixement, els
mestres que recordem són precisa-
ment aquells en què es detectava

d’una banda una serenitat, però per
una altra banda una inquietud de co-
nèixer i de saber, i, per tant, un reco-
neixement de la pròpia fragilitat, de la
pròpia vulnerabilitat. Si fóssim ca-
paços d’inquietar, d’interrogar, de fer
veure a les persones que volem formar
tot el que queda per a aprendre i co-
nèixer, certament tota la resta vindria
per escreix.

Ho comparo a l’experiència de la
biblioteca: imaginem que un mestre
agafa un nen de la mà i el porta a una
gran biblioteca i li fa veure que encara
que visqués dos-cents o tres-cents
anys no podria llegir tots els textos que
hi ha en aquella biblioteca, i menys ara
i avui amb la biblioteca global. Això
imposa el discerniment, la selecció i
imposa sobretot la necessitat que
aquest nen tingui el desig de conèixer.
Això que es pot aplicar en l’àmbit del
coneixement es pot aplicar en l’àmbit
de l’amor. Sempre es pot estimar més,
però tenir la inquietud de què no s’es-
tima prou.

Això em portava a pensar que,
pròpiament, formar implica el desen-
volupament de tres grans experiències
de les que és capaç l’ésser humà, i que
només expressaré d’una manera molt
sintètica. La instrucció es refereix als
coneixements, a les habilitats, a les
tècniques. Però la formació afecta la
consciència ètica, afecta  l’experiència
o la sensibilitat estètica, i afecta per
descomptat l’experiència religiosa.
Parteixo de l’afirmació que l’ésser
humà és capaç d’aquestes tres ex-
periències i no tan sols hi parteixo
teòricament sinó que hi parteixo vi-
vencialment. Com ésser humà que sóc,
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m’adono que sóc capaç de l’experièn-
cia ètica, sóc capaç de l’experiència
estètica i sóc capaç de l’experiència
religiosa. Ara bé, aquestes tres expe-
riències requereixen ser formades,
educades, configurades, de la mateixa
manera que requereix un aprenentat-
ge la llengua o requereixen un aprenen-
tatge les experiències cognoscitives.

2. Experiència ètica (Bé)

2.1. Aprendre a discernir i assumir
els propis deures

Quan em refereixo a l’experiència èti-
ca em refereixo especialment a la for-
mació del discerniment i del descobri-
ment dels propis deures. Vivim en un
context en què hi ha una hipertròfia de
drets i una atròfia de deures. Crec que
formar l’experiència ètica és ajudar a
descobrir en el nostre educand quins
són els seus deures com a ésser hu-
mà, com a ciutadà, com a membre
d’una col·lectivitat, com a membre
d’una institució.

2.2. La recerca del Bé a través del bé

L’experiència ètica requereix ser
educada amb la transmissió dels deu-
res, amb la consciència del discerni-
ment i, en una experiència cristiana,
amb la recerca del Bé en els bens que
es presenten en la realitat. És a dir, la
recerca del Bé hauria de ser l’orien-
tació de l’experiència ètica. És aquí on
té sentit la transmissió de valors, es-
pecialment de virtuts, que són hàbits
que ens perfeccionen interiorment i ex-
teriorment, hàbits que ens enriqueixen,
hàbits que ens fan més persones i, des

d’una perspectiva teològica, més imat-
ge i semblança de Déu: la paciència, la
mansuetud, la temprança, la perseve-
rança, la fortalesa, la justícia...

Les virtuts són necessàries en la
formació, perquè precisament confi-
guren aquesta obra d’art que som. Per
tant, és enormement pertinent, quan
pensem en formació, que pensem al-
menys en la formació també de la
consciència ètica, del discerniment i
de la recerca de la felicitat.

Els educands tenen
un imaginari fràgil i
reduccionista del que
és la felicitat.

2.3. L’experiència de la felicitat

Els nostres educands tenen un
imaginari del que és la felicitat extraor-
dinàriament fràgil i molt sovint reduc-
cionista i simplista. Moltes vegades
perquè són el producte d’una societat
en què les idees de felicitat, per dir-ho
d’alguna manera, són enormement
simples i reduccionistes pel que fa a
la plenitud humana, felicitats cons-
truïdes a partir del tenir o de la cultura
del cos. Crec que és molt pertinent
quan formem introduir, si s’escau,
crítica a l’imaginari de la felicitat que
hi ha, discerniment del bé, perquè tant
aquesta crítica com aquest discerni-
ment condueixin aquesta persona a la
font de la qual és origen.

Des d’una perspectiva cristiana i
des d’una formació cristiana, em sem-
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bla pertinent no oblidar mai el discer-
niment d’allò que considerem simple-
ment inconciliable amb la dignitat
humana. Cal dir que algunes idees de
felicitat destrueixen la persona hu-
mana.

3. Experiència estètica (Bellesa)

3.1. Aprendre a contemplar

Hi ha una segona experiència que
també està directament relacionada
amb la formació i que és enormement
important, que és l’experiència es-
tètica, l’experiència de la bellesa o
l’experiència del sublim.

les meravelles, quan el seu protagonis-
ta, en Fèlix, diu que té un ofici que és
el de meravellar-se i que la seva finali-
tat és explicar als homes i a les dones
del món les meravelles de l’univers. Es
desplaça d’una contrada a una altra
explicant les meravelles del món, de tal
manera que extasia les persones que
l’escolten i aquestes comencen a inter-
rogar-se i a desitjar conèixer més.

3.2. Formar la sensibilitat estètica

L’experiència estètica requereix, en
primer lloc, una formació de la con-
templació i de l’admiració. Si no hi ha
admiració, si no hi ha contemplació,
les realitats belles del món ens passen
desapercebudes. I si ens passen des-
apercebudes realitats belles del món,
també serà més difícil descobrir Déu
en el món. L’experiència em diu que
els meus educands tenen una visió del
món cada vegada més lletja i caòtica.
I això, personalment, em fa patir molt.
Perquè si realment diem que el món
és creació i que el món és el lloc on
l’home està cridat a realitzar-se, lla-
vors és essencial trobar en aquest món
la petjada, el rastre de Déu, i això vol
dir el rastre de l’ordre i de la bellesa.
Em preocupa especialment aquesta
possibilitat i tinc consciència que for-
mar vol dir també desenvolupar aques-
ta sensibilitat estètica.

3.3. La bellesa com a itinerarium
Dei

La bellesa pot considerar-se com
un itinerari cap a Déu. Heus ací un
dels aspectes que ha estudiat i ha po-
tenciat més un dels teòlegs que estimo
més, Hans Urs von Balthasar, espe-

Cal educar per a la
contemplació i per a
l'admiració.

Aquí em sembla molt pertinent
educar per a la contemplació i educar
per a l’admiració. Nosaltres ens tro-
bem davant d’educands que veuen
moltes coses, tal vegada massa des del
punt de vista de la seva capacitat de
retenció. D’aquestes que veuen en
miren alguna, i tal vegada les que mi-
ren no són les més pertinents; però la
pregunta és si se n’admiren d’alguna.
Perquè seria certament preocupant si
no s’admiressin de cap. Difícilment hi
ha voluntat de formar-se, difícilment
hi ha desig de formar-se si no hi ha ad-
miració davant d’allò que contemplo.

Ramon Llull ho explica molt bella-
ment en una obra que és el Llibre de
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cialment en la primera part de la seva
obra teològica. La Bellesa pot ser iti-
nerari, via cap a l’experiència de Déu.
Però això requereix primer que els
nostres educands s’admirin davant de
la bellesa i que siguin capaços de gau-
dir-la i de fruir-la. La lletjor i la cadu-
citat amb què veuen el món molts
d’ells difícilment els farà possible des-
cobrir la bellesa com a itinerari vers
Déu.

3.4. L’educació del gust

Tot això també està relacionat amb
l’educació del gust estètic i, per tant,
amb una  capacitat de discerniment.
L’obra d’art es construeix a través de
les virtuts,  però també a través del
gust i de la capacitat de distingir allò
que mereix ser contemplat d’allò que
no mereix ésser contemplat. Encara
que només fos per una raó d’economia,
no puc contemplar-ho tot, no tinc ni
temps, ni tinc tampoc espai per a con-
templar-ho tot, atès el caràcter fràgil,
temporal i fugisser de l’ésser humà.
Això vol dir, com en el cas de la biblio-
teca global, l’exercici de contemplar
allò que mereix ser contemplat. I allò
que mereix ser contemplat és la bellesa.

Per tant, és essencial l’educació
del gust i aquesta educació de l’expe-
riència estètica ha de ser una de les
bases de la formació continuada. I
això no tan sols aplicat als nostres
educands sinó també aplicat a nosal-
tres mateixos. El descobriment dels
deures, el discerniment de les virtuts i
la formació del gust estètic no està
conclosa en cap ésser humà, podem
practicar i conrear més les virtuts, és
un camí ad infinitum, i podem també

admirar-nos més del món i tenir una
experiència més fonda de la bellesa del
món. Són possibilitats humanes dels
nostres educands i de nosaltres ma-
teixos com a educadors.

4. Experiència religiosa (Déu)

4.1. Déu, el Misteri dels misteris

Hi ha una última experiència que és
la que ens preocupa aquí, que és la
formació de l’experiència religiosa, la
formació de l’experiència de Déu.
S’ha dit aquí que les nostres experièn-
cies i les nostres imatges de Déu ne-
cessàriament es van fent i desfent amb
l’anar de la pròpia vida. Seria penós
que aquelles imatges infantils que te-
nim de Déu encara les conservéssim
amb la majoria d’edat; indicaria que no
hem estat en un procés de maduració
en l’experiència de fe. També seria
molt greu que la paràbola del fill pròdig
o la paràbola del bon samarità, llegida
als catorze anys, ens generés la ma-
teixa experiència que quan la llegim
sent pares. O el fragment del sacrifici
d’Abraham. Una cosa és llegir-lo en la
condició de fill, que tots en som, i una
altra cosa és llegir-ho en la condició de
pare. És essencial reconèixer que la
formació de l’experiència de Déu,
també com en el cas de les altres ex-
periències, és un procés ad infinitum.

La formació de
l'experiència
de Déu és un procés
“ad infinitum”
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4.2. Desxifrar el sentit de la Paraula
revelada

Aquesta formació té un objectiu
ben clar, que és deixar-se trobar per
Déu. Ho diu molt bé un autor que tam-
bé aprecio molt, S. Kierkegaard. Cal
desembussar l’oïda de l’esperit, és dir,
ser capaços cada cop més de desfer
les nostres imatges interessades de
Déu, tantes vegades interessades, per
a deixar que Déu s’expressi en la nos-
tra pròpia vida. I per tant és un treball,
el de la formació de l’experiència re-
ligiosa, de discerniment de l’audició,
de discerniment de la veu, de dis-
cerniment de la crida i de discerniment
d’aquelles imatges que ens hem cons-
truït de Déu respecte d’allò que Déu
és i d’allò que Déu vol de les obres
d’art que som.

En una conversa que sempre re-
cordaré amb Cristina Kaufmann, car-
melita, em deia que identificava la
felicitat amb la transparència entre el
jo i Déu. Certament la formació de
l’experiència religiosa, almenys des del
meu punt de vista, és una formació
que va orientada a anar ajudant a l’e-
ducand i a nosaltres mateixos a dis-
cernir més clarament què és el que
Déu vol de nosaltres, és a dir, la voca-
ció. I aquest no és un discerniment
que es pugui fer en un moment per
sempre, perquè precisament aquesta
pregunta varia molt segons els contex-
tos en què ens trobem i segons els
moments vitals que travessem.

Desxifrar el sentit de la Paraula re-
velada és pròpiament el que ens pro-
posem quan formem i quan ens hem
de formar. I aquesta és una exigència

del cristià. Cal aprendre a discernir i
aprendre a aclarir, a desxifrar, d’una
manera creixent, el sentit d’aquesta
Paraula. Mentre que en una conscièn-
cia agnòstica, on aquesta Paraula no és
percebuda com la Paraula sinó com
una paraula, aquest sentit de la forma-
ció difícilment hi cap. Pels qui creiem
que la Paraula de Déu és aquella que
ha d’orientar tota la vida humana, és
evident que la formació ha d’anar lli-
gada a la capacitat d’escoltar.

La formació no
només vol dir “més
paraules”, sinó també
proporcionar
capacitat per a la
interioritat i el silenci.

4.3. La pràctica de la interiorització
i del silenci

Crec que s’ha d’indicar encara un
altre element: l’educació de la interio-
ritat i del silenci. És a dir, la formació
no vol dir simplement acollir una mul-
tiplicitat de paraules. Cristianament la
formació ha d’anar orientant el discer-
niment de la Paraula. I si les paraules
ens ajuden a discernir més nítidament
la Paraula, aleshores certament ben-
vingudes siguin aquestes paraules.
Però si les paraules en minúscula obs-
taculitzen o eclipsen la Paraula, en
majúscula, aleshores certament aques-
ta formació no té sentit cristianament.
Per tant no es tracta de sentir moltes
paraules, es tracta d’escoltar aquelles
paraules que ens ajudin a discernir i a
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comprendre i a fer fecunda la Paraula
de Déu dins nostre. Aquesta és la for-
mació que ens hem d’exigir.

I això és possible en el silenci. No
és bo que interpretem el silenci com un
espai inert o un espai estèril. Ens hau-
ríem de deixar alliçonar no només pels
místics orientals, sinó també pels mís-
tics de la tradició cristiana, ja pels pa-
res del desert i per la mística castella-
na, per a adonar-nos que el silenci ja
és en ell mateix un espai de formació,
en la mesura que el silenci ens posa en
disposició i en capacitat d’escoltar la
Paraula. Massa vegades confonem la
formació amb multiplicació de parau-
les. La formació va molt lligada amb
el discerniment i amb la pràctica silent.

5. Consideracions finals

Tot el que s’ha dit fins ara, em per-
met arribar a unes consideracions fi-
nals. Per què ens hem de formar? Per
què ens ha d’inquietar la nostra forma-
ció? Doncs fonamentalment perquè
som éssers vulnerables, fràgils, i per-
què, en definitiva, no som autosuficients
i ens oblidem d’allò que és rellevant i no
coneixem allò que mereix ser conegut.
Si fóssim, diguem-ho així, Déu, a-
questa formació continuada no tindria
sentit, però tractant-se d’ésser hu-
mans fràgils i vulnerables la formació
continuada té sentit i necessitat.

Per què ens hem de formar des
d’una perspectiva teològica? Perquè
som una obra d’art inacabada, som
una obra d’art que encara està en pro-
cés de realització, i que disposem d’un
temps que no sabem quant és, que és
el temps de la vida, és a dir, la durada
de la pròpia vida, a partir i a través de
la qual anem construint aquesta obra
d’art.

Però per què ens hem d’exigir la
formació? Perquè només podem for-
mar l’altre si també nosaltres tenim
l’exigència de formar-nos continuada-
ment. Diguem-ho clarament, només
tenim autoritat moral com a forma-
dors, si l’educand detecta que el for-
mador està en un procés continu i
inacabat de formació personal. Ales-
hores és quan té autoritat moral per a
poder formar els altres i per a exigir
als altres  que es formin. Per tant,
ens hem de formar, en darrer terme,
per a fer un millor servei als altres i
per a poder transmetre allò que creiem
que té valor d’una manera més ade-
quada i d’una manera més precisa
als altres.

Crec que aquests tres elements
expliquen perquè la formació conti-
nuada no és merament una moda, no
és merament una manera d’omplir els
dies, sinó que és, teològicament, una
necessitat imperiosa que es desprèn de
la mateixa condició humana.
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Els adults són els
principals destinataris
de l'acció de
l'Església.

Catequesi d'adults a les diòcesis de
Catalunya i les Illes Balears: realitats
i propostes

Mons. XAVIER SALINAS, bisbe de Tortosa i president del SIC

1. Introducció

1.1. Una Església en estat de missió

Més que mai, es parla d’una Esglé-
sia en estat de missió –un concepte
molt utilitzat avui–, d’una Església
convocada a una nova evangelització,
a una nova proposta de la fe. Això
demana una atenció més decidida per
al món dels adults.

Les diòcesis de la Tarraconense
molt aviat instituiran el catecumenat
d’adults. Amb això s’assenyala una
gran novetat. La institució del catecu-
menat per a d’adults no batejats vol ser
una manera de dir que vivim en una
situació de missió; que l’Església ha
deixat de ser una realitat compartida
per tots i ha passat a ser una realitat
enmig d’un poble plural, cridada a
donar testimoni del Crist i situada en
el conjunt de la societat, no des d’una
perspectiva d’influència, de poder i de
tradició, sinó des d’una perspectiva de
llibertat. És una manera de proclamar
i d’acceptar el pluralisme de la socie-
tat, i, insisteixo, la llibertat com a rea-
litat que determina la proclamació de
la Bona Nova i la seva acceptació. La
fe sempre és un acte de llibertat: lliber-
tat absoluta de Déu, puix Ell ens ha
estimat perquè ha volgut; i llibertat

nostra, perquè volem acollir-lo en la
nostra vida i fer que n’esdevingui el
fonament, l’orientació, el sentit.

Convocar unes Jornades en aquest
sentit té un gran significat i un gran
abast. El que passa, com li agrada re-
petir al cardenal Ratzinger, és que les
coses importants sempre succeeixen
en la màxima discreció. Els movi-
ments de masses vénen i se’n van,
però la llavor soterrada, amarada poc
a poc per la rosada, treballada, segur
que donarà fruit.

Els adults són els principals desti-
nataris de l’acció de l’Església, perquè
és en aquest moment de la vida quan
la persona pot prendre decisions, pot
construir la seva llibertat i la dels al-
tres. És ara quan se’ns demana una fe
que tingui capacitat de convertir-se en
vida. Això vol dir, en darrer terme,
reconèixer que l’Església es troba en
una nova situació que, hem de re-
conèixer, demana un treball de molts
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anys. No pensem que podrem canviar
la realitat amb un decret. I no pensem
que tot canviarà fent moltes reunions.
Ja ho sabem que no. El canvi serà fruit
d’un conjunt de coses. Hem de ser
humils en aquesta qüestió, però hem
de saber que res no es perdrà, i sí que
construirem, si posem el nostre esforç
en aquell element que sigui realment
multiplicador, que sigui fonamental en
la construcció de l’Església.

1.2. La “novetat” de la catequesi
d’adults

Després de tants anys, sobretot
després del Concili Vaticà II, quan la
catequesi d’adults anava prenent for-
ça, constatem quant costa que hi hagi
un servei de catequesi per als adults a
les nostres parròquies. Aquesta ha es-
tat una realitat de moltes variacions; en
un moment hem convocat moltíssima
gent que després ha desaparegut. Què
passa? Possiblement vol dir que és una
novetat que no s’implantarà en l’Es-
glésia de cop, com tampoc no s’ha im-
plantat de cop el sistema catequètic de-
dicat als més petits o als joves; ha hagut
de passar molt de temps fins arribar a la
situació actual. Tot plegat demana de
nosaltres una claredat en la finalitat, sa-
ber on anem; i un gran coratge i forta-
lesa per a continuar treballant tot i que
nosaltres no veurem els resultats.

2. Alguns elements d'una breu
història

2.1. Pràctica i reflexió sobre la cate-
quesi d’adults a casa nostra

M’han demanat una paraula sobre
la realitat de la catequesi d’adults a les

diòcesis de Catalunya i les Illes Ba-
lears. En primer lloc, diria que ha es-
tat una realitat viva entre nosaltres,
perquè des del principi, amb el Concili
Vaticà II i el moviment fort de renova-
ció catequètica que el va seguir, inspi-
rant-se possiblement en la Gaudium et
spes més que en cap altra constitució
conciliar, hi va haver la voluntat de fer
una catequesi arrelada, capaç d’il·lu-
minar la vida. En aquest context neix
una nova concepció: no podem arribar
als infants si no és a través dels adults.
Llavors, a l’interior del nostre Secre-
tariat Interdiocesà de Catequesi (SIC),
des dels seus inicis, es constitueix un
Departament dedicat a la catequesi
d’adults.

Comença, com fem habitualment
entre nosaltres, amb un temps de re-
flexió i d’anàlisi d’experiències. I, en
aquest context, neix un primer docu-
ment: L’itinerari de la fe (1981), en
què es presenten la visió, els objectius
i els continguts de la catequesi d’a-
dults. Però on millor es dóna aquesta
visió és en el document Fons bàsic per
als catecismes de les diòcesis catala-
nes, de l’any 1984. En aquest docu-
ment es presenten els elements del que
pròpiament hauria d’ésser una cate-
quesi d’adults. Aquí ja trobem re-
flectides dues postures que després
veurem com s’han anat desenvolu-
pant.

2.2. Dues concepcions de catequesi
d’adults

En un primer moment es va discu-
tir si la catequesi d’adults s’havia de
dirigir fonamentalment a refer el mapa
de coneixements de la fe d’aquests,
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donat que amb el temps s’havien des-
gastat els coneixements rebuts. Pro-
gressivament havien anat entrant en
crisi perquè la vida va presentant no-
vetats, i es necessita refer la visió de
conjunt per a donar resposta a la nova
situació.

l’evangelització, la catequesi, la missió
de l’Església en el món, etc. Tenim uns
documents, uns textos de referència
fonamentals. La Conferència Episco-
pal Espanyola va elaborar un docu-
ment que va tenir una gran ressonàn-
cia, La catequesi de la comunitat
(1983). Un text que ha estat molt pre-
sent en la nostra reflexió. Després es
va elaborar un altre dedicat al món dels
adults, Catequesi d’adults (1990). Fi-
nalment hem tingut l’oportunitat de
tenir un document per a l’Església
universal, el Directori General per a la
Catequesi (1997), en què hi ha una
visió global de la catequesi i una nova
manera d’afrontar aquests problemes.

Hem concentrat totes aquestes
aportacions en un document propi, el
Projecte Global de Pastoral Catequè-
tica (2000), que ens va encarregar el
Concili Provincial Tarraconense de
1995. En ell hi trobem orientacions
fonamentals sobre què és l’acció ca-
tequètica segons les diverses situacio-
ns i moments. I en ell es parla, lògica-
ment, de la catequesi d’adults.

3. Canvis de perspectiva i accents
en la catequesi d'adults

3.1. Destinataris i objectius diversos

En aquest punt cal plantejar-se dues
qüestions: els canvis de perspectiva
que s’han produït en aquests darrers
anys, i on ens troba en aquest moment
la catequesi d’adults.

Creix la consciència que la cate-
quesi d’adults ha de ser una acció que
pot tenir diferents destinataris i objec-

Sovint som davant
de persones amb
contacte amb
l'Església, però que
han de refer la seva
visió de la fe.

El punt de partida és sempre el
mateix: som davant de persones que
tenen contacte amb l’Església, però
necessiten refer la seva visió de la fe,
necessiten una nova argumentació del
que és la fe cristiana, davant una situa-
ció de canvis culturals i socials. Però
també hi ha una altra visió, preocupa-
da pels qui no tenen aquest contacte
eclesial i necessiten una fonamentació
de la fe, la qual cosa planteja una altra
tasca a la catequesi d’adults. Aquesta
doble preocupació ja és present l’any
1984. Després serà progressivament
aprofundida amb l’experiència acom-
panyada de la reflexió.

2.3. L’aportació d’alguns documents

La reflexió ens ha vingut donada a
través dels documents que s’han pre-
parat en aquest temps. Tinguem en
compte que els darrers trenta anys han
estat marcats per un gran canvi i
un aprofundiment en conceptes com
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tius. En primer lloc, pot dedicar-se a
cultivar i fer créixer la consciència i la
vivència de fe dels qui ja són “a casa”.
Es pot fer, per exemple, en els reces-
sos, en l’homilia dominical, en els cur-
sos de teologia, en les setmanes de
formació, en els cursos bíblics, etc.
Tot això ja hi és, i és un aspecte subs-
tancial. De vegades no valorem prou
aquest fet i no pensem que si realment
l’Església roman, si ens preocupem
pels adults que s’acosten a l’Església,
és perquè hi ha una Església constituï-
da. Una Església en missió només pot
realitzar-se si existeix com a Església.
Per tant, si no hi ha cultiu de la pròpia
experiència de fe, de la pròpia identi-
tat, no hi pot haver Església en missió.
Per això em sembla fora de lloc dir que
dedicar-se a cultivar la fe dels cristians
és fer una pastoral de conservació.
Conservació en el concepte noble sí;
conservació en to pejoratiu no, perquè
l’Església no existiria de no ser pels
cristians que continuen fidels a la seva
fe. Per tant, hi ha un aspecte de la ca-
tequesi d’adults que s’ha de dedicar a
aquesta formació.

Acompanyar la fe d’aquells cristians
que s’acosten més o menys assídua-
ment a l’església, però que, en el fons
de la seva experiència, no saben real-
ment què són, i tenen, de fet, una
consciència o vivència de fe molt em-
pobrida. Acompanyar la fe, fonamen-
talment, d’aquells altres que encara no
són cristians i volen accedir a la fe.

A poc a poc, el camí de la cateque-
si d’adults s’ha anat desplaçant en
aquesta direcció, prenent com a punt
de referència una catequesi en la pers-
pectiva d’iniciar en la vida cristiana,
amb la voluntat de posar-ne els fona-
ments.

3.2. Primer anunci i catequesi
d’adults

Així és com la catequesi ha trobat
un punt importantíssim, un aspecte
que és alhora el seu punt feble: com
podrem fer catequesi d’adults, com
podrem proposar l’experiència de la
fe si no hi ha un primer contacte amb
ella, si no hi ha un encontre amb Jesu-
crist. Si no hi ha aquella experiència
bàsica i fonamental de trobada amb
Jesucrist no és possible anar més en-
llà. Per això parlem del primer anunci
de la fe. Un primer anunci en què es
tracta de suscitar la fe, de respondre a
les preguntes elementals que aquelles
persones es plantegen, no les que ens
fem nosaltres sinó les que elles es plan-
tegen. I al mateix temps, donar-los a-
quelles vivències que arriben al seu cor,
de manera que se sentin més properes a
Jesucrist. Que la paraula Evangeli, la
paraula amor de Déu, la paraula Jesús,
etc., no els sonin estranyes sinó a quel-
com significatiu, a quelcom profund.

La catequesi d'adults
també ha d'acollir i
acompanyar la fe dels
que estan allunyats.

Hi ha un segon aspecte, potser el
més innovador, que actualment ens
adonem que cal tenir molt en compte.
La catequesi d’adults ha de posar-se
en la perspectiva d’un itinerari per a
acollir, proposar i acompanyar la fe
dels qui estan allunyats, dels qui tenen
una fe feble, però amb inquietud.
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Avui, la catequesi d’adults està vi-
vint un desplaçament. Passa de ser una
formació pensada en un primer mo-
ment quasi com una teologia per a
laics, una manera d’aportar una nova
concepció i interpretació de la fe, a
convertir-se en una catequesi que
tracta d’iniciar, de fonamentar; no
simplement d’il·lustrar el cap sinó de
portar el cap i el cor a una visió més
àmplia de la fe, és a dir, a suscitar la
conversió. Si la catequesi d’adults, en
un principi, estava dedicada a fer
créixer els adults en la seva maduresa
de fe, avui l’accent s’està desplaçant
a donar-ne els fonaments. Perquè els
qui són subjecte de la catequesi neces-
siten una visió sistemàtica, àmplia i
perfecta, incorporar-se a l’experiència
de la fe i viure-la com una realitat que
dóna sentit a la seva vida, i no com una
realitat teòrica.

guir la dinàmica, la pedagogia del
catecumenat; el catecumenat com a
model d’una pedagogia cristiana per a
aquells que accedeixen a la fe per pri-
mera vegada o aquells que, tot i ja ser
batejats, necessiten refonamentar la
fe. Els últims documents de la Con-
ferència Episcopal Espanyola, però
sobre tot el Directori General per a la
Catequesi, ens parlen, d’una forma
insistent, de la necessitat de conside-
rar el catecumenat baptismal com a
paradigma de tota l’acció catequètica
(DGC 90 i 91).

En aquesta dinàmica tenim unes
etapes i moments que van marcant el
camí. No es passa directament a es-
tudiar el Credo sense més. Prèviament
hi ha un temps per al primer descobri-
ment, un temps de primer anunci,
d’una primera obertura als temes de fe,
a les preguntes fonamentals. Per tant,
el catecumenat va estructurant aquesta
dinàmica que es va imposant de mica
en mica en la catequesi d’adults, tam-
bé entre nosaltres.

3.4. La catequesi d’adults:
una realitat viva

Arribar fins aquí no és qüestió no-
més de materials o de documents. És
una realitat viva entre nosaltres. Fora
del nostre país, per exemple a França,
hi ha formes de catequesi inspirades
en aquest model. A casa nostra tenim
grups que intenten viure-ho, dintre
de les seves limitacions i possibilitats,
que ja estan fent aquesta experiència.
L’Esperit sempre va davant nostre.

En la història de l’Església i de
l’espiritualitat cristiana podem consta-

Darrere d'aquest
procés hi ha el
redescobriment del
catecumenat.

3.3. El redescobriment del
catecumenat

Darrere d’aquest procés hi ha el
redescobriment del catecumenat. Si
en altres moments dèiem que la cate-
quesi prenia com a model el cate-
cisme, i a la pregunta “Què és fer
catequesi?”, responíem “Aprendre el
catecisme”, ara, en aquesta nova pers-
pectiva, el canvi és total. A la mateixa
pregunta hem de respondre que fer
catequesi d’adults és inspirar-se, se-
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tar que moltes idees que després s’han
consolidat i s’han generalitzat, van
començar essent d'un petit grup. L’ex-
periència de molts fundadors ens ho
demostra. Per exemple, la preocupa-
ció per la pregària litúrgica o per
l’educació dels més joves sempre està
present en l’Església, però hi ha deter-
minats moments en què hi ha algú que
veu, que té possibilitat de revisar i de
respondre, i capacitat d’il·luminar els
altres. Això també passa avui. Un al-
tre exemple: tenim a casa nostra les
“comunitats neocatecumenals” que
estan portant endavant una proposta
semblant. Aquesta experiència ens
proposa una catequesi d’adults que
posi els fonaments de la fe, inspirada
en el catecumenat antic de l’Església.
Resulta que ja hi ha grups –aquest n’és
un, n’hi ha d’altres– que ja estan po-
sant en pràctica aquella pedagogia
de l’Església en l’acompanyament
dels qui volen acostar-se a la fe. Així
doncs, en el camp pastoral no parlem
només d’idees i programes sinó tam-
bé de realitats. En referir-me al camí
neocatecumenal, no tinc cap altra in-
tenció que la d’assenyalar una realitat
emergent que pot il·luminar altres ex-
periències diferents nascudes al si de
la responsabilitat de cada diòcesi.

4. Algunes qüestions

Les diòcesis de Catalunya i les Illes
Balears hem intentat respondre a a-
questa necessitat. El Departament
d’adults del SIC està portant endavant
un projecte amb aquesta inspiració
fonamentalment catecumenal. Però
m’agradaria subratllar uns elements
previs, unes condicions sense les

quals serà impossible afrontar la qües-
tió de la catequesi d’adults, sigui quin
sigui el model que adoptem.

4.1. La comunitat, subjecte de la
catequesi

La primera qüestió és la comunitat
com a subjecte de la catequesi. La
catequesi és una acció d’Església, no
una acció individual, perquè la cate-
quesi és mare, es regenera, engendra
nous fills a la vida de la fe i, per tant,
es posa en qüestió tota l’Església. El
subjecte de la catequesi és la comuni-
tat. Per això, un primer element que
hem d’afrontar en la reflexió de les
nostres comunitats és la capacitat
d’acollir i d’acompanyar aquells que
volen realment fer el camí de la cate-
quesi. I, al mateix temps, tenir la ca-
pacitat per crear aquells camins, aque-
lles institucions, aquelles petites o
grans respostes que ens ajudin a fer el
procés. Aquí és, en primer lloc, on està
el fracàs o l’èxit de la catequesi d’adults.

En el procés de la infància hi ha un
cert mecanisme automàtic, hi ha un
desig dels pares, de vegades molt
ambigu i estrany, que fa que portin
l’infant a la catequesi; en aquest con-
text actuem i fem el que podem. Però
en el procés d’adults aquest mecanis-
me no existeix i fa falta. Si l’Església
vol fer catequesi d’adults, si les comu-
nitats volen fer catequesi d’adults, no
pot ser responsabilitat del mossèn o
d’un grup de laics amb bona voluntat.
Ha d’haver-hi un camí de consciencia-
ció, de fer veure que no podem ser
Església si no generem nous membres
a la vida de la fe. Precisament la cate-
quesi és l’expressió, amb els sagra-
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ments de la Iniciació cristiana –Baptis-
me, Confirmació i Eucaristia–, de la
maternitat de l’Església en marxa,
d’una Església que genera vida de fe.

Tot això necessita un subjecte, algú
que ho porti endavant: la comunitat
cristiana. En aquest punt hi ha un pro-
blema en què caiem constantment:
pensar que això és cosa d’especialis-
tes. Sí que alguns hauran de tenir una
preparació especial, però hi ha moltes
maneres de col·laborar-hi tota la co-
munitat, en un grup de formació i en
tota aquesta activitat. És un tema que
plantejo i deixo obert.

4.2. L'aclariment als destinataris

La segona qüestió és l'aclariment
als destinataris. Cada vegada més, en
la mesura que l’Església sigui més
missionera, ha d’anar personalitzant la
formació; han d’haver-hi diverses me-
sures perquè les situacions són dife-
rents. Això si, mantenint una regla fo-
namental. És molt important aquest
sentit d’adaptació, d’acceptar real-
ment cada situació. Això ens ajudaria
a clarificar les diferents propostes de
catequesi per a adults.

– N'hi ha que necessiten refer el
seu mapa de fe, les seves idees sobre
ella, poder donar resposta a situa-
cions que els preocupen. En aquest
moment hi ha molts creients preocupats
per temes relacionats amb la moral,
com pot ser la reencarnació, etc. i cal
oferir-los una resposta i ajudar-los a
aclarir-se des de la fe.

– Hi ha batejats que no han rebut
una catequesi adequada, no han culmi-
nat la iniciació cristiana o s’han allu-
nyat de la fe. Alguns vénen del no res,
altres tenen una fe feble, n’hi ha que
viuen en situacions molt conflictives i
necessiten recolzament.

– Finalment, hi ha un grup d’adults
actualment minoritari en la nostra Es-
glésia: els qui necessiten, en sentit pro-
pi, un veritable catecumenat per a ser
batejats. A hores d’ara es bategen molt
pocs adults, però el seu nombre va en
augment, com també augmenta el
d’infants que es presenten a la cate-
quesi de Primera Comunió i s’han de
batejar. El nostre dispositiu catequètic
encara no respon a aquestes noves si-
tuacions i ho hem de fer. En aquest
punt tenim la inspiració que ens ofe-
reix el catecumenat.

4.3. El primer anunci de la fe

La tercera i última qüestió que he
assenyalat anteriorment, és acceptar la
necessitat d’un primer anunci de la fe
i trobar els camins concrets per a do-
nar-hi resposta. Serà impossible fer
catequesi d’adults sense haver fet un
primer anunci de la fe. Aquest és un punt
que pot dur a la discussió sobre qui té
la responsabilitat. No em poso a con-
siderar aquesta qüestió, però crec que

A mesura que
l'Església sigui més
missionera ha de
personalitzar més la
formació que dóna.

– Hi ha creients que viuen amb
coherència la seva opció de fe i volen
aprofundir-la.
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hem d’assimilar aquesta tasca com un
moment intern de la proposta catequè-
tica. Avui en dia no podem pensar en
fer una catequesi d’adults sense haver
posat les bases fonamentals, sense
suscitar la fe. Per tant, el tema princi-
pal és aquest primer moment d’obertura
a la fe. És una d’aquelles inquietuds
bàsiques envers els qui s’acosten a no-
saltres: provocar la pregunta.

Hi ha tres criteris fonamentals de
cara al futur, i que ja són presents en la
nostra reflexió: la comunitat com a sub-
jecte; l'aclariment als destinataris, i aten-
dre a la necessitat de l’anunci de la fe.

5. Una proposta concreta

Passo ara a presentar una propos-
ta concreta, l’Itinerari d’iniciació
cristiana per a adults. És un procés
catequètic al servei de la iniciació cris-
tiana dels adults batejats, elaborat pel
Departament d’adults del SIC, i que
desenvolupa les propostes del Projec-
te Global de Pastoral Catequètica.
Una proposta que, lògicament, pot
quedar-se en un material més o que
pot ser una manera d’ajudar-nos en les
qüestions que hem anat plantejant. Els
llibres sempre són orfes, necessiten
d’algun pare o d’alguna mare que els
doni vida, que els interpreti; que no
restin com a quelcom mort. L’esmen-
tat llibre s’ha creat com eina de treball,
però si no hi ha aquest primer camí de
consciència comunitària, de saber a
qui ens adrecem, i aquesta primera
proposta de la fe, no en traurem profit.

Proposem aquest material, que
presenta dues etapes fonamentals, tot

seguint l’estructura del catecumenat.
Consta de quatre pilars:

a) la introducció al misteri del Crist,
una presentació bàsica i elemental del
que és la fe;

b) la introducció a l’experiència de
la pregària i de la celebració;

c) el canvi de vida, és a dir, anar
veient com allò que es va descobrint
fa canviar la vida, si has descobert
quelcom;

d) la participació en l’apostolat,
anar treballant per a tenir sentit de mis-
sió, de servei.

En aquesta proposta s’assenyalen
algunes condicions prèvies per a posar
en marxa un procés catequètic d’adults,
com poden ser assumir responsable-
ment la realització de la catequesi per
part del Consell Pastoral parroquial, la
constitució d’un equip responsable, la
informació i col·laboració de la comu-
nitat cristiana, i un estil d’acció pasto-
ral en què l’acolliment i la relació per-
sonal sigui la vida de tot el procés.

En aquest procés hi
ha d'haver també una
porta d'entrada, que
és el primer anunci.

5.1. Primera etapa: primer anunci
de la fe

En aquest procés hi ha la porta
d’entrada: el primer anunci. Els ele-
ments per al primer anunci es troben
desenvolupats en la primera carpeta.
És el moment en què es tracta de con-
vocar els possibles interessats al vol-
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tant d’una taula, poder treure tot allò
que els preocupa, dialogar, desvetllar
el sentit de la fe, descobrir possibles
buits, i, després, entrar en contacte
amb la fe, desvetllant l’interès i supe-
rant prejudicis.

Aquest contacte ha de ser intel·lec-
tual i afectiu, i això es fa, lògicament,
a través de la comunicació entre per-
sones. La nostra manera de parlar té
un doble nivell: intel·lectual, des del
qual estàs sentint i seguint el meu dis-
curs; i afectiu, la manera que tinc
d’expressar-me, on es detecta la co-
herència o incoherència d’allò que es-
tic dient. Un primer contacte amb la fe
fonamentalment a través del testimo-
niatge dels catequistes o acompa-
nyants. I un moment importantíssim
de contacte amb el Senyor a través de
la Paraula. Aquella Paraula que Jesús
ens ha deixat, que actua en l’Església i
es fa vida quan ens reunim en el seu
nom. Per tant, un moment per a la
celebració de la fe, per a la pregària.
Penseu que, de vegades, deixem de
banda aquests moments. En moltes
ocasions hem tingut una fe massa
ideologitzada, donant massa importàn-
cia a les idees, la visió d’un gran pro-
jecte. Però el problema és si allò que
tenim al cor té força per a estimar, si
tenim la capacitat de perdonar quan no
hi ha motius per fer-ho, si tenim ga-
nes de tirar endavant tot i les limita-
cions. Aquesta és una realitat amb una
connotació més afectiva. Sant Ignasi
de Loiola, quan va fer els exercicis
espirituals, va tenir en compte que el
plantejament fonamental no es basa en
les idees sinó en els afectes. Pregun-
tar-te on tens posat el cor, què és allò
important per a tu, el Crist o una altra

cosa. El problema rau en aquesta di-
mensió afectiva, en allò que fa que em
senti afectat.

5.2. Segona etapa: catequesi

La segona carpeta té un caire ca-
tequètic. Un desenvolupament siste-
màtic del conjunt de la fe, però d’una
manera molt elemental, realitzant una
presentació sistemàtica seguint els
eixos fonamentals del Credo, amb to-
tes les seves referències sacramentals
i morals. Davant d’un determinat ma-
terial, hi ha qui es queixa de falta de
contingut. De què estem parlant? La
fe, què és? Saber? La meva mare no
sap moltes coses i jo la tinc per una
gran cristiana i una dona amb sen-
sibilitat envers els altres. Al llarg de la
història de l’Església no han estat pre-
cisament els teòrics els únics impor-
tants. El poble de Déu ha tingut un ric
sentit de fe alimentat per coses bàsi-
ques. Als inicis de l’Església hi va ha-
ver una discussió molt gran sobre què
calia saber. Sant Ireneu ho exposava
molt bé: recitant el Credo tots diem el
mateix, el teòleg serà capaç d’argu-
mentar-lo, de fer-lo créixer; l’home o
la dona senzills diran coses més ele-
mentals. Tots estem dient el mateix
llenguatge, la substància de la fe és el
que compta.

En la primera carpeta, es tracta de
suscitar l’interrogant, cercar la proxi-
mitat a la fe cristiana. La segona car-
peta ens presentarà els continguts, un
desenvolupament més ampli de tots
els aspectes de la fe, acompanyat per
la pregària i les celebracions, que fa
aprofundir fins a quin punt ho vius,
acompanyat sempre per una comuni-
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tat que és, en últim terme, el punt de
partida i el de referència: la catequesi
neix de la comunitat i porta a la co-
munitat. Aquesta és la proposta que
s’està duent des del Departament
d’Adults del SIC, l’acompanyament i
la manera de fer catequesi com a co-
munitat, en petits o grans grups.

La qüestió fonamental és treure
conseqüències de tot això. Si realment
volem posar-nos a fer aquesta feina ho
hem de fer amb humilitat. La cateque-
si d’adults és un tema important en
l’actual situació, però no acaba d’arre-
lar en l’acció pastoral de les nostres
parròquies. El cardenal Ratzinger, en
la trobada amb motiu del Jubileu dels
catequistes, va dir que l’èxit, en el
sentit humà i mundà, no és una parau-

la pròpia del cristianisme. El nostre
èxit, que és Crist, ens va salvar en la
creu. Per als cristians l’èxit consis-
teix en passar, amb Crist, de la mort
a la vida. I per això cal passar pel
temps de la sembra, del silenci, dels
petits passos. En realitat, dintre de la
llavor ja hi és la planta. També dintre
dels esforços pastorals que podem fer
en aquest camp ja s’està dibuixant un
fruit que l’Esperit farà realitat. Aques-
ta és l’esperança que mou tot l’esforç
de la catequesi d’adults. Una acció
pastoral que respon al mandat evan-
gelitzador de Jesús als Apòstols i que
té com a destinataris aquells qui, per
la seva condició adulta, hi poden
donar un sí o un no. L’Evangeli, de-
finitivament, està vinculat a la lli-
bertat.
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Adultos y educación en la fe

P. DOMINIQUE SENTUCQ, antic responsable del Service National du Catéchuménat
de França.

Desde hace unos años se consta-
ta en Francia un aumento de adultos
que quieren abrazar la fe cristiana y
que piden ser bautizados o recibir uno
de los tres sacramentos de Iniciación
cristiana (Bautismo-Confirmación-
Eucaristía).

Este año, por ejemplo, por Pascua,
unos dos mil quinientos adultos de
más de dieciocho años han sido bauti-
zados. La mayoría de ellos, el ochenta
por ciento, tienen entre 18 y 40 años.
Diez mil más se están preparando. La
mayoría son jóvenes que provienen de
los más diversos ámbitos socioprofe-
sionales y culturales.

La mayoría no pertenecían a la tra-
dición católica. El paso que dan no es
para recuperar el bautismo, sino que
es un descubrimiento libre y nuevo del
mensaje cristiano, con un profundo de-
seo de comprenderlo y de practicarlo.

También se constata que otros
adultos, estos sí bautizados, que ha-
bían tenido más o menos un pasado

cristiano, pero que se habían alejado
por diversos motivos, sienten el de-
seo, motivado por una u otra circuns-
tancia en su vida, de reencontrar esta
fe perdida o no desarrollada y piden
una nueva Iniciación cristiana. En el
contexto francés los llamamos recom-
mençants1, expresión que podríamos
traducir por “los que vuelven a la fe”.

Estas demandas son un reto inte-
resante para la Iglesia: Exigen llevar
una nueva mirada sobre las expectati-
vas religiosas. Exigen actitudes pasto-
rales renovadas (acogida, escucha,
tener en cuenta la diversidad, etc.).
Suscitan nuevas propuestas para la
catequesis de adultos. Obligan a experi-
mentar modalidades originales favore-
ciendo la integración a la vida de la Igle-
sia. En fin, son signos de esperanza.

Las reflexiones y descripciones
que siguen, son el fruto de prácticas y
experiencias actuales en Francia.

El plan de esta ponencia es el si-
guiente:

1. En castellano no existe una expresión que pueda expresar literalmente la realidad catequé-
tica de los recommençant: estos adultos ya bautizados, que por motivos diversos se han
alejado o incluso roto con la fe y que ahora quieren reemprender el camino de la fe. La tra-
ducción española del libro de Henri BOURGEOIS, Redécouvrir la foi. Les recommençants
[París, Desclée de Brouwer, 1993], utiliza la expresión “los que vuelven a la fe” [Los que
vuelven a la fe, Bilbao, Mensajero, 1995]. Podríamos utilizarla junto con otras semejan-
tes: “volver a creer”, “reemprender el camino de la fe”.
En el contexto de la ponencia se ha optado por mantener la expresión francesa: les recom-
mençants.
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1. ¿Qué formación proponer a los
catecúmenos y a los recommençants?

2. ¿Qué signos y etapas para mar-
car su progreso?

3. ¿Qué integración en la Iglesia?

1. ¿QUÉ FORMACIÓN PROPONER
A LOS CATECÚMENOS Y A
LOS RECOMMENÇANTS?

Distinguiremos la formación dada
a los catecúmenos de la dada a los re-
commençants. Incluso si estas dos
categorías presentan similitudes en su
identidad, en el itinerario seguido y en
sus expectativas, se distinguen funda-
mentalmente por el hecho de que, a
diferencia del catecúmeno, el recom-
mençant es un bautizado que durante
unos años ha vivido o alejado o indife-
rente o rebelde ante Dios y/o la Igle-
sia. Su relación con la fe y la Iglesia
es por lo tanto específica y se tiene
que tener en cuenta.

ción adaptada de manera que su con-
versión y su fe lleguen a la madurez”
Rituel de l’Initiation Chrétienne des
Adultes (RICA), 1032.

Para ello el catecúmeno empieza un
camino bajo el modo de la iniciación.

Los que llaman a la puerta de la
Iglesia están movidos por diversos
deseos:

  una sed de Dios,
  un deseo de poner orden en su
  vida y sus conocimientos de la fe,
  una curiosidad religiosa,
  una demanda espiritual.

Han vivido varias experiencias, por
ejemplo, la de la belleza, de viajar mu-
cho, porque la mayoría son jóvenes.
Y ahora viven una experiencia espiri-
tual implícita, el encuentro de Alguien
que buscan conocer. ¿Cómo podrían
reconocer a Aquel que les llama si na-
die va a su encuentro? (cf. Ac 8,31).
Este es el primer objetivo de la cate-
quesis de iniciación.

Después de una primera acogida,
que permite un primer discernimiento
de sus motivaciones y de su deseo de
descubrir la fe, el catecúmeno es con-
fiado a un equipo de acompañamien-
to, con un acompañante personal, el
cual lo seguirá a lo largo de su prepa-
ración hasta recibir los sacramentos
de la Iniciación cristiana.

La preparación del catecúmeno se
hará según un proceso fundado en las
cuatro metas de la iniciación cristiana.

Distinguiremos la
formación dada a los
catecúmenos de la
dada a los
“recommençants”

1.1. Catecúmenos: un itinerario de
iniciación

“El catecumenado es un tiempo
privilegiado durante el cual los candi-
datos reciben de la Iglesia una forma-

2. En la edición castellana del Ritual de la Iniciación cristiana de adultos [Madrid, Comisión
episcopal española de liturgia, 1995], este fragmento corresponde al número 98.
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Las cuatro metas de la iniciación
cristiana son:

1. Descubrir la fe mediante una
catequesis de iniciación

2. Experimentar la vida en la Iglesia
3. Estar despierto al sentido de la

oración y de la vida litúrgica y sacra-
mental

4. Convertirse personalmente para
seguir a Cristo

Primera meta: Descubrir la fe
mediante una catequesis de
iniciación

Hacerse cristiano es hacerse discí-
pulo de Jesús, escuchar su Palabra,
vivir de su Espíritu.

La formación del catecúmeno con-
sistirá en presentarle la Palabra de
Dios, el contenido de la fe, y la expe-
riencia de la Iglesia, de tal manera que
tenga en cuenta sus preguntas, aclare
su vida y suscite su respuesta.

El objetivo de esta catequesis no es
un puro saber, sino un camino con
Cristo. Por ello difiere de la “cateque-
sis de adultos”, que más bien explicita
en el lenguaje y en la experiencia ac-
tual el contenido de la fe para adultos
ya cristianos.

a) Catequesis de iniciación

Permitirá a los catecúmenos reali-
zar el descubrimiento progresivo de un
Dios que se revela en Jesucristo y en
su Alianza con los hombres. Un Dios
que interviene en la historia de los hom-
bres y no es una divinidad mágica.

Esta catequesis implica:
– Tomar el tiempo necesario para

sacar a relucir en quién o en qué ya
creen los catecúmenos. Dedicar tiem-
po a realizar este paso es muy impor-
tante.

– Apoyarse en la Palabra de Dios y
hacer valer que esta Palabra es la de
un pueblo que descubre a Dios progre-
sivamente en el corazón de su propia
historia.

– Hacer aparecer lo específico de
la fe cristiana, siendo consciente que
el descubrimiento es progresivo.

Esta catequesis de iniciación tiene
que tener la preocupación de querer
hacerse comprender: el catequista no
puede ser sólo una persona habituada
del saber. Él mismo tiene que hacer el
camino que abre a los demás.

El catequista tiene
que hacer el mismo
camino que abre a
los demás.

Exige una reciprocidad: el que ha
sido catequizado viene en ayuda del
que lo ha catequizado. La experiencia,
las palabras de los catecúmenos, sus
oraciones, su amistad, son una rique-
za para el que les catequiza.

Es entonces, descubriendo cada
vez mejor quién es el Dios de la Reve-
lación y su proyecto de Amor y de
Salvación para la Humanidad, que na-
cerá y se profundizará la voluntad en
los catecúmenos de expresar a Dios
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su confianza y su fe, hasta el día en
que serán capaces de abrazar ellos
mismos la confesión de fe de los cris-
tianos.

b) Catequesis de principiantes

Está dirigida a personas que quie-
ren iniciarse a la fe pero que están en
el inicio de su descubrimiento de ser
cristianos.

Esta catequesis tiene que orientar-
se más hacia los fundamentos de la fe
que hacia la profundización. Hay que
centrarse en las bases, en los pilares
de la fe.

c) Catequesis de tipo kerygmático

Ordena los elementos esenciales
del mensaje cristiano. Hay que evitar
precipitarse y prolongarse excesiva-
mente. Hay que saber pararse. De aquí
la importancia de lo que llamamos un
“cuaderno de navegación” para saber
dónde se está y estar atento a lo que
no ha sido aún percibido o abordado.

d) Catequesis estructurada
y ordenada

Esta catequesis no está desorgani-
zada: se persigue la coherencia (cf.
Directorio General para la Catequesis).

e) Catequesis que tiene en cuenta la
cultura, las mentalidades, el am-
biente humano, la historia perso-
nal de los catecúmenos

Esto implica ser muy acogedor,
tener una gran capacidad de escucha
y un gran respeto.

f) Catequesis que arraiga y se articu-
la sobre la conversión inicial del
catecúmeno y sobre su primera
experiencia

Ha pasado algo importante en la
vida del catecúmeno, algo fuerte, ha
encontrado algo importante. En la ca-
tequesis siempre se tendrá que hacer
referencia a esta primera experiencia.

g) Catequesis sostenida en la Biblia

Se tiene que dar una gran impor-
tancia a la iniciación de la lectura de
la Biblia, así como a entender las
Escrituras.

Se tiene que dar una
gran importancia a la
iniciación de la
lectura de la Biblia.

En efecto, el conocimiento de las
experiencias espirituales de los creyen-
tes de la Biblia aclara la propia experien-
cia de los catecúmenos. Al leer los
relatos y los retratos de los grandes per-
sonajes de la Biblia, se identificarán con
ellos y percibirán que la experiencia de
estos grandes creyentes de la historia
de la salvación también es la suya.

La revelación del rostro de Dios en
la historia de Israel, la que se mani-
fiesta en la persona de Cristo y en las
primeras comunidades cristianas, tal
como se nos presenta en la Biblia, per-
mite a los catecúmenos corregir sus
propias imágenes de Dios y arraigar su
fe incipiente.
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h) Catequesis sostenida y acompaña-
da por una comunidad

Formar un catecúmeno es un acto
de Iglesia.

i) Catequesis orientada hacia la
profesión de la fe

Los catecúmenos son preparados
para contestar al triple “¿Crees?”, tal
como prevé el ritual del Bautismo para
la celebración en la noche de Pascua.

Es un camino largo y difícil porque
cuestiona las primeras evidencias:
Dios quizás no es el que el catecúme-
no se imaginó y la Iglesia no es el re-
fugio que había soñado.

Conclusión

La finalidad última de la catequesis
de Iniciación consiste en:

– Conducir a los catecúmenos ha-
cia la profesión de fe.

– Dar una respuesta que sea libre
y personal.

– Permitirles que tomen en cuenta
la fe de la Iglesia y profesarla.

La catequesis catecumenal es un
itinerario de iniciación del cual el Cre-
do es el término. La catequesis parte
de la profesión de fe y lleva a la profe-
sión de fe.

Acompañar a un catecúmeno es
una experiencia muy enriquecedora,
sobre todo para el acompañante. Para
él es la ocasión para reemprender su
vida de fe y su vida de Iglesia. Es una
misión confiada por la Iglesia. Renue-

va nuestras concepciones de la trans-
misión de la fe. Uno no puede adoptar
la posición de profesor a alumno, sino
que debe ser partícipe de un proceso
interactivo continuo entre la presenta-
ción de los fundamentos de la fe y la
asimilación de la historia y la experien-
cia del catecúmeno.

Es una aventura trastornadora pero
muy enriquecedora para todos los par-
ticipantes.

El catecúmeno hace muchas pre-
guntas pero no pide que se tenga res-
puesta para todo. Lo que más le inte-
resa es ver como, a su interlocutor, la
fe le ayuda a vivir, da un sentido y ra-
zones para vivir y tener esperanza. Es
una cuestión vital para él y determi-
nante en su elección. No hemos sido
acostumbrados a dar cuenta de nues-
tra fe de manera explícita. Los cate-
cúmenos nos piden ser explícitos en
nuestra fe.

Los catecúmenos proceden de to-
dos los ámbitos, hay personas muy
cultas, incluso catedráticos, y analfa-
betos que viven en la calle. La mayo-
ría son personas muy simples, que
buscan un sentido a la vida y piensan
que la fe cristiana tiene algo que decir
hoy. Su aparición es una sorpresa para
nosotros.

Segunda meta: experimentar la
vida en la Iglesia

Hacerse cristiano es entrar en la
Iglesia, prepararse para entrar en la Igle-
sia. Por el Bautismo se entra en una
comunidad que tiene un rostro parti-
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cular, un estilo, una expresión social
determinada. La iniciación preparará al
catecúmeno a entrar en esta Iglesia.

Para ello, los acompañantes van a
abrir al catecúmeno a una experiencia
fraternal. La formación de un grupo
catecumenal con sus encuentros, su
acogida y su oración, es el primer paso
a la vida de Iglesia. Pero no es el úni-
co. También está la Iglesia local con
la diversidad de sus rostros.

¿Cómo hacer descubrir la Iglesia?

a) Empezar desde la petición del
bautismo

Esta experimentación empieza en
cuanto se pide el bautismo. La calidad
de la primera acogida o su falta de
calidad da una primera imagen de la
Iglesia.

La entrada en un grupo catecume-
nal, los encuentros personales con
cristianos, son las primeras experien-
cias de la vida en la Iglesia. El camino
de la fe de los catecúmenos nunca es
solitario. El sostén del grupo, pequeña
célula de la Iglesia, expresa algo del
amor de Dios.

Pero también hay otros encuen-
tros más amplios con otros grupos
catecumenales, otros catecúmenos,
otros cristianos en parroquias, movi-
mientos, servicios, etc. Esto permite
dar una visión más amplia de la Iglesia
local para ver a la Iglesia en su dimen-
sión universal.

Esta iniciación a la vida de la Igle-
sia es también obra de toda la comu-

nidad. Se manifiesta por la fraterni-
dad, la oración, las visitas. Toda la
comunidad debe sentirse involucrada
por este acompañamiento a los cate-
cúmenos.

b) Descubrir la Iglesia tal cual es

Es necesario descubrir una Iglesia
precisa, concreta. Una Iglesia que tie-
ne una historia, marcada por sombras
y luces. Una Iglesia diversificada. Una
Iglesia santa y pecadora. Los catecú-
menos podrían imaginar la Iglesia más
bella de lo que es. Hay que obtener el
realismo necesario.

Es necesario
descubrir una Iglesia
concreta, diversa,
marcada por luces y
sombras.

c) Entrar en las relaciones
fraternales

La vida en Iglesia, por el don del
Espíritu en el bautismo, es el estable-
cimiento de relaciones nuevas y origi-
nales (cf. Gal 3,27-28). El bautizo crea
un nuevo tipo de relaciones, que es la
fraternidad.

Tercera meta: Estar despierto al
sentido de la oración y de la vida li-
túrgica y sacramental

La iniciación cristiana no se redu-
ce a la catequesis, a comunicar la pa-
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labra o las verdades por acoger. Em-
pezar a creer es entrar con todo tu ser
en una relación personal con Dios, y
aprender a adoptar los gestos del en-
cuentro con aquel que uno busca, a
dirigirse a él, a rezarle.

Algunos catecúmenos ya tienen
una experiencia de oración. Pero la
iniciación les va a permitir preci-
sar sus búsquedas y aclarar los ca-
minos del encuentro con Dios a tra-
vés de gestos, actitudes, palabras:
alabanza, acción de gracias, peti-
ción, perdón.

Esta iniciación a la oración y a la
vida litúrgica sacramental pide a la vez
una ayuda personalizada y un apren-
dizaje en comunidad.

Hay que tomar nota de la importan-
cia de los ritos para los catecúmenos,
son muy sensibles a ellos.

El Ritual de Iniciación cristiana de
Adultos (RICA) es rico en etapas, ges-
tos, objetos y lugares simbólicos que
afectan a los catecúmenos, tanto más
al vivirlos por primera vez. En la ini-
ciación, así como en toda celebra-
ción, es todo el ser del hombre que se
conmueve.

Son estos gestos, estas palabras,
estos objetos, estos ámbitos y estos
lugares los que permiten poco a poco
entrar en el misterio cristiano.

Las celebraciones litúrgicas y sa-
cramentales son para los catecú-
menos un aprendizaje a una vida de
comunidad en la cual descubren la
oración y los ritos.

La preparación a los sacramentos
exige también una primera catequesis.
Pero, según la tradición, es celebrán-
dolos y repasándolos después que se
perciben todos los significados, en las
llamadas catequesis mistagógicas.

Cuarta meta: Convertirse perso-
nalmente para seguir a Cristo

Hacerse cristiano es fundamental-
mente dejarse llevar por el Espíritu
Santo. Es tomar en serio el Evangelio
de Cristo. Es ponerlo en práctica. A
lo largo de su camino los catecúme-
nos son transformados en su mentali-
dad y comportamiento. Se obra una
conversión.

Seguir a Cristo es vivir la fe en
acto. Seguir a Cristo, no es sólo decir
SÍ a Dios, también es decir NO a todo
lo que se opone a Dios. Cuando des-
cubren la exigencia de perdonar, algu-
nos catecúmenos se encuentran ante
un obstáculo muy difícil de franquear,
ya que algunas veces han sido muy
heridos, marcados por problemas,
rupturas, heridas.

El día del bautismo, no sólo hay la
profesión de fe, también hay la renun-
cia: “¿Renunciáis?”. La renuncia en el
Bautismo es la otra faceta del apego
expresado a Cristo. Se trata en efecto
de apartarse de todo lo que aleja de Dios
y de Jesús. Se trata de reconocer a Je-
sús como único Salvador y fuente de
la vida verdadera. La conversión cris-
tiana acarrea elecciones y rupturas.

Hace falta tiempo, a veces mucho
tiempo, para entrar en el “cortejo de
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seguidores de Jesús”. Así pues la Ini-
ciación cristiana, como toda vida de
fe, toma la forma de un combate espi-
ritual. Un combate que vuelve con
mucha fuerza en la cercanía del Bautis-
mo. El hombre viejo tiene que desapa-
recer para dejar sitio al hombre nuevo.

Conclusión

Estos diferentes componentes de la
Iniciación cristiana son un conjunto.
No hay jerarquía entre ellos. Se arti-
culan uno con otro y se aclaran el uno
al otro. Así la fe no es percibida como
puro dogmatismo, como un moralis-
mo apremiante o como una espiritua-
lidad desencarnada.

En su conjunto favorecen el creci-
miento de la vida cristiana y permiten
a los catecúmenos enriquecer su co-
munión con Dios y el servicio a los
hermanos.

Pero, ¿qué proponer a estos adul-
tos bautizados que quieren volver a
creer?

1.2. Los recommençants: una nue-
va iniciación

Los recommençants han tenido a
menudo una historia difícil y dolorosa
en su pasado religioso y en sus rela-
ciones con la Iglesia. Por ello se debe
de cuidar mucho la acogida y escucha
de estos cristianos que llamamos “de
umbral”. A menudo es su primer con-
tacto con la Iglesia desde hace mucho
tiempo: la imagen que damos tendrá
consecuencias sobre el resto de sus
relaciones con la Iglesia.

1. Modalidades

Después de esta primera acogida
que habrá permitido discernir sus de-
mandas, la catequesis propuesta ten-
drá que realizarse también bajo la for-
ma del acompañamiento. Una o varias
personas van a acompañar a los re-
commençants en sus búsquedas.

a) Acompañamiento

Se espera del acompañante:
– Saber escuchar: acoger a los

miembros del grupo tal cual son, con
su historia, su experiencia, sus heridas,
sus preguntas. Se impone la discreción.

– Ser disponible: el redescubri-
miento toma su tiempo, comprensión
y paciencia. El contenido del itinerario
será ajustado a las demandas y pregun-
tas de las personas del grupo.

– Dar cuenta de su fe: no tener mie-
do de implicarse personalmente y tes-
timoniar su propia experiencia de fe,
pero haciéndolo siempre con respeto
y humildad, incluso hasta dejándose
atropellar en sus propias convicciones.

– Saber crear un ambiente amisto-
so y distendido en lugares apropiados.

– Saber utilizar las técnicas de ani-
mación, animar la conversación de
manera que todos puedan expresarse
y saber reformular lo que se ha dicho
en un lenguaje simple y comprensible
para todos.

– Saber adaptar el itinerario a un
grupo.

En vista de la diversidad de situa-
ciones y demandas, las propuestas tie-
nen que ser variadas y flexibles.
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b) Ritmo de los encuentros

Hay que adaptar el ritmo de los
encuentros a las demandas y a las po-
sibilidades; se puede elegir entre varios
itinerarios:

– Elección de un itinerario corto y
denso para:

– suavizar las demandas
– atender las demandas y contes-

tar a las preguntas urgentes
– aumentar el deseo, el gusto de

ir más lejos.

– Elección de un itinerario largo y
espaciado para permitir:

– un progreso en la duración
– una inserción progresiva en el

itinerario
Así se dispondrá:

– sea de un encuentro mensual
durante uno o dos años

– sea de una serie de aproxima-
damente tres encuentros, duran-
te tres trimestres, con un tema
por trimestre, basado eventual-
mente sobre el año litúrgico.

– Elección de encuentros organiza-
dos sobre el tiempo litúrgico.

– Elección de una serie de encuen-
tros puntuales sobre temas precisos:
el mal, el sufrimiento, el después de la
muerte, ¿por qué la Iglesia?, la reen-
carnación, etc.

– Elección de un encuentro personal.

2. Medios y instrumentos

Según la fórmula escogida se ele-
girá el instrumento apropiado: fichas,
itinerarios, videos, emisiones de tele-

visión, expresión artística, visita a un
lugar de culto, revistas, encuentros
con testimonios, etc.

3. Una pedagogía adaptada a los
adultos

El adulto que viene no es una “pá-
gina en blanco”, viene a nuestro en-
cuentro con experiencias, un pasado,
una educación que le ha formado.
Lo que va a descubrir y comprender
quizás le trastorne lo que sabía, lo
que era. La pedagogía será pues in-
teractiva.

El adulto que nos
llega no es una
página en blanco,
arrastra experiencias
y un pasado.

Tres etapas serán necesarias pa-
ra profundizar cada tema, cada bús-
queda:

Primera etapa: Llegar a que cada
participante se exprese. Hacer el balan-
ce sobre sus representaciones y sus
conocimientos. Dar cuenta de los
puntos por profundizar y los eventua-
les bloqueos.

Segunda etapa: Aportar un con-
tenido. Según las demandas de los
participantes se propondrá un texto
bíblico, un material escrito, un vi-
deo, una exposición, un testimonio,
etc.

Tercera etapa: Permitir la asimila-
ción y apropiación con el fin de inte-
grar nuevos descubrimientos.
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2. ¿QUÉ ETAPAS, SIGNOS, CELE-
BRACIONES, SACRAMENTOS?

Esta formación pide tiempo, eta-
pas y ritos.

2.1. Para los catecúmenos

Como ya hemos dicho, el itinera-
rio de los catecúmenos está marcado
por muchos ritos, gestos y palabras
previstas en el Ritual de la Iniciación
cristiana de Adultos.

Son muy importantes porque ayu-
dan al catecúmeno a progresar en su
camino de fe. Su simbolismo es rico
y los que lo practican lo sienten pro-
fundamente. Es importante que se
realicen en el interior de la comunidad.

2.2. Para los recommençants

Los acompañantes también tienen
que estar atentos para introducir pro-
gresivamente tiempos de oración y de
celebración.

Tienen que intentar que los recom-
mençants vuelvan a reencontrar el sen-
tido de los sacramentos, sobre todo el
de la Reconciliación y el de la Euca-
ristía, para más tarde atreverse a invi-
tarles a vivirlos.

1. Etapas y signos

Como en cualquier crecimiento, el
camino de los recommençants debe
estar marcado por etapas de la vida y
de signos.

Signos escogidos entre los que se

practican en ritos, como el bautizo de
niños en edad escolar.

Símbolos que se usan en la prime-
ra comunión.

Signos marcando las etapas reser-
vadas hasta ahora a los catecúmenos.

Signos inspirados en el Ritual de
la Iniciación cristiana de Adultos: la
entrega del Símbolo o Credo; la entre-
ga de la oración dominical, el Padre
nuestro.

Palabras de bendición adecuadas a
circunstancias particulares.

2. Un momento fuerte

Hay que prever también un mo-
mento fuerte. Puede tener lugar una
tarde, un fin de semana, en un lugar
con carga espiritual. Puede ser una
peregrinación o una caminata hacia un
lugar simbólico.

3. Un encuentro de convivencia con
celebración de la Palabra

Puede tener lugar en una fecha cla-
ve del calendario civil o litúrgico, o al
principio o final del año. Puede mar-
car el itinerario.

4. Una celebración del final del
itinerario

Para permitir a los participantes de
profesar su fe y rememorar su propio
itinerario.

Alrededor de los signos de bautizo,
del agua, de la luz.

Sobre la lectura de un texto bíbli-
co comentado por los participantes.

Sobre la redacción de una oración.
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Un envio individual puede produ-
cirse al final de un itinerario largo.

Un grupo puede querer animar una
celebración eucarística en la parro-
quia.

5. Los sacramentos

Los recommençants, en la mayoría
de los casos, redescubren primero la
Palabra de Dios, la identidad de Jesús,
el papel que desempeñó en su vida y
después la Iglesia y los sacramentos
(la Eucaristía y la Reconciliación); no
hay que olvidarse de proponérselos.

3. ¿CÓMO INTEGRARLOS EN LA
IGLESIA?

3.1. El bautismo: ¿y después? ¿Qué
es del neófito?

Es difícil de explicar. Son personas
jóvenes, algunos se cambian de domi-
cilio: los jóvenes se mueven mucho.
Otros no van siempre a la misa domi-
nical. Otros vuelven después de un
periodo de distanciamiento que han
necesitado para digerir lo que vivieron
durante los meses de encaminamiento.
Sin contar con los nacimientos de hijos,
los ritmos de vida perturbados. Otros
se sienten perdidos después de haber
sido objeto de todas las atenciones.

Para todos ellos es importante ofre-
cer unos tiempos de mistagogia para
ayudarles a integrar lo que acaban de
vivir desde la experiencia interior que
han tenido; ayudarles a progresar en la
inteligencia de la gracia recibida y a
enraizarse en la comunidad cristiana.

1. Repetir que el bautismo no es un
final

Hay que recalcar desde el principio
que uno no se prepara solo al bautis-
mo sino a ser cristiano. La celebración
de los sacramentos no es la última eta-
pa. El después de los sacramentos de
la Iniciación cristiana se prepara a lo
largo del camino. Hay que poner al
catecúmeno en contacto con otros
cristianos, justamente en el curso de
celebraciones eucarísticas.

Uno no se prepara
sólo para el bautismo,
sino para ser cristiano;
la preparación no
acaba en el
sacramento.

2. Reavivar el papel de los padrinos

Los neófitos son, en el sentido eti-
mológico, plantas jóvenes que necesi-
tan un tutor. Es el papel de los padri-
nos. Sin embargo, son difíciles de
encontrar. Los catecúmenos no cono-
cen personas como las que quiere la
Iglesia. Se podría esperar y pedir en-
contrar en las parroquias personas que
acepten ese papel de padrinos y ma-
drinas. Estarían dispuestas a asumir
esta misión en nombre de la comuni-
dad durante un tiempo, para acompa-
ñar a los neófitos, los recommençants,
los que acaban de llegar a la parroquia.

También se puede prever unos
equipos que se repartiesen y tomaran
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el relevo siendo otra forma de acom-
pañamiento catecumenal.

3.2. Volver a empezar: ¿y después?

No se queda uno volviendo a em-
pezar indefinidamente. El camino
recorrido tiene que permitir al recom-
mençant pasar de una búsqueda per-
sonal y confusa a una vida cristiana
con y para otros.

1. El “después” se puede preparar
“durante”

– Mirar que tengan la posibilidad de
encontrar otros cristianos a través de
contactos amistosos y de la conviven-
cia en los acontecimientos parroquia-
les (fiestas, encuentros...) y locales
(fiestas del pueblo o barrio...).

– Hacer que en la parroquia, por
ejemplo, los recommençants y los cris-
tianos de la comunidad puedan dialo-
gar sobre un tema o un aspecto con-
creto de la manera de vivir la fe.

– Favorecer los contactos con las
diversas realidades de la Iglesia (servi-
cios, movimientos, espiritualidades...).

2. Al final del itinerario

– Hacer propuestas que corres-
pondan a los deseos y anhelos de los
participantes.

– Evitar acapararlos demasiado
pronto para animar a otros grupos de
recommençants. Dejarles tiempo para
madurar su manera de vivir la fe.

– Mantener contacto por carta
amistosa y personal durante el verano
que sigue al final del itinerario.

– Prever invitaciones a algún día de
convivencia o a una jornada sobre una
temática.

– Prever un retiro o un día de re-
flexión a los seis meses y después cada
dos años.

CONCLUSIÓN

Estas demandas nos hacen ver el
trabajo de la fe que se desarrolla en
estas personas.

1. Creer es un acto de libertad

En nuestra sociedad europea occi-
dental la fe es un acto libre. Nadie está
obligado a adherirse a una fe. Cada uno
es libre de afirmar sus propias convic-
ciones. El catecúmeno o el recom-
mençant serán llamados a confesar su
fe con toda libertad y conciencia. Esto
es importante en una sociedad marca-
da por el laicismo y el pluralismo.

Creer es una manera de afirmarse.
El acto de fe cristiano aparece como
una manera personal de comprometer
su libertad y de mantenerse en la vida.
La fe cristiana es percibida como  una
referencia vital, una razón de vivir y de
obrar. Es vista como una fuerza de
proposición en una sociedad frágil.

El compromiso de
la fe es un reto para
la libertad.

Este compromiso de la fe es un reto
para la libertad e incluso un servicio
realizado a la libertad en una sociedad.
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2. Creer es una afirmación concre-
ta de la identidad humana

Decir “yo creo” y experimentar su
libertad de creyente, es decir algo de
la identidad profunda del ser humano.
Es manifestar que uno no es un objeto
que se puede manipular desde el exte-
rior. El catecúmeno o el recommençant
buscan ser escuchados y acogidos, lo
cual es difícil en nuestra sociedad, que
demasiado a menudo es excluyente y
uniformadora. Lo que experimentan
los catecúmenos y lo que redescubren
los recommençants es que Dios llama
a cada uno por su nombre: “He gra-
bado tu nombre en la palma de mi
mano”, dijo Dios (Is 49,16).

3. Creer es una apuesta por la
confianza

La mayoría de los que vienen son
jóvenes que no tienen confianza en
si mismos y a los cuales no se tiene
confianza. Su petición comporta una
confianza en encontrar o volver a
encontrar confianza, en si mismos,
en el otro, en la vida, en Dios. La elec-
ción de creer está basada en la con-
fianza.

Si Dios viene a nosotros, si revela
nuestra libertad, al mismo tiempo se
revela como el Dios de la confianza.
Es el Dios que da confianza y en el que

se puede confiar. Se compromete con
nosotros para siempre.

Y esta confianza es percibida so-
bre todo por los más pobres, como el
punto de apoyo de su propia libertad y
de su capacidad a comprometerse y a
ser responsable.

El papel de la Iglesia es de mostrar
a esta sociedad marcada por la incer-
tidumbre la confianza que viene de
Dios.

“Eres valioso a mis ojos”, dijo Dios
(Is 43,4).

Los catecúmenos y los recom-
mençants son una gracia para la Igle-
sia de hoy. Vienen sin que se les espe-
re. Ningún programa pastoral les ha
encaminado. Ninguna prospección los
ha detectado. Se presentan sin haber
sido buscados. Son puros regalos de
Dios. Interrogan nuestra fe y nuestra
pastoral. Nos exigen agudizar nuestra
mirada sobre la realidad creyente, a
salir de nuestro fatalismo y a multipli-
car las puertas de acogida.

Con ellos no es posible vivir en el
hábito, en las costumbres. Gracias a
ellos la Iglesia se anima, renace, vuel-
ve a tener confianza en su capacidad
de engendrar. Son un reto exigente
pero que, todavía y siempre, nos da
esperanza.
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Algunes propostes i realitats concretes
de formació d'adults: els tallers de
les Jornades

DIVERSOS AUTORS

1. La dimensió d’educació de la fe
en l’apostolat seglar i els movi-
ments
Per Jaume Dantí, delegat episcopal
de pobles i comarques

Conclusions del treball realitzat:
– Cal la sensibilització sobre la im-

portància de compartir la vida de fe.
Fer descobrir que disposar d’un grup,
i aquest formant part d’un moviment,
és un mitjà important per reeixir en
l’objectiu de fer indestriable la unió fe-
vida.

– El grup contribueix a la forma-
ció personal, però aquesta ha d’estar
orientada a que cada un dels membres
esdevinguin evangelitzadors, ja que en
la mateixa mesura són també evange-
litzats.

– Els moviments s’han de veure
com un mitjà i no com una finalitat.
L’oferiment de pertànyer a un movi-
ment ha de subratllar que aquest aju-
da a avançar, que pot fer més signi-
ficativa la tasca evangelitzadora. La
dedicació a l’estructura és només el
servei necessari per al seu funciona-
ment.

– Els moviments d’Acció Catòlica
són també un mitjà per a aprofundir en
la formació del sentiment d’Església.

2. Educació de la fe dels pares en
ocasió de la preparació dels seus
fills per a la recepció dels sagra-
ments de la iniciació cristiana
Per Jaume Grané, rector de Sant
Andreu de la Barca, i Jaume i Mont-
se, catequistes

El taller l’animen en Jaume, cape-
llà i rector de la parròquia de Sant An-
dreu de la Barca, i en Jaume i la Mont-
se, pares de família, col·laboradors a
la parròquia (acollidors de promesos i
ajuden en la direcció de cants i les car-
telleres de la parròquia), militants de
l’ACO i col·laboradors en la catequesi
familiar.

1. Sant Andreu de la Barca

Un poble que ha crescut ràpida-
ment: l’any 1991 tenia 13.000 habi-
tants i actualment ha arribat als 23.000.
Una població majoritàriament jove (la
mitjana està entre els 25 i els 35 anys),
procedents especialment de l’Hospi-
talet de Llobregat i de Cornellà, que
busquen trobar un pis millor pel ma-
teix preu.

La parròquia, que ve de l’ambient
de poble petit i pagès, s’ha vist desbor-
dada, perquè els joves que arriben són
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de barris diferents (es casen aquí on
viuran –115 casaments l’any 2000–,
bategen els seus fills –220 bateigs el
mateix any–, 110 enterraments anuals
de gent encara jove, perquè encara no
hi ha avis), majoritàriament no han
tingut mai relació amb l’Església.

Davant d’aquesta situació ens vam
plantejar acollir bé els qui demanen els
sagraments (bateigs, comunió, casa-
ment...) i aprofitar-ho per a fer el pri-
mer anunci de la fe.

2. Objectius

Els objectius que ens proposem
amb aquesta tasca són concrets i molt
discrets, tot i que requereixen una ac-
ció constant al llarg de l’any. Són:

– Anunciar Jesús aprofitant l’espai
de temps que va des de la sol·licitud
del sagrament fins a la seva celebra-
ció.

– Ajudar-los a descobrir la impor-
tància del sagrament que sol·liciten.

– Veure com la seva petició de ser-
vei no es resol amb una resposta im-
mediata, sinó que segueix un itinerari
establert.

3. Itinerari

Els sagraments del bateig, la co-
munió i el casament segueixen l’itine-
rari següent:

1. Entrevista dels sol·licitants al
despatx per tal de demanar el sagra-
ment.

2. Acolliment al despatx parroquial:
els pares que han demanat el bateig
pels acollidors de bateigs; els pares
que han demanat la comunió per la

catequista que porta el grup de cate-
quesi del seu fill o filla; a la parella de
nuvis pels acollidors de promesos.

3. Trobada de grup (15-20 persones)
a una sala parroquial, amb una parella
acollidora o la catequista i el rector.

4. Entrevista dels sol·licitants al
despatx parroquial per tal de concre-
tar-ne la celebració.

5. Celebració del Sagrament.
El circuit que es realitza:
– Està encadenat de tal manera que

no cal estar pendents del moment en
què es troba cada persona.

– Tracta tothom per igual, sense
discriminar ni afavorir ningú.

– Es complementa amb les qües-
tions de fons; els acollidors transme-
ten la fe des de la vida; i, en la trobada
de grup, es transmet la fe des del ritu
de la celebració corresponent.

– La manera en què es realitza: els
acollidors fan un tracte personalitzat i
en la trobada de grup es desvetlla el
sentit de comunitat.

4. Destinataris

Tots i cada un dels qui truquen al
despatx: mai no fem distinció de per-
sones (pel fet de ser més o menys de
la parròquia), ni dispensem el circuit a
ningú (encara que repeteixi la petició
del baptisme o la comunió).

Ens dirigim sempre als pares i, al-
gunes vegades, als padrins (quan els
pares estan en una situació irregular
davant l’Església).

Els nens els acollim, amb motiu de
la comunió, en la missa de cada diu-
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menge, en les trobades de la catequesi
familiar.

Això ha fet que tinguem un gran
coneixement de la gent (i molta expe-
riència acumulada), i uns cristians ac-
tius que saben acollir i que anuncien
Jesús.

5. Dinàmica i aspectes aprofundits

A) PERSONAL:
Des de l’acolliment, parella per
parella:

– Connectant amb la situació en
què es troben.

– Dialogant respecte als temes re-
lacionats amb el sagrament que han
demanat.

– Fugint dels discursos catequètics
carregats de continguts que no deixin
expressar el que ells estan vivint.

– Partint de la lectura que han fet
d’un tríptic de temes per comentar i
d’un qüestionari que han hagut de
contestar prèviament a l’acolliment.

Els punts claus se centren a “con-
duir la conversa cap a la persona de
Jesús” (cosa imprescindible, perquè el
bateig és com “casar-se” amb Ell per
sempre més):

1. Fixar-se en allò que ens uneix:
una família senzilla i de poble, que viu
la fe i educa els fills, que no viu de
renda i té dificultats laborals; un jove
que reflexiona sobre el món i sobre
Déu, però que no va sol sinó que en-
tra a formar part d’un moviment juve-
nil (el de Joan Baptista) i es fa solidari
dels qui avancen plens de xacres.

2. Captar les actituds de Jesús: que
escolta la voluntat de Déu; que l’anun-

cia als altres amb les paraules (no li fa
vergonya parlar de Déu) i amb fets,
que curen i alliberen (malgrat que pro-
voquin l’oposició dels qui ens envol-
ten), estimant, servint, curant, perdo-
nant...

3. Per què seguir Jesucrist i no un
altre? La resurrecció de Jesús és el
fonament de la nostra fe: ressuscitant-
lo, Déu li ha donat la raó; Déu ens ha
dit, tot ressuscitant Jesús, que Ell és
el Camí (i per això nosaltres volem
viure com Jesús), que Ell és la Veritat
(i no discutim res del que Jesús ha dit
i ha fet), que Ell és la Vida. I per això
ens unim a Jesús pel Baptisme: per a
viure en aquest món en comunió amb
Ell (i celebrar-la sovint), i en comunió
amb tots els cristians, que ja s’han unit
a Ell abans i que ara formen l‘Església;
i per a viure-ho també més enllà de la
mort (Déu no deixarà atrapat en el se-
pulcre “el que ha viscut en comunió
amb Jesucrist”).

4. Convidar-los a parlar amb Déu
del seu fill o filla (tot oferint-los el
tríptic de les pregàries).

– Signant la petició formal del sa-
grament, que resumeix tots els temes
tractats a la conversa, i que dóna im-
portància i dignitat al compromís que
adquireixen (per tal que no ho visquin
com un acte burocràtic).

Des de la vida es revela el que hi ha
de Regne de Déu:

– Relacionant el que ens puguin dir
de la seva vida i dels seus propòsits
amb l’Evangeli.

– Fent descobrir tot allò que hi ha
de Regne de Déu en les seves vides
(fent brillar allò que viuen com a quo-
tidià).
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B) COMUNITÀRIA:
En la reunió de parelles acollides,

explicant el ritual corresponent. Es
tracta d’una catequesi litúrgica (feta
d’una manera gràfica en un mural),
procurant moltes connexions amb la
vida de la gent que participa en la pre-
paració i en la celebració.

6. Valoració d’aquest itinerari

A) VALORS QUE HI DESCOBRIM:
– Respecte de l’acollit: sentir-se

ben tractats i acollits a canvi de res;
rebre un primer anunci de l’Evangeli
o un aprofundiment en la fe; actitud
d’agraïment després de cada pas i
també després de les celebracions.

– Respecte dels acollidors: possi-
bilitat d’anunciar l’Evangeli a persones
que s’acosten a la parròquia per a de-
manar un sagrament; formació que
rebem els acollidors en les trobades
que realitzem (una reunió al trimestre
cada grup d’acollidors i una reunió per
Quaresma els acollidors de bateig i
promesos junts); implicació dels laics
amb autonomia respecte del capellà;
enriquiment personal i de parella, re-
sultat de les converses mantingudes en
els acolliments.

B) DIFICULTATS QUE HI TROBEM:
– Jutjar amb facilitat el que viu la

persona acollida.
– Relligar vida i Evangeli.
– No poder fer un seguiment de les

persones (és una tasca en què cons-
tantment canvies de persones).

C) UNES CELEBRACIONS VISCUDES:
– Que milloren molt les que jo vaig

presidir en el passat i les que he viscut
presidides per un altre.

– Que algunes vegades són agraï-
des pels mateixos interessats i per al-
guns convidats.

7. Resposta dels destinataris

Els valors que descobrim en els
acollits han estat explicats en el punt
anterior, aquí podem afegir que:

– De primer s’acosten espantats de
veure què es trobaran, i després mar-
xen amb la impressió d’haver estat
ben tractats.

– Són sessions breus i d’acollida,
que no cansen els destinataris; al con-
trari, els fem sentir protagonistes i que
participin del que han demanat.

Els resultats que es busquen no
són a curt termini sinó que són llavor
a les mans de Déu.

8. Conclusions del treball

– Acolliment personal: personal i
en grup

– Replantejament de les prioritats a
partir de la realitat de cada lloc, fer-ho
sense por.

– Donar respostes a partir dels di-
ferents equips de treball.

3. Missions populars avui.
Campanyes parroquials
d’evangelització al poble
Per Josep Vilarrubias, claretià

1. Fonamentació

Jesús ens ha dit: “Aneu i anuncieu
a tothom la Bona Nova”. Aquesta és
la missió essencial de l’Església.
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A l’exhortació apostòlica Evange-
lii nuntiandi sobre l’evangelització,
Pau VI ens ho recordava amb llenguat-
ge contundent: “El deure d’evange-
litzar tots els homes constitueix la
missió essencial de l’Església... Evan-
gelitzar és la gràcia i la vocació pròpia
de l’Església, la seva identitat més
profunda” (EN 14). “Evangelitzadora
com és, l’Església comença per evan-
gelitzar-se ella mateixa” (EN 15).

L’evangelització oberta “a tothom”
és, doncs, la missió essencial, la grà-
cia, la vocació pròpia, la identitat més
profunda de l’Església. Exactament el
mateix hem de dir de la comunitat
cristiana parroquial, ja que la parròquia
és l’Església en la seva dimensió més
concreta i propera.

Això significa que les nostres co-
munitats són vives en la mesura en què
viuen la missió essencial: el ser evan-
gelitzadores.

Els punts treballats al taller sobre
Missions Evangelitzadores al poble
han estat:

a) Quins són els elements bàsics
de la missió evangelitzadora de les
nostres comunitats?

La comunitat assumeix el repte de
Jesús. Anunciar: viure i escampar la
seva Notícia.

Un anunci comporta tres punts: el
destinatari,  el missatge i la comuni-
cació.

Per a entendre’ns millor, proposem
una paràbola: la font d’aigua viva.

– Destinatari de la bona nova de
Jesús ho som tots: gent de missa i gent

que no, joves i grans, justos i peca-
dors, savis i ignorants, amb una pre-
ferència, això sí, pels febles, els po-
bres, els desvalguts, els solitaris...

Al nostre entorn, tan passiu i hostil
envers l’Església, sabem que tothom
està assedegat de Bona Notícia. Tenen
set i no saben on és l’aigua. I la bus-
quen allà on més és crida.

– El missatge és l’aigua fresca i
saludable de la Bona Notícia de Jesús:
“si sabessis quin és el do de Déu i qui
és el qui et diu: “Dóna’m aigua”, ets tu
qui li n’hauries demanada, i ell t’hau-
ria donat aigua viva” (Jn 4,10).

Sabem que l’evangeli és la respos-
ta vàlida per a la set que tots tenim de
vida. Ho diu bellament sant Agustí,
aquell que havia estat un jove assede-
gat: “el nostre cor està inquiet. I on pot
aquietar-se si no és en vós, Senyor?”.

Resulta que el missatge i el missat-
ger són el mateix: Jesús és la Bona
Notícia.

– La comunicació és l’anunci:
“aneu i anuncieu”. Aquí és on ens cos-
ta d’aclarir-nos i decidir-nos, com a
persones i com a comunitats. No serà
que hem perdut de vista, en la pràcti-
ca, la dimensió essencial de la comu-
nitat?

b) Quina és la corda fluixa de la
missió evangelitzadora de les nostres
parròquies?

Una altra paràbola: el pont, dos
marges i l’arcada que els uneix. A una
banda hi ha el missatge i a l’altra els
destinataris. L’evangelització –l’anun-
ci– és l’arcada del pont.

Si el missatge és vàlid i els destina-
taris assedegats: com assenyalar-los la
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font? Com fer arribar la comunicació
entre les dues ribes del pont?

El problema és una qüestió de llen-
guatge. Avui que està tant de moda el
tema de la comunicació, dels camps
mediàtics, els fòrums virtuals: què ens
passa a les comunitats cristianes, que
no sabem connectar? Ens caldrà fer
un curset de llenguatge?

c) El Concili Provincial Tarraco-
nense ens n’ha ofert la pauta en pre-
guntar-se “què és evangelitzar” (CPT
1,d). Prenem-ne nota:

– El missatge de l’evangeli no és
una teoria, és vida. L’Evangeli ets tu:
és el Crist que viu en tu, és l’amor de
Déu que t’impregna o que t’ha d’im-
pregnar. És la Comunitat com a sagra-
ment que fa visible el Crist. D’entrada,
doncs, cal un procés de conversió
personal i comunitària. La comunitat
ha de viure aquesta tensió de la vida
interior.

Escoltem la veu del Concili: “És
des de l’experiència personal i co-
munitària de la salvació de Déu (de
l’amor de Déu que ens salva)... que
podrem esdevenir comunicadors de la
Bona Notícia”.

– Des d’aquesta experiència –a la
nostra riba– podem connectar (asse-
nyalar la font, fer pont: “Experiència
de Déu que comunica serenor i goigs
profunds, en confluència amb el do-
lor i el pes del viure humà, i podrem
esdevenir encomanadors de la bona
notícia als homes i dones amb els
quals la vida ens fa trobadissos”.

Cal, doncs, la confluència entre
l’experiència de Déu viscuda en pau,
serenor i goig profunds; i els homes i

dones, amb el dolor i el pes del seu
viure humà.

En aquesta confluència no hi ha un
dono i tu reps sinó un do mutu: és una
dinàmica interactiva. Tu des de la
teva fe en Jesús i l’altre des dels seus
valors personals connecteu i feu via
junts. I resulta que entre els valors de
la persona amb qui connectes hi des-
cobriràs, amb admiració i agraïment,
la meravella que Déu ja està fent en
aquella criatura, probablement sense
que ella mateixa en tingui idea, donada
la visió confusa i tal volta repel·lent
que li ha arribat sobre l’Església. Això,
per entendre la dinàmica evangelitza-
dora, és fonamental.

Per aquí va el document conciliar
quan diu: “Per això cal descobrir, con-
templar, estimar, agrair i celebrar la
presència i l’obra de Déu en cada per-
sona, que es dóna abans que nosaltres
hi arribem”.

“L’evangelització brolla allà on
s’estableix un encontre entre persones,
amb una relació positiva i amb una
comunicació inter-personal”.

Ens cal afegir que el subjecte de
l’evangelització és la comunitat. Cada
persona ho viu en la comunitat i des
de la comunitat. Una comunitat evan-
gelitzadora que evangelitza i s’evan-
gelitza ella mateixa.

Escoltem encara el Concili Provin-
cial Tarraconense: “És per això que
ens volem comprometre encara més a
favor de la comunitat cristiana, capaç
de relació i de diàleg amb la gent que
desconeix Crist, a la qual pot oferir un
acolliment cordial que és el rostre viu
i concret del missatge evangèlic. Co-
munitats cristianes que tenen com a
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centre la persona de Jesucrist, per tal
que siguin evangelitzadores i evange-
litzades, acollidores, fidels a la missió
d’ajudar gent molt diversa a refer la
seva experiència de Déu, humils, fra-
ternes i obertes a les altres comuni-
tats” (CPT 1,e).

Aquestes són les premisses en el
plantejament de les missions populars
que avui els missioners claretians pro-
posen als bisbats, arxiprestats i parrò-
quies de Catalunya.

Però calen unes premisses menors:
uns mitjans concrets i planers per a fer
possible aquest tarannà evangelitzador
de la comunitat parroquial. Mitjans
concrets que ens obliguen a uns mí-
nims d’estructura i organització.

2. Estructura

La Missió Popular a una parròquia
o un arxiprestat és un procés que a-
costuma a durar uns dos anys. No es
tracta de fer coses noves, sinó de po-
tenciar allò de viu que ja té la comuni-
tat parroquial. Es tracta més d’un aire,
d’un tarannà que faci respirable i
atraient el missatge evangèlic tant per
als de dins com per als de fora.

Què cal:
– Crear i obrir àmbits de contacte

positiu obert i proper a tota mena de
persones, per a descobrir, compartir,
celebrar l’evangeli en relació amb la
seva vida concreta: ho fem per mitjà
de les assemblees domèstiques distri-
buïdes pel barri, poble o districte de la
parròquia.

– Crear i obrir espais d’interiorit-
zació de l’Evangeli per mitjà de l’escola
de pregària.

– Celebrar a nivell de tota la co-
munitat els grans misteris de la nostra
fe: ho fem en els pregons de l'evangeli.

Els dos eixos –o coordenades– que
donen consistència a aquest procés
evangelitzador són:

a) Formació d'evangelitzadors: La
interiorització del missatge, la perso-
na de Jesús, la seva crida i la missió
que Ell ens encomana.

Per a anar-ho assolint hi ha els me-
sos de reflexió bíblica, recessos espi-
rituals, escola de pregària, atansament
al món dels sofrents...

b) Sortir a fora dels locals parro-
quials (aneu pels camins i places) per
a crear, en cases acollidores, el major
nombre possible d’assemblees domès-
tiques: tothom hi és invitat sense pre-
judicis de religiositat.

Aquest és un punt clau per a cap-
girar la imatge d’església: les reunions
creen una dinàmica de confiança, de petit
fòrum on tothom s’hi sent acollit i ac-
tiu davant les qüestions importants de
la vida real en relació amb l’Evangeli.

Poques reunions i breus, però su-
ficients per a fer entrar gana de conti-
nuar. Normalment el 95% dels grups
acostumen a voler continuar.

Al cap de l’any es fa la “Setmana
de Renovació” en què s’avalua, se
celebra i s’empeny allò que durant
l’any ha anat endavant.

3. Procés

Calendari:
Un any dedicat a la formació d’e-

vangelitzadors: interiorizació (troba-
des, recessos, celebracions) i el pro-
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cés de creació de les assemblees do-
mèstiques a llars acollidores.
Dues setmanes centrals:

– Primera setmana de les assem-
blees domèstiques: cinc reunions d’una
hora diària. En aquesta setmana hi ha
l’escola d’oració i la presència missio-
nera al món dels malalts i persones
soles.

– Segona setmana dels pregons
d’Evangeli: actes generals a l’església
per a celebrar els grans punts de mis-
satge evangèlic.

Un any de continuïtat –a ritme rao-
nable– de les activitats iniciades a les
setmanes centrals:

– Cada mes (o cada quinzena): as-
semblees a les cases, escola de pre-
gària, seguiment dels malalts...

– Cada tres o quatre mesos (prefe-
rentment als diversos temps litúrgics)
una assemblea, celebració, sortida o ro-
miatge... de totes les assemblees juntes.

Aniversari: Setmana de Renovació
(revisió de l’any i nou impuls per al fu-
tur).

Així la imatge d’Església passa de
ser la d’un cercle de gent devota a la
d’una comunitat viva, ferment d’Evan-
geli allà on la gent viu i es mou.

I la parròquia esdevé “font enmig
de la plaça”, en expressió del papa Joan
XXIII, recollida pel Concili Provincial
Tarraconense.

4. Dinàmica del taller

Amb aquesta explicació hem posat
en una síntesi més o menys ordenada
allò que va sortir al taller. Les qües-
tions formulades i els suggeriments
van anar així:

A qui s’ha de notificar les assem-
blees domèstiques i invitar-lo?

– A les persones i famílies que nor-
malment van a l’església.

– A les famílies que durant uns deu
anys s’han atansat a l’església per a
bateigs, primeres comunions, casa-
ments, enterraments...

– També a totes les cases de la
demarcació parroquial. Això voldrà
uns plantejaments acurats per a fer-ho
gustosament i oferir una imatge agra-
dable.

– A les diverses activitats de la par-
ròquia.

– La invitació ha de ser personalit-
zada (cara a cara), amb una prèvia
salutació i notificació escrita de la par-
ròquia.

Quin ha de ser el clima i la dinàmi-
ca de les assemblees?

– Acolliment càlid per part de la
família acollidora.

– Cordialitat i confiança.
– Vivesa del diàleg: respecte a les

opinions dels altres i del missatge.
– Bona preparació dels monitors.
Temps de formació d’evangelit-

zadors.
– Importància de l’escolta de la

Paraula i de resposta a la crida per-
sonal.

– Saber alliberar les persones i la
comunitat de les seves pors, de les se-
ves desconfiances, dels seus “enquista-
ments”: donar pas a la confiança, a la
força de la Paraula i de l’Esperit.

Escola de pregària.
– És una bona troballa tant per a les

persones que normalment preguem
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com per als qui necessiten descobrir
el sentit de la pregària amb la Paraula
de Déu.

– És eficient si després hi ha con-
tinuïtat.

El món dels sofrents.
– És garantia de trobar-nos amb

una veritable evangelització de la co-
munitat.

– És una bona forma d’entrada del
missatge a les famílies que ho neces-
siten, amb la condició que hi hagi con-
tinuïtat.

5. Precedents

Indiquem aquí algunes de les mis-
sions populars portades a terme pels
claretians de Catalunya durant els dar-
rers anys, per si es vol saber de font
directa com ha anat, quina conti-
nuïtat, quines limitacions, quins aspec-
tes positius o negatius... La Torre de
Claramunt (Anoia); Montgat (Mares-
me); Sant Boi de Llobregat (parròquia
de Sant Pere Apòstol); Reus (sis par-
ròquies de la ciutat); dotze pobles de
l’arxiprestat de les Garrigues; Riu-
doms (Baix Camp); Gavà (parròquia
de Sant Nicasi); a Barcelona les parrò-
quies de Sant Pancraç, Santa Teresa,
Mollet del Vallès i Palafrugell.

4. Bíblia i formació cristiana
d’adults
Per Josep Escós, membre de
l’Associació Bíblica de Catalunya

Cal llegir molt la Bíblia i, entremig
de la lletra, esforçar-se a veure quina
cosa, quin pensament, quina actitud és
la que va dirigida a mi, al meu interior,

per a millorar, per a redreçar, per a
modificar la meva vida cristiana. La
Bíblia és vida, la cultura és accessòria,
encara que ajudi a aclarir.

Cal no pensar mai que aquest frag-
ment “ja me’l sé de memòria i passo
de llarg...”. El que no es veu en una
llegida, es copsa a la setena o més tard
encara. Cal, doncs, no deixar de llegir.

Cal entrar dins del text. Llegint la
història aprens, te n’assabentes, co-
neixes, però no entres dins dels fets.
No passa el mateix en aquells versets
o aquell capítol. És una proposta viva
i concretament dirigida a tu mateix,
per tant, ho has d’aprofitar i entrar-hi
sense por, almenys per a conèixer bé
el camí que et pot resultar tan difícil
de seguir.

Jesús sempre rep preguntes de
moral i dóna respostes de teologia.

La fe és agraïment. Al relat de la
purificació dels deu leprosos (cf. Lc
17,11-19), al qui torna (agraït) li diu:
“La teva fe t’ha salvat”.

Hi ha moltes situacions d’agraï-
ment a la Bíblia. L’amor és la compas-
sió i l’esperança és la llibertat. La fe és
l’agraïment.

5. Educació de la fe dels pares
d’alumnes en el marc de les
relacions família-escola
Per M. Isabel Espinosa i
Pepita Vidal, del Secretariat de
l’Escola Cristiana de Catalunya

Un dels reptes del V Congrés de
l’Escola Cristiana de Catalunya és la
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relació família-escola, i el resultat de
la reflexió realitzada ha estat el Progra-
ma FEAC, que té com a finalitat fo-
mentar les relacions de col·laboració
entre els pares i l’escola a la qual han
confiat l’educació dels seus fills.

Aquest programa té dos compo-
nents: d’una banda, el butlletí Famí-
lia/Escola, adreçat a totes les famílies
vinculades a les escoles cristianes que
hagin incorporat el programa en el seu
projecte educatiu; i, d’altra banda, les
trobades Família/Escola en les quals
poden participar tots els pares i mares
que desitgin compartir inquietuds i
preocupacions amb els educadors dels
seus fills, tot entenent que l’acció edu-
cativa és necessàriament una acció
compartida.

Com que entenem que l’educació
integral de la persona inclou també la
dimensió transcendent, vam creure
imprescindible que, des del primer
butlletí Família/Escola, hi hagués
una pàgina dedicada explícitament a
Créixer en la fe.

Entenem la relació de l’infant i
l’adolescent amb Déu en base a l’ex-
periència quotidiana, interpretada reli-
giosament, per tant, l’itinerari que hem
seguit en el contingut de cada article
és: 1. Partir d’una experiència dels
nens o dels adolescents; 2. ajudar-los
a cercar el sentit d’aquesta experièn-
cia, i 3. que puguin arribar a descobrir
la dimensió religiosa o de fe.

Els temes de créixer en la fe que
s’han publicat fins ara són:

00. Oi que en serem capaços?
01. M’agrada que els teus amics

vinguin a casa.

02. Què gran que t’has fet! Per
molts anys!

03. A qui t’assembles?
04. Et perdono!
05. Que bé, avui és diumenge!
06. Estic satisfet del meu esforç!

(educació infantil)
07. Oi que podem ser crítics amb

la TV? (educació primària)
08. Necessitaríem més temps per

estar amb els nostres fills (edu-
cació secundària)

Com s’ha pogut constatar, a partir
del butlletí 06 hem fet un canvi impor-
tant, no pel que fa a l’estructura del
contingut, sinó perquè la pàgina de
créixer en la fe està relacionada amb
el tema d’una de les etapes educatives,
a fi que els pares i professors puguin
treballar-los conjuntament.

En les Jornades de reflexió i diàleg
sobre “Adults i educació de la fe”, vam
fer un taller amb disset persones que
es van distribuir en dos grups. Els
temes escollits van ser diumenge i
perdó, corresponents als butlletins 04
i 05.

La proposta va ser la següent:
Com treballaríem, amb un grup de

pares i educadors, el tema escollit:
– Dinàmica a seguir
– Temes de fons
– Altres textos bíblics
Posada en comú dels grups tot

destacant:
a) Les dificultats:
1. La diversitat de vivència cristia-

na dels pares i professors.
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2. La reticència a parlar del tema
religiós amb els adults (pares i educa-
dors).

b) Les possibilitats que sobren i els
camins de futur:

1. La creació d’espais de diàleg.
2. La necessitat d’establir itineraris:

a) Fer experiències
b) Buscar-ne el sentit
c) Descobrir la dimensió religio-

  sa i de fe

La participació va ser excel·lent i
tots ens vam quedar amb ganes de
seguir aprofundint i treballant els te-
mes de créixer en la fe, ja que a l’hora
de treballar-ho amb els pares és el que
presenta més dificultats.

6. Una proposta: el catecumenat
Per Jordi d’Arquer i Terrasa,
responsable del Departament
d'Adults del Secretariat Nacional
de Catequesis de la CEE

En aquest taller es presentava el
catecumenat, és a dir, el procés de
formació i preparació que segueix una
persona adulta que vol esdevenir cris-
tiana, que ha demanat de ser batejada.
El taller s’estructurava exposant la
petita història del catecumenat, es des-
crivia el catecumenat i, finalment, es
presentaren les principals celebracio-
ns previstes pel Ritual de la Iniciació
Cristiana d’Adults (RICA).

De fet, en els primers segles del cris-
tianisme el camí per esdevenir cristià
es desenvolupava en quasi tota l’Es-
glésia en quatre etapes fonamentals:

1. L’etapa “missionera” o d’evan-
gelització, destinada a suscitar la fe i
la conversió entre els pagans, mit-
jançant la predicació de l’evangeli.
Aquest temps culminava amb l’ingrés
en el catecumenat després d’un exa-
men sobre la motivació i les disposi-
cions del candidat.

2. L’etapa “catecumenal”, que acos-
tumava a durar tres anys, com a pe-
ríode de formació i prova, amb la guia
i l’acompanyament d’algun cristià
madur en la fe. En acabar aquesta eta-
pa, ordinàriament, era previst un nou
examen sobre l’autenticitat de la con-
versió del catecumen o sobre la pro-
funditat de la seva fe.

3. L’etapa “quaresmal” o de prepa-
ració immediata, era la darrera prepa-
ració catequètica, de caire asceticope-
nitencial i litúrgica. Era acompanyada
amb ritus particulars i culminava en la
celebració del baptisme, la confirma-
ció i l’eucaristia durant la Vetlla Pas-
qual.

4. L’etapa “del temps pasqual” o
mistagògica, durant l’octava de Pas-
qua. En aquest moment es desenvolu-
pava la catequesi mistagògica, d’apro-
fundiment en els signes litúrgics i del
seu significat per a l’existència cristia-
na; així mateix es procurava la plena
inserció en la vida de la comunitat.

Com hem vist, el camí catecume-
nal, des dels començaments, ha cons-
tat de diverses etapes. Aquest camí pot
ser recorregut ràpidament o lenta-
ment. Comprèn sempre alguns ele-
ments essencials: l’anunci de la Parau-
la, l’acollida de l’Evangeli que porta a
la conversió, la formació catequètica,
la professió de fe, el baptisme, l’efusió
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de l’Esperit Sant i l’accés a la comu-
nió eucarística.

D’acord amb el RICA, i per a evi-
tar confusions terminològiques, és bo
subratllar la distinció entre graus, eta-
pes i camins, ja que aquesta distinció
o clarificació ens ajudarà a no confon-
dre els termes i aclarir els continguts.

En primer lloc, el RICA (n. 6) par-
la de “graus”, que són uns passos o
portes que han de marcar els moments
culminants o nuclears de la iniciació.
Aquests graus son: primer anunci i
conversió inicial, maduració de la fe i
admissió als sagraments, i preparació
espiritual i recepció dels sagraments.
Aquests tres graus es marquen o se-
gellen amb tres ritus litúrgics: el ritu
d’ingrés en el catecumenat, el ritu de
l’elecció i la celebració dels sagra-
ments, respectivament.

Les “etapes” (o temps) són els pe-
ríodes d’instrucció i maduració. De
fet, els graus introdueixen les etapes.
Les etapes son quatre (RICA 7): etapa
de precatecumenat, etapa de catecu-
menat, etapa de purificació i il·lumi-
nació, i etapa de la mistagògia.

Finalment el RICA parla dels “ca-
mins” (RICA 19), que són les vies per
les quals els candidats reben la instruc-
ció pastoral i s’exerciten en una mane-
ra de vida apropiada, i així se’ls ajuda
perquè arribin a maduresa les disposi-
cions d’ànim manifestades en l’entrada.
Aquests camins són quatre: catequesi
apropiada, pràctica de la vida cristiana,
ritus litúrgics i vida apostòlica. Co-
mençarem descrivint els graus, des-
prés les etapes i finalment els camins.

Com hem dit abans, els graus són
una mena de portes o graons que el
catecumen ha d’anar travessant o
pujant.

a) El primer grau, etapa o graó és
quan el catecumen s’enfronta amb el
problema de la primera conversió, vol
esdevenir cristià i és rebut per l’Es-
glésia com a catecumen.

b) El segon grau és quan, madurant
ja la fe i finalitzat quasi el catecume-
nat, el catecumen és admès a una pre-
paració més intensa de cara a la recep-
ció dels sagraments.

c) El tercer grau és quan, acabada
la preparació espiritual, el catecumen
rep els sagraments, amb els que co-
mença a ser cristià.

Aquests tres graus es marquen o
segellen amb tres ritus litúrgics: el pri-
mer amb el ritu d’ingrés en el catecu-
menat, el segon amb el de l’elecció, i
el tercer mitjançant la celebració dels
sagraments.

Aquests graus introdueixen les eta-
pes d’instrucció i maduració, que són:

1. El primer temps o etapa exigeix
de part del candidat investigació, i de
part de l’Església es dedica a l’evan-
gelització i el “precatecumenat”, i aca-
ba amb l’ingrés en el grau dels cate-
cúmens.

2. El segon temps comença amb
aquest ingrés en el grau dels catecú-
mens i pot durar uns quants anys, que
es dediquen a la catequesi i els ritus
que l’acompanyen. Acaba en el dia de
l’elecció.

3. El tercer temps, força més breu
i que ordinàriament coincideix amb la
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preparació quaresmal de les solemni-
tats pasquals i dels sagraments, es
dedica a la “purificació” i “il·luminació”.

4. L’últim temps, que dura tot el
temps pasqual, es dedica a la “mista-
gògia”, és a dir, a l’experiència espiri-
tual, assaborint els fruits de l’Esperit,
i a estrènyer més profundament el
tracte i els lligams amb la comunitat
dels fidels.

Aquestes etapes han de ser recor-
regudes mitjançant quatre camins que
caldrà concretar en cada lloc, en fun-
ció dels catecúmens i de la vida de la
comunitat eclesial. Aquests quatre ca-
mins són:

a) Catequesi apropiada, bàsica i
integral, l’objectiu de la qual és con-
duir el catecumen a l’íntim coneixe-
ment del misteri de la salvació. Actual-
ment, el material catequètic més adient
de què disposem és l’Itinerari d’Ini-
ciació cristiana per a Adults, editat
pel Secretariat Interdiocesà de Cate-
quesi de Catalunya i les Illes Balears
(SIC). Aquests materials han de ser
treballats amb l’ajuda d’un catequista
o acompanyant, és a dir, aquella perso-
na o matrimoni que pot ajudar la perso-
na que vol esdevenir cristiana en el seu
camí de maduració en la fe, amb la seva
comunicació testimonial. En els llocs on
sigui possible, seria bo incorporar-lo en
algun grup o comunitat de catequesi
d’adults, que esdevé grup o comunitat
catecumenal, amb els quals pugui as-
saborir els misteris de la salvació.

b) Exercici de la pràctica de la vida
cristiana, en un trànsit que comporta
un canvi progressiu de sentiments i de
costums, que ha de manifestar-se
amb les seves conseqüències socials i

desenvolupar-se gradualment durant
el catecumenat. Els “exorcismes” i les
“benediccions” que el RICA incorpo-
ra per a aquest temps del catecume-
nat es faran a l’interior de  “celebra-
cions de la Paraula”.

c) Participació en la litúrgia i ora-
ció de l’Església. Durant aquest temps,
el catecumen, amb el seu catequista i
els acompanyants i padrins, assistirà a
la litúrgia de la Paraula de les celebra-
cions eucarístiques dominicals i a les
celebracions comunitàries de la Peni-
tència, així com a alguna celebració
del sagrament del Baptisme i, si fos
possible, de la Confirmació.

d) Cooperació en la missió. El ca-
tecumen ha d’adquirir en aquest pe-
ríode l’experiència de cooperació en
alguna de les tasques missioneres o
assistencials que hi hagi a la pròpia
comunitat cristiana (participació en
moviments apostòlics o comunitats;
participació en alguna activitat de
Càritas, grups juvenils o altres).

Les celebracions principals del
Catecumenat són:

El ritu d’ingrés en el catecumenat,
que s’aconsella celebrar prop de la
porta (a l’atri o fins i tot fora del tem-
ple). En aquest ritu el candidat és inter-
rogat pel celebrant entorn a les seves
motivacions, i la signació en el front i
en els sentits per part del celebrant i
dels catequistes i padrins. Es pot, a
més a més, endegar una creu. A con-
tinuació entren en el temple i durant la
celebració de la paraula corresponent
se’ls hi entreguen els evangelis (es pot
regalar en aquest moment un exemplar
de la Bíblia). Després de les súpliques
pels catecúmens se’ls acomiada.



142142142142142

1. El ritu de l’elecció, que s’acon-
sella celebrar a la catedral i presidit pel
bisbe diocesà. Aquest ritu se celebra-
rà després que els catequistes hagin
informat al seu bisbe sobre les dis-
posicions i el camí realitzat pels ca-
tecúmens. S’ha de celebrar el primer
diumenge de Quaresma. Després de
l’homilia, un ministre presenta els qui
han de ser elegits i se’ls crida pel seu
nom; a continuació s’estableix un
diàleg amb els catequistes, els padrins
i els catecúmens per a expressar les
disposicions; i, finalment, s’inscriuen
els seus noms en el Llibre dels Elegits.
Abans de les pregàries, es convida els
catequistes i els padrins a continuar
acompanyant, ara de forma més inten-
sa, els elegits.

2. Els lliuraments del Símbol de la
Fe (Credo) i de l’Oració del Senyor
(Parenostre), que es faran a l’interior
de celebracions de la Paraula, en les
quals, en el moment indicat, els elegits
reciten el Símbol i el Parenostre, i el
president fa una pregària sobre els
elegits.

3. Entre el ritu de l’elecció i la ce-
lebració dels sagraments de la inicia-
ció cristiana –que habitualment es
realitza durant la Vetlla Pasqual–, se
celebren els escrutinis i els exorcis-
mes. La finalitat dels escrutinis és pri-
mordialment espiritual i es completa

amb l’ajuda dels exorcismes. L’objec-
tiu dels escrutinis és purificar les àni-
mes i els cors, protegir contra les
temptacions, rectificar la intenció i
moure la voluntat, perquè els catecú-
mens s’uneixin més estretament a
Crist i continuïn amb més dedicació el
seu amor a Crist. Han de celebrar-se
tres escrutinis, però, per raons pasto-
rals, el bisbe pot dispensar-ne un o, en
circumstàncies greus, dos dels “escru-
tinis”. Cada un d’aquests escrutinis té
un esquema idèntic en el qual, després
de l’homilia, els elegits són cridats i
s’acosten al celebrant, que, després de
l’oració corresponent, els imposa les
mans.

Finalment cal recordar que el ca-
tecumenat és l’itinerari propi, previst
per l’Església, per a la Iniciació cris-
tiana dels adults, és a dir, dels qui te-
nen ús de raó a partir dels 7-8 anys.
Per això, el RICA preveu, en els seus
diversos capítols, diferents itineraris,
pensant en adults que segueixen el
procés de forma completa o simpli-
ficada, adults en perill de mort, i in-
fants i adolescents en edat catequè-
tica. També es dedica un capítol als
adults que han de completar la seva
iniciació cristiana rebent el sagrament
de la confirmació o participant a la co-
munió eucarística.
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IV. Miscel·lània
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Rerefons religiós d'un creador: la
concepció religiosa d'Antoni Gaudí

Per JORDI BONET i ARMENGOL, Dr. arquitecte

“El Temple és la construcció per
excel·lència”, deia Gaudí, i per això
considerava que el millor encàrrec que
podia rebre un arquitecte era el de pro-
jectar un temple. El gran artista, ja als
inicis de la seva professió havia escrit
unes interessants pàgines en les que
plantejava el que calia que fos l'ex-
pressió arquitectònica  del Temple
(Manuscrit de Reus, 1878). Sens dub-
te, el Temple expiatori de la Sagrada
Família seria l'obra de la seva vida i
a ella dedicà sobretot i de forma ex-
clusiva els seus darrers dotze anys
d’existència.

L'encàrrec rebut per Gaudí als 32
anys, fou de continuar el projecte
neogòtic del seu predecessor Fran-
cesc de P. Villar. Però tal com Gaudí
s'expressava sovint dient: “A la Sagra-
da Família tot és providencial” cal afe-
gir-hi “àdhuc la meva entrada com a
arquitecte; però sobretot l’important
donatiu que permeté donar mes impor-
tància al Temple i accelerar la façana
que s’està acabant.” (MGSF113). Tot
el que anà fent a les altres obres foren
experiències que li serviren  per l’obra
que considerava cabdal, el Temple.

Així, Gaudí es proposà de mostrar
amb l’ensenyament que li plantejava el
seu esperit d'observador de la natura,
l'aplicació d'uns models que traduïts

en Arquitectura podien ajudar a acos-
tar-se a “La  bellesa” –que deia– “es la
resplendor de la veritat.” (Bg. H.O.,35).

Dotat d'una poderosa imaginació,
acompanyada d'una visió de l'espai,
dels volums, de les possibilitats de la
llum i de les formes combinada a
l'adopció d'una estructura racional i
lleugera, equilibrada, li permeté d'ofe-
rir una nova arquitectura en la que res
escapa a la raó. Tot te una explicació
lògica, en el que el fet arquitectònic
n'és el protagonista.

Cal remarcar la
voluntat de l'artista
de “senyar” la seva
obra amb el senyal
de la creu.

Però també és de remarcar la vo-
luntat de l'artista de voler “senyar”
amb la senyal de la creu –símbol del
cristianisme– la seva obra. Gairebé pot
afirmar-se que és també la pròpia sig-
natura. La producció d'arquitectura
religiosa de Gaudí no deixa de ser gai-
re important si exceptuem el Temple
de la Sagrada Família. Algun oratori,
la reforma litúrgica de la Seu mallor-
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quina i la Capella de la Colònia Güell.
I la creu sempre present a les seves
obres.

Hi ha un rerefons religiós en l'obra
del Gaudí creador. Sens dubte l'edu-
cació de la fe rebuda a casa i també als
Escolapis constituiria un pòsit que com
es natural experimentaria uns dubtes,
unes preguntes i unes respostes en les
quals la lucidesa d'una ment privilegia-
da hauria de produir uns resultats.
Unes experiències enriquidores que
possiblement s'anirien madurant i en
les que la Gràcia es deixaria sentir
fortament. L’amistat o la relació amb
figures preclares de l’església: Enric
d’Osó, Torras i Bages, Grau i Cam-
pins, o amb homes de forta espiritua-
litat com els poetes Maragall i Verda-
guer, havien de influir-hi i sens dubte
també hi contribuirien.

Les estades a Astorga i la conver-
sa amb el bisbe Grau; el contacte amb
els consocis de la Lliga espiritual de la
Mare de Déu de Montserrat i del Cer-
cle artístic de Sant Lluc; la llarga  re-
lació amb el bisbe Torras i Bages... Qui
pogués conèixer el que es dirien aques-
tes figures insignes de la Renaixença!
Segurament hi hauria una sintonia de
pensament i un fort enriquiment al co-
mentar fets a la llum de la fe, en el con-
text de l’art i en l’amor a Catalunya.

Els textos recollits pels seus joves
amics i deixebles, aplegats per Puig
Boada amb el títol El pensament de
Gaudí, permeten fer-se càrrec de la
profunditat de la seva paraula. En el
capítol titulat “de religió, de litúrgia i
d’ascesi”, tant parla de l’Església i les
arts com del sacrifici, la pobresa, la

castedat  i la pregària. Així, entre al-
tres, ens diu Gaudí: “La vida és amor
i l’amor és sacrifici” (Bg.CGB.46).
“La realització d’una cosa és posar la
seva llei d’acord amb la llei de la Crea-
ció” (id.17). “La litúrgia cristiana ens
dóna lliçons de la més delicada estèti-
ca pura” (M.GSF.45).  Procurarem
comentar-ho.

La visió litúrgica

Quan el nunci Mons. Rangonesi
visità les obres del Temple de la Sagra-
da Família, després d'escoltar les ex-
plicacions de Gaudí, no pogué deixar
de preguntar-li d'on havia tret els seus
coneixements litúrgics. La resposta
fou ben contundent : “Porto 40 cur-
sos de litúrgia”. Gaudí es referia al
seguiment de l'Anné liturgique del be-
nedictí Dom Geranger que llegia assí-
duament . També coneixia a fons “el
cerimonial de bisbes” i a més havia
seguit ben sovint a la Seu de Mallorca
les cerimònies que allí se celebraven,
per a estudiar a fons els problemes que
li plantejava la seva restauració.

Cal afegir les converses que havia
mantingut sobre aquesta temàtica amb
els bisbes Torras i Bages i Grau. No
es estrany que el mateix Nunci acabés
comentant : “Sou el Dant de l'Arqui-
tectura”.

A les celebracions del Temple de la
Sagrada Família, Gaudí tenia cura de
tots els detalls. Des de les flors fins a
la llum i els colors. “Damunt de l’altar
només hi ha d’haver ciris autèntics, de
cera, i flors naturals, i a sobre, la co-
rona de llànties del lampadari. A la tau-
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la de consagració dels sants olis tam-
bé hi ha d’haver abundància de flors;
en les grans festivitats s’hauria d’a-
dornar el temple amb plantes oloro-
ses.” (Bg.HO.53)

Havia dissenyat els objectes pel
culte, des dels cirials i canelobres, a la
Creu, el Ciri Pasqual, el Tenebrari per
a l'ofici de Tenebres de la Setmana
Santa i el faristol, els confessionaris,
la trona portàtil, les sacres, les llànties,
etc.

base de tota ornamentació, puix que
d’ella neixen els diferents colors en els
quals es descompon. La llum impera
en totes les arts plàstiques. La pintura
no fa mes que copiar-la i l’arquitectura
i l’escultura li donen motius perquè
jugui amb una infinitat de matisos i
variacions” (M.GSF. 46). I és cabdal
l’observació sobre com cal servir-se
de la llum elèctrica: “La llum escas-
sa no afavoreix la devoció. La llum
ha d’ésser justa, ni massa ni poca, ja
que tant l’una com l’altre enceguen; hi
ha d’haver la llum suficient per a po-
der llegir el missal i prendre part acti-
va en el sacrifici.” (Bg.HO.53)

El cant del poble era també quel-
com que sentia i practicava. “És ne-
cessari que el poble prengui part en els
cants de l’Església. Igualment en les
processons els assistents i fins els es-
pectadors han d’entonar himnes litúr-
gics i cants populars” (Bg. HO.54).
No és gens estrany que participés en
el primer curs de cant gregorià que
dirigí el P. Sunyol, osb. –després abat
de Santa Cecília i president de l'Institut
de Música Sacra a Roma– i que es feu
poc després del primer Congrés litúr-
gic de Montserrat. Al Temple de la
Sagrada Família l’aspecte dels cants i
de la música hi és amplament pensat,
tant en relació a l’acústica com a la
situació dels cors i dels orgues, les
campanes i la disposició especial dels
campanars.

El simbolisme

A la concepció simbòlica del Tem-
ple hi dedica tots els seus amplis co-
neixements. El concep com una repre-

És notable el sagrari
de la Sagrada
Família, totalment
exempt sobre l'altar,
alliberant-lo de ser
una grada i assolint
major dignitat.

És notable el Sagrari de la Sagrada
Família, que projectà i situà per da-
munt de l' altar, però completament
exempt, suspès d'un suport ancorat a
la paret. Així s'aconseguia que l'altar
no fos el suport del Sagrari, que al
quedar suspès obtenia com una major
dignitat, tot alliberant l'altar de ser no-
més una grada i retornant-li tota la
importància que mereix. “El sagrari no
ha de servir de peu a res, ni a un Sant
Crist, puix el sagrari serveix per a
guardar el mateix cos de Jesucrist, que
no ha de quedar per sota ni de la seva
imatge.” (M.GSF.45)

I encara afegia: “Cal observar l’ús
que la litúrgia fa de la llum, la qual es
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sentació de l'Església universal.  Per
això donen suport a les voltes unes
columnes que simbolitzen les esglé-
sies locals. A la part del creuer i del
transsepte, s’hi representen les esglé-
sies apostòliques. Al seu voltant les
més pròximes a nosaltres: les vuit diò-
cesis de la Tarraconense. Ja a les naus,
les diòcesis de les Illes i de la Catalu-
nya Nord, per seguir amb les colum-
nes de granit de la nau principal amb
València i Saragossa, i més cap al tes-
ter de la façana de la Glòria, la resta
d'arxidiòcesis d'Espanya, encapçala-
des per Toledo i Santiago. A les naus
laterals, les esglésies d'Europa i Amèri-
ca, d'Àsia, d'Àfrica i Oceania.

En el conjunt del Temple hi domi-
na la verticalitat: Gaudí hi projectà 18
campanars i cimboris. Al cimal,  al bell
mig del creuer, la creu a 170 m. d'altura,
que representa Jesucrist, flanquejat
per altres quatre cimboris dedicats als
quatre evangelistes. A l'absis, coronat
amb una estrella, la Mare de Déu i amb
quatre campanars a cada façana, els
dotze apòstols.

Les tres façanes estan dedicades al
Naixement, la Passió i la Glòria. Al cen-
tre de cada una, un signe visible: un xi-
prer representa l'església a la del Naixe-
ment. A la de la Passió, la figura de
l'Ascensió del Crist ressuscitat. A la de
la Glòria, el símbol de la fe, “el Credo”.

Tota una àmplia iconografia hi és
representada: a llevant, la joia de la
creació pel naixement de l’infant, amb
les escenes de goig, que des de l’Anun-
ciació fins a la coronació de la Mare
de Déu es relacionen amb Maria. A
ponent, la mort del Crist, que ens por-
ta a l’esclat de la resurrecció. De cara
al mar, la façana en que s’explicarà a
bastament com la Humanitat pel fruit
de la Redempció pot assolir la Glòria.
En conjunt, els llibres publicats sobre
el Temple ho expliquen detalladament.

Els finestrals de les façanes laterals
i de l’àbsis estan dedicats als sants
fundadors que tingueren en bona part
una relació directa amb Catalunya i
són més coneguts popularment: a
l'absis, hi figuren els fundadors del
monaquisme, sant Antoni Abad, sant
Benet, santa Escolàstica, sant Bru,
sant Francesc d'Assís, santa Clara,
sant Domènec de Guzman i santa Te-
resa de Jesús.

A les façanes laterals, entre altres,
des de sant Jeroni i sant Pere Nolasc
fins a sant Felip Neri i sant Joan Bos-
co. Cada finestral el decoren les fulles
i els fruits, d’una espècie determina-
da, que se situen d'est a oest, d'acord
amb la seva aparició a l'hemisferi
nord.

L'esclat de color que hi dóna el
mosaic venecià dels pinacles amb pe-
tites incrustacions d'or, configura un
dels signes de vida que Gaudí volia
que fos la resplendent mostra de llum
que s’expandís amb la dedicació als
altres a través de la pregaria, el treball,
l'educació, la cura dels malalts, la re-
dempció dels captius, etc.: obres de

A la concepció
simbòlica del Temple
hi dedica tots els
seus coneixements.
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misericòrdia espirituals i temporals,
que són fruit de la fe cristiana.

Gaudí projectà uns reflectors per
tal de mostrar com la llum del Crist
s'expandeix a través dels apòstols a
tota la terra. Als mateixos terminals
dels campanars hi ha els atributs dels
bisbes, successors dels apòstols: el
bàcul, la mitra, l'anell i la creu. El cim-
bori dedicat a la Mare de Déu, una
corona de dotze estrelles. Tot un seguit
d'inscripcions proclamen Sanctus,
Sanctus, Sanctus. Hossanna, Excelsis.
Així, els que ho llegeixin, vinguts de
qualsevol part del món, creients o no,
lloaran al Senyor.

Aquesta visió il·luminada del Gau-
dí en bona part ja és ara realitat. Gent
de tot el món ve a conèixer el Temple
expiatori de la Sagrada Família i tam-
bé contribueix a aixecar-lo. Quelcom
impensable aleshores.

Vida ordenada i de treball

Gaudí treballava intensament. No
improvisava res. En la seva obra tot és
fruit d'una forta i profunda dedicació.
El Temple expiatori és basteix amb el
sacrifici “S'ha de nodrir de sacrificis;
si no se'n pogués nodrir, seria una obra
blasmable, i no s'acabaria. La paraula
sacrifici és la que revolta els sectaris”
(Bg. CGB.67).

“És una obra que està en les mans
de Déu i en la voluntat del poble” –deia
també Gaudí– i afegia “Que cadascú
faci servir el do que Déu li ha donat; la
realització d'això és la màxima perfec-
ció social. Jo treballo per Catalunya
dintre del meu camp apropiat alçant el
Temple, ja que el Temple és el més
digne de representar un poble”. (Bg.
HO, 31)

La seva vida ordenada, sobretot els
darrers anys, quan treballava pensant
només en l'edificació del Temple, el
portava diàriament a matinejar i, des
de la seva casa del Parc Güell, assistir
a la missa de la parròquia de Sant Joan
de Gràcia per després dirigir-se a les
obres del Temple. Allí, treballava tota
la jornada i, cap al tard, s’encaminava
a Sant Felip Neri on pregava  per fi-
nalment tornar a casa.

Puig Boada escriu “La Gràcia ac-
tua persistentment i envalenteix la seva
ànima de poeta, plena de la visió de la
bellesa del món”. L'any 1894, possi-
blement al veure's compromès en el
gran repte de projectar el Temple,
amb les possibilitats que donava el fet
d'haver rebut un donatiu anònim d'una
extraordinària importància, Gaudí
“per preparar-se per a tal magna em-
presa, feu un dejuni rigorós, precur-
sor immediat de la gran ablació a què
es lliurà: vol fer el portal consagrat al
naixement de l'Infant Déu i ha d'abocar
als seus peus tot el món exterior i in-
terior que bull dintre seu”. Treball in-
tens, preparat conscientment, on res
no escapa a la voluntat d’aportar-hi
plena dedicació, on tot hi és pensat i
després realitzat amb entusiasme i efi-
càcia.

Tot a l'obra de Gaudí
és fruit d'un intens
treball i d'una
profunda dedicació.
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L'austeritat

Una de les característiques de Gau-
dí fou la seva autoexigència. Possible-
ment pot ajudar a entendre-ho aques-
ta frase que Bergòs transcriu en el seu
llibre sobre les converses amb el mes-
tre: “Les coses fruitoses no es fan de
cara a la retribució; car ja sabem que
no és fructífer sense el sacrifici, i el
sacrifici és la disminució del jo sense
compensació. Això va per als qui vo-
len fer la feina segons el sou.”

Segurament en aquella època el fet
d'obtenir la titulació d'arquitecte no era
pas corrent i comportava el significat
de pertànyer a un estament singular.
Així, es conta de Gaudí que durant els
primers anys de vida professional el
seu vestir era de qualitat, i fins i tot
que visitava les obres donant ordres
des del mateix carruatge amb que hi
acudia.

Possiblement el fet d'haver pogut
entrar al cercle selecte dels Güell i dels
Comillas havia provocat aquest com-
portament, que lògicament pot consi-
derar-se diferent del que tindria amb la
gent de la Cooperativa Mataronense.
També podia provocar aquesta actitud
el fet d'haver superat uns estudis llargs
i difícils, amb l'esforç, per a mantenir-
se, d’haver de fer de col·laborador
d'arquitectes de renom com Villar o
Martorell, ja que l'ajuda pairal per a
sufragar els estudis no era suficient.

Obtingut el títol i havent aconse-
guit uns primers encàrrecs, que a més
foren valorats, Gaudí necessitava po-
sar-se al nivell dels que podrien esde-
venir clients, és a dir, la burgesia in-

dustrial que promovia la Barcelona que
creixia amb l'Eixample. Cal, però, pen-
sar en dos encàrrecs excepcionals: el
Col·legi de les Teresianes i el Palau
episcopal d'Astorga, lligats a dues per-
sonalitats de reconeguda espiritualitat.
Enric d'Osò i el bisbe Grau, reusencs,
que és lògic que pensessin en el jove
arquitecte, lligat com ells a la capital
del Baix Camp.

Molt possiblement el contacte
amb el bisbe Grau a Astorga, motivat
per les llargues estades que la direcció
de les obres del palau episcopal li de-
parava, deurien influir en el pensament
de l'arquitecte. El doctor Grau, mem-
bre d'una família benestant, era un
home auster. El fet d'haver anat a pa-
rar a una ciutat petita i tancada aju-
daria a la reflexió, el capteniment i
l’espiritualitat. A més, pot pensar-se el
que significava en aquella època per a
un sacerdot esdevenir bisbe, amb els
honors que comportava, però que
també volia dir mostrar-se obedient
amb plena consciència al destí assignat.

Se sap que les converses amb a-
quells eclesiàstics freturosos de fer el
be, despresos en el seu capteniment,
foren com un llarg exercici en què la
fe abrandava a Gaudí en el desig sin-
cer de fer-se el més auster possible,
per superar tot el que representaven
els honors i el respecte a què se sentia
abassegat l'home que era considerat i
tractat amb tot el protocol que corres-
ponia a  la dignitat eclesial del bisbe.

És indubtable que Gaudí escoltaria
les paraules d'aquells personatges amb
els quals tenia un tracte excepcional
per la seva tasca d'arquitecte.
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Aquesta austeritat s'aniria eixam-
plant i l'ajudaria en un progrés espiri-
tual a estimar la pobresa. Contava la
mare Maria Rius, una de les carmeli-
tes de Sant Josep que l'havia assistit en
la feina domèstica, que a l'avisar-lo
que s'havia de comprar un vestit nou,
respongué: “Com que està encara ben
cosit, el puc anar portant; anar brut o
mal cosit no ho podria suportar, però
de semblar pobre, tant se me'n dóna.
Esguardant Jesucrist, Ell sí que pel
nostre amor es feu pobre de veritat”.

I encara afegia “Un dels beneficis
que Déu m'ha concedit és el do de la
castedat; a més dels dons que reporta
espiritualment, ens preserva de moltes
tribulacions i amargors: una d'aques-
tes és la de no haver de sofrir la pena
de quedar vidu”.

Sovint es transllueix la seva forma-
ció d'arquitecte, en què és normal
treure conseqüències pràctiques de la
reflexió intel·lectual: “L'exercici cor-
poral, la sobrietat en el menjar, en el
beure i en el dormir són mortifica-
cions del cos que combaten eficaç-
ment la luxúria, la bestialitat, l'embria-
guesa, la peresa, etc. Per això cal que
en els seminaris s'estableixi la gimnàs-
tica: l'exercici complet del cos, fins al
cansament quan convingui; així no
caldrien deixuplines i es tindrà un son
segur i reposat. (Bg.CGB.55)

Aquesta austeritat que conscient-
ment practicava el portaria a estimar
la pobresa: “No s’ha de confondre la
pobresa amb la misèria. La pobresa
porta a l’elegància i a la bellesa: la rique-
sa porta a l’opulència i a la complica-
ció, que no poden ser belles.” (Bg, HO.56).

El rerefons religiós és present
com una constant en l'obra gaudinia-
na. Ja als inicis és normal que hi si-
gui a les Teresianes i al Palau epis-
copal d'Astorga, però s'accentua a
les obres civils més emblemàtiques:
les cases Batlló i Milà, Bellesguard o
el Parc Güell. La mateixa entrega
voluntària al clos del Temple de la
Sagrada Família, on vivia il·lusionat a
aixecar la façana del Naixement, espe-
rançat per a veure ni que fos el primer
campanar sense l'obstacle de les bas-
tides, amb el fons del cel blau de la
ciutat. “Miri aquest final...! ¿No és
veritat que sembla que uneixi  la Ter-
ra amb el Cel? Aquest esclat dels
mosaics és la primera cosa que veu-
ran els navegants en apropar-se a
Barcelona; serà una radiant benvin-
guda!” (Bg.HO.57)

“La bellesa és la
resplendor de la
Veritat, i si l'art és
Bellesa, sense Veritat
no hi pot haver art”,
deia Gaudí.

La bellesa

“La bellesa és la resplendor de la
Veritat; com que l’art és Bellesa, sen-
se Veritat no hi ha art. Per trobar la
Veritat s’han de conèixer bé els éssers
de la creació.” (Bg.HO.35) –repetia
Gaudí i s’extasiava pensant en la na-
turalesa, obra del Creador. “El gran lli-
bre sempre obert i que cal esforçar-se
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a llegir és el de la naturalesa; els altres
llibres són trets d’aquest i hi ha les equi-
vocacions i interpretacions dels homes.
Hi ha dues revelacions: l’una doctrinària
de la moral i de la religió, i l’altra guia-
dora pels fets, que és la del gran llibre
de la naturalesa.” (Bg.CGB.101). I afe-
gia: “Déu no ha fet cap llei estèril, és a
dir, que totes tenen la seva aplicació;
l’observació d’aquestes lleis i d’aques-
tes aplicacions és la revelació física de
la Divinitat.” (Bg.CGB 102).

Per arribar a la Bellesa, Gaudí es-
tava convençut que calia lluitar, es-
forçar-se, no defallir: “Per fer les co-
ses bé cal primer l’amor a elles; segon,
la tècnica” (Bg.CGB109). I  això el
portava a rectificar, a refer de cap i de
nou. “L’únic camí fèrtil és el de la re-
petició: en Beethoven es troben repre-
sos temes de 10 anys enrere, en Bach
el mateix, Verdaguer repetia i copiava
i esmenava sempre les seves poesies”
(Bg.CGB.207).

Malgrat que estava convençut de la
seva pròpia vàlua i que temperamen-
talment era una lluitador, sabia que
calia dominar l’amor propi i el defecte
del que sovint s’acusava. “M’he sor-
tit de tot menys d’una cosa: de domi-
nar el meu mal geni. Però no defa-
lleixo i m’enginyo a rebaixar-me als
meus propis ulls” (Bg.HO 55).

Puig Boada explica que la seva hu-
miliació culminà quan la crisi econò-
mica paralitzà les obres del Temple i es
decidí a demanar almoina. “Em vaig
decidir a fer de captaire, però m’havia
de violentar molt i ho feia molt mala-
ment” (Bg. HO. 55).

No és gens estrany que la seva
paraula, que acompanyava amb expli-
cacions el que veia amb els ulls de la
seva intel·ligència, fes que els que el
visitaven quedessin meravellats de
l’obra del Temple que anava creixent.
Quan tot just els campanars de la
façana del Naixement s’acostaven a la
meitat, el poeta Joan Maragall ja quali-
ficava de “flor gegant” el Temple que
tot  just creixia. O el doctor Schweit-
zer, premi Nobel de la pau, escrivia a
les seves memòries que en escoltar
Gaudí li semblava que escoltava Ra-
mon Llull.

És doncs a partir del que recolliren
per escrit els que el tractaren que ara
podem fer-nos càrrec de les seves
idees, que, altrament, se’ns presenten
amb tota la força contemplant la seva
nova arquitectura.

Aneu a visitar el Temple que creix.
Ara ja es poden veure les voltes de
les naus closes i les columnes del
transsepte i del creuer. El granit, el
basalt i el pòrfir s'aixequen amb for-
mes helicoïdals per a recollir els es-
forços que transmeten les voltes; la
llum entra i és difon, llisca. Tot es
transforma en una lloança. Hem tin-
gut la sort que fos un fill d'aquesta
terra, enamorat de la llum, que fes
possible tal meravella. No és estrany,
doncs, que vinguin gent d'arreu i que
admirin la flor gegant que va crei-
xent. Nosaltres en som els beneficia-
ris, i els que ens hem d'esforçar a
donar continuïtat a una obra tan cab-
dal, tot agraïnt al Senyor que ens
hagi permès de continuar aixecant
aquest Temple.
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V. Obrador
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Una pauta per a l'anunci de Jesucrist
avui

Per XAVIER MORLANS, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya.

Nota prèvia

– Aquesta pauta és com un guió
per a recordar l’essencial. En les situa-
cions concretes no la seguirem al peu
de la lletra, però ens hi inspirarem
quan algun amic o amiga ens demani
per què creiem o quan ens sembli que
és el moment de dir-ho, o quan ens
trobem davant d’un grup estable que
estem acompanyant (primeres ses-
sions de catequesi d’infants, joves,
adults...).

– La pauta segueix uns passos nu-
merats, s’entén que són les etapes d’un
diàleg. No es tracta, per tant, de pas-
sar una informació o d’explicar una
teoria. Es tracta de donar testimoni
de Jesús amb la pròpia vida i expe-
riència.

L’interlocutor s’hi ha d’implicar a
cada pas, si vol. Si l’altre no vol se-
guir, s’acaba el diàleg. És el misteri
de la llibertat humana que Déu és el
primer de respectar amb molt d’amor
i paciència.

lr pas: Tots tenim desigs
i sentiments positius que volem
dur a terme en la nostra vida

– El desig de ser protagonista, de
sortir de l’anonimat, de fer alguna cosa
útil a la vida.

– El desig de “ser quelcom per a
algú”, desig d’estimar i ser estimat.

– El desig de ser feliç.
– El desig de justícia i de solida-

ritat.
– El desig de transcendir-nos a

nosaltres mateixos: en els fills, en una
obra que quedi (social, cultural, polí-
tica, artística...).

– L’amor a la comunitat humana
on vivim, la seva cultura, la seva
llengua...

– El desig de viure per sempre...

2n pas: Tots topem contra diverses
dificultats que obstaculitzen
la realització d’aquests desigs

a) Per una banda hi ha forts condi-
cionaments econòmics, polítics, so-
cials i laborals que impedeixen la
digna realització de moltes persones
(sous, habitatge, sanitat, qualitat de
vida, identitat col·lectiva). Hi ha uns
poders econòmics mundials que con-
trolen en profit propi la vida de mi-
lions de persones, tot provocant una
injusta i escandalosa distribució de la
riquesa en el nostre món.

b) Per altra banda hi ha una cultu-
ra dominant (mitjans de comunicació,
creadors d’opinió...) que ho permet tot
però que prohibeix tenir esperança,
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se’n riu dels valors forts (utopies so-
cials, fe en Déu...); en una paraula,
nega que la vida pugui tenir un sentit
transcendent. Això afecta especial-
ment els joves.

c) En l’àmbit personal aquesta
pressió externa unida a les pròpies ten-
dències internes (instint de vida, ins-
tint de mort) propicia fonamentalment
dos tipus de persones: el dominador i
l’autocompassiu que sovint s’alimen-
ten l’un de l’altre (amb diversos graus
de responsabilitat) i generen situa-
cions de dependència i de maltracta-
ments.

D’aquest àmbit personal alterat en
surten comportaments negatius que
realimenten el cercle de la injustícia
i la desigualtat, com hem vist en els
fets de setembre del 2001: terroris-
me global sense límits, repressió
bèl·lica sense límits, odi i descon-
fiança entre pobles...

Tot plegat provoca avui dia en els
col·lectius i en moltes persones una
sensació d’inseguretat i de crisi. En-
tre altres símptomes i efectes, se’n
poden assenyalar:

– Por al futur, a l’amenaça del ter-
ror indiscriminat i a la mort.

– Ansietat en diverses formes:
inestabilitat emocional, crispació, in-
somni...

– Desencís i tedi que porten a una
nova forma de rebel·lió juvenil: passi-
vitat indolent i aïllament en un món
virtual o nihilista.

– Refugi en el privat, en el culte al
propi cos com a instrument de perfec-
cionisme físic o de plaer fugaç, o de

transgressió dels límits (velocitat, so,
vida, bellesa...).

– Recerca de seguretats en plante-
jaments religiosos, esotèrics o de cai-
re sectari...

3r pas: Oferir la pròpia experiència
des d’una actitud senzilla amb
ganes de compartir allò que ens
ajuda a trobar un sentit a la vida

– Et parlo des de la meva pròpia
vivència (fer-hi una al·lusió).

– Des de les meves dificultats (ex-
plicar-ne alguna).

– Des de l’encontre amb Algú –Je-
sús– que m’ajuda a superar-les.

– Des d’una colla de gent –la meva
comunitat cristiana– on l’he conegut i
on puc alimentar la meva esperança.

– Des d’una tradició religiosa, la de
l’Església, que ha tingut les seves èpo-
ques passades de fanatisme i té les
seves temptacions actuals de rigidesa,
però que en el Concili Vaticà II (1962-
1965) ha fet una gran reinterpretació
de si mateixa i una posada global al dia
que permet un camí de futur.

– És una forma de veure i de viure
el món que ha donat sentit a moltes
persones, des de fa temps, en aquesta
terra que trepitgem (Josep M. Palom,
Pere Relats, Joan Alsina, Pere Tarrés,
Francesc Castelló, Germà Hilari, An-
toni Claret, Joaquima Vedruna... tan-
tes dones i homes anònims que segur
que tu has conegut...).

– Te’n vull parlar, si vols, perquè
en la teva recerca coneguis de prime-
ra mà una proposta de sentit que tens
molt a prop...
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4t pas: Què ha fet Jesús per tu, per
mi i per tota la humanitat? Ha
neutralitzat les forces destructives
exteriors i interiors i ha estès un
pont humà entre Déu i nosaltres

Vull parlar-te de Jesús i del que
ha fet per tu i per mi i per tota la hu-
manitat.

a) Primer de tot val a dir que, se-
gons aquesta visió cristiana, les coses
tenen un origen i un començament en
l’amor de Déu.

Déu existeix. Es un Déu Amor en
estat pur: tres que s’estimen, Pare, Fill
i Esperit sant.

Aquest Déu Trinitat va crear el
món i les homes i les dones per com-
partir amb nosaltres la joia d’estimar-
lo i ser estimats per ell.

Els éssers humans vam cedir a
l’atracció de ser autosuficients i inde-
pendents de Déu, en les nostres deci-
sions i en la nostra gestió del món i de
nosaltres mateixos.

Vam emprendre així un camí d’exili
que és la causa principal del nostre
malestar i dels desequilibris personals
i socials de què abans parlàvem.

b) Davant aquesta situació d’a-
llunyament i de deterioració, el Pare
ens va enviar el Fill per ajudar-nos a
retrobar el camí de casa: retrobar el
sentit de la vida en la nostra relació fi-
lial amb Déu com a Pare de tots, i amb
tots els homes i dones considerats
com a germans i germanes.

Per això Jesús, el Fill de Déu fet
home, va experimentar una condició
com la nostra, un cos físic, una psi-

cologia humana, una família, un tre-
ball, unes ganes de canviar el món,
unes pors i ansietats molt semblants a
les nostres (Jn 3,16-17; 1 Jn 4,10).

Les mateixes forces negatives que
ens priven de viure la vida amb espe-
rança es van abraonar sobre ell:

– Uns no volien admetre que el Déu
gran s’hagués fet una persona huma-
na. Eren els “guardians” de la trans-
cendència de Déu (sacerdots del tem-
ple i mestres de la Llei) fins a fer-ne
un Déu llunyà.

– D’altres no volien acceptar que
fos tan fàcil rebre l’amor de Déu gra-
tis, i insistien que calia fer mèrits i que
no tothom hi tenia el mateix dret (fari-
seus).

– D’altres senzillament negaven
que existís una vida més enllà de la
mort (saduceus) i que existís Déu
com a Veritat última (Pilat) .

– D’altres optaren per la defensa
violenta (zelotes), realimentant l’espi-
ral del domini prepotent (legions ro-
manes).

D’altres, tot i creient inicialment
que el Déu vivent visitava el poble en
Jesús, es van deixar corrompre per
l’afany de protagonisme o pel diner
(Judas), no van resistir les adversitats
(Pere i els deixebles de Jesús). Només
un petit grup va perseverar confiant en
el Déu de Jesús al peu de la creu: Ma-
ria la seva mare; Maria Magdalena;
Joan, el deixeble estimat...

c) Tot aquest tifó humà negatiu va
xuclar Jesús cap a la mort. Però para-
doxalment Jesús, en acceptar lliure-
ment el destí que li imposaven amb un
gest de fidelitat al Pare i de solidaritat
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amb la humanitat, va convertir la seva
mort cruenta en una acció neutralitza-
dora del poder de tota força negativa i
de la mateixa mort.

Jesús tot morint per amor va intro-
duir en la història de la humanitat un
nou principi vital, una nova energia:
l’amor personal de Déu vessat en els
cors de tots els qui el vulguin accep-
tar (Mt 26, 26-28)

Atenció a això:
– La mort de Jesús no és només un

exemple d’entrega als altres per a ser
imitat.

– La relació amb Déu que Jesús fa
possible no és simplement una forma
més de relacionar-se amb Déu basada
únicament en l’esforç per intentar ser
bons i agradar a Déu.

– La mort de Jesús en la creu és
un cop mestre contra la causa més
profunda del nostre malestar i dels
nostres sofriments, els de sempre, els
de tots els homes i dones. Un cop
mestre que trenca el cercle viciós de
la por, l’ansietat, l’odi i el ressentiment,
causes fondes dels enfrontaments
entre les persones i els pobles, i de
la pobresa i infelicitat que tot això
provoca.

– Un cop mestre donat des de din-
tre de la història, des del sofriment
més humiliant, des d’un cos i una psi-
cologia com la nostra; però un cop
poderós perquè era el mateix Déu fet
home qui el donava (Jn 1,29).

– Per això essent Déu no podia
quedar del tot vençut: el Pare va res-
suscitar el cos humà del Fill omplint-
lo del mateix Amor, del mateix Esperit
sant que des de sempre compartien

Pare i Fill. I com que Jesús el té ens el
dóna abundantment a tots els qui el
vulguin rebre (Ac 2,32-33).

5è pas: Com podem participar,
avui, d’això que Jesús ja ha
aconseguit amb la seva mort
i resurrecció? Fent-nos amics de
Jesús i rebent el seu Esperit sant

La religió de Jesús no és simple-
ment intentar ser bo, o celebrar uns
determinats rituals religiosos.

– Es tracta de participar de la seva
victòria sobre la por, l’odi, l’ansietat i
la mateixa mort.

– Es tracta d’entrar a formar part
del seu Cos ressuscitat.

– Es tracta de deixar que l’Esperit
sant que brolla de la creu i de la resur-
recció de Jesús habiti el nostre cos
fent-ne una casa agradable per a nos-
altres, per als altres i per a Ell.

– I com es fa això?
– Establint una relació personal

amb Jesús i rebent el seu Esperit sant,
tot participant en la comunitat dels
seus amics i amigues (l’Església).

a) El primer pas és l’amistat amb
Jesús.

– Has de voler ser el seu amic o la
seva amiga. No t’ho pot imposar nin-
gú. Ni pots donar per fet que “com
que Jesús és bo” et farà participar au-
tomàticament de la seva nova Vida
fent-la entrar en tu com una mena de
“gas invisible”... Jesús respecta la teva
llibertat i vol entrar a casa teva per la
porta i com a persona reconeguda pel
seu nom i rostre (Ap 3,20).
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– D’alguna manera li has d’ex-
pressar aquest desig de ser el seu amic
o la seva amiga. Verbalitzar aquest
desig comporta d’alguna manera re-
conèixer que el necessites: “Jesús,
ajuda’m” (Lc 17,13).

– Això suposa per part teva una
renúncia a tota forma de complicitat
amb el mal, de domini dels altres i/o
d’autodestrucció; i una renúncia a
buscar altres formes de salvació (per
exemple l’esoterisme) o d’autosalva-
ció (per l’esforç, per l’èxit...). (Fór-
mula de renovació de les promeses del
baptisme, la nit de Pasqua.)

– Ser amic o amiga de Jesús vol dir
que l’acceptes a Ell com a únic media-
dor de la salvació-felicitat que tant
busques, i que li demanes com un re-
gal la Vida nova que Ell ha aconseguit:
l’Esperit sant.

b) El segon pas és, per tant, l’amis-
tat amb una altra “persona”: l’Esperit
sant.

Avui dia en certs ambients es tor-
na a parlar molt “d’esperits”. Aquest
és l’esperit bo, lluminós, és Déu ma-
teix.

Et pot semblar estrany això de ser
amic de l’Esperit sant. Ho és per a
molts cristians que encara pensen que
amb una certa amistat amb Jesús ja
s’és cristià. Però el mateix nom cris-
tià (del grec christós) vol dir “ungit”
(untat) i se sobreentén de l’Esperit
sant que ens ve per Jesús mort i
ressuscitat.

Jesús va parlar molt d’aquesta al-
tra “persona”. L’anomena el “conso-
lador” o “protector”, l’esperit de la
veritat, el mestre interior que ajudarà

a recordar i interpretar les paraules i
fets de Jesús (Jn 14,16-17.26; 16,7-15).

Jesús fins i tot diu clarament que
la finalitat de la seva missió és que el
món pugui rebre aquesta presència
nova, personal i regeneradora de
Déu que és l’Esperit sant (Lc 24,44-
49; Ac 1,5-8) .

Un dels grans teòlegs del segle XX,
Y. Congar, afirma que l’Esperit sant
és qui realitza, personalitza i interio-
ritza la salvació que Jesucrist ens ha
aconseguit.

– En efecte, l’Esperit sant actua
com una llum interior que ens convenç
de l’existència de Déu i de la veritat del
que diu Jesús a l’Evangeli (Concili
Vaticà II, Dei Verbum, 5).

– L’Esperit dins de qui l’accepta
lliurement venç la por al futur i a la
mort, l’ansietat i l’odi, de vegades eli-
minant-los, de vegades donant la força
perquè no ens dominin.

– És l’Esperit pròpiament qui cura
en l’arrel –tot i que en puguin quedar
efectes– les ferides emocionals (man-
ques d’afecte, ruptures, maltracta-
ments...).

– Perdona el mal que hem fet (pe-
cat) i dóna la pau profunda (Jn 20,
19-23).

– L’Esperit trenca tota mena de
dependències i lligams, i dóna força
interior per estimar, perdonar i treba-
llar per la justícia i la pau al món (Ga
5,22-23).

– L’Esperit sant fa que el cos passi
de ser simple instrument de plaer o
de sofriment a ser casa habitable pel
nostre propi jo i habitable per Déu (2
Co 6,16).
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Aquest és l’Esperit sant que ens és
donat amb l’acció ritual del baptisme.
Si vas ser batejat ja l’has rebut, però
necessites que es revifi en tu la seva
presència i la seva força. Si no ets ba-
tejat, el podràs rebre amb la deguda
preparació.

Sempre és possible començar a
rebre o desvetllar l’Esperit sant dins
teu amb una petita invocació: “Vine,
Esperit sant, omple’m del teu Amor.”

* En un moment de tranquil·litat
quan estiguis sol/a, si vols, demana a
Jesús l’inici o renovació de la presèn-
cia de l’Esperit sant dins teu amb les
teves pròpies paraules...

6è pas: Com iniciar sòlidament
l’amistat amb Jesús i amb
l’Esperit sant? A través del procés
d’iniciació cristiana

Aquesta coneixença amb Jesús i el
seu Esperit, en cas que t’interessi, és
només un començament. Si intentes
establir aquesta amistat amb Jesús i
vols continuar-hi el millor és que de-
manis a una comunitat cristiana (par-
ròquia, moviment, col·legi religiós...)
el camí de la iniciació cristiana, un
procés d’iniciació on aprendràs a:

– Tenir una relació personal amb
Déu (pregària)

– Llegir i assaborir la Paraula de
Déu (Bíblia)

– Tenir una visió articulada i cohe-
rent de la proposta de la fe cristiana
(catequesi bàsica)

– Canviar i refer els teus hàbits,
sentiments i accions segons l’Evangeli
(revisió de vida)

– Viure i entendre els sagraments
(Eucaristia, Reconciliació...)

– Descobrir la teva vocació i mis-
sió cristiana (laïcal, religiosa o minis-
terial)

– Discernir i alimentar el teu com-
promís en aquest món al servei de la
solidaritat, justícia i la pau (compro-
mís)

Podràs viure tot això juntament
amb altres que com tu decideixin fer
aquest camí de (re-)aprendre a creure.
Us hi acompanyaran cristians i cris-
tianes que han recorregut ja alguna
etapa més d’aquest camí. I podràs
connectar amb alguna parròquia, co-
munitat o moviment on puguis asse-
gurar un bon manteniment i alimenta-
ció de la teva fe (re-)trobada.
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VI. Cròniques de les diòcesis
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Tarragona
DÍDAC BERTRAN, corresponsal.

2002 començà com acabà 2001

L’any 2002 va començar de la ma-
teixa manera que va acabar l’any 2001:
amb ordenacions. El dia 23 de desem-
bre de 2001 la catedral de Tarragona,
quan encara no s’havia apagat el res-
sò de les darreres ordenacions presbi-
terals, va tornar a ser l’escenari d’un
esclat de joia: una nova ordenació dia-
conal. En aquesta ocasió es tractava
de la del seminarista Albert Valldose-
ra. La catedral tarragonina va tornar a
presentar l’aspecte de les grans solem-
nitats en el decurs d’una cerimònia
que va resultar molt participada.

I si Tarragona, poc abans de Na-
dal, havia estat una festa, el dia 6 de
gener de 2002, diada de l’Epifania,
l’església parroquial de Sant Martí,
del Morell, va ser testimoni d’una al-
tra cerimònia d’ordenació diaconal,
aquesta vegada d’un fill del poble,
Xavier Roig.

Les homilies del senyor arquebis-
be varen tenir alguns nexes d’unió en
ambdues ocasions, ja que va remarcar
en elles la generositat de seguir una
vocació que representa un constant
lliurament al proïsme, sobretot al
més pobre i marginat. El prelat tam-
bé va tornar a insistir en la necessitat
que tots els joves, almenys una ve-
gada a la vida, es plantegin si volen
servir el Senyor mitjançant el minis-
teri ordenat.

En acabar ambdues cerimònies els
nous diaques varen expressar el seu
agraïment, amb sentits parlaments, a
tots els qui els han acompanyat ens
aquest seu camí vers el presbiterat.

I ja que hem parlat de vocacions,
cal recordar que el 17 de febrer va te-
nir lloc al Seminari Menor una troba-
da vocacional reservada per a joves de
més de 16 anys. La llavor està sem-
brada. Esperem que fructifiqui.

S’inaugurà “Germinabit”,
l’exposició que mostra
“l’expressió religiosa en llengua
catalana al segle XX”

El  dia abans, el dissabte 16 de fe-
brer a la tarda, havia estat inaugurada
a Tarragona, a la Casa de l’Arquebisbat,
l’exposició “Germinabit” sobre el llibre
català de temàtica religiosa al llarg del
segle XX, que el passat mes de desem-
bre es va estrenar a Roma i que ara
serà exhibida a les vuit diòcesis de
Catalunya, començant per la de Tar-
ragona.

Per què aquesta mostra?

L’exposició, que portava per sub-
títol “L’expressió religiosa en llengua
catalana al segle XX”, ha estat coorga-
nitzada pel Departament de la Presi-
dència de la Generalitat de Catalunya,
la Biblioteca de l’Abadia de Montse-
rrat, la Biblioteca Balmes, la Biblioteca
Borja i la Biblioteca Pública Episcopal
del Seminari de Barcelona, i tenia per
objectiu mostrar la vitalitat de la vida
eclesial catalana al llarg del segle XX i
l’ús natural i habitual de la llengua
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pròpia com a vehicle d’expressió es-
piritual, litúrgica i pastoral.

L’interès de fer l’exposició a Tarra-
gona i encetar aquí el seu periple ca-
talà respon a la tradició històrica de la
nostra Església i representa el punt de
partida natural a un recorregut de la
mostra per les diòcesis catalanes.

L’exposició

L’exposició consta de vuit àmbits
dedicats a la història i l’art, les diòce-
sis, els llibres i les revistes, els artis-
tes, les institucions, l’espai audiovisual
i l’espai Gaudí. S’hi exposen més de
set-cents llibres, de tots els àmbits de
la cultura religiosa cristiana, editats en
català durant el segle XX, emmarcats
en altres obres literàries i artístiques de
diferents segles.

A cada diòcesi l’exposició compta,
a més, amb un breu repertori comple-
mentari específic, tant de llibres com
d’obres d’art. Per aquesta raó es va
donar cabuda a referències a artistes
com el músic Pau Casals o l’arquitecte
Josep M. Jujol. A part del comissari
general, Sr. Jordi Albertí, l’exposició
té a cada diòcesi el seu assessor dele-
gat local, que en el nostre cas fou
Mons. Josep Martí i Aixalà, director de
la Biblioteca del Seminari i del Museu
Diocesà. Per altra banda, a més d’un
ampli catàleg general, se n’ha editat un
altre d’específic de la mostra exhibida
a cada diòcesi.

L’acte inaugural

En el parlament inicial, l’arquebisbe
de Tarragona, Mons. Martínez Sistach,

va expressar el seu goig per la inaugu-
ració de l’exposició que recull el pen-
sament i la vida de l’Església a Cata-
lunya durant el segle XX i que està
oberta al futur. Va afirmar –citant pa-
raules de Joan Pau II– que el cristia-
nisme havia estat molt important en la
configuració de Catalunya com a po-
ble, i que avui el cristianisme s’ha de
refermar i fer-se també present en el
món de la cultura, perquè la construc-
ció del regne de Déu no pot deixar de
manllevar elements de la cultura. Per
això l’exposició és religiosa i cultural
alhora i és un signe d’esperança. “Ger-
minabit: fructificarà” –va acabar dient
l’arquebisbe.

Per part seva, Mons. Manuel Mon-
teiro de Castro, nunci apostòlic del
Papa, va dir que la fe cristiana tendeix
a expressar-se en formes artístiques i
en les diverses èpoques històriques,
i que d’això n’és un bon exemple aques-
ta exposició, que es va voler celebrar
primerament a Roma els passats mesos
de setembre i octubre de 2001 per
mostrar també la vinculació de l’Esglé-
sia catalana i del poble fidel a allò que
representa el successor de Pere. Cal
remarcar que el nunci va pronunciar
el seu discurs totalment en català.

El president de la Generalitat, Sr.
Jordi Pujol, agraí al nunci que s’ex-
pressés en català i va lloar la realitza-
ció de l’exposició perquè mostra la
vinculació de la llengua i la cultura
catalanes amb el fet religiós cristià, tan
unit a la història del país. Va fer re-
ferència a l’Església com a defensora
de l’ànima popular i a la figura de Mn.
Cinto Verdaguer –de qui enguany se
celebra el centenari de la mort– per
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l’impuls que donà a la llengua catala-
na. El president Pujol va acabar dient
que el cristianisme i l’Església són
elements bàsics de la personalitat ca-
talana i que l’exposició “Germinabit”
és un esdeveniment profètic, obert al
futur.

Va cloure els parlaments el carde-
nal Jorge M. Mejía, arxiver i bibliote-
cari del Vaticà, que va dir que se sen-
tia honorat de poder inaugurar aquesta
exposició en llengua catalana, mostra
d’evangelització de la cultura, i va agrair
la col·laboració de les quatre bibliote-
ques que l’havien fet possible. El
cardenal Mejía va acabar les seves
paraules amb una afectuosa salutació
pública a l’arquebisbe emèrit de Tarra-
gona, Mons. Ramon Torrella –present
a l’acte–, recordant els anys viscuts
junts a la cúria romana, on el prelat
tarragoní el va fer venir des de l’Argen-
tina, el seu país nadiu.

L’acte es va cloure amb una inter-
venció musical del Cor del Amics de
la Catedral de Tarragona, dirigit per
Mn. Miquel Barbarà. A la inauguració
de l’exposició van assistir-hi també els
bisbes de Girona i Tortosa, les autori-
tats locals i un nombrós públic.

L’exposició es va poder visitar fins
al dia 17 de març.

Recés diocesà i XIII Fòrum Diocesà
de Joves a Valls

I seguint amb aquesta exposició
cronològica, el passat dia 23 de febrer
varen tenir lloc a la Residència Santa
Teresa, de Valls, el recés diocesà i el XIII

Fòrum Diocesà de Joves, que compta-
ren amb una abundant concurrència.

El recés, que va tenir lloc des de les
10 del matí fins a 1/4 de 2 del migdia,
estava obert a joves a partir de 16
anys, animadors de grups, monitors,
caps d’escoltisme, etc., i estava divi-
dit en quatre àmbits. L’espai titulat
“Cerca la seva presència” estava pen-
sat per a aquells que no havien fet mai
l’experiència de recés; el que portava
per nom “Atura’t amb Ell” s’adreçava
als que ja estan en un grup que fa un
camí; finalment, “Gaudeix de la seva
presència” era un tercer espai de pre-
gària per aquells que volien restar en
silenci, fent un camí personal, a la pre-
sència del Senyor, ajudats amb algun
text, cant, etc. L’àmbit denominat
“Ens enriquim tot compartint!” fou un
espai lliure, a la sobretaula del dinar,
que constituïa un intent d’anar més
a fons, intentant compartir les pistes
que durant la pregària el Senyor ha-
via pogut suggerir. Varen conduir a-
questa experiència Mn. Jordi Díaz i
Ignasi Cabré.

Per la seva banda, el XIII Fòrum
Diocesà de Joves, que tenia per lema
“Néixer de nou”, va començar al ma-
teix indret a les 4 de la tarda i es va
cloure amb l’eucaristia, ja al vespre,
presidida per Mn. Miquel Barbarà, vi-
cari general de l’arxidiòcesi.

Enguany, amb motiu de l’Aplec de
l’Esperit, l’equip de la Delegació dio-
cesana de Pastoral de Joventut havia
cregut oportú aprofundir en els reptes
que suposa aquest néixer de nou i com
som urgits per l’acció de l’Esperit a
descobrir àmbits i oportunitats pasto-
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rals per viure i testimoniar la fe. L’apor-
tació, el treball de grups i el plenari fou
preparat i guiat per Rosa Deulofeu,
delegada de Joventut de l’arxidiòcesi
de Barcelona.

La missa crismal del Dilluns Sant

I anem a cloure aquesta crònica
recordant que el passat dia 25 de març,
Dilluns Sant, a partir de 2/4 d’11 del
matí, tingué lloc a la catedral la cele-
bració de la missa crismal, a la qual el
senyor arquebisbe convidà totes les
comunitats cristianes a participar-hi, la
qual cosa es va traduir, malgrat l’hora
i ser un dia feiner, en una bona assis-
tència de fidels.

Com l’any passat, l’oli beneït o
consagrat a la missa crismal i les essèn-
cies aromàtiques que el perfumaren,
així com les ofrenes per a l’eucaristia,
foren aportació dels onze arxiprestats
de la nostra arxidiòcesi, a fi que aquests
productes, transformats en signes de
la nostra salvació, retornin al lloc d’on
han vingut com a expressió de la uni-
tat de l’Església diocesana que, en
nom de Jesucrist, presideix visible-
ment el bisbe amb el seu presbiteri.

En el decurs de l'esmentada cele-
bració es ret un homenatge als preve-
res de la nostra arxidiòcesi que al llarg
d’aquest any 2002 celebren els 50
anys de la seva ordenació presbiteral,
i que enguany són Mn. Josep M. An-
glada Just, Mn. Josep M. Barenys
Capellades, Mn. Francesc d’Assís
Castellà Manresa, Mn. Josep Raven-
tós Giralt, Mn. Jordi Sans Vila, Mn.
Joan Aragonès Llebaria, Mn. Alfons

Boqué Dalmau, Mn. Antoni Morell
Jansà, Mn. Magí Sabaté Marsal i Mn.
Antoni Virgili Ferrer.

Un cop acabada la solemne funció
litúrgica, els preveres assistents, els
quals havien renovat el compromisos
inherents a l’ordenació sacerdotal, es
traslladaren al Seminari, on va tenir lloc
la segona part d’aquesta jornada sacer-
dotal amb un conferència a càrrec de
Mons. Valentí Miserachs Grau, presi-
dent del Pontifici Institut de Música
Sacra, de Roma, el qual va glossar la
figura de l’insigne prevere i musicòleg,
nascut a Maspujols, Mons. Higini An-
glès. Mons. Miserachs va il·lustrar la
seva dissertació amb intervencions al
piano.

La jornada va acabar amb el tradi-
cional àpat de germanor.

A tall de resum

Evidentment, tot el que hem referit
aquí no és tot el que s’ha fet a la nostra
arxidiòcesi. Aquestes són algunes de les
accions –no totes– que han tingut més
ressò. I el més important és potser el
que no fa soroll, el dia a dia. Aquesta
tasca callada i pacient a favor de l’exten-
sió del Regne, aquest treball continuat
i sovint ignorat que permet anar com-
plint les resolucions del Concili Provin-
cial Tarraconense i anar assolint els
objectius del Pla pastoral diocesà, i que
permet també, malgrat que els temps
no siguin gaire propicis a l’optimisme,
mantenir l’esperança que com a mínim
ens esperona a seguir endavant. Al cap
i a la fi, mai s’ha dit que la tasca dels
cristians sigui una cosa fàcil.
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Girona
ENRIC ROURA, corresponsal.

El relleu episcopal a la seu de Sant
Narcís ha estat bastant més ràpid del
que molts esperaven. Si el 30 d’octu-
bre es feia pública la designació de
Carles Soler i Perdigó com a nou bis-
be de Girona, el 16 de desembre ja
n’havia pres possessió, a pesar que el
bisbe emèrit encara no havia complert
els setanta-cinc anys preceptius. Sigui
perquè el bisbe Camprodon havia pre-
sentat la seva renúncia amb força an-
telació tot adduint motius de salut, si-
gui perquè la conjuntura barcelonina
urgia de moure alguna peça, s’ha ac-
tuat amb una celeritat que pot fer en-
veja a altres diòcesis que es trobin en
el mateix trànsit.

Un cop es va conèixer el nom del
substitut, hi hagué un sentiment gene-
ral d’alleujament, atesos els noms que
havien arribat a sonar. El bisbe Carles
ha estat molt ben acollit. Ningú no ha
formulat la més mínima objecció a la
seva persona –tot i que la seva edat
determina un pontificat curt–, però
sí al procediment del seu nomena-
ment. D’una banda, el poble cristià
reclama amb insistència una partici-
pació més efectiva en el nomenament
de bisbes i, de l’altra, es veu com un
recurs massa fàcil –fins i tot empo-
bridor– proveir les diòcesis catala-
nes amb bisbes auxiliars de Barce-
lona, cosa que les fa aparèixer com
a sufragànies del “cap i casal”, com
si no ho fossin ja en molts altres
aspectes.

Comiat del bisbe Jaume

El 2 de desembre, primer diumen-
ge d’Advent, tingué lloc a la catedral
el comiat del bisbe Jaume Camprodon.
Fou una celebració sòbria, d’acord
amb la voluntat i el tarannà del bisbe
mateix, però que transcorregué en
un clima familiar, fins i tot emotiu en
certs moments. Hi eren presents més
de cent vuitanta capellans –la majoria
àmplia del presbiteri diocesà– i més de
mil cinc-cents seglars, incloses les
autoritats locals.

En començar la missa, Mn. Martí
Amagat, degà del Col·legi de Consul-
tors, va expressar –en un breu parla-
ment i amb paraules càlides– l’agraï-
ment de tota la diòcesi al bisbe pels
seus vint-i-vuit anys de servei a l’Es-
glésia de Girona, agraïment que féu
extensiu a la germana del bisbe,
Conxita, i al secretari particular, Mn.
Padrós, que han conviscut amb ell tots
aquests anys.

La intervenció de Mn. Amagat es
pot resumir en dues paraules: gràcies
i perdó. “Gràcies perquè heu estat un
bisbe sense vanitat ni peresa, tothora
treballador, recte i senzill. (...) Perdó
per si no hem estat a l’altura de les
esperances que havíeu posat en nosal-
tres, per si la nostra mediocritat ha
restat eficàcia a la vostra acció de pare
i pastor”. En acabar, el bisbe, a qui van
semblar excessivament elogioses a-
questes paraules, li va respondre amb
humor: “Que Déu et perdoni”.

En l’homilia, el bisbe Jaume co-
mentà les benaurances i, al final, tam-
bé expressà el seu agraïment a tots els
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diocesans, fins i tot “als qui heu mani-
festat el vostre desacord amb la meva
actuació pastoral i ho heu fet des de
l’estima a l’Església”. I afegí: “Vull
purificar la memòria del meu pas
per Girona demanant perdó als qui
hagi pogut ofendre en el decurs d’a-
quests anys”.

Al final de la missa, un aplaudiment
espontani i vigorós ressonà per tota la
nau. Fou un homenatge sincer a l’home
que ha dedicat una bona part de la seva
vida a servir la nostra diòcesi. El seu
pontificat s’ha caracteritzat per l’aus-
teritat i la discreció, ha estat un bisbe
proper a tots els diocesans i sempre
ha manifestat una especial preocupa-
ció per la justícia i l’opció pels po-
bres. Algú ha dit amb encert que “el
bisbe Jaume s’ha enterrat en els fo-
naments”.

Presa de possessió del bisbe Carles

El 16 de desembre, tercer diumen-
ge d’Advent, va tenir lloc la presa de
possessió del nou bisbe Carles Soler i
Perdigó. Fou una celebració diferent
de la del comiat del bisbe Jaume: més
cerimoniosa, més “oficial”, amb les
autoritats del país, a més de les locals,
amb l’assistència de quinze bisbes,
més de dos-cents capellans (una bona
colla de la demarcació del Vallès, cosa
que s’interpretà com a bon símptoma)
i un miler i mig de fidels que omplien
la catedral.

El moment més significatiu de la
cerimònia fou quan el nou bisbe, vi-
siblement emocionat, s’assegué a la
càtedra de pedra del segle XI, anome-

nada “cadira de Carlemany”. Tot se-
guit s’acostaren a saludar-lo uns quants
preveres, religiosos i laics, alguns
dels quals li besaren la mà. És un
gest d’origen medieval, dubtosament
evangèlic. El mateix bisbe, a l’homilia,
s’afanyà a explicar el sentit que ell
donava a aquest gest: “La cerimònia
pròpiament de la presa de possessió:
asseure’m a la Càtedra de Carlemany
–seguint una venerable tradició–, cal
interpretar-la –així ho he viscut jo–
com un homenatge a Nostre Senyor
Jesucrist. Ell no abandona mai la seva
Església i es manifesta en la persona
que, per voluntat seva, té la missió de
representar-lo, com a vicari seu, per
exercir el seu ministeri.”

També van semblar una mica ana-
crònics la mitra i el bàcul que el bisbe
electe lluïa, extrets del museu de la
catedral i tornats a les seves vitrines
acabada la cerimònia. Uns ornaments
ostentosos que no lligaven amb el dis-
curs programàtic que va pronunciar
ni amb la provada senzillesa de la seva
persona.

De l'homilia, es valorà molt positi-
vament el fet que el nou bisbe saludés
en primer lloc els capellans de la diò-
cesi. La seva reflexió girà a l’entorn de
2Co 4,1-2.5-7, amb sovintejades al·lu-
sions al Concili Provincial Tarraco-
nense, ja que no endebades en fou se-
cretari general.

Els primers passos del bisbe Car-
les al cap de la diòcesi són inspirats per
la prudència. És un home extravertit,
directe, mes prompte a l’acció que
a la teoria, però sap escoltar i és un
bon observador de les persones. És
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barceloní de Barcelona, però eludeix
hàbilment de contestar qualsevol qües-
tió relacionada amb la seva diòcesi
d’origen.

De moment, es dedica a recórrer
la diòcesi per conèixer-ne la geografia
i les persones, i ha prorrogat tots
els càrrecs diocesans alhora que con-
vocava consultes per a la primavera
sobre quins han de ser els seus col·la-
boradors directes. En definitiva, sem-
bla que té ganes de fer feina, i de feina
no n’hi faltarà.

Lleida
XAVIER BATISTE, corresponsal.

Homenatge a mossèn
Ventura Pelegrí

Una colla d’amics encapçalats per
Jaume Barrull, P. Antoni Serramona i
Mn. Ramón Prat ha publicat un llibre
titulat Església i societat en diàleg.

Darrere tot això hi ha tres insti-
tucions eclesials: diòcesi, CEP i Pax
Romana, per fer veure que Mn. Ven-
tura ha estat una figura en els tres
àmbits.

Aquesta miscel·lània, més que una
colla d’articles que parlen d’ell, és un
vademecum per donar elements per al
futur de la nostra Església vers el ter-
cer mil·lenni en relació amb la nostra
societat. Per això l’hem titulat Esglé-
sia i societat en diàleg.

Tot remirant l'etapa històrica que
hem viscut la nostra generació, co-
mençant per la figura de Mn. Ventura
mateix i el seu oncle filòsof i escrip-
tor, tot passant per la seva vida pasto-
ral a Lleida, a Cali, Amèrica llatina i tot
el món, ens adonem que és un llibre
seriós, amb una sèrie d’elements per
afrontar els reptes que tenim en el
nostre món europeu.

La presentació del llibre fou un
acte molt ric, universal i entranyable.

El dia 1 de febrer l’auditori muni-
cipal de Lleida era pràcticament ple de
gent vinguda de Catalunya i represen-
tants de l’estranger, com és el cas del
bisbe N. del Canadà.

Presidien l'acte el senyor bisbe F.
Xavier i el senyor alcalde de Lleida, i
també l'arquebisbe de la Tarraconen-
se, junt amb el doctor Plàcido Rodé,
president de Pax Romana i els tres
animadors de l’acte.

Jaume Barrull féu una breu inter-
venció sobre la branca familiar: la duali-
tat dretes-esquerres dins l’Església, a
Espanya i a Catalunya, passant per la
Federació de Joves Cristians al nostre
bisbat i al seu cor, el Seminari i els
moviments d’AC. La dualitat esmen-
tada ha condicionat l’evangelització
d’avui, d’ahir i de demà.

El P. Antoni Serramona féu una
intervenció poètica molt entranyable,
entreteixint versos de Mn. Cinto i
Mn. Bernaus i trets de la figura de
Mn. Ventura.

Amb l’aportació de Mn. Ramon
Prat, que féu una anàlisi del que passa
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avui, tot mirant els valors que vehicu-
la la nostra societat i les aportacions
que cada col·lectiu de laics i clergues
està cridat a fer, hom se sent encorat-
jat a treballar amb esperança i amb
diàleg.

De les aportacions serioses de per-
sones que actuen ara, i que per això les
han escrites, com foren les de Mn.
Ventura durant 40 anys, jo en destaca-
ria els escrits o les aportacions en el
llibre comentat de l’Antonieta Mateus
en l’àmbit femení, i de Joan Viñas,
un testimoni molt viu de metge po-
sat en la ciència mèdica i lligant-la
amb la fe.

L’arquebisbe Martínez Sistach i el
senyor bisbe Ciuraneta feren interven-
cions molt adients per als moviments
d’AC i sobre el diàleg fe i ciència.

Però Mn. Ventura digué que l’ho-
menatge era a tots els presents i ab-
sents que l’ajudaren a mirar la vida
obrera i estudiantil, i sobretot als
seus pares que li donaren la vida i li
ensenyaren a viure estimant poble i
Església.

El paranimf estava pràcticament
ple (unes 600 persones). Fou un acte
que ha deixat molt bona impressió a
tots els participants. I com sabem per
experiència, l’endemà certs periodis-
tes no en saberen copsar tota la impor-
tància per a la ciutat. Cosa que sí que
va fer el senyor alcalde Siurana, que
va justificar la concessió de la medalla
de ciutadà lleidatà universal concedi-
da fa un temps a Mn. Ventura pel Ple
de la Paeria.

Immigrants romanesos

Aquestes festes de Nadal han vin-
gut dos mossens joves romanesos i
catòlics de ritu llatí i s’han reunit amb
les diferents comunitats de la seva llen-
gua, indistintament catòlics o orto-
doxos. Han visitat les terres de Lleida,
Saragossa, Tarragona, i fins i tot han
aprofitat per anar a Andorra. Un d’ells
treballa a Roma en un departament de
la congregació per a la família, i han
parlat amb alguns mossens implicats
sobre actituds que hauríem de tenir
amb els diferents ritus per no fer pro-
selitisme barat.

Per cert, penso que caldria tam-
bé invitar algun sacerdot ortodox
amb l’ajuda del centre ecumènic de
Barcelona i acollir-los en els nostres
locals i temples, sobretot per les se-
ves grans festes celebrades amb la
litúrgia ortodoxa. M’ha semblat que
la manera de pensar d’aquests mi-
nistres ha de ser confrontada amb la
nostra. Ells han de conèixer la men-
talitat nostra, sobretot a Catalunya,
per no provocar escàndols discrimi-
natoris entre catòlics i ortodoxos. I
nosaltres hem de conèixer quina his-
tòria hi ha al darrere de les lluites reli-
gioses o socials en les seves nacions i
ètnies.

Hem de pensar que aquests cris-
tians vénen sobretot per buscar fei-
na i enviar diners als altres membres
de la família que tenen al seu país.
Necessiten més acolliment humà sen-
se discriminacions de ritu, ja que la
seva religiositat és més senzilla i per
a nosaltres tots són germans, enca-
ra que no siguin catòlics.
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Aquest gest seria molt ecumènic i
exemplar per als batejats dels nostres
pobles, i no respectar-lo seria causa
d’escàndol fet per uns ministres joves
de l’Església catòlica.

Aquest gest vist pels romanesos
ortodoxos seria un gran gest, ja que a
Romania als catòlics uniats els varen
ésser espoliats els seus temples, i en
alguns casos encara no els han tornat.

Ací, a Lleida, encara hi ha germans
evangèlics que recorden temples seus
cremats pels catòlics. És un altre ele-
ment que s’ha de tenir en compte
encara.

Fent ecumenisme evangèlic guari-
rem ferides, i aferrats a cert ecume-
nisme barat podem obrir altres ferides.

El delegat de la formació del cler-
gat, junt amb el d’ecumenisme, ja han
programat alguna sessió de formació
de pastoral acollidora amb aquest tipus
d’immigrants, que tenen formació i
són cristians i cal acollir-los en la seva
situació humana i religiosa. Uns són
catòlics (ritu llatí), altres catòlics
uniats (ritu ortodox) i altres orto-
doxos.

XXV Jornada d'Agents de Pastoral
Juvenil

Dia 3 de gener, a la Residència de
les Missioneres Auxiliars de l’Església,
trenta agents de pastoral i membres de
la diòcesi que ens dediquem als joves
hem celebrat una convivència molt
serena i joiosa per fer una valoració
dels  25 anys de pastoral juvenil.

Aquesta vegada hem organitzat
una taula rodona en què es va debatre
el que hem fet, on som i on hem d’anar
en l’evangelització dels joves.

Ramon Prat ens deia com fa molts
anys prevèiem que arribaria la situació
actual, i com ens vàrem llençar se-
riosament a una tasca que ha donat
els fruits en militants, avui pals de pa-
ller de l’Església i del Crist davant dels
joves.

Ha recordat el treball fet seriosa-
ment i amb constància durant 25 anys.
Ha recordat les grans etapes diocesanes
amb signes ben visibles a favor dels
joves, i en sintonia amb totes les diòce-
sis de Catalunya i les Illes. “On hi ha
tossuderia hi surt el fruit de l’Esperit”.

La delegada de joves, Roser Gar-
cia, ens ha presentat magníficament el
present. Ha presentat l'oferta de què
disposem per als joves, a fi que trobin
sentit al seu viure. Una llista immensa,
de més de 27 plataformes evangelitza-
dores que són la resposta al repte que
fa anys ja prevèiem quan arribaria la
manca de referències i que ara hi són
a la diòcesi.

I el futur. Gràcies al P. Joan Pujol,
franciscà, amb el fragment evangèlic
del somni de sant Josep i amb l’ajuda
del treball darrerament elaborat per les
delegacions de pastoral de joves de
Catalunya i les Illes, sistematizat per
Quim Cervera, hem gaudit i hem re-
afirmat per on hem d’anar decidida-
ment i sense por.

El senyor Bisbe ha presidit tots els
actes perquè és un moment fort de la
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pastoral diocesana, i ens ha assenya-
lat, amb els objectius del pla de pasto-
ral diocesà, una escala de valors molt
en línia amb la missió de l’Església.

Comissió Justícia i Pau

El senyor bisbe F. Xavier Ciurane-
ta va signar el dia 9 de març un decret
establint la Comissió Justícia i Pau a
la nostra diòcesi.

A Lleida cal una entitat que, amb la
idiosincràsia de Justícia i Pau, vetlli per
la sensibilització i l’actuació dirigides
a la creació d’una consciència pública
que estimuli, a la vegada que afavo-
reixi, les transformacions socials en-
caminades a fer efectives les exigèn-
cies de la Justícia i la Pau, i que a més
potenciï l’estudi i anàlisi dels drets de
les persones i dels pobles a la nostra
societat i al món sencer.

Ho ha fet a la ciutat de Lleida (al
col·legi germans Maristes), en el marc
d’una trobada de les comissions Jus-
tícia i Pau de tot l’Estat espanyol.

La comissió estarà composta per
Rafa Allepuz, Manoli Díaz, Nuri Farré,
Adela Fernández, Xavier Gómez, Jualu
Moya, Jaume Rubió, Maria Dolors
Tella i Xiqui Valverde.

Mn. Jaume Rubió mor al peu del
canó

El dia 6 de març es va celebrar una
missa de glòria a la catedral, plena de
gent de totes les tendències, perquè
ens ha deixat de sobte el Jaume Rubió,

incardinat a la nostra diòcesi i proce-
dent de la d’Urgell.

Dic una missa de glòria perquè
fou un signe d’acció de gràcies d’un
servent dels pobres i, per tant, de
l’Església que està propiciant el Con-
cili Vaticà II

Delegat de Càritas, estava destinat
a iniciar Justícia i Pau diumenge vinent
(per això no he canviat la nota ante-
rior) corn a consiliari seu.

Al Jaume el recordo dels anys
del franquisme, quan formàvem part
d’un equip multicolor per fer de tre-
sorers del que recollíem per ajudar
presos polítics. Des d’aleshores no
havia parat.

Aquests dies vivia una tensió forta
i em deia “si no m’explota aquests dies
el cor ja no explotarà”, i així fou. Cai-
gué pel carrer tot sortint de dir missa
a la residència d’auxiliars de l’Església.
No dic res més perquè tots els consi-
liaris de la JOC, ACO, HOAC i mem-
bres de Càritas de Catalunya i de tot
l’Estat ja el coneixíeu.

Tan sols us copio un escrit de l’amic
Pané publicat a La Mañana (6/3/
2002), que pel fet de ser qui és supo-
sa un gran testimoni a favor d’ell:

“Jaume Rubió, el fruit de la justa
caritat

”Sé que llegiràs aquestes paraules
des d’on ets, amb els teus ulls que han
bolcat enfora més infinita llum de la
que podien absorbir. M’has deixat
ben trist a la vora de la teva germana,
Jaume, a qui estimo quasi tant com
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t’estimo a tu. ¿Tanta pressa tenies de
veure el teu Pare del Cel, que no has
pogut acomiadar-te’m? Teníem pen-
dent un dels nostres sopars, amb el
bon amic Ramon Prat; que te’n recor-
des? Havíem de parlar –un altre cop,
que jo sóc obstinat i tossut– del dolor
de la creu, just ara que som a les por-
tes de la Setmana de Passió. I de la
transcendència del Sacrifici...

”Quina bondat, la teva, Jaume!
D’on treies la inspiració per a tanta
mansuetud, per a tanta dolcesa, per a
tant d'amor humil? I d'on treies tanta
energia per ser a les classes de llengua
catalana –a la teva Escola del Treball–,
i una mica després a la parròquia, i
encara després entre els companys
i companyes de l’obrerisme catòlic; i
encara més després amb les teves lec-
tures abans de reposar? Tanta genero-
sitat sembra amor, ho sé. Tu n’has fet
una collita tan gran que no cap a l’era
de l’ànima teva. Però també afalaga,
tanta generositat, Jaume. Algun cop
prou que t’ho deia.

”Moltes vegades et deia, apassio-
nat i maldestre, que jo no tenia prou
tremp, ni valentia suficient, per dur
el martiri de l’amor fins a la floració
preciosa del Calvari. Que en sóc de
brètol! Et deia això i les meves ma-
teixes paraules no em deixaven escol-
tar la música de l’aire entre les flors
precioses del teu sacrifici d’amor!
Amb una llàgrima calenta a la galta et
demano perdó. I amb l'agror d'aquesta
pena que tinc per causa de la teva fe-
licitat d'ara, et dic que t'estimo per les
teves flors, per la llengua que hem
compartit a les aules, per la passió del
país i per la passió per la justícia so-
cial en què hem combregat. I et dic,

també, allò que sé que més feliç et farà
de llegir entre aquestes paraules: hi ha
centenars de persones que són més
felices perquè t’han vist i els has par-
lat. Hi ha centenars de joves que han
après la llengua de casa nostra –de
casa seva– perquè tu els l’has ense-
nyada sàviament, santament. I dolça-
ment. Sobretot, dolçament.

”Sigues feliç entre els àngels, tu
que ja n’eres un d’ells força abans de
deixar-nos tan orfes. Els àngels gua-
nyen un amic a taula.

”Nosaltres, Jaume, els membres de
la comunitat educativa, els homes i les
dones que vivim en la lluita per la justa
caritat, ens quedem amb el fruit de les
teves obres, assaciats, amb el teu fruit.
I assaciat del teu fruit sé que resta
també qui ha tingut el goig de compar-
tir amb tu la fe i l'esperança.”

Menorca
J. BOSCO FANER, corresponsal.

Disposat a fer aquesta crònica,
m’adono de la quantitat de notícies que
convindria esmentar. Us en donaré un
florilegi variat i ample. No vull malmi-
rar-ne algunes jugant a collir-les. El
que per mi és important per a altres
potser sigui relatiu. Així, doncs:

1. Nomenaments

El bisbe Joan firmà aquests nome-
naments amb data 15 de setembre:
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– P. Miquel Carabias Flores, direc-
tor de la comunitat salesiana de Ciu-
tadella, delegat diocesà per a la Vida
Consagrada.

– Senyor José Ignacio Martínez i
senyora Paula Díaz, matrimoni, dele-
gats diocesans per a la Família.

– Sr. Guillem Ferrer Monjo, laic i
professor de religió d’Institut, delegat
diocesà per a l’Ensenyança.

– Mn. Jesús Llompart Díaz, vicari
d’Alaior, Director del Butlletí Oficial
del Bisbat.

– Mn. Rafel Portella Moll, rector
de la parròquia de Sant Antoni de Ciu-
tadella, director del Full Dominical.

Amb data de 30 d’octubre:

– Arxiprest de Ciutadella, Mn. Ra-
fel Portella.

– Arxiprest del Centre, Mn. Pere
Comella Pons, rector de Sant Cristòfol
des Migjorn Gran.

– Arxiprest de Maó, Mn. Joan Mi-
quel Sastre Preto, rector de la parrò-
quia de la Concepció.

– Coordinador de l’Àrea de l’A-
nunci: Mn. Joan Bosco Faner Bagur,
delegat per a les vocacions.

– Coordinador de l’Àrea de l’Es-
piritualitat, Mn. Joan Febrer Rotger,
director de l’Institut de Teologia.

– Coordinador de l’Àrea de l’Acció
Caritativa i Social, Mn. Francesc Triay
Vidal, delegat de Càritas.

El mes de desembre quedà cons-
tituït el Consell de Presbiteri, i du-
rant l’abril, el Consell Diocesà de
Pastoral.

2. Institut Diocesà de Teologia

Entre nosaltres, l’IDITEM és la
institució acadèmica que ofereix estu-
dis sobre el fet religiós i els continguts
de la fe catòlica. L’Institut Diocesà de
Teologia de Menorca acull aquest any
més de 130 matriculats. Un 77% dels
alumnes són dones i una gran majoria
catequistes.

L’IDITEM, proporcionant una for-
mació sistemàtica i actualitzada sobre
la teologia i la cultura religiosa, ajuda a
preparar acadèmicament els profes-
sors de religió amb la Declaració Ecle-
siàstica d’Idoneïtat (DEI) per a la do-
cència de les assignatures de religió a
primària, secundària i batxillerat i, a
més, possibilita una formació religio-
sa bàsica i seriosa a tots els qui estan
interessats a poder “donar raó de la
seva esperança” (1 Pe 3,15) o hagin de
desenvolupar tasques de responsabili-
tat en la comunitat eclesial.

Es consideren tres possibilitats en
els alumnes:

– Ordinaris: es preparen per als
graus acadèmics. Han de fer totes les
assignatures.

– Extraordinaris: els qui no es pre-
paren per els graus acadèmics. Rebran
acreditació dels exàmens que realitzen.

– Oients: els qui es matriculen a
totes o a algunes assignatures, sense
passar proves d’avaluació.

3. El Full Dominical

El 30 de setembre de 2001, el nos-
tre Full Dominical arribava al número
1.000. L’editorial d’aquest número
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–darrer de Guillem Ferrer com a res-
ponsable– deia: “El Full Parroquial vol
continuar essent el vehicle de comu-
nicació interparroquial per arribar a
tots els cristians de Menorca”. I el seu
nou director, Rafel Portella, a l’edito-
rial del número 1.001, manifestava:
“Un Full per emprar a la celebració
de l’Eucaristia dominical, a la pre-
gària personal..., a més de posar a la
llum de la fe la vida de l’Església lo-
cal i universal.... Aquesta és la idea
central que vaig recollir quan el bis-
be em va donar l’encàrrec de dirigir,
coordinar m’agrada més, el Full Do-
minical”.

Alguna cosa s’ha aconseguit. Ho
reconeixem amb gust. Hem de fer
passes caminant i predisposant-nos a
col·laborar-hi.

4. Delegacions de Joventut i per a
les Vocacions

La primera de les pregàries voca-
cionals –a hores d’ara ja n’hem cele-
brat quatre– fou a la parròquia de Sant
Martí de Mercadal, dia 7 d’octubre
passat. El delegat per a les vocacions,
ens hi convidava així: “Necessitem
viure aquell silenci especial que sols
l’actitud orant atorga per a entreveure
les crides de Jesús”.

La Delegació de Vocacions com-
parteix les reflexions i preocupacions
de molts: la mancança de vocacions
actuals és una crida a deixondir-nos a
la nostra experiència de fe. A tots ens
convé vigilar, cridar, motivar honesta-
ment. “Quan Déu crida una persona
–ens ha escrit na Gadi, religiosa cla-

rissa i membre de la Delegació, al Full
Dominical– no és per fer-li un tort en
la seva vida, sinó per convidar-la a
deixar emergir el millor de si mateixa
a l’estil de Jesús de Natzaret. La res-
posta a aquesta crida ens arriba per
l’Evangeli i la comunitat de creients”.

La delegada de Joventut, M. Ignà-
cia Gener, ens ha recordat que hem
d’assumir i acceptar treballar conjun-
tament amb tots els agents de pastoral
juvenil i en comunió amb els diferents
àmbits de la pastoral diocesana, per
donar un nou impuls a la tasca evan-
gelitzadora dels joves de la nostra diò-
cesi. És el que desitjava el Bisbe en
presentar els objectius pastorals 2001-
2003 als tres arxiprestats de la diòce-
si, els dies 17,18 i 19 de setembre. Ell
insistia a construir junts, no paral·le-
lament, encara que no tots caminem al
mateix ritme.

Les delegacions de Joventut i Vo-
cacions reconeixen que han de cami-
nar unides, superant improvisacions i
entusiasmes superficials.

El dia 12 de desembre se celebra-
va una primera trobada vocacional.
Dotze joves de 17 a 30 anys aprofun-
dien en la vocació cristiana. La seva
presència al Toro era testimoni de
l’esforç de diverses parròquies i de les
delegacions de Joventut i per a les
Vocacions.

A uns i altres ens anima que el pas-
sat dia 23 de desembre rebés els mi-
nisteris laïcals de lector i acòlit Fran-
cesc Cardona i Vidal. Ell és un nou
rebrot que recull amb plaer el tronc de
la llarga llista de preveres menorquins.
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5. Reptes del cristià d’avui

Els membres dels Equips de la Ma-
re de Déu (EMD) de Menorca es re-
uniren a Ferreries el 14 d’octubre amb
el propòsit de celebrar la XIX Troba-
da General del Moviment. Uns 120
matrimonis, amb una mitjana d’edat
molt jove i acompanyats de molts dels
seus fills, es concentraren per a una
jornada de convivència. El prevere i
periodista Jaume Reixach Felipe va ser
l’encarregat de la ponència de la tro-
bada. A través de la reflexió sobre ac-
tuals esdeveniments a escala nacional
i internacional, ens digué que tot i la
complexitat dels problemes existents,
la recerca de la veritat ens transporta
2.000 anys enrere, quan Jesús parla-
va d’un samarità.

Segons Jaume Reixach, l’Església
ha d’optar pels exclosos o perdrà la seva
raó de ser. Recordà el bisbe Jacques
Gaillot: “Una Església que no serveix, no
serveix per a res”. Açò vol dir, per a
Reixach, que s’espera de nosaltres que
siguem com el bon samarità: discrets i
eficaços. Compromesos. Disposats a
participar en totes les causes justes.

Durant el curs, quasi tots els equips
dels EMD es reuneixen quinzenalment
per fer pregària i RdV, o per seguir el
tema que ha presentat aquest any
l’equip responsable internacional: “Re-
flexió sobre la parella”.

6. Josep Martí Coll (Fra Àngel)

El 27 d’octubre, dissabte, va tenir
lloc la sessió de clausura del Procés
Diocesà de Beatificació dels Servents

de Déu P. Frederic de Berga i XXV
Companys Caputxins Màrtirs (1936-
1939). Entre els màrtirs hi ha Fra Àn-
gel de Ferreries.

Josep Martí Coll va néixer al lloc
Alfurinet-Ferreries el dia 11 de febrer
de 1905. Dia 14 de febrer rebia a la
parròquia de Ferreries el Baptisme.

En tenir 18 anys, vestí per primera
vegada els hàbits caputxins al noviciat
de Manresa, adoptant el nom de Fra
Àngel.

L’any 1934 va ser destinat al Con-
vent de Sarrià per a recuperar-se de la
seva precària salut. Allà hi va roman-
dre fins al juliol de 1936.

Fugint de la persecució de què eren
objecte els religiosos, ell i altres frares
es van refugiar en una casa particular
situada a poca distància del convent.
Però hi van estar poc temps. Un dia
s’hi van presentar uns soldats per fer
un registre, i els van descobrir. Se’ls
van endur a tots manco a Fra Àngel i
al Pare Modest de Mieres, a causa del
mal estat de la seva salut.

Fra Àngel després d’escoltar les
amenaces que els milicians els van fer,
haguera pogut fugir i refugiar-se a
qualsevol altre domicili, però va pre-
ferir quedar-se per a tenir cura del seu
germà malalt. El 28 de juliol van tor-
nar a presentar-se els milicians per
endur-se’n els dos frares que havien
deixat. Els van conduir a la presència
del Comitè, on hi van fer poca estona.
Seguidament foren portats a uns ter-
renys anomenats “Els Garrofers”, i
allà mateix van ser afusellats.



177177177177177

Fra Àngel, juntament amb els se-
nyors Benejam, Triay i Huguet, és una
persona qualificada d’aquesta pàgina
històrica trista del segle passat, la dels
anys 1936-39. Record la pregària de
Jacques Leclercq: “...Un dia jo vindré,
i Vós llegireu en el meu rostre tota la
misèria, tots els combats, tots els fra-
cassos dels camins de la llibertat... és
davant els homes que un se sent hu-
miliat. Però al Vostre davant és mera-
vellós de trobar-se tan pobre, perquè
s’és tan estimat!”.

7. L’economia de la nostra Església

Com cada any, amb motiu del Dia
de l’Església Diocesana, el Consell
Diocesà d’Economia ens ha ofert un
resum dels ingressos i les despeses de
l’any anterior (2000).

En el capítol d’ingressos, veiem
que els realitzats pels fidels i de la ges-
tió del patrimoni han suposat un 53%
del total i les subvencions d’organis-
mes públics han suposat un 46,43%
del total dels ingressos. Aquests per-
centatges indiquen la forta dependèn-
cia externa de la nostra Església.

El Consell d’Economia estudia plans
per aconseguir l’autofinançament.
Molts estem disposats a ajudar-los.
Aquest criteri ens portarà una vivència
més evangèlica i de comunió eclesial.

8. Càritas

Càritas Menorca està gestionant la
creació d’un secretariat de Justícia i
Pau a l’illa amb l’objectiu de promou-

re i defensar la sensibilitat envers els
drets humans.

La iniciativa parteix de l’entitat so-
cial de l’Església que va aconseguir
que l’Assemblea Diocesana incorpo-
rés en les seves propostes definitives,
la necessitat “d’estudiar l’oportunitat
d’instaurar un secretariat de Justícia
i Pau”.

Càritas ha demanat a Joan Febrer
Rotger, rector del Santuari del Toro, la
formació d’un grup promotor. Febrer
ha constituït un embrió del futur se-
cretariat.

Francesc Triay, consiliari de Càri-
tas Diocesana, ha manifestat que Jus-
tícia i Pau quedarà vinculat a Càritas a
través de la creació d’un secretariat.

En l’actualitat, l’entitat té com a
objectius treballar en defensa dels
immigrants estrangers, la lluita con-
tra el racisme i la xenofòbia, la su-
peració de les noves bosses de po-
bresa que crea la societat materialista
i la lluita contra l’atur i el repartiment
de la riquesa.

9. Cinc llibres

El primer, cronològicament, és el
del Sr. Rafel Oleó, exvicari general: El
Centre Catequístic de Sant Miquel de
Ciutadella. Les seves pàgines són una
mirada al passat d’aquest centre per a
descobrir com eren les persones que
ens van precedir en la fe. Com era el
seu amor a l’Església de Jesucrist.
Com era la seva militància cristiana.
Són, també, una esperonada per a ti-
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rar endavant, com a cristians compro-
mesos amb l’Església, i com a testimo-
nis de l’Evangeli de Jesús.

El segon pertany a l’actual rector
de la parròquia de Sant Bartomeu de
Ferreries, J. Bosco Faner i Bagur, i es
titula: Descalça la paraula. És un bro-
dat de poemes que desclou i amaga el
nostre món interior; el sentit de la vida
i de la mort, la saviesa mil·lenària. Se-
gons l’autor “Sense la paraula, què
fóra cada vespre, cada aurora? En els
diversos llenguatges els mots solen
ser les danses que van  expressant els
ritmes interiors de les paraules”.

El de Mn. Guillem Pons, rector de
la parròquia de Sant Climent, és el ter-
cer. Es titula Puerta del Cielo  i ens
arriba ple de notes i citacions interes-
sants. A la contraportada podem llegir
que l’autor ofereix un comentari de
cadascuna de les anomenades “leta-
nías lauretanas”. Són paraules que
broten del cor, i que reflecteixen la
profunda espiritualitat de persones
considerades “guies espirituals”

El quart i el cinquè llibres perta-
nyen a Sebastià Taltavull Anglada, vica-
ri general. En la presentació del primer
llibre, Arrelats vora l’aigua, diu l’autor:
“Així de poètica és la promesa que hi
ha en el primer salm de la Bíblia. Però
així de necessari és el nostre arrelament
a prop de l’aigua que pot assaciar la set
de felicitat, de coherència, de vida ple-
na...”. I en el segon, Catequesi fami-
liar, Sebastià Taltavull no es cansa de
dir que la catequesi familiar precedeix,
acompanya i enriqueix qualsevol altra
forma de catequesi. La catequesi fa-
miliar, dirà, és una proposta d’apro-

fundiment d’aquells aspectes fona-
mentals que van des de l'experiència
humana familiar fins al compromís
cristià de la civilització de l’amor.

10. Unió d’esforços entre illes

Ciutadella acollí, els dies 23 i 24 de
febrer, la trobada de 180 caps escol-
tes de Mallorca i Menorca amb l’ob-
jectiu de formalitzar la primera assem-
blea de la Federació d’Escoltisme i
Guiatge de les Illes Balears. Un cente-
nar d’escoltes mallorquins arribaren al
port de Ciutadella.

A l’acte hi participaren els dos
equips diocesans. Per Menorca, Toni
Gener, a més del consiliari local i tam-
bé nacional, Antoni  Fullana, així com
també el cap de Relacions, Pepe Mas-
caró. De Mallorca hi assistiren els tres
comissaris, Juan Malondra, Tomeu
Alorda i Antònia Maria Ripoll. A la jor-
nada també hi participaren el president
nacional de MSC, Agustin Matía, i l’ex-
president Jaume Bosch, a més de Sal-
vador Palomares, president de la Fe-
deració d’Escoltisme Valencià.

Els escoltes pretenen, amb el naixe-
ment de la federació, enfortir una sola
veu en el Comitè Federal de MSC i
davant les institucions autonòmiques
balears.

Els escoltes van prendre part en
l’eucaristia de la catedral, que va ser
presidida pel bisbe Joan. El bisbe els
animà a viure l’opció de fe “no només
com una opció genèrica”, sinó “que la
nostra fe té noms i llinatges, Jesús de
Natzaret”.
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11. Benvingut

El dia 27 del passat octubre va arri-
bar a Menorca el nou secretari perso-
nal del bisbe, Joan Manuel Jiménez
Martínez. Nascut a la província de
Jaén l’any 1952, es traslladà amb la
seva família a València, on estudià a la
Facultat de Teologia Sant Vicenç Fer-
rer. Llicenciat en Estudis Eclesiàstics,
va ser ordenat pel Papa Joan Pau II,
durant la seva visita a Espanya, el 8 de
novembre de 1982. Ha exercit els càr-
recs de rector a Titauas i Bolbaite.
Durant dos anys coincidí amb el nos-
tre bisbe a Alzira. Actualment era rec-
tor a Sant Martí de Porres, arxiprest
de la zona 7 de València i professor de
l’escola de Magisteri Edetania.

El seu caràcter sembla alegre i bon-
dadós. Siguis benvingut a Menorca.

Solsona
PEP VILA, corresponsal.

Ha començat la cursa

Aquells primers passos de temp-
teig, i de presa de possessió, bo i apa-
mant el panorama, amb què el senyor
Bisbe va començar la pastoral, s'han
convertit en una cursa accelerada cap
a la reconstrucció de l'organigrama del
bisbat.

S'han esborrat del mapa els vicaris
episcopals; tenim vicari general nou;
hem votat arxiprestes nous i Consell de

Presbiteri nou; s'ha canviat el sistema
del Consell de Govern, i moltes dele-
gacions també han vist com han estat
canviats els seus membres.

Tota aquesta moguda ha estat si-
multaniejada amb tertúlies de sobre-
taula formades per grups de capellans
que el senyor Bisbe ha convidat expres-
sament a dinar amb ell, per tal de fo-
mentar la mútua coneixença. Els diven-
dres el senyor bisbe i els canonges es
reuneixen a la catedral per celebrar i
concelebrar, i pregar, perquè s'aguanti
l'estructura.

Ja remena les cireres

Tots entenem que és propi del dret
i dels deures del bisbe endreçar les
coses i disposar-les de tal manera
que pugui exercir la seva tasca epis-
copal, amb comoditat i eficàcia. Des-
prés del Concili Vaticà, també se su-
posa que ho farà comptant amb la
col·laboració i l'assessorament del
presbiteri diocesà.

En el moment d'escriure aquestes
ratlles, aquest dret que té el bisbe de
remenar les cireres ha despertat certa
sospita en moltíssims laics i capellans
diocesans, per dues actuacions que
sembla que ens menen a retornar al
passat:

Primera, amb motiu de la Celebra-
ció Comunitària de la Penitència, a la
catedral de Solsona, exigint la confes-
sió i absolució individuals, quan feia
anys que es feia la col·lectiva. Aques-
ta donava una gran satisfacció als
mossens i als parroquians. Sabem que
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la fórmula individual és la que s'ajusta
al dret. La col·lectiva és un “risc”.
Segons les estrictes normes, no és ni
una “opció”. Al nostre bisbat, hi ha
molts capellans arriscats, que aguan-
taran resignadament les conseqüèn-
cies, si és que prenen mal. Referent
a aquesta situació, ja hi ha hagut co-
mentaris prou assenyats i documen-
tats, i no cal insistir-hi més.

Segona, la revisió i modificació de
l'Ajuda a l'Església. Al bisbat de Sol-
sona fa més de quaranta anys que es
va instaurar l'Ajuda a l'Església. Va
començar en uns quants arxiprestats,
fins que es va posar com a sistema
d'administració econòmica del bisbe,
depenent de la pastoral. L'Ajuda a l'Es-
glésia al bisbat de Solsona s'ha consi-
derat des de sempre un sistema per
garantir les necessitats econòmiques.
Ha estat un element d'igualtat i de
fraternitat. Això ens ha ensenyat a
ser generosos els uns amb els altres,
i a cedir part dels nostres drets per-
sonals, en bé de tots. Per exemple,
els aranzels, els estipendis i les ren-
des de les propietats parroquials,
com ara els béns immobles. Aquest
sistema econòmic, que ha estat un
signe d'identitat del nostre bisbat i
que no ha estat comprès pels altres
bisbats de casa nostra, resulta que
també topa amb el dret. Corre el ru-
mor que si s'ajusta aquest sistema al
dret, ens quedem sense sistema. A-
questa manera de fer l'economia del
nostre bisbat sembla que no és gaire
canònica, però nosaltres la veiem
més evangèlica. Ens sabria greu que
ens muntessin una Ajuda a l'Església
sense l'esperit amb què va ser fun-
dada.

Formació permanent

Com cada any a primers de febrer,
s'han fet les jornades de formació per-
manent. La temàtica esdevingué molt
interessant. S'hi van tractar temes
com “L'Església, sagrament de salva-
ció”, per Salvador Pié, i “Església,
humanisme i cultura”, per Jaume Ay-
mar. Aquestes jornades es feren al
Seminari, amb una gran participació.

Els capellans també vàrem fer els
recessos d'Advent i Quaresma, i en
aquests moments ja ho tenim tot en-
carrilat per celebrar la Pasqua.

Tortosa
J. BLANC, corresponsal.

El Full Diocesà millora al 2002

El 6 de gener va aparèixer sensible-
ment millorat el Full VIDA DIOCESA-
NA.  Ens referim especialment a l’últi-
ma pàgina, totalment de casa.  L´ocupa
Crònica diocesana amb els fets més
rellevants a nivell interarxiprestal.  A-
questa secció ha guanyat en número
de fotos i varietat de notícies.  També
s´ha introduït una nova secció: Des del
Bisbat: és com la finestra oberta a
Delegacions, Moviments, Associa-
cions, Arxiprestats...  Es conserva la
traducció al castellà de Paraules de
Vida que signa cada setmana el Bis-
be Salinas i que ja apareix en prime-
ra pàgina.
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La Delegació anima a que se li co-
muniquin més noticies i col·laboracions
des de les Parròquies. Insisteix en la
conveniència de noves subscripcions.
L´estadística indica una asimetria en-
tre la part catalana i la valenciana. Co-
piem: “En aquest moment, any 2001,
editem 5215 exemplars dels quals
4305 (82,55%) corresponen a comar-
ques catalanes i 910 (17,44 %) a les
valencianes. Dels 240.492 habitants
que té la diòcesi d´acord amb la Guia
2001, 166.818 corresponen a les par-
ròquies catalanes (69,38%) i 73.674 a
les valencianes (30,63%). Hi ha Parrò-
quies que no reben cap exemplar. El
preu es mantindrà: 20 pessetes que
equival a 0,12 euros”.

Es recomana per aconseguir més
difusió del Full que es facin campa-
nyes, no fer problema de llengua (ca-
talà, castellà o valencià) perquè la
comprensió lectora es ben fàcil.

Sembla que el sistema de l'“encar-
te” ha donat bon resultat a les Parrò-
quies que ho venen practicant. Les
noticies i avisos parroquials faciliten la
lectura de la resta.

Tot plegat s´espera que augmenti la
totalitat de l´edició, que continua fent-
se a Barcelona i que encara espera una
maquetació i continguts millors.

“El canonge Manyà: entre Tortosa
i Tarragona durant la Segona
República”

Conferència del P. Miquel Batllori

Tortosa.- Organitzat per la Funda-
ció Universitària doctor Manyà se ce-

lebrà el dia 16 de gener al saló de plens
de l´Ajuntament una conferència en
ocasió dels 25 anys de la mort de
Mossèn J. Bta. Manyà i Alcoverro.
Inicià l´acte l´alcalde de Tortosa i
President d´aquesta Fundació civil,
el Sr. Joan Sabaté, que contemplà
Manyà com un excel·lent referent a les
Terres de l´Ebre. Tot seguit el Dr. Je-
sús Massip, director honorífic del
Museu i Arxiu, comentà el currícu-
lum acadèmic del conferenciant P.
Miquel Batllori.

Sintonia Vidal-Manyà

El Pare Batllori centrà la seva con-
ferència en el Cardenal Francesc Vidal
i Barraquer i les sintonies que tingué a
Tortosa amb Mossèn Manyà. En la
diòcesi, però, regida pel Bisbe Fèlix
Bilbao i Ugarriza durant els anys 1925
a 1943, més aviat hi trobà incom-
prensió i persecució. Cità la famosa
frase: “Mientras yo esté aquí, la len-
gua catalana en la Iglesia no adelita-
rà ni un paso”. Conseqüentment, el
Bisbe Bilbao no complí l´acord de
la Conferència Episcopal Catalana
presidida pel Cardenal Vidal i Bar-
raquer i que tothom va signar refe-
rent a l´ús del català en la predicació i
en la catequesi. Estem a primeries de
1936,

Un altre punt de confrontació fou
la concepció de l'autoritat eclesial.
Monsenyor Bilbao publicà un llibret
sobre “Jerarquismo” i havent demanat
el seu parer a M. Manyà, aquest li
contestà: “Si por Jerarquismo entien-
de que en la Iglesia hay una Jerarquia
de institución divina, esto es un dog-
ma de fe; pero si se entiende en el sen-
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tido de tal página en la que se propone
que toda la gracia divina nos llega por
mediación de la jerarquia, podia tener
un sentido herético”.

Ordenació del primer diaca
permanent

Tortosa.- El diumenge 27 de gener,
a les 5 tarda, va rebre el diaconat per-
manent, Llorenç Callau Borràs. L´or-
denació és especialment significativa
perqué serà la primera a la diòcesi des-
prés de la reinstauració pel Vaticà II.

El candidat ha superat el tram de
les proves de formació tan teòriques
com pastorals. Aquestes últimes a la
Delegació d´Economia del Bisbat i al-
tres serveis en les parròquies com
Masdenverge, Arnes i Vinallpo. Con-
fessa que des de petit ha estat sempre
servint diferents comunitats.

Es tracta  d´un prejubilat _ara té 59
anys_, casat i avi d´un net. Va néixer a
l´Ametlla de Mar i és veí de Tortosa.

Un segon candidat

Per altra banda, en la solemnitat de
l’Epifania, el rector de la Parròquia
dels Dolors de Tortosa va fer públic el
nom d’un altre candidat, molt conegut
i valorat a Tortosa ciutat i diòcesi. Es
tracta de Jesús Cid i Xuglà, que ha es-
tat durant molts anys responsable de
la Delegació diocesana de Pastoral
Familiar. Casat amb Conxa Aranda, té
tres fills i un net. Nascut a Tortosa fa
56 anys, té el títol de Peritatge tècnic
en la branca d’electricitat. Va aprovar
també els tres cursos de formació

eclesiàstica a l’Institut diocesà de Teo-
logia per a Laics.

Nova guia de la Diòcesi 2002

Totes les Parròquies han rebut la
nova Guia de l’Església - Diòcesi de
Tortosa 2002, amb 152 pàgines i ex-
hibint en la portada una fotografia del
castell de Peñíscola.

De la fitxa tècnica i com a resum
en destacaríem:

- La diòcesi de Tortosa, que data al-
menys del segle IV, és sufragànea de
l’Arxidiòcesi Metropolitana de Tar-
ragona.

- Té una superfície de 6.450 km2 que
pertanyen a les comarques del Baix
Ebre, el Baix Maestrat, el Montsià, la
Ribera d´Ebre, la Terra Alta, i part de
les comarques de l´Alt Maestrat, el
Baix Camp, els Ports i el Priorat,
amb 240.000 habitants aproximada-
ment.

-  El nombre total de bisbes dels qui
se’n té notícia és de 82.

- La diòcesi està dividida en tres zo-
nes pastorals: Nord, Centre i Sud,
amb 12 arxiprestats. Té 141 parrò-
quies, totes territorials, 74 amb
rector  residencial i 67 administra-
des per preveres des d´altres par-
ròquies.

- Els preveres incardinats són 130, dels
quals 106 exerceixen el ministeri a la
diòcesi i 7 en altres diòcesis. El nom-
bre de sacerdots emèrits és de 17.

- Hi ha també 5 diaques (l perma-
nent).
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- Hi viuen 3 comunitats religioses
masculines, amb 11 religioses, i
l´Institut de Vida Secular, masculí,
amb 8 preveres. Les comunitats re-
ligioses femenines són 32: 11 de vida
contemplativa, amb 110 religioses, i
20 de vida activa, amb 189 religio-
ses i 1 noviciat (10 novícies).

Festa Diocesana de l'Hospitalitat
de Lourdes

       El diumenge 17 de febrer la cate-
dral s´omplí amb fidels d´arreu del
bisbat.  Es celebrava la festa diocesa-
na de l¨Horpitalitat de la Mare de Déu
de Lourdes. Tots evocaren els seus
pelegrinatges a la gruta de la Bernar-
deta i miraven el futur immediat: 28 de
juny, data en que es sortirà de nou cap
a Lourdes. Presidí l´Eucaristia el Bis-
be Mons. Xavier Salinas concelebra-
da per onze sacerdots hospitalaris.
Una seixantena de malalts ocuparen els
primers llocs.

En la monició d´entrada, la Presi-
denta Anna Calvo invità a obrir els cors
a la conversió a través del rostre ama-
ble de Maria. Durant la celebració es
respirava un aire de fe compartida:
cant animat pels joves, ofrenes litúr-
giques en mans representatives i dis-
ponibilitat de servei com saben fer-ho
els hospitalaris. De l´homilia del Prelat
en destacaríem aquestes essències:
Iniciem el camí de la Quaresma vers
la plenitud de la Pasqua. Encara que
patim, no estem com orfes abando-
nats. Sabem que el nostre projecte
de vida té sentit amb l´ajut de Déu.
Confiem com Maria en la força de la
Paraula de Déu, i també com Jesús

temptat en el desert superem les difi-
cultats del nostre camí.

Acabada l´Eucaristia, l´evocació de
Lourdes es concretà en la processó
amb el Santíssim per les naus i claus-
tre de la catedral. Un detall: es passà
per la capella de la Santa.

3ª Jornada: “Ser pares, avui”
El Secretariat de la família
fomenta polítiques d'ajut

El 18 de març es clausuraren les III
Jornades de “Ser Pares, avui” amb
una conferència que estava anunciada
com “La família avui”. La pronuncià,
en absència obligada de la consellera
de Benestar Social, Sra. Irene Rigau,
el responsable del Secretariat de la
Família, el Sr. Joan Vallvé.

El conferenciant coneix bé el tema
i ho demostrà especialment comentant
estadístiques i del que ha fet i fa la Ge-
neralitat en aquest àmbit. Així digué
que ja en 1993 el president Jordi Pujol
encarregà a Joan Rigol que estudiés
com donar suport a les famílies. En
l´Europa del nord i centre va comen-
çar la preocupació pel deteriorament
del medi ambient i tot seguit de la fa-
mília. No així a Catalunya. Ara, després
de 50 anys, ja hem pujat al tren d´esta-
blir un paral·lelisme i de fet s´augmen-
ten els ajuts. Centrà el tema en “Com
ser pares avui”, que equival a com pre-
parar els fills per tal de facilitar la seva
integració en la societat. En el terreny
pràctic s´estudia com fer compatibles
les obligacions de la llar amb les del
treball. S´ha encarregat al sociòleg
Salvador Cardús en el sentit de trobar
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solucions en els horaris de l´escola
dels fills i empresa dels pares. Amb
tot, les solucions que es  trobin sem-
pre suposaran per part dels pares exi-
gències i limitacions.

Pel que fa als fills de 0 a 3 anys es
parla de 30.000 places, que es van
obrint a poc a poc: 6.000 i 3.000 els
dos últims anys. A Catalunya varen
néixer, el 2001: 65.000 nadons que ens
situa en la taxa més baixa d´Europa.
En la U.E. la taxa és de 2,1% enfront
del 1,3% a Catalunya. Davant de les
parelles de fet, els trencaments per
divorci o separació, s´aporten les dades
de la celebració de 20.000 matrimonis
canònics davant els 10.000 pel civil.

“Viure en família” és un programa
del Departament de Benestar Social
que propugna els ajuts a les llars amb
avis, fills discapacitats i els fillets de 0
a 3 anys. Això últim suposa 36.000
per família i any, que es donen segons
els ingressos econòmics. La intenció
és augmentar-los.

El Bisbe Salinas, en paraules de
cloenda, agraí als tres conferenciants
la seva preparació així com l´esforç dels
dirigents del Patronat que sembla cen-
trar-se en la família. Llàstima, digué,
que els pares no tinguin més conscièn-
cia de la seva responsabilitat i acu-
deixen a les invitacions que se´ls fan.

Celebrada la visita pastoral a
l'Arxiprestat de Deltebre

Les 15 Parròquies de l´arxiprestat
de Deltebre han rebut la Visita Pasto-
ral, que és la primera que fa el Bisbe

Salinas. Es realitzà des del dia 12 de
febrer començant por l’Ametlla de
Mar i s´acabà a Sant Jaume d´Envenja
i el Muntells els dies 13 i 16 de març.
L´Arxiprestat compta amb 32.507
habitants, està pastorejat per 10
preveres i una comunitat religiosa
femenina.

La Vicaria Pastoral envià prèvia-
ment un qüestionari amb cinc capí-
tols que presenten items referents a
tots els àmbits pastorals. Les respos-
tes les complimenta el Consell Pas-
toral o grup equivalent. Es dóna im-
portància al capítol de Suggeriments,
que el Bisbe tindrà en compte en la
seva Visita.  Per altra banda un trìptic
que reproduim ha difós els objectius
i actes.

En la programació d´aquesta Visita
s´han celebrat per primera vegada re-
unions d´àmbit arxiprestal. Així, a més
de les locals, s´han reunit a l´Ametlla
de Mar i sobre tot a l´Ampolla, grups
de pregària ecumènica per la unitat
dels cristians i per la pau del món.
També el recés quaresmal a la Cava i
després a l’Ampolla:  Caritas, Profes-
sors de Religió, Mestres cristians i
catequistes.

Preparant la Pasqua i l'Aplec
de l'Esperit

Alcanar i Tortosa,- La Delegació
diocesana de Pastoral de Joventut va
celebrar la Pasqua durant els dies 27 a
30 de març a l´ermita del Remei  d´Al-
canar. Eren convocats adolescents de
15 i 16 anys. Sota el lema «Si aculls la
Pasqua viuràs la pau», el programa
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parlà de convivència, pregària, riure,
silenci, reflexió, amistat, apertura a
Jesús i els germans.

Com en altres edicions es van aple-
gar una seixantena de joves. Els res-
ponsables són Mn. Xavier Vilanova,
vicari d´Alcanar i Fernando Palau, dia-
ca de Vinaròs. Cal ressaltar l´equip
de deu laics monitors procedents
d´Alcanar de Xivert, Benicarló, Vina-
ròs i Alcanar.

Preaplec de l´Esperit 2002

L´Aplec de l´Esperit 2002 es cele-
brarà el 19 de maig a La Seu d´Urgell
sota el lema «Néixer de nou». Són
convocats els joves de la Tarraconen-
se i les Illes Balears. L´Aplec es pre-
senta «com un espai de comunió i fes-
ta, de presència pública i formació; de
celebració i comunicació de la fe».
Convoca el Secretariat Interdiocesà
de Pastoral de la Joventut i és fruit
d´un treball continuat fet des de di-
ferents grups de joves integrats en
Parròquies.

Pel que fa al bisbat de Tortosa du-
rant els mesos previs es celebrarà el
«Preaplec», que consisteix en animar
els grups usant materials adients, i a la
fi es celebraran Vetlles de Pregària a ni-
vell  arxiprestal o de zona. El conjunt
de tortosins arribaran a la Seu un dia
abans i compartiran una primera pre-
gària amb joves d´altres diòcesis.

Durant el Preaplec i en cada grup
es tracta de conèixer, compartir i
creure. Els materials editats por l´orga-
nisme interdiocesà segueixen aquesta

estructura: Contemplar la vida mar-
cant uns reptes; escoltar la Paraula de
Déu que hi dóna resposta i compro-
metre´s. El material està pensat per a
joves de 16 a 18 anys endavant. Tot
això ho tenen present els responsables
diocesans de Tortosa. Són aquests:
Mn. J. Lluís Arín, Vicari de Pastoral,
Mn. Jordi Salvadó, Mn. Xavier Mar-
galef, Salomé Aguilar i Carles Caste-
llà. Un contacte- Tel: 977 409 065 i
jordiet@mentamail.net

Nou president del Capítol
de Canonges

Tortosa.- El diumenge 24 de fe-
brer, el Bisbe Salinas va confirmar
en el càrrec de President-Degà a
l’Il.lm Manuel Giner Mercè elegit pel
Capítol de Canonges de la catedral de
Tortosa el dia 2 de febrer.

Del seu currículum en destacaríem
que el nou Degà va néixer a Càlig
(Castelló) l´any 1933; ordenat prevere
el 1956 va llicenciar-se després en
Dret Canònic en la Universitat Pon-
tificia de Salamanca, on també estu-
dià els cursos del doctorat. Nomenat
Doctoral pel Bisbe Moll ha estat de-
dicat sempre al món de l´ensenya-
ment, en el Col·legi diocesà de la im-
maculada, el Seminari i en la UNED,
de la que és professor tutor. Molt vin-
culat  a les religioses teresianes ha es-
tat sempre el capellà de la Casa Mare
de la Companyia de Santa Teresa de
Jesús. L´altre dedicació més qualifi-
cada ha estat la de Jutge Provisor i,
com a tal, primer responsable dels
processos de separació i anul·lació
de matrimonis.
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dies que haver-hi de viure amb aquest
ambient gaires mesos”.

“Enmig de fred i neu –ara sí que ho
podem dir– el foc d’amor d’un Déu els
cors desglaça”, i hem vist com aques-
ta nadala s’ha fet realitat.

Desglacem, doncs, els nostres
cors, deixem que hi neixi novament
Jesucrist i vingui a donar-hi la seva
escalfor, fem-ho a través d’aquesta
humil crònica de l’activitat pastoral de
la nostra diòcesi.

Començament de curs del Mijac
diocesà

El dissabte 6 d’octubre se celebra-
va al barri de La Mion de Manresa
l’assemblea del Mijac a l’entorn de la
pregunta: què volem que sigui el Mi-
jac diocesà?

Tot i que l’assistència no fou, en
aquest cas, gaire nombrosa i que es
notà l’absència de molts membres de
les zones del Bages i de l’Anoia, es
varen poder arribar a unes conclu-
sions prou profitoses per tal de poder
encarar amb encert el present curs.
Les transcrivim:

Com a militants del Mijac que som,
què n'esperem?

Del Mijac Catalanobalear:

– Que sigui un moviment educatiu
i transformador

– Que sigui un punt de referència,
a partir del qual enfocarem el treball del
Centre.

Vic
JORDI CASTELLET i SALA, corresponsal.

La nevada d’aquest final de tardor
ens ha deixat a tots sorpresos, primer,
i després ens ha fet acostumar al fred
rigorós que acompanya molts països i
molta gent del centre i del nord d'Euro-
pa durant molt més temps que no pas
a nosaltres; de ben segur, no serà sinó
una anècdota per a explicar. Sense
anar més lluny, el dissabte d’aquell cap
de setmana, fent fotos pel poble, em
trobo amb un membre de la nostra
comunitat que és polonès i no vaig
poder-me estar de recordar-li que ja
estàvem com a casa seva. “Sí, va dir
ell, però és molt diferent uns quants

Reptes

Hom diu que en el futur imme-
diat, després dels anteriors Mons
Aureli Querol i especialment Manuel
García, el nou elegit tindrà de superar
el desafiament de:

– Millorar el culte propi de la Cate-
dral segons el cànon 503.

– Continuar la consolidació i restau-
ració de la fàbrica de la Catedral i ca-
nonja, sabent gestionar els ajuts oficials.

– Encertar en distribuir càrrecs en-
tre els membres capitulars segons l´es-
perit dels canons 503 a 510 del nou
Codi de dret canònic i les necessitats
pastorals de l´Església de Tortosa, per
tal d´assolir les metes pròpies d´aques-
ta etapa nova que ara s´enceta.
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– Ha de ser un estímul per als Mi-
jacs petits, ja que fa que tots els centres
visquin el moviment i es coordinin,
veient que treballem acompanyats.

– Que ajudi a entendre i conèixer
l’estructura del moviment, sense col-
lapsar als animadors i donant suport a
tots els centres que el formem.

– Que sigui un mitjà d’intercanvi i
d’aprenentatge, on es pugui compar-
tir la vida del moviment.

De la Comissió Diocesana:

– Que sigui un punt de referència,
a partir del qual enfocar el treball als
centres, coordinant-los entre ells, re-
collint i treballant conjuntament a ni-
vell de Bisbat.

– Que sigui un equip que coordini
la diòcesi, que vetlli per la relació en-
tre els animadors dels centres que en
formen part, i que gaudeixin en la tasca
que fan per tal que amb el seu testimo-
ni i experiència, entusiasmin als altres.

– Que els responsables de zona
assisteixin al Consell catalanobalear,
a les assemblees...  per tal que no hi
hagi cap buit de comunicació en el
moviment.

De l'Equip d'iniciació i formació:
– Que donin suport als animadors

que comencen, encara que no hi ha-
gi un responsable d’iniciació en un
centre.

– Que facin un acompanyament als
centres que comencen.

De les Assemblees:
– Que siguin un espai de trobada de

tots els que formem el moviment, un

espai per compartir, intercanviar i a-
prendre amb altres animadors.

– Que siguin motivadores, i que se
sàpiga amb anterioritat què s’hi farà,
donant la possibilitat que hi hagi un
treball previ a fer conjuntament entre
els animadors dels centres.

– Que siguin profitoses i fructífe-
res, ja que en cas contrari costa que
els animadors hi assisteixin.

– Que les convocatòries siguin per-
sonals, per a cada animador, per tal de
fer adonar de la importància de l’assis-
tència i implicació per part de tots en
el moviment.

– Compromís i esforç per part de
tots els animadors a assistir-hi, malgrat
els inconvenients i dificultats que hi pu-
gui haver, valorant l’enriquiment que
suposa participar-hi i la necessitat de
ser-hi per portar endavant el moviment.

De les Mijacades:

– Un mitjà per conscienciar-nos
que el Mijac no és només el centre
mateix, ja que el fet de pertànyer a un
moviment i compartir trobades d’a-
quest tipus ens fa adonar que junts
podem assolir moltes més fites.

– Poder treballar el lema del movi-
ment portant a terme una acció con-
junta de tot el Mijac.

– Un espai de relació i diversió en-
tre els infants i animadors que hi par-
ticipen.

– Que es potenciï la participació a les
Mijacades tenint en compte les edats i
prenent les decisions convenients.

– Que els animadors hi participin
amb ganes i que aquesta il·lusió la
transmetin als infants.
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– Que les activitats siguin més
dinàmiques, adequades a l’edat.

– Que hi hagi un compromís per
part de tots d’assistir-hi malgrat els
inconvenients que hi pugui haver, bus-
cant la part positiva i valorant l’enri-
quiment que suposa participar-hi.

– Descobrir-hi la diversitat, per
adonar-se que hi ha realitats injustes
que s'han de transformar.

De l'Equip de consiliaris:

– Que s’ho passin bé.
– Vetllar pel treball de la fe en els

mateixos centres, i alhora, cuidar tam-
bé aquells centres que no tenen con-
siliari.

– Que siguin un animador més en
els centres, donant més suport i testi-
moni als animadors.

– Que ajudin a fer-nos nostra la fe,
que la visquem....

Del centre, l'equip d'animadors, els
infants:

– Continuar la tasca que han iniciat
altres animadors, acompanyant els in-
fants i ajudant-los a créixer com a per-
sones.

– Que l’equip d’animadors treballi
conjuntament per tirar el centre enda-
vant, ajudant-se entre ells i vetllant
perquè hi hagi bon ambient.

– Que l’ambient favorable, l’amis-
tat i el fet de conèixer-se com a per-
sones que viuen en el dia a dia els ani-
madors, es transmeti als infants per tal
que aquests en prenguin model i s’hi
trobin a gust.

– Ser conscients que els animadors
som un model i, per tant, hem de ser

coherents amb el que pretenem ense-
nyar als infants.

– Esforç per part dels animadors a
acostar-se i comunicar-se amb els al-
tres centres de la zona, de la diòcesi i
del moviment, participant també en les
trobades que s’organitzin.

– Que els animadors s’atreveixin a
assumir càrrecs fora del centre, ja sigui
de la zona, diòcesi o catalanobalear.

I nosaltres, què hi podem fer?:

Aquesta era una pregunta per no
quedar-nos amb els braços plegats i
respondre, amb el nostre compromís
militant, al que acabàvem de demanar
per a tots els estaments del moviment.
Deien això, els animadors:

– Esforçar-nos per tal de poder-
nos acostar als altres centres, a la zona
i a la diòcesi.

– Implicar-nos i comprometre’ns
en el moviment: a nivell de centre, de
zona, de diòcesi, de Mijac catalano-
balear.

– Per tal que arribi la informació a
temps i a tothom, hauríem d’omplir
degudament les fitxes de centre dins
el termini proposat.

– Cal que ens responsabilitzem i
comprometem a treballar el que arriba
del moviment, per tal d’implicar-nos-
hi i fer-nos-el nostre.

– Amb l’objectiu de fer unes Mija-
cades més dinàmiques i participatives,
podríem crear una comissió per tal que
la prepari a consciència. Així mateix,
amb la intenció de motivar els infants
i fer-los adonar que és un treball con-
tinuat, als centres podríem portar a
terme un treball previ o unes propos-
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tes relacionades amb el que farem a la
Trobada.

Altres reflexions que han sorgit amb la
proposta de treball:

– A vegades la participació en les
trobades és minsa, perquè no se sap
què se’n traurà i es creu que no s’a-
profitarà el temps. Potser no arriba la
informació concreta a tothom!

– La motivació i esforç dels anima-
dors per assistir a les trobades o Mija-
cades va lligada a la motivació dels
nens i nenes: els animadors som el
model i hem d’encomanar les ganes
de participar-hi als nostres infants.
Tot i això, sovint costa convèncer-
los perquè hi ha Mijacades de zona
i s’acumulen activitats; és llavors
que els animadors tenim molta feina
i no ho acabem de transmetre amb
il·lusió.

– Les realitats entre centres d’una
mateixa diòcesi són molt diferents, i
això fa que no sempre ens acabem de
fer al càrrec de com viuen el dia a dia
els altres Mijacs. Això, però, no ens ha
de confondre i hem de tenir present
que tots hauríem de fer Mijac!

– Es comenten també els proble-
mes i dificultats que tenen molts cen-
tres per trobar animadors.

– I què passa amb els joves, si en
teoria als 14 anys s’acaba Mijac per
a ells?

– Ser animador del Mijac és apren-
dre i fer un servei als altres. Al princi-
pi, durant els primers anys d’anima-
dor, rebem més que no donem i a mida
que coneixem i vivim el moviment,
som capaços també de donar molt més
que no pas rebre.

– Comprometre’s comporta a ve-
gades renunciar a altres coses, molt
sovint davant la incomprensió per part
dels que ens envolten.

Aprovació de les prioritats de
l’Arxiprestat Ter-Collsacabra

Finalment, el 25 d’octubre, a Mont-
grony, la trobada dels preveres de
l’arxiprestat va discutir, esmenar i
aprovar les prioritats per als cursos
2001-2003, coincidint amb el Pla dio-
cesà de pastoral. Es tracta d’unes
prioritats o, més ben dit, d’uns objec-
tius prioritaris, sobretot en el Consell
de preveres i també amb l’ajuda del
Consell arxiprestal de pastoral, s’ha
arribat a un consens prou satisfactori
per a tothom.

Transcrivim el text definitiu i espe-
rem que Quaderns de Pastoral publi-
qui ben aviat un article d’un servidor
on s’explica com ha anat el procés tot
sencer. La continuació –el seguiment
i l’aplicació– serà matèria d’un futur
estudi. Aprofito ara per donar les grà-
cies a tots els que han fet possible arri-
bar fins aquest punt, que ens omple a
tots de joia i d’esperances certes.

Reunió d’economia diocesana

El dissabte dia 1 de desembre
d’enguany tingué lloc una assemblea
diocesana dels membres dels consells
d’economia de la diòcesi a Vic. De fet,
es tractava d’una de les tres que s’ha-
vien convocat, juntament amb Iguala-
da i Manresa, per tal de fer una posa-
da a punt de l’estat econòmic de la
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diòcesi. Com sempre que es tracta de
calés, i més aplicats a la pastoral, la
diversitat d’opinions estava servida.

Els objectius de la convocatòria
eren els següents:

1. Presentar el nou ecònom diocesà.

Fins ara tenia el càrrec Mn. Enric
Vives, que ha estat al davant de les fi-
nances del bisbat des de l’entrada del
senyor bisbe, però que darrerament,
per motius de salut, s’havia de retirar
de la vida activa i estressada que el
càrrec demanava.

Per això mateix s’ha imposat un
canvi i un laic, economista i adminis-
trador d’empreses, s’ha posat al da-
vant de la prou malmesa economia
diocesana i ens ha fet avinent les se-
ves conclusions sobre l’estat econò-
mic actual.

2. Revisió de l’exercici 2000.

Els ingressos per l’aportació dels
fidels respecte de l’any anterior dismi-
nuïren en 21 milions de ptes., i també
les rendes del patrimoni –reduïdes en
102 milions–, mentre que l’aportació
de la Conferència Episcopal Espanyo-
la augmentà en 15 milions.

Les despeses més importants són
les de salaris, que pugen a 254 milions
(170 milions a repartir entre 250 mos-
sens, i 84 milions entre 54 seglars),
així com els 34 de la Seguretat Social.

D’altra banda, se’n destinaren 550
a activitats pastorals, i 249 a conser-
vació i manteniment d’edificis. En un

altre capítol, es procedí a la venda de
patrimoni, per un total de 67’5 mi-
lions de pessetes.

Això fa que el resultat real sigui
d’un dèficit de 71,6 milions de pesse-
tes, mentre que el dèficit ordinari –si
sumem les vendes– és de 4 milions i
escaig. Per tant, un any més s’han
pogut cobrir les despeses que superen
amb escreix els ingressos corrents, però
el patrimoni del bisbat va minvant.

3. Aportació al fons comú diocesà.

Vista la situació de minva d’ingres-
sos provinents dels fidels, es comuni-
ca que, a partir de l’any 2002, s’exigi-
rà a les parròquies que es doni el 35%
de l’import total de recaptació de do-
natius i col·lectes, mentre que fins ara
era d’un 25%. De fet, hi ha un seguit
de serveis que el Bisbat de Vic ofereix
als fidels i a les parròquies i això s’ha
de sufragar entre tots.

4. Criteris de futur.

Es reparteix el Decret sobre ad-
ministració dels béns temporals que
subratlla els criteris a seguir en l’e-
conomia del bisbat. Enumerem-los:
unitat de la diòcesi (principi d’inter-
comunicació de béns, les parròquies
riques han d’ajudar les més modestes);
economia al servei de la pastoral; les
parròquies i entitats han de tendir cap
a l’autofinançament; administrar els
béns amb eficàcia i professionalitat.

Respecte als ingressos, també es
donen algunes instruccions de funcio-
nament: convé fer noves campanyes
més informatives que recaptatòries;
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fer créixer els ingressos financers i l’a-
portació de la Conferència Episcopal.

Hi va haver un torn de preguntes i
observacions, i en general es va veure
que hi ha una situació de desconfiança
i distància de les parròquies envers
l’administració diocesana, que ha mal-
gastat diners del comú i s’ha venut
patrimoni durant els últims deu anys,
sempre amb la sensació que no aca-
bem mai de fer net.

Per tot això cal notar aquests con-
trapunts, de collita pròpia i exposats a
la reunió, que vénen a dir que hi ha
mancances fonamentals en l’exposició
de l’economia diocesana. De fet, tot
plegat denota allò que el Concili Pro-
vincial (n.166) deia només com a de-
claració d’intencions, però sense arri-
bar a concrecions reals: “els fidels
destinin un tant per cent dels seus in-
gressos al sosteniment de l’Església,
segons les possibilitats econòmiques
de cadascú”. No es pot ser més incon-
cret en una frase.

1. No es diu d’on surten els diners que
s’administren.

De fet la resposta és òbvia: sur-
ten dels fidels, que cada vegada són
menys. Per tant, l’únic que farem apu-
jant al 35% de contribució, és traspas-
sar la pressió sobre els que ens vénen
a missa i contribueixen a través de les
col·lectes, que tendeixen a minvar.

2. Quin és el currículum eclesial del
nou ecònom?

Tampoc va quedar clar aquest punt:
l’Església estarà governada per tecnò-
crates o per fidels cristians? Que algú
ho expliqui, si us plau.

3. No se n’ha fet una anàlisi socio-
lògica.

No sabem d’on partim, quina gent
tenim i amb què comptem: aquest as-
pecte crida al cel. Si bé és cert que
disminueixen els fidels, augmenten els
usuaris de l’Església, és a dir, aquells
que vénen per a celebrar la seva festa,
els bateigs, comunions, casaments,
etc. i que usen de l’Església però hi
contribueixen ben poc, mentre és del
tot coneguda la gran despesa que fan
les famílies en aquestes ocasions: con-
vé enfocar aquest tema per a no que-
dar-nos desfasats i anar amb el lliri a
la mà davant de la societat que es guia
per criteris consumistes i economicis-
tes, desgraciadament també en el
tema dels sagraments de l’Església.
Per tant, no s’ha de posar preu als sa-
graments, però sí que s’ha d’exigir
una col·laboració efectiva, propor-
cional, si més no, a la despesa que
fan aquell dia.

La proposta del Consell d’Econo-
mia només va a carregar el farcell
sobre els fidels a tota prova, i no
reparteix la càrrega entre els que són
esporàdics de l’Església.

4. Mancança de fonamentació teo-
lògica dels criteris econòmics.

Al nostre bisbat, sempre que par-
lem de qualsevol tema, ja sigui pasto-
ral, sacramental, organitzatiu o crema-
tístic, no s'hi té en compte l’evangeli.
Convindria sempre començar o, si
més no, jutjar els fets a partir de l’e-
vangeli, dels fets i les paraules de Je-
sucrist. Si no ho fem així, només som
una organització que mira com tirar
endavant i com sobreviure, com tam-
bé fan altres entitats.
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Què hi tenen a dir els passatges de
l’evangeli de Mateu, per posar uns
exemples, sobre l’almoina (Mt 6,1-4);
el tresor en el cel (6,19-21); la multi-
plicació dels pans i dels peixos (14,13-
22); el jove ric (19,16-29) o la purifi-
cació del temple (21,12-17). Una bona
anàlisi ha de partir de la realitat i
deixar-se il·luminar per l’Evangeli, la
resta serà perdre el temps i fer volar
coloms sense tocar vores.

5. Es demana l’autofinançament de
les parròquies però no del bisbat.

Doncs justament això és el que més
convindria, perquè es va veure ben clar
a la reunió que hi ha la mentalitat que
el bisbat malgasta diners, que no els
controla i que s’han fet alguns errors
que no queden clars, enterboleixen la
situació i no ajuden a prendre cons-
ciència de la coresponsabilitat fiscal.

Posaré només com a exemple que
en l’estat de comptes que es fa arribar
als fidels en la diada de Germanor sur-
ten amb tot detall les quantitats entre-
gades per les parròquies, però no surt
què se’n fan dels diners, com es des-
glossen les partides, i hi ha situacions
que clamen al cel. És de tothom co-
neguda la gran diferència que hi ha
hagut, en unes obres a Montgrony,
entre els pressupostos i les factures
finals, i també és discutible que el bis-
bat hagi de mantenir una aventura com
l’Albergueria: és aquesta la presència
cultural que l’Església ha de tenir en la
nostra societat? Molts ho posen en dub-
te. Això sense parlar del Museu episco-
pal: algú ens explicarà d’on sortiran els
diners per mantenir un projecte faraò-
nic com aquest? Contents i enganyats.

Per tant, demano, des d’aquesta
humil crònica, que també es parteixi de
l’autofinançament del bisbat, que es
busquin fonts de finançament i que
s’estiguin de carregar més el farcell
sobre les parròquies, que prou pena
tenen –tenim– a tirar endavant amb les
minses entrades que arriben.

6. S’estén la sensació que el bisbat
actua sense consultar les bases: parrò-
quies i moviments.

S’han tardat tres anys a convo-
car novament els consells i no s’han
demanat parers, ni s’han enquestat,
ni s’ha treballat de cap manera l’eco-
nomia domèstica i diocesana. Per tant,
tot ve donat des de dalt, sense tenir
present l’experiència d’economia do-
mèstica que fan els consells d’eco-
nomia parroquials, que són els que
aguanten l’existència i l’acció de
l’Església a primera línia amb els
fidels.

D’altra banda, carregar les tintes
sobre les comunitats cristianes només
farà que limitar l’acció d’aquestes
amb els fidels i, per tant, tallar les ales
a l’acció de l’Església. Una estructura
que es mengi les branques està con-
demnada a desaparèixer.

Valguin, doncs, aquestes opinions,
per avançar en el projecte que hauria
de ser comú de la nostra Església.
Només fomentant el diàleg i l’inter-
canvi de parers podrem avançar. La
pressió i la imposició serviran única-
ment per eixamplar esquerdes entre
dalt i baix. I que sobretot Déu hi faci
més que nosaltres.
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VII. Novetats bibliogràfiques
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NOVETATS BIBLIOGRÀFIQUES

Diàleg entre religions. Textos fona-
mentals. FRANCESC TORRADEFLOT (ed.)
Barcelona: Trotta, 2002, 178 pàgines.

Aquest llibre pretén ser una obra de
referència, un instrument de consulta
necessari per a totes aquelles persones
i col·lectius que s’interessen per qües-
tions com ara l’estudi de les tradicions
religioses i de les seves relacions mú-
tues, o l’observació i l’anàlisi del pa-
per de les religions en les societats i en
la construcció d’una comunitat huma-
na en pau justa i sostenible. Vol ser
també una obra de referència per als
qui s’interessen pel paper renovador i
d’orientació ètica que duen i duran a
terme cada cop més les diverses con-
fessions religioses. Fer conèixer els
documents recollits en aquest volum
és un pas important per a edificar una

cultura de la pau brollada de l’ètica,
de l’estètica i de l’espiritualitat de les
diferents tradicions religioses de
la humanitat que són patrimoni de
tothom.

L’antimodernisme i el cardenal Vi-
ves i Tutó. FREDERIC RAURELL. Barce-
lona: Facultat de Teologia de Catalun-
ya, 2000, 687 pàgines.

El P. Frederic, franciscà caputxí, és
professor al Pontificio Ateneo “Anto-
nianum” de Roma i a la Facultat de
Teologia de Catalunya. Ho va ser tam-
bé del CEP. És membre de l’Associa-
ció Bíblica de Catalunya. És un exe-
geta ben reconegut internacionalment.
Però alhora no para de fer recerca en
el camp de la història. La monografia
que presentem és fruit només de la
seva dèria de contextuar històricament
els avenços de l’exegesi bíblica. A-
questa obra és el treball fruit d’una in-
vestigació sobre el modernisme bíblic:
és un pretext que emmarcarà la mo-
nografia del P. Frederic sobre el
modernisme bíblic.

La crisi modernista comença a finals
del s. XIX i s’experimenta al roig viu,
en l’Església, a principis del segle ac-
tual i perviu en algunes inquietuds
del Concili Vaticà II.  El Modernis-
me va plantejar les relacions entre fe i
història, entre fe i ciència. Va posar
l’accent en el desenvolupament his-
tòric, no en la immutabilitat de les co-
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ses. Per això, el Modernisme va xocar
amb un Magisteri, com el del temps de
Pius Xè, al que li recava tot allò que
fos novetat en l’àmbit de la investi-
gació històrica i exegètica (pensem
només en les dificultats del P. M.J.
Lagrange quan optà pel mètode histo-
rico-crític en les seves recerques so-
bre l’AT...). La Cúria romana, amb el
recolzament i simpatia personal del
Papa Pius Xè, va crear la institució
“Sapinière” (dedicada a l’espionatge i
denúncies dels modernistes). Val a dir,
tanmateix, que al rerefons dels anome-
nats “modernistes” hi havia un intent
de reformar l’Església i de renovar la
seva cultura. Volien obrir la filosofia i
la teologia i posar-les en diàleg amb els
nous corrents del pensament. Van op-
tar clarament pels mètodes crítics in-
troduïts per l’exegesi bíblica i la his-
toriografia, una novetat massa radical
en el camp catòlic que encara decla-
rava, per la Pontifícia Comissió Bíbli-
ca, que Moisès era l’autor del Penta-
teuc. Llastimosament, les dràstiques
mesures de Pius Xè van decapitar rà-
pidament aquelles inquietuds. Tot ple-
gat va ser causa de molt de sofriment
i defeccions. La Cúria romana va cas-
tigar indistintament, per por, els qui
defensaven idees heterodoxes i els qui
tenien simples relacions personals amb
ells, pel fet que simpatitzaven també
amb els seus mètodes d’investigació.
D’aquesta manera, la Cúria va con-
demnar a l’ostracisme els estudis bí-
blics i els històrics, la qual cosa va
ser un llast en els estudis eclesiàstics
fins al Vaticà II. Només cal donar
una ullada a la Pascendi, per adonar-
nos que més que expressar què pen-
saven realment els modernistes, ex-
pressava la por i els prejudicis curials

enfront de les inquietuds d’aquell es-
tol de pensadors que volien renovar
l’Església i els estudis de teologia, fi-
losofia, història i exegesi, tal com s’en-
senyaven als seminaris i a les facultats
de teologia. Una conseqüència directa
de la Pascendi va ser la desmobilit-
zació cultural del pensament de l’Es-
glésia catòlica.

El P. Frederic, en la segona part de la
seva monografia, analitza la figura del
cardenal Vives i Tutó, caputxí, mem-
bre eminent de la Cúria romana. Posa
en evidència l’existència de molts tò-
pics hagiogràfics i dimonitzadors pel
que fa referència a l’antimodernisme.
El cardenal Vives no va ser responsa-
ble dels excessos que la Cúria roma-
na, governada per Pius Xè, va come-
tre en la repressió antimodernista.
Per exemple, grans personalitats del
modernisme i del que podríem ano-
menar esquerra cultural catòlica que
va tastar el xarop de bastó de la Cú-
ria, descriuen el cardenal Vives com
un home culte i humà, conservador
però no integrista i, per tant, no res-
ponsable dels excessos en la repres-
sió modernista. I tampoc no es pot
dir que el cardenal Vives i Tutó te-
matitzés la mentalitat integrista del
Papa Sarto. Així ho manifesten els
documents: “era contrari a certs mè-
todes que generen excessos en el con-
trol del modernime i dels modernis-
tes” (p. 647).

La lectura d’aquesta obra del P. Fre-
deric ens permet d’endinsar-nos en el
món del modernisme i de l’antimo-
dernisme. L’autor reconeix que no és
historiador (p. 647), però, encara que
la presentació metodològica és poc
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convencional, val a dir que, al final del
llibre, un agraeix que ens hagi servit en
safata tots els apèndixs documentals.
ja que són de gran valor per a la com-
prensió del context on van viure i ac-
tuar els personatges que apareixen en
aquesta monografia, farcida amb mol-
tíssimes notes que aclareixen el text.
Val la pena posar en relleu els dos ex-
cursus: el primer, un retrat del Papa
Píus Xè, profund i detallat, i l’altre,
sobre la figura de l’exegeta S. Mi-
nocchi, pioner de la crítica bíblica,
atacat injustament per l’antimodernis-
me eclesiàstic de la Cúria romana.

Una conclusió general de 42 pàgines
clou aquesta monografia, escrita per
Raurell amb el cap (és un pou de
ciència històrica i bíblica) i amb el
cor (amb passió, amb l’amor de qui
s’estima aquells fills de l’Església que
van patir injustament pel tancament
d’horitzons en què es movien els qui
llavors formaven la Cúria romana). Val
a recordar que aquest llibre va ser es-
crit durant l’any jubilar, en el qual el
Papa Joan Pau II va demanar perdó
per tantes actuacions de l’Església que
no van ser conformes a l’Evangeli de
Jesucrist. El P. Frederic diu, cap al fi-
nal de l’obra (p. 647): “L’autor no és
un historiador i per això sent que
l’Església no pot deixar de reconèixer
el seu mea culpa pel comportament
amb els modernistes. (...) Seria un

contribut de fe demanar perdó per tant
sofriment causat per la Cúria Romana
a tants homes i dones que lluitaren amb
amor per l’Església, demanar perdó a
homes modernistes dels quals ha es-
tat obert el procés de beatificació (La-
grange, Roncalli, Semeria, etc.).” Bru-
no Forte definia el s. XX com “el segle
breu” perquè, fet i fet, aniria des de
després de la primera guerra mundial
fins a l’any 1989, quan va caure el
Mur de Berlín. L’obra del P. Frederic
fa començar el segle amb la llavor de
la crisi modernista, plantada a les aca-
balles del s. XIX; els sofriments i el
desencís que va tirar per terra les es-
perances posades en el nou segle. En
el document de la Comissió Teològica
Internacional “Memòria i Reconcilia-
ció. L’Església i les culpes del passat”,
redactat per una comissió presidida
per Bruno Forte, diu a l’apartat 5.3
que l’Església demana perdó “Per l’ús
de la violència al servei de la veritat”,
text que acaba, com una lliçó per al
futur, citant el Vaticà II: “La veritat no
s’imposa sinó per la força mateixa de
la veritat, que penetra, amb suavitat i
fermesa alhora, en les ànimes”. Cal,
com vol el P. Frederic, encara la puri-
ficació de la memòria, si més no, per
no tornar a repetir la mateixa història
de la que tracta el seu llibre, ja que té
massa analogies amb el moment his-
tòric que estem vivint, amb la crisi de
recepció de les intuïcions del Vaticà II.

IGNASI RICART
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Acabada d’aparèixer, ens fem ressò
d’aquesta obra col·lectiva, elaborada
amb la intenció de constituir un testi-
moni d’agraïment i reconeixement al
ministeri de Bonaventura Pelegrí, co-
incidint amb el seu vuitantè aniversa-
ri. Mossèn Pelegrí ha dedicat la seva
activitat sacerdotal a la pastoral seglar,
com a consiliari de l’HOAC i de la JOC
de Lleida fins l’any 1962, més tard a
Llatinoamèrica, com a consiliari con-
tinental del MIEC-JECI. De retorn a
Lleida després de diverses responsa-
bilitats a Pax Romana entre 1980 i
1986, va arribar a ser vicari general
de pastoral entre 1996 i 2001. A-
quest llibre no és, tanmateix, un lli-
bre enterament biogràfic. Les diver-
ses col·laboracions que completen
aquest gruixut volum es divideixen
–pròlegs i presentacions a banda– en

tres parts: una primera amb testimo-
nis sobre la vida i la tasca de mossèn
Pelegrí, una segona, de to més reflexiu
i teòric, amb aportacions sobre la so-
cietat d’avui, i una tercera, en aquest
mateix to, sobre el diàleg entre aques-
ta societat anteriorment descrita i l’Es-
glésia d’avui. Entre els moltíssims
noms que convindria subratllar cal fer
notar les col·laboracions de Guzmán
Carriquiry, Rovira Belloso o Joan Vi-
ñas, així com de prelats com Ramon
Malla o el propi president de la Tarra-
conense, Lluís Martínez Sistach. El
llibre, editat amb cura i gust pels tres
responsables, Barrull, Prat i Serramo-
na, inclou també uns plecs de fotogra-
fies que fan de mirall retrospectiu de
la vida de l'homenatjat, així com de
tota una època.

Església i societat en diàleg.
Homenatge a mossèn
Bonaventura Pelegrí.
J. BARRULL, R. PRAT I A. SERRAMONA
(ed.). Lleida: Pagès editors. 2002.
458 pàgines.
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Giordano Bruno: universo infinito,
unidad con Dios, perfección del
hombre. Barcelona: Herder, 2002,
381 pàgines.

El segle XVI és un segle de ferro en
què Europa assisteix a canvis deci-
sius. La reforma religiosa desemboca
en la tragèdia de les guerres de religió;
el descobriment d’Amèrica obre pas a
l’empresa depredadora de la colonitza-
ció; l’Estat modern prossegueix la di-
fícil obra de la seva construcció, i al
mateix temps, el sistema del coneixe-
ment i la imatge del món que durant
segles ha imperat a Europa i a tot el
món civilitzat entra en una profunda
crisi, de la qual acabarà sorgint el pen-
sament modern. En aquest clima cul-
tural i en aquest conflictiu context his-
tòric, Giordano Bruno (1548-1600)
decideix enfrontar-se amb la seva obra
a bona part d’aquests problemes, al-
hora que duu a terme una revisió crí-
tica del conjunt de la tradició filosòfi-
ca i teològica-religiosa d’Occident.

Camins de Jerusalem. Camins
d’amor i odis. ABEL CAMPS. Barce-
lona: Claret, 2001, 284 pàgines.

La Bíblia no és un llibre caigut del cel,
com pretén ser-ho l’Alcorà: “No hi ha
més déu que Ell, el Poderós, el Savi.
Ell és qui t’ha revelat el llibre de l’es-
criptura, l’Alcorà” (Sura 3,6-7). La
Bíblia ha tingut una llarga història la re-
construcció de la qual és plena de
complexitats, degut als més de mil
anys que trigà la formació de la Bíblia
actual. “La Paraula es va fer carn i
habità entre nosaltres” (Jn 1,14), lle-
gim a l’evangeli. Això vol dir que la
Bíblia, i sobretot els evangelis i els fets,
que són al rerefons del llibre de l’Abel
Camps tenen un regust de terra, una
flaire de carn i sang.

L’obra d’Abel Camps, “Camins de Je-
rusalem”, segueix els camins ja fres-
sats de G. Theissen (La sombra del
Galileo, Sígueme, Salamanca 2000) i
J.L. Sicre (Memorias de Andrónico,
Verbo Divino, Estella 2000): projecta
els textos evangèlics i dels Fets dels
Apòstols en un ciclorama històric i
geogràfic molt conegut, però seguint
el fil d’una trama novel·lada, que el fa
molt interessant. “Camins de Jerusa-
lem” ens ajudarà molt a introduir-nos
en el món en què van viure Jesús i els
primers deixebles. A través d’allò que
és més extern (la geografia i la his-
tòria), l’Abel Camps, amb mà experta
i un estil molt propi (amb un català
vivíssim, ple de reminiscències del seu
Empordà nadiu), ens va introduint en
qüestions cada cop més interessants
(pregàries jueves i cristianes, cele-
bració del Dissabte, festes anuals de
pelegrinatge, Pasqua, Pentecosta i
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Cabanyelles /Tabernacles, el temple de
Jerusalem, la Sinagoga), els grups re-
ligiosos (essenis / Qumran, saduceus,
fariseus i zelotes), el poble senzill, el
moviment baptista...

No cal conèixer totes aquestes qües-
tions per a viure l’Evangeli, però aju-
den a entendre qui era Jesús, què
deia i què feia quan vivia a la terra
que avui anomenem Terra Santa. Els
evangelis són una selecció de fets i
paraules de Jesús per recolzar la fe
dels creients en el Crist ressuscitat.
Molts episodis, però, resten submer-
gits en el silenci. En l’obra de l’Abel
Camps, el silenci esdevé paraula.
Amb l’ajut de la ficció literària, en la
trama de “Camins de Jerusalem” van
apareixent actituds i situacions total-
ment versemblants, avalades per la
història.

Aquesta obra és un text en el sentit
etimològic: un teixit de paraules, fra-
ses, relacions, que volen comuni-
car una informació, un estat d’ànim.
L’autor s’ha servit de diversos fils
narratius per a fer un ordit, amb una
trama que té per resultat aquest text:
presenta personatges històrics (Je-
sús, Pere, Jaume, Joan, Maria Mag-
dalena, Maria, Marta i Llàtzer de
Betània, Pilat, Esteve...) i ficticis (l’em-
pordanès Màrius Pansa, el metge
Timó, Gentil...) sorpresos per la per-
sona i la paraula de Jesús, el qual és
percebut de manera singular per ca-
dascú. D’aquesta percepció perso-
nal en surten unes actituds. Uns
plens d’amor s’estimen el Crist, al-
tres, en canvi, segueixen els seus in-
teressos personals, i fins n’hi ha que
l’odien a mort.

En aquesta obra, l’Abel Camps fa des-
filar homes i dones que segueixen de
prop Jesús pels camins que van i vé-
nen de Jerusalem: uns per acompa-
nyar-lo i altres per atrapar-lo i fer-lo
condemnar a mort. Brolla una història
d’amor home-dona i dona-home, in-
evitable i gran en el personatge princi-
pal d’aquest relat novel·lat, Maria de
Betània, nascuda per estimar i ser es-
timada.

Abel Camps, l’autor, protestant, és
diaca de l’Església del Redemptor de
Sabadell. Des del 1957 es dedica a
l’ensenyament de la Bíblia. És un ena-
morat de la història, en especial de la
que fa referència a les nostres arrels
culturals, i això l’ha dut a estudiar a
fons tot el que es relaciona amb el ju-
daisme, Israel, Grècia i Roma, països
que ha visitat i on ha trobat la veta
suggeridora d’aquesta novel·la apas-
sionada. Aquesta obra ens ajuda a co-
nèixer millor el món cultural i religiós
on va fermentar l’Evangeli i, no cal
dir, d’esquitllada ens invita a viure
l’Evangeli, que al capdavall és “Jesús,
el Crist, el Fill de Déu” (Mc 1,1).

IGNASI RICART
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Déu té més d’un nom.
IGNASI RICART (coordinador) i MARIA
RIUS CAMPS (il·lustracions). Barcelo-
na: Claret, 2002.

Aquest és un llibre sobre cinc de les
principals religions mundials que te-
nen seguidors en el nostre país. És un
volum pensat per als nens i nenes de
10 i 11 anys aproximadament, perquè
els ajudi a conèixer i estimar les reli-
gions dels altres i, alhora, a estimar tot-
hom que viu una altra religió. Estem,
per tant, davant d’un llibre fet per fo-
mentar la mútua coneixença de les re-
ligions, que fa veure tot allò que aques-
tes aporten als homes i dones d’avui,
espiritualment i com a camí de pau.
Per tot això, és un llibre òptim per al
treball en grups infantils de parrò-
quies, moviments, escoles, etc. El text
està molt ben escrit, amb un llenguat-
ge comprensible per als nens però
no obvi ni superficial, acompanyat
d’unes magnífiques il·lustracions que
el fan, junt amb una impecable edició,
més atractiu, si és possible.
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