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PÒRTIC
"On eres quan em trobava malament?” Aquesta
és sens dubte una pregunta punyent davant del dolor
del just, potser el que ens resulta més difícil
d’entendre –com notem quan llegim les peripècies
cruels que pateix el sant Job–, i que sovint es vol
llençar com un retret a la mateixa faç de Déu.
Però el problema seglar del dolor i el de la malaltia,
enfocats des de la perspectiva creient, es transforma
en un veritable misteri que en aquest número de
Quaderns de Pastoral que teniu a les mans hem
volgut enfocar des de les aportacions d’un grup
d’experts en el dolor i en la fe.

Hem pres com a punt de referència el fenomen del
pelegrinatge, concretament al santuari de Lourdes,
on hi ha tot un itinerari pastoral del pelegrí malalt
que treballa precisament aquests temes: el dolor,
la salvació, la fe i l’esperança... Des d’aquesta
perspectiva us oferim els articles del pare Raymond
Zambelli, rector del santuari de Lourdes, que ens
presenta una reflexió sobre els signes que els
pelegrins hi troben: l’aigua, la llum, la roca, el
patiment i la conversió... I del pare Teótimo González,
coordinador de la pastoral en llengua espanyola del
santuari de Lourdes. Tots dos coincideixen en
deslegitimar la versió supersticiosa dels
pelegrinatges, i l’entenen més aviat com un acte
de pregària confiada o d’acció de gràcies.

Dins d’aquest mateix to us oferim un article que
precisament cerca de respondre la pregunta que
encapçala aquest pòrtic: On eres quan em trobava
malament. Escrit per dos metges i religiosos avesats
a atendre casos especialment problemàtics en
hospitals i presons, en ell responen a la pregunta
amb una lúcida reflexió: el cristianisme ens convida a
creure que la mà estesa del germà és la mà estesa
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del propi Déu. Finalment, acabem aquest primer
apartat del número amb una adequada i enriquidora
reflexió sobre la salut i la Bona Nova en el món d’avui
a càrrec de Joan Torra. L’autor analitza què entenem
per salut avui i com aquesta salut és una bona nova
per a tothom.

En el segon apartat del present número trobareu les
ponències i comunicacions que es van presentar en
les VIII Jornades d’Apostolat Seglar per a preveres,
que com ja és habitual cada any, publiquem a
Quaderns de Pastoral. Enguany el tema escollit ha
estat la presència pública dels cristians, amb
interessants aportacions a càrrec de Carlos García
de Andoain, mons. Joan Carrera, mossèn Joan Costa
i Joan Rigol. Dels textos es desprèn que, enmig de
les visibilitats que configuren la presència pública de
l’Església, resulta força notable la invisibilitat de la
presència dels cristians laics.

Finalment us oferim la nostra habitual secció de
cròniques de les diòcesis de Catalunya i les Illes,
així com un elaborat repàs del llibre d’Armand Puig,
Jesús, un perfil biogràfic, a la secció de novetats
bibliogràfiques.

Esperem, doncs, que gaudiu de la lectura d’aquestes
planes.
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Lourdes caminant cap al 2008

Un itinerari pastoral per als pelegrins

P. RAYMOND ZAMBELLI, rector del santuari de la Mare de Déu de Lourdes.

2001, com un preàmbul:
l’any «Magnificat»

Després del Jubileu de l’any 2000,
el bisbe de Tarbes i Lourdes, Mon-
senyor Jacques Perrier, ha proposat
als pelegrins de Lourdes un tema
eminentment marià: decretà un any
«Magnificat». Per què aquest tema?
Ho explica ell mateix en el text que
composa al principi  de cada tempo-
rada de pelegrinatges, fins al 2008:
«Una de les novetats del Jubileu 2000
ha estat la seva llarga preparació. Això
ha permès a cadascú i a cada comuni-
tat de familiaritzar-se amb la perspec-
tiva del Jubileu i d'escollir l’angle sota
el qual podria ser viscut. Alhora, seria
bo no girar el full del Jubileu brus-
cament. Segons una pràctica molt
corrent, tant en l’acompanyament es-
piritual com en els moviments apos-
tòlics, seria bo "rellegir" l’Any Sant.
Si ho fem, imitarem Maria que –ens
diu sant Lluc per dues vegades– "con-
servava totes aquestes coses i les
meditava en el seu cor". La seva me-
ditació pren forma d’acció de gràcies:
Magnificat! D’aquí ve el títol d’aquest
any».

La major part dels pelegrinatges
vinguts a Lourdes durant l'any 2001 ha
tingut en compte l’una o l’altra de les
propostes fetes als directors de pele-

grinatges, pel Bisbe, sobre aquest
tema. En un primer itinerari, Monse-
nyor Perrier suggereix reprendre la
Carta apostòlica signada el 6 de gener
de 2001 per Joan-Pau II: Novo millen-
nio ineunte, Al principi del nou
mil·leni. Aquest text es nodreix de la
llarga experiència espiritual i eclesiàs-
tica del Papa. Té el mèrit d'haver estat
promulgat fins i tot alguns mesos des-
près del tancament de les portes san-
tes. El Bisbe suggereix que les quatre
parts d’aquesta Carta serveixin d’eixos
als quatre dies de pelegrinatge a Lourdes.

«Primera part: Què hem viscut du-
rant aquest Any Sant? Quines grà-
cies, quins descobriments l’han mar-
cat? La pregunta es pot formular en el
pla personal i en diversos plans de la vida
eclesiàstica (parròquia, moviment,
comunitat, diòcesi, país, Església uni-
versal). Porta facilment a la reflexió, a
l’intercanvi, a l’acció de gràcies, al
Magnificat».

«Segona part: El Papa diu que s’ha
de contemplar sense parar la "cara" del
Crist, ell que estava al cor del Jubileu,
ell que nosaltres hem aclamat com a
Salvador "ahir, avui, per sempre". El
Crist és, evidentment, al centre del
nostre pelegrinatge: quina cara del
Crist se’ns mostra a Lourdes? Maria
pot ajudar-nos a descobrir qui és el
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seu Fill, car ella hi està vinculada, més
que cap altre ésser humà, des de l’Anun-
ciació fins a Pentecosta i avui encara,
a la glòria».

«Tercera  part: El Papa torna a in-
sistir sobre un dels ensenyaments del
Concili Vaticà II: la crida de tothom a la
santedat. Aquí encara retrobem Maria,
la "tot-santa". Durant l’Any jubilar,
tant les beatificacions i canonitza-
cions de personalitats força diverses
com les jornades jubilars específiques
per a tot tipus de situacions humanes i
espirituals, han donat valor a aquesta
crida. La Carta enumera alguns dels
camins que condueixen a la santifica-
ció: la pregària (que és un art), el diu-
menge, l’eucaristia, la reconciliació, la
lectio divina. Tenim encara l’ambició
de ser sants? La pregunta  mereix ésser
plantejada als pelegrins de Lourdes».

«Quarta part: El Jubileu no era una
finalitat en ell mateix: "S’ha d’aprofitar
ara la gràcia rebuda, transformant-la
en ferms propòsits i en línies d’acció
concretes". L’obra és immensa i cap
associació no és inútil. El Papa enume-
ra algunes urgències. Però, a nosal-
tres, a quins serveis dels nostres ger-
mans ens crida el Crist? Maria de
l’Anunciació, Maria de Canà, pot
acompanyar-nos en aquest descobri-
ment de la nostra vocació, de la nos-
tra missió, ella que mai ha flaquejat en
el seu treball».

I el Bisbe conclou aquesta primera
proposta en aquests termes: «És in-
tencionadament que el Papa ha guar-
dat pel quart temps de prendre les deci-
sions efectives. Altrament ens arrisquem
a menysprear la primacia de la gràcia,
tan evident a Lourdes».

La segona progressió que proposa
consisteix en seguir l’ordre dels mis-
teris del Rosari, vinculats amb la vida
i el missatge de Bernadette, d’una ban-
da, i amb aquest aspecte del Jubileu de
l'altra, essent la referència al Jubileu,
efectivament, facultativa. Cadascu-
na de les quatre etapes s’acabava
amb una invocació a la Verge Maria:
Que Maria ens faci aprendre el re-
coneixament! Que Maria ens obtin-
gui la contrició! Que Maria ens ajudi
a reconèixer i a acceptar la nostra
vocació! Que Maria ens faci desit-
jar el retorn del Senyor, l’entrada en
el Regne!

2002, l’any de l’aigua:
«La meva ànima té set del Deu viu»

És realment a partir d’aquest any
2002 que els Santuaris de Lourdes
han començat el seu pelegrinatge cap
al 2008. Hi ha hagut  un engatjament,
amb la decisió de valorar, pels anys
que venen, cinc realitats de Lourdes:
l’aigua de la font el 2002, la multitud
de totes les nacions el 2003, la roca el
2004, els malalts i els que els serveixen
el 2005, la llum el 2006, la conversió
el 2007. Aquestes realitats es desple-
garan poc a poc, prendran consistèn-
cia per donar peu a temes pastorals
específics, prenent els seus títols a la
Biblia, com va ser en el 2001. Monse-
nyor Perrier dóna algunes llums sobre
aquest projecte, al principi del seu
text sobre el tema de l’aigua: «Alterna-
ran així els símbols (aigua, roca, llum)
i les persones (homes de tots els paï-
sos, sobretot els malalts). Aquest ci-
cle es recolza sobre els aspectes més
concrets de Lourdes, aquells que fins
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i tot el visitant més distret pot consta-
tar, però que són també els més por-
tadors de sentit. Els tres símbols ma-
terials no han de ser considerats per
ells mateixos, sinó en la relació que
Bernadette hi ha tingut i que el pelegrí
d’avui pot tenir amb ells. Així, per l’ai-
gua no tots els seus significats natu-
rals o bíblics han estat igualment
posats en relleu en les aparicions i en
els pelegrinatges. Per exemple, la força
destructora de l’aigua (diluvi, tempes-
ta) o la creació de la mar, abisme on
hom s’ofega, no són temes de Lour-
des. No ens hi fixarem.

Pel tema pastoral titulat «La meva
ànima té set del Deu viu», tema cen-
trat en l’aigua de la font que corre al
forat de la Gruta de Massabielle, el
Bisbe proposa distinguir quatre accio-
ns lligades a l’aigua de Lourdes: bus-
car en profunditat, rentar-se, beure a
la font i portar aigua a casa.

Sentint la Senyora que li parla d’aigua,
Bernadette es dirigeix primer cap al
Gave. Ha de fer un acte de fe, ha
d’obeir en la fe per seguir la indicació
de Maria i  dirigir-se cap a la roca. En
això s’assembla als servidors de Canà
(«feu tot el que us dirà») (…). La in-
vitació a una recerca en profunditat,
l’ajuda per netejar els accesos a la
font, el treball necessari per desenru-
nar-la del què la fa inaccessible: tot
això ha de poder nodrir amplament la
gestió d’un primer dia de pelegrinatge,
bé sigui en la predicació, l’intercanvi
o la pregària personal. Podríem pregar,
aquell dia, pels que s’aparten de Déu
o es desanimen pels obstacles.

Rentar-se… Monsenyor Perrier se-
gueix la seva proposició: «El missatge
de la Verge diu : "…beveu i renteu-vos-
hi". L’ordre dels dos actes s’explica
bé pel flux molt feble de la font, al
principi. Progressivament, el flux aug-
menta (bella paràbola de la gràcia) i és
possible recollir-ne el suficient per ren-
tar-se. Proposem un ordre invers,
però que cadascú ho faci com ho cregui
millor. Comencem per rentar-nos (…).
Per l’any 2002, hem desitjat obrir una
alternativa al bany de les piscines,
permetent als pelegrins de rentar-se la cara.
És el sentit del Camí de l’aigua que es
troba davant de la Gruta. Podríem pre-
gar aquell dia, sense fariseisme, com
Bernadette, per aquests «pobres peca-
dors que són els nostres germans».

Un Camí de l’aigua va sortir efec-
tivement de terra, sobre el prat, aquell
any, davant de la Gruta. Els pelegri-
natges se succeeixen per viure una
veritable liturgia de l’aigua a l’aire lliu-
re. Aquesta realització pastoral ha es-

El Bisbe proposa
distingir quatre
accions davant
l'aigua: buscar-la,
rentar-s'hi, beure-la
i dur-la a casa.

Buscar en profunditat… Monsenyor
Perrier escriu: « El 25 de febrer de
1858, dia de la novena aparició, la
Senyora demana a Bernadette gratar el
terra per obrir una font habitualment
invisible, beure-hi quan està «fango-
sa» i rentar-s’hi. A Lourdes, l’aigua
no hi falta! El que passa és que cau del
cel. De totes maneres, l’aigua corre.
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tat mantinguda en els Santuaris. Cada
vegada més pelegrins s’hi reuneixen
cada any.

Beure a la font… «Si demaneu a un
infant el que l’aigua representa per a ell,
pensarà sens dubte en la neteja perso-
nal (perquè no li agrada) o en la mar
(perquè li agrada), explica Monse-
nyor Perrier, i potser no pensarà im-
mediatament en l’aigua que apaga la
set, de tant habituat com està a begu-
des més sofisticades. Tanmateix, les
necessitats d'aigua perquè els humans,
els animals i els cultius no morin de set
han esdevingut el problema estratègic
més greu, sembla, del mil·leni que co-
mença (…). Busquem l’aigua perquè
és la nostra necessitat primordial. Do-
nar de beure és un dels últims gestos
que podem fer cap a un moribund.
Beure, és rebre de l’exterior el que ens
permet de renovar el contacte amb el
nostre origen. No és, doncs, estrany
que l’acte de beure sigui tan expressiu
de la fe. Bevent a la font d’aigua viva,
rebem el que correspon a la nostre set
d’homes creats a la imatge i sem-
blança de Deu. La nostra set tradueix
la nostra vocació: «Tu no em busca-
ries si no m’haguessis ja trobat» (Blai-
se Pascal) (…). Si  volem donar una
certa densitat al fet d’anar a beure als
dolls que distribueixen l’aigua de la
font, potser seria bo que suportéssim un
principi de començament de set, per
exemple al final d’una caminada o
d’un Viacrucis. Podríem pregar, aquell
dia, pels pobles de la set i perque esti-
guem sempre assedegats d’aigua viva».

Portar aigua a casa… El Bisbe se-
gueix: «En els dies de febrer de 2001,
en una trobada, un director de pe-

legrinatges deia que els pelegrins del
seu grup s'havien emportat entre 500
i 700 litres d’aigua. Vèiem, als carrers,
families senceres portant al cotxe in-
nombrables bidons. Els serveis del
Santuari envien cada any, per tot el
món, més de vint mil litres d’aigua
trets de la font. Aquesta difusió de
l’aigua de Lourdes és gairebé tan
antiga com les aparicions. Bernadette
la va conèixer i no s’hi va oposar,
mentre vigilava molt el manteniment,
a Lourdes, d’un esperit de fe i de gra-
tuïtat. La font existia abans de 1858,
encara que només rajava intermitent-
ment. L’aigua és miraculosa? Berna-
dette respon: «Hom pren l’aigua com
un medicament… s’ha de tenir la fe.
S’ha de pregar. Aquesta aigua no
tindrà virtut sense la fe.» Ens hauríem
de quedar amb la seva resposta (…).
Per a una evangelització d’aquesta
pràctica de pietat popular, vet aquí
dues pistes. Primerament Lourdes o
qualsevol altra aparició, o altre missat-
ge, no aporta res de nou a l’Evangeli.
Aquests fenòmens gratuits no anun-
cien només l’actualitat, sempre sor-
prenent, de l’Evangeli. L’aigua porta-
da a casa nostra ens recorda la font
que continuarà rajant quan ens en anem:
la font és el signe de la indefectible fi-
delitat de Déu. Després, si portem ai-
gua és, sens dubte, per donar-ne o
per ser capaços de donar-ne. Com tota
gràcia, Lourdes no pot ser viscuda per
cada persona sola, o pel sol grup dels
pelegrins. L’aigua distribuïda és un re-
gal de Déu, que ve a trobar qualsevol
home, especialment quan aquest és
conscient d'estar en un carreró sense
sortida. Cap objecte que els pelegrins
s'emporten o que enviem de Lourdes no
pot comunicar, tant com l’aigua de la
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font, la gratuitat del do de Déu. L’aigua
no es ven i les persones que volen
procurar-se’n haurien d’anar amb
compte amb les formes disfressades
de comercialització. Més que ignorar
aquest transport d’aigua pels nostres
pelegrins, val més ajudar-los a trobar-hi
el sentit. En aquest quart dia podríem
pregar, evidentment, per tots aquells
que  retrobarem. Amb o sense bidó,
portem-los una mica d’aigua fresca».

2003, l’any de les multituds:
«Un poble de totes les nacions»

L’any 2003 ha marcat la meva pri-
mera temporada a Lourdes com a
rector dels Santuaris, perquè n'he es-
tat oficialment nomenat rector el 18 de
juny. Era l’any del tema pastoral «Un
poble de totes les nacions», reprenent
de manera explícita el signe de les
multituds de Lourdes, la multitud que
s’hi reuneix.

Primerament puc donar una mira-
da retrospectiva dels esdeveniments
que han marcat aquest any 2003 en els
Santuaris, començant pels pelegrinat-
ges. La paraula que em ve espontània-
ment a la boca per qualificar-los és
«internacionalitat», i també «universa-
litat»: Pelegrinatge angloparlant del
HCPT (1880 infants malalts, que pa-
tien discapacitats o en situació de pre-
carietat: van venir de Gran Bretanya,
d’Irlanda, d’Alemanya, d’Eslovàquia,
de Romania, dels Estats Units…), pe-
legrinatge de l’Ordre de Malta (4.000
pelegrins venint d’Àustria, de Polò-
nia…); Pelegrinatge Militar Interna-
cional (13.000 pelegrins provinents de
33 nacions: Costa d’Ivori, Croàcia,

Hongria, Filipines…); pelegrinatge
Mondo Bimbo de l’UNITALSI (4.000
infants de 22 països: Itàlia, Hondures,
Ucraina, Xile, Bòsnia, Moldàvia, Nica-
ragua, Cuba, Madagascar, Rwanda,
Egipte…); Lourdes Càncer Esperança
(4.000 pelegrins entre els quals hi ha-
via belgues, luxemburguesos i mo-
negascos). La llista no és exhaustiva,
i només es tracta d’una evocació dels
pelegrinatges més importants.

Vull parlar-vos també de la nostra
comunitat de capellans de Lourdes,
que forma, ella sola, un poble de totes
les nacions. Aquest any, quatre nous
capellans han arribat per donar-li un
suplement d’universalitat: un Oblat
de Maria Immaculada, originari de la
República Democràtica del Congo; un
Eudista, nadiu de Benin (tots dos són
els primers capellans africans dels
Santuaris de Lourdes!); un capellà
canadenc i un capellà colombià. Pen-
so igualment en els altres capellans
originaris d’Itàlia, d’Espanya, d’Ir-
landa, de Bélgica, d’Alemània. La rea-
litat d’un poble de totes les nacions és,
doncs, perceptible tant pel costat de la
multitud de pelegrins com pel costat
dels capellans.

Els cinc continents
hi són representats,
perquè el Crist ha
vingut a salvar el
món sencer.

Més enllà del que ha pogut ser vis-
cut per cadascun dels pelegrinatges,
realitzacions concretes han il·lustrat el
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tema pastoral 2003. A l’entrada de
l’esplanada, la gespa circular que en-
volta el calvari dels Bretons ha estat
arreglada de tal manera que els cinc
continents hi són visualment represen-
tats. És una idea original que mostra
que el Crist ha vingut a salvar el món
sencer. Una altra realització: siluetes en
tamany natural posades sobre la ges-
pa central de l’esplanada. Representa-
ven homes i  dones en la quotidiani-
tat de la seva vida i en el seu país
respectiu. Era una manera de mostrar
que Déu reuneix cadascun dels homes
allà on Ell es troba.

A Lourdes, les multituds es reu-
neixen en la més gran llibertat. Els ca-
mins proposats es creuen sense barre-
res, malgrat les llengües, i quan ve
l’hora de proclamar junts la seva fe
–sobretot en les litúrgies internacio-
nals que se celebren a  la basílica de Sant
Pius X– aquestes multituds ja només
formen un sol poble de totes les na-
cions: És el poble salvat per la Sang
del Crist, el Poble de Déu, la ciutat
de l’Emmanuel, l’Església del Senyor.
En les columnes del número especial
de Lourdes Magazine, la revista oficial
dels Santuaris Nostra Senyora de
Lourdes, dedicat a aquest tema, Mon-
senyor Perrier acabava així el seu escrit
d’introducció: «Perquè no hi hagi ni
jueu ni grec, ni home ni dona, ni es-
clau ni home lliure, per destruir el mur
de l'odi que pot separar els homes, el
Crist ha lliurat la seva vida. El tema de
Lourdes 2003, Un poble de totes les
nacions, no és doncs un dolç somni.
Està en el cor del missatge evangèlic
i aquest cor  només s’aconsegueix
pel costat travessat de Jesús cruci-
ficat».

Continuem breument amb el tema
redactat per Monsenyor Perrier que
comporta, com al 2002, quatre pro-
postes possibles. Aquesta vegada, una
actuació és destinada específicament
als pelegrins dits «isolats», és a dir que
no vénen en el marc d’un pelegrinatge
organitzat per una diòcesi o una
col·lectivitat. És una novetat.

«Primera proposta: He vist una mul-
titud immensa, que ningú no podia
comptar, una multitud de totes les
nacions, races, pobles i llengües. (…)
Més enllà del nombre, el que sorprèn
al visitant, fins i tot quan tenen pres-
sa, és la varietat dels països represen-
tats. La multitud sobresurt pels tipus
humans, els vestits, les llengües, algu-
nes més sonores que altres. En un
punt, almenys, la consigna del Crist ha
estat aplicada: «De totes les nacions,
feu-ne deixebles» (…). Però la univer-
salitat no només és a l’exterior del
grup. L’any 2003 ha de permetre als
pelegrinatges de posar en pràctica mi-
llor la rica diversitat que posseeixen en
ells mateixos».

«Segona proposta: Un sol Senyor,
una sola fe, un sol baptisme, un sol
Déu i Pare. Un pelegrinatge és un
conjunt compost però que intenta viu-
re en la unitat de la fe i del baptisme. A
més a més de la diversitat ètnica
(veure la primera proposta), el pelegri-
natge es distingeix pel punt de vista geo-
gràfic i pel punt de vista social (…). Si
es tracta d’un pelegrinatge diocesà,
caldria reflexionar sobre la manera en
la qual es viu la unitat en una Església
particular. Quins són els ministres de
la unitat, essent aquesta una de les qua-
tre característiques de l’Església ("una,
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santa, catòlica i apostòlica")». El Bis-
be invita els pelegrins isolats a reunir-
se amb un grup «Pelegrins d’un dia».

«Tercera proposta: Ja no hi ha ni
jueu ni grec, ni esclau ni home lliu-
re, ni home ni dona: tots sou ú en el
Crist Jesús. En les dues primeres pro-
postes, ens hem fixat en la diversitat
dels pelegrins i en la unitat que poden
viure, per exemple en la pregària silen-
ciosa davant de la Gruta. En la tercera
proposta, caldria atrevir-se a abordar els
aspectes contraris. Sant Pau n’enumera
tres: un en el pla religiós, el segon en
el pla social i el tercer, sexual. Aquest
darrer ha de ser entès sota la llum del
text del Gènesi, quan el pecat ha sem-
brat la discòrdia en les relacions entre
l’home i la dona (…). A banda de la
vida personal dels pelegrins, l’actualitat
social i internacional no para –malau-
radament!– de donar un punt de sorti-
da realista a aquesta tercera proposta.
El camí de la creu i el sagrament de la
reconciliació serveixen perfectament
perquè cada pelegrí desfaci els murs
del rebuig que empresonen el seu cor
i demani al Crist de destruir-los pel po-
der de la Creu (…)».

«Quarta proposta: Com aquest pa
dividit, abans disseminat per les
muntanyes, va ser recollit per fer-ne
només un, reuneix així  la teva Esglè-
sia des de tots els extrems de la terra en
el teu reialme. Aquesta cita no està
treta de l’Escriptura sino d’una pre-
gària eucarística, sens dubte siriana,
del segle segon. De la mateixa manera
que la primera proposta es referia al
bateig, aquesta ens mena a l’eucaris-
tia. En cap moment millor que en
l’eucaristia, es realitza la unitat de to-

tes les nacions en un sol poble, en un
sol cos. Aquesta proposta ha de ser
efectuada el dimecres o el diumenge,
dies en els quals se celebra la missa in-
ternacional. Caldria aprofitar el recorre-
gut que va dels hospedatges a la ba-
sílica Sant de Pius X: en comptes de
mirar els altres grups amb un mala mi-
rada, dient que podrien robar-nos els
llocs (com si, d'altra banda, aquests
llocs fossin propietat nostra), caldria
preparar-se per l’eucaristia que ens
reunirà i actualitzar la fe en el nostre
baptisme comú».

2004, l’any de la roca:
«El Senyor és la meva roca»

Monsenyor Perrier presenta aqui
encara quatre propostes per viure el
pelegrinatge el 2004: els símbols par-
len als pelegrins, evangelitzar el sím-
bol de la roca, evangelitzar el símbol
de la gruta i «sobre aquesta pedra bas-
tiré la meva Església». El Bisbe intro-
dueix així la primera proposta: « En
les trobades que han estat organitza-
des des de fa mesos al voltant del
tema pastoral del 2004, hem  verificat
com la roca i la gruta eran suggestius.
Això explica perquè aquestes realitats
estan tan presents a l’Escriptura, fins
i tot en altres religions. No podem obli-
dar la Cúpula de la Roca a Jerusalem

La roca i la gruta
són realitats i
imatges suggerents
que estan presents
a les Escriptures.



1818181818

o la pedra negra de La Meca». Més
endevant, precisa: «Potser no cal pre-
cipitar-se i voler, des del primer dia,
imposar una interpretació massa pre-
cisa. Els símbols són suficientment
eloqüents i familiars als pelegrins per-
què puguem confiar tant en els símbols
com en els pelegrins, abstenint-nos de
massa comentaris». Podríem acontentar-
nos amb la invocació, clàssica en els
salms: «Deu, la meva roca, la meva
ciutadella !» (salm 61-62, 3, 7), i deixar
fer als pelegrins, com ells  ho enten-
guin, el seu pelegrinatge a la Gruta. Hi
retrobaran altres pelegrins, anònims i
diversos, pregant en silenci. Podran,
d’aquesta manera, reunir-se amb el
tema del 2003: «Un poble de totes les
nacions». Un temps per a compartir,
preferentment a l’aire lliure, en el prat,
permetria als pelegrins fer intercanvis
entre ells sobre la seva percepció de la
roca i de la gruta. Si escollim deixar
jugar el doble símbol de la roca i de la
gruta, no cal buscar una síntesi, un
acord entre tots els participants (…)».

La segona proposta es titula «Evan-
gelitzar el símbol de la roca». Monse-
nyor Perrier explica especialment: «La
pedra és el material predilecte per la
construcció dels altars. Així era en el
Temple de Jerusalem. Les pedres no
eran ni tallades, per manifestar que el
sagrat sobrepassa els límits de l’humà
(Ex 20, 25). En el Nou Testament, la
significació és diferent: l’altar és de
pedra, perquè el Crist és la «pedra re-
butjada dels constructors i esdevingu-
da la pedra angular» (Salm 117-118,
22 ; Mt 21, 42 ; Ac 4, 11 ; Rm 9, 33 ;
1 P 2, 4-8). Ara bé l’altar –ho hem
oblidat massa– és una de les formes de
presència del Crist. Posem en evidèn-

cia, durant el 2004, l’altar de pedra
sobre el qual l’Eucaristia se celebra a
la Gruta». El fet de posar-ho en evi-
dència ha estat realitzat de manera
concreta, dotant la Gruta d’un nou al-
tar fet d’un sol bloc, tallat en una pe-
dra clara, finançat pel mateix Bisbe. És
el cardenal Paul Poupard (França),
president del Consell pontifical per la
cultura, el que ha consagrat solemne-
ment aquest nou altar de la Gruta de
Massabielle. Aquesta consagració ha
estat un gran esdeveniment per a Lour-
des, perquè aquest altar només és el
quart en el lloc sagrat de la Gruta, des
de les Aparicions de 1858.

La tercera proposta és «Evangelitzar
el símbol de la gruta». Vet aquí algu-
nes pistes expresades per Monsenyor
Perrier: «(…) Fins el 1956, la Gruta
estava tancada per una reixa. Avui, els
pelegrins poden no només veure la
Gruta sinó també penetrar-hi. Aques-
ta gestió té alguna cosa de pasqual.
Passem per les tenebres per tornar a
sortir a la llum (Joan 1; Eph 5, 8-9; 1
P 2, 9). En el fons de la Gruta hi ha la
font que havia estat, al principi, fan-
gosa. A la sortida, som il·luminats per
la piràmide de ciris que formen part de
la iconografia de Lourdes. Durant el
2004, col·locarem el ciri pasqual al cap-
damunt del candeler piramidal. Si hi ha
un lloc on, necessàriament, els pele-
grins formen una processió, és a la
Gruta. Qualsevol que sigui la motiva-
ció dels uns i dels altres, tots formen
un sol (i mateix) corrent d’humanitat.
A més a més de les dues processons
organitzades de cada dia, la processó
a la Gruta és un bell símbol de l’Es-
glésia. La polidesa de la roca palesa el
traç de moltes generacions, mentre
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que l’aigua i la llum es renoven sense
parar. És a la Gruta on podem retor-
nar millor als dies de Bernadette i
prendre consciència d’una Església en
pelegrinatge a través del temps. La ter-
cera proposta, tal com es presenta
aquí, és doncs, al mateix temps, pas-
qual i eclesiàstica (…)».

ta, catòlica i apostòlica» i a fer de
manera que cadascú respongui a la
seva vocació i acompleixi la seva mis-
sió (…). La construcció sobre la roca
ens mena també a la paràbola de la
casa (Mt 7, 24-27). Fundada sobre la
roca, aguantarà  malgrat les tempes-
tes; bastida sobre la sorra, serà es-
combrada. Quina és aquesta roca?
Llegint bé el text, la roca no és la Pa-
raula de Déu en ella mateixa, sinó la
posada en pràctica de la Paraula. No
són aquells que diuen «Senyor, Se-
nyor»…

Els treballs empresos per construir
la basílica superior van arribar a un
bon final, ràpidament, malgrat les limi-
tacions del paratge i mentre els pele-
grins de Lourdes no es comptaven per
milions. Hi ha, potser, una ensenyança
a extreure de l’audàcia dels primers
«intendents» de la gràcia de Lourdes
(…)».

I ja es perfilen a l’horitzó: 2005,
2006, 2007… i 2008

2005 tindrà com a tema «Vingueu
a mi, vosaltres, tots els qui patiu», ins-
pirant-se en tots els sofriments, visi-
bles i invisibles, que els pelegrins vé-
nen a posar, a Lourdes, als peus de
Nostra Senyora. 2006 se centrarà en
el signe de la llum: «Tingueu les vos-
tres làmpares enceses». 2007 serà un
any sobre el tema de la conversió. És així
que els Santuaris Nostra Senyora de Lour-
des es preparen per a celebrar el 150è
aniversari de les Aparicions el 2008.

El primer dia es
recomana travessar
la gruta i mirar la
roca des d'una cer ta
distància per veure-la
completa.

«I sobre aquesta pedra, bastiré la
meva Esglèsia» és el títol de la quarta
i última proposta: «Com en el primer
dia, es recomana travessar la Gruta i
mirar la roca des d’una certa distàn-
cia per veure-la en la seva totalitat. El
que apareix llavors és que la roca és
la base, sòlida, d’una construcció. En
la vertical de la Gruta, els arquitectes
hi han col·locat l’altar de la basílica
superior. Sobre la roca s’ha bastit
l’església, com sobre la roca de Pere
està bastida l’Esglèsia del Crist (Mt
16, 18). És gairebé una constant de les
aparicions marianes: Maria demana la
construcció d’una capella, d’una es-
glésia. No demana que se li aixequi una
estàtua. En aquests temps difícils per
l’Església en els nostres països, no
pararíem de demanar a Maria que ens
ajudi a «creure en l’Església, una, san-
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En Lourdes, el signo de la Roca

P. TEÓTIMO GONZÁLEZ, omi, coordinador de la pastoral en llengua espanyola del
Santuari de Lourdes.

La roca de Massabielle

Massabielle o «Masse-vieille», «pe-
ña vieja», es de hecho, una roca apo-
yada en un enorme arco rocoso que
cubre una gruta alargada. Se trata, a
las claras, de una roca que ha sido ca-
vada, esculpida y modelada por los
años, miles, millones de años. Allí se
encuentran reunidas la resistencia de
la roca y la marca del tiempo. Massa-
bielle era considerada por los habitan-
tes de Lourdes un lugar nada poético,
al que rehuían acercarse, inhóspito,
semisalvaje, frecuentado casi única-
mente por marginados y pobres gen-
tes. Sin embargo, aquella roca ho-
radada por numerosas cavidades, y
marcada por muchas heridas, es una
roca inquebrantable que se va a con-
vertir en un lugar de vida y esperanza.

La “Señora” utilizó aquella roca,
sus cavidades y sus grietas para acer-

carse a Bernardita y, tras ella, a todos
nosotros. Bernardita se da cuenta de
que aquella roca es el lugar de una pre-
sencia. En medio del paisaje inmóvil,
en una especie de nicho en la parte
derecha de la roca, a tres metros del
suelo, una zarza se movió. Un resplan-
dor alumbra poco a poco aquel hueco
sombreado. Y en esa luz, la sonrisa de
una doncella blanca, que abre los bra-
zos inclinándose, en un gesto de aco-
gida e invitación a acercarse. Sin em-
bargo Bernardita no se mueve. Se
queda inmóvil ante aquella joven, en
contemplación extática, mientras reza
el rosario.

La Señora utilizó
una roca para
acercarse a
Bernadette.

Es tradicional, en el Santuario de Lourdes, proponer cada año un
tema pastoral que oriente y aglutine todas las actividades y cele-
braciones con los peregrinos.  Pasado el Jubileo del año 2000, en
Lourdes fijamos la mirada en el año 2008, aniversario 150 de las
apariciones de la Virgen. Buscamos, entonces, centrarnos más en
los temas propios de Lourdes, en concreto en los “signos de Lour-
des”: la multitud de peregrinos, los enfermos y sus acompañan-
tes, el agua, la roca de la Gruta y la luz. En este año 2004, el
signo que se ha escogido es la roca de la Gruta, y el lema con que
se enuncia, las palabras del Salmo “El Señor es mi roca”.
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Hay que esperar a la tercera apari-
ción, el 18 de febrero, para que Ber-
nardita entre en la cavidad de la roca,
en el interior de la gruta. Aquel día, por
primera vez, la Señora le hizo una se-
ñal con la mano. Bernardita se volvió
inmediatamente en la dirección indica-
da. Así es como llegó debajo de la
bóveda hendida en aquel sitio por una
larga grieta, en contacto con el nicho
exterior. La Señora estaba allí. Bernar-
dita jamás la había visto tan cerca. Un
poco más, y podía tocarla.

La Señora utilizó, pues, las grietas
de aquella roca para acercarse a Ber-
nardita, que abre allí su corazón pre-
guntando: «¿Quiere tener la bondad de
decirme su nombre?» Y allí oye por
vez primera la voz dulce y fina de la
Señora: «¿Quiere usted hacerme el
favor de venir aquí durante quince
días?»  Y debajo de esta misma cavi-
dad, el 2 de marzo, recibirá Bernardita
su misión: «Vaya a decirles a los sa-
cerdotes que se construya aquí una
capilla y que se venga en procesión».
Y sigue siendo en ese mismo lugar
donde, el 25 de marzo, después de
haber rezado el rosario ante la gruta,
la Señora le revela su nombre: «Que
soy era Immaculada Counceptiou, Yo
soy la Inmaculada Concepción».

El día de la novena aparición, 25 de
febrero, Bernardita tiene que explorar
aquella roca, respondiendo al manda-
to de la Señora: «Vaya a beber y a la-
varse en la fuente». Guiada por un
gesto de la Señora, se detiene al fondo
de la gruta, a la izquierda del todo, y
se inclina bajo la bóveda para escarbar
en el suelo con sus manos y descubrir
un poco de agua, fangosa al principio.

Así es como descubrió Bernardita
que de la roca puede brotar un manan-
tial. De la roca, signo de sequedad, de
aridez, de esterilidad, ha brotado un
agua que da la vida.

En la Biblia, “la roca” es
un nombre de Dios

En los Salmos y en otros textos
poéticos se menciona frecuentemente
a Dios y a alguno de sus atributos con
el apelativo de “roca”, como signo de
fuerza, de firmeza, de fidelidad, de
solidez, de confianza, de seguridad. He
aquí algunos ejemplos:

Yo te amo, Señor, tú eres mi fuerza, /
mi roca, mi fortaleza, mi libertador,
mi Dios, mi roca donde yo me refu-
gio, / mi escudo protector, mi salva-
ción, mi asilo.

¡Viva el Señor, bendita sea mi roca!
(Salmo17, 3 y 47)

Que te agraden las palabras de mi boca,
/ Señor, roca mía, redentor mío.

(Salmo 18, 15)

Diré a Dios: Roca mía, ¿por qué me
olvidas? / ¿Por qué voy andando som-
brío, hostigado por mi enemigo?

(Salmo 41, 10)

Bajo la bóveda
Bernadette descubre
que de la roca
puede brotar un
manantial.
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Solo en Dios descansa mi alma, /
porque de él viene mi salvación;
sólo él es mi roca y mi salvación, /
mi alcázar, no vacilaré.

De Dios viene mi salvación y
mi gloria, / él es mi roca firme,
Dios es mi refugio.

(Salmo 61, 2-3 y 8)

Sé tú mi roca de refugio, /
el alcázar donde me salve,
porque mi peña y mi alcázar eres tú.

(Salmo 70, 3)

Bendito el Señor, mi roca.
(Salmo 143, 1)

Al igual que Dios en el Antiguo
Testamento y en consecuencia con
ello, Jesucristo merece ser llamado “la
roca”. Él es “la piedra que desecha-
ron los arquitectos, que es ahora la
piedra angular” (Salmo 117, 22). Ha-
blando de la roca, de la que brotó agua
para apagar la sed del pueblo hebreo
en el desierto, San Pablo declara: «Y
la roca era Cristo» (1 Co 10, 4). ¿No
evoca todo esto el manantial de la roca
de Massabielle?

Tocar la Roca

Partimos del hecho, tantas veces
observado y practicado durante la pe-
regrinación, del paso de los peregrinos
por la Gruta, los enfermos y los sanos,
tocando la roca, apoyándose en ella,
besándola, poniendo en contacto con
ella objetos religiosos, imágenes, foto-
grafías, pañuelos y objetos personales
propios o pertenecientes a otra persona.

Tocar es, sin duda, un gesto importan-
te de comunicación e intercambio. Es
un gesto de confianza y proximidad,
que puede significar donación y entre-
ga, o búsqueda de ayuda y seguridad.
Es el gesto más expresivo, tanto al
comienzo como en el declive de la vida
de una persona.

“Tocar la roca” es un fenómeno
que conviene situar en el marco y con
el trasfondo de la religiosidad popular.
Así es como se trató el tema general
de la Roca, en el Coloquio tenido en
Lourdes los días 27 y 28 de noviem-
bre pasado.

Tocar y besar la roca
forma parte de lo
que podemos llamar
religiosidad popular.

Tocar, besar la roca, forma parte
de lo que llamamos la religiosidad po-
pular, que es la expresión popular de
la fe cristiana, la forma en que buena
parte del pueblo cristiano ha vivido el
mensaje evangélico. Pablo VI, en la
Exhortación apostólica sobre la evan-
gelización del mundo contemporáneo,
del año 1975, dedica un largo aparta-
do (nº 48) a la religiosidad popular.
Dice que en ella “se manifiestan expre-
siones particulares de búsqueda de
Dios y de la fe, que consideradas du-
rante largo tiempo como menos puras,
y a veces despreciadas, constituyen
hoy el objeto de un nuevo descubri-
miento casi generalizado. Tiene cier-
tamente sus límites, pero cuando está
bien orientada, la religiosidad popular
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contiene muchos valores. Refleja una
sed de Dios que solamente los pobres
y sencillos pueden conocer”. Según el
Directorio sobre la piedad popular y
la liturgia, aparecido el año 2002, “la
religiosidad popular se caracteriza por
una gran variedad y riqueza de expre-
siones corpóreas, gestuales y simbó-
licas. Pensemos en la costumbre de
besar y tocar con la mano las imáge-
nes, los lugares, las reliquias y los ob-
jetos sacros; las iniciativas de peregri-
naciones y procesiones, el presentar
ofrendas, cirios o exvotos; llevar me-
dallas o insignias. Estas expresiones
son modos directos y simples de ma-
nifestar externamente el sentimiento
del corazón y el deseo de vivir cristia-
namente”.

El gesto de tocar, en el Evangelio

Los enfermos tratan de tocar a Je-
sús buscando la curación. “Le supli-
caban que les dejase tan solo tocar la
orla de su manto. Y todos los que lo
tocaban se curaban”. (Mt 14,36) La
mujer que padecía hemorragias desde
hacía doce años, se decía: “Con solo
tocar sus vestidos, me curaré”. “Hija,
tu fe te ha curado”, le dijo Jesús. (Mc
5, 25-34). Mientras Jesús estaba co-
miendo en casa de un fariseo, una

mujer pecadora se presentó allí y se
puso detrás de él, a sus pies. Los re-
gaba con sus lágrimas, los secaba con
sus cabellos, los besaba y los ungía
con perfume. Jesús le dijo: “Tus pe-
cados están perdonados. Tu fe te ha
salvado”. (Lc 7,36-50).

Jesús toca a los enfermos para cu-
rarlos y a los niños para bendecirlos.

En el caso del leproso, “Jesús ex-
tendió la mano, lo toco, y al instante
quedó limpio”. (Mc 1 40-42). A la
suegra de Pedro, la cogió de la mano
y se le pasó la fiebre. (Mt 8.15). Al
sordomudo “le metió los dedos en los
oídos y con la saliva le tocó la lengua.
Le dijo “Effetá (ábrete) y al momen-
to comenzó a oír y a hablar” (Mc
7,32-35). Al ciego de Betsaida “le
untó saliva en los ojos, le impuso las
manos, el hombre miró: estaba cura-
do”. (Mc 8,23-25).

“Le presentaron a unos niños para
que les impusiera las manos... Y los
bendecía imponiéndoles las manos”.
(Mc 10,13-16).

Tocar la Roca en la peregrinación a
Lourdes

Pasar por la Gruta y tocar la Roca
es uno de los actos característicos de
la peregrinación. Sabemos que para el
paso de los enfermos, a veces, es in-
cluso necesario reservar hora.

¿Qué sentido, qué significado tie-
ne ese gesto para quienes lo realizan?
¿Y para los espectadores, quizás no-
sotros mismos? Se puede uno pregun-

La religiosidad
popular es la
expresión que el
pueblo da en
ocasiones a la fe
cristiana.
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tar si este gesto tiene una referencia a
la Virgen María, a Jesucristo, a Dios
Padre, o al Evangelio, al menos de
manera implícita.

Durante el verano de 2003 se in-
tentó obtener una respuesta concreta
a estos interrogantes, preguntando di-
rectamente a los peregrinos que aca-
baban de realizar el gesto de pasar por
la Gruta tocando la roca. Dos perso-
nas competentes se dedicaron, en
días distintos de meses distintos, a
hacer dos preguntas a los peregrinos:
¿Por qué ha tocado la roca?, ¿Qué sen-
tido tiene eso para la persona inter- pe-
lada?

Contestaron a esas preguntas más
de cuatrocientas personas, escogidas
de todos los continentes y países, de
distintas razas, lenguas, edades y con-
diciones sociales.

En las respuestas aparecen tres
constantes principales:

- Tocar la roca es una expresión
de fe.

- Tocar la roca es una expresión de
oración de intercesión.

- Tocar la roca es una expresión de
oración de alabanza y acción de
gracias.

1) Expresión de fe (59,4%):

En algunas de estas respuestas se
hace referencia a Dios y a Jesucristo
con las palabras mismas de los salmos
(20%): el apoyo, la seguridad, la fide-
lidad.

La respuesta preponderante, en
este apartado de la fe es, sin embargo,
la que hace referencia a María: María
puso sus pies en esa roca. No se apa-
reció en un palacio sino aquí. Se po-
nen en contacto con Ella. La sienten
cerca, etc. Se cita a la Santísima Vir-
gen en el 52% de las respuestas.
La palabra fe es pronunciada expresa-
mente en el 19% de las respuestas:
Tocar la roca está en el mismo orden
que hacer genuflexión ante el Sagra-
rio. La procesión para acercarse a to-
car la Roca y el gesto de tocarla o be-
sarla se asemeja al gesto de acercarse
a venerar la Cruz el Viernes Santo o en
cualquier otra circunstancia. Tocar la
roca es una expresión de fe, un signo
de fe. Es el signo externo de un itine-
rario interior de fe. Ayuda a la fe. For-
talece la fe.

2) Expresión de oración de
    intercesión

Aparecen dos aspectos de la inter-
cesión: En un aspecto, María es la que
intercede por nosotros (14% de res-
puestas). En el otro, se recuerda a
otras personas y se pide por ellas (19%).
Los primeros piden la protección y la
bendición de María, su ayuda, la fuer-
za para seguir adelante en la vida de la
gracia, esperanza y aliento. Los segun-
dos piden por la paz, por la familia, por
los enfermos, por los pecadores, por
diversas intenciones propias y de otras
personas.

Tocar la roca es
también una oración
de intercesión, de
alabanza y de
acción de gracias.
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3) Expresión de oración de alabanza
y acción de gracias.
Los más numerosos son los que

tocan y besan la roca como signo de
agradecimiento por las gracias recibi-
das (más del 10%). La mayoría aso-
cian a María a la acción de gracias.
Otros también a Jesús. Los hay que
dan gracias por la curación obtenida
que, aunque no haya sido reconoci-
da oficialmente, es para ellos una
gracia extraordinaria. Otros dan gra-
cias por la vida, por la fe, por la sa-
lud, por encontrarse en Lourdes. Y
la mayoría, al mismo tiempo que dan
gracias, exponen una intención de
oración.

Hay que notar que todas las res-
puestas y todos los comentarios son
positivos. Se expresaban siempre con
calma, sin prisas, con palabras senci-
llas y con gran sinceridad.

Conclusión

Lo que va de aquella roca y aque-
lla gruta de Massabielle anteriores a
las apariciones de la Virgen, a lo que
es hoy este lugar de peregrinación
para quienes vienen con fe y devo-
ción, es como un símbolo de la cons-
tante paradoja que nos ofrece la ac-
tuación de Dios en la Historia de la
salvación. Dios escoge lo pobre, lo
humilde, lo despreciado y margina-
do de este mundo para realizar sus
grandes obras. Al igual que la vida y
la persona de la santa vidente, Ber-
nardita Soubirous. Así lo entendió
ella cuando dijo: “La Señora me es-
cogió porque era la más pobre y la
más ignorante”.

En cuanto al gesto de “tocar la
roca” podemos deducir de él una con-
clusión con dos vertientes.

Por una parte, para los peregrinos
que van a tocar la Roca, ese gesto es
una experiencia y un testimonio de fe
y de oración. De una fe que se conta-
gia, de una oración hecha de expre-
sión corporal, como gusta a muchos
actualmente. Fe y oración a las que se
une la caridad, cuando estos peregri-
nos ceden gustosos el paso y dan la
preferencia a los enfermos que acuden
a tocar la Roca.

Por otra parte, para los respon-
sables de la organización de peregri-
naciones y de la formación de los pe-
regrinos, pueden surgir algunos inte-
rrogantes: ¿Pasan también ellos a tocar
la Roca? Si es así, ¿por qué motivos
realizan ese gesto? ¿Qué sentido tiene
para ellos?

Los que tocan la roca
no entienden la acción
como un hecho de
superstición o de
magia.

Nunca se aludió a que el gesto de
tocar la roca tenga algo de magia o
de superstición, o a que la roca sea
un talismán para obtener la felicidad.
Por el contrario, hubo quienes dijeron
que, después de pasar por la Gruta,
se sentían más animados a asistir a
misa o a ir a la capilla de la reconci-
liación.
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Los responsables de la forma-
ción de los peregrinos, no podrán
por menos de aplicarse las palabras
de Pablo VI en su exhortación ya
mencionada, cuando habla de la re-
ligiosidad popular: “Ante todo, hay
que ser sensible a esa realidad, saber
percibir sus dimensiones interiores y
sus valores innegables, estar dispues-
to a ayudarla y superar sus riesgos de
desviación”

Termino con unas palabras de Ber-
nardita, escritas desde el convento de
Nevers. En una ocasión escribe: “Todos
los días hago mi pequeña peregrinación
a la Gruta… La Gruta era mi cielo”.
Y en carta del mes de julio de 1866 a
las Hermanas del Hospicio de Lourdes,
dice: “Les pido que recen por mi y por
mis intenciones cuando vayan a la Gru-
ta. También yo estaré allí, en espíritu,
pegada a aquella roca que tanto amo.”
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On eres quan em trobava malament?

BERTRAND LEBOCUHÉ, metge de l'Hospital General de Lyon, i ANNE LÉCU, metge
de la presó de Fleury-Mérogis.

“¿On eres quan em trobava mala-
ment ?”

Hi ha persones malaltes entre
nosaltres.

El seu sofriment pot ser multiforme:
soledat, malaltia, discapacitat, vio-
lència... La llista es llarga. N'hi ha
d’altres, que sofreixen en veure sofrir
als que tenen a prop.

¿On eres quan em trobava malament?
Aquesta pregunta pot dirigir-se igual-
ment a Déu i al nostre entorn.

El cristià ens invita a creure que la mà
estesa del germà és la mà estesa de
Déu.

“On eres quan em trobava mala-
ment?” – “Perquè no hi ets quan tinc
vertadera necessitat de tu?” – “Què és
aquest gran silenci que, amb freqüèn-

cia, respon a la meva pregunta?” –
“Què manca per escoltar la meva pre-
gunta?”... Sofrir l’absència de Déu, no
es manca de fe. És, al contrari, l’expe-
riència humana mes comuna. Fins a
tal punt ho és, que a un monjo contem-
porani, André Louf, antic abat d’un
monestir, li agrada dir que els monjos
han de ser “experts en ateisme”. Son
paraules majors. Vol dir, que si no ex-
perimentem que Déu està lluny de ser
evident, llavors no podem comprendre
a la major part dels que ens envolten.

Bertrand Lebouché és metge de l’Hospital General de Lyon, on
atén els malalts portadors del virus de la sida i els malalts que
pateixen hepatitis. Anne Lécu és metge de la presó de Fleury-Mé-
rogis, a París, on s’ocupa de les dones empresonades.Tots dos són
membres de la família religiosa dominica. A Lourdes, el passat mes
d’octubre, invitats pel germà Norbert-Marie-Sonnier –director de
la pelegrinació del Rosari (França)– van donar una conferència
sobre la qüestió que el sofriment planteja als que creuen en Déu
Amor. Aquesta reflexió és fruit d’una experiència viscuda junta-
ment amb els malalts. Per tant no cal buscar aquí una exposició
teològica exhaustiva. Amb molt, de gust, Sor Lécu i el P. Le-
bouché, han acceptat la publicació d’amplis extractes de la seva
intervenció al Lourdes Magazine, d’on hem traduït aquest text.

Si no experimentem
que Déu està lluny
de ser evident no
podrem comprendre
la major part dels
que ens envolten.
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Ja que Déu no està al final de les nos-
tres preguntes, no està tancat als
nostres interrogants. Però llavors, on
és? Job ens ajudarà en aquest camí. Ell
és el personatge central d’un dels lli-
bres de la Bíblia que porta el seu nom:
“El llibre de Job”.

I si Déu està absent?

Recordem la història de Job, que és
una espècie de conte i la seva finalitat
es plantejar la qüestió del mal i de la
desgràcia. Job es un “home bo”, bon
pare de família, feliç, ric, just i piadós.
El diable –que té, per altres noms, el
que divideix, el sospitós, el mentider,
l’acusador– es burla de Job davant de
Déu dient-li “grosso modo”: “No es
estrany que Job et doni gràcies, ja que
ell ho te tot per ser feliç. Si fos pobre
ja veuríem si no se't giraria d’esque-
na”. Déu accepta el desafiament i Job
perd tots els seus bens i en unes epi-
dèmies moren els seus fills. Job arriba
a ser “pobre com Job”. Però no ma-
leeix Déu.

El diable torna a la càrrega dient a
Déu: “Evidentment, no és en la seva
carn on ha estat tocat. Si fos en la
seva carn, ja veuries”. Llavors Job es
posa malalt, amb una ulceració malig-
na, amb pústules en totes les parts del
seu cos. Llavors es cobreix amb un
sac, se seu damunt de cendra i s’aïlla
fora de la ciutat. Desitja morir. Ell cri-
da Déu però no el maleeix –no en diu
mal–  quan la seva dona l’incita a fer-
ho. Si ens rebel.lem en contra d’algú
es perquè encara compta per a nosal-
tres. Però quan maleïm a algú, és que
el fem desaparèixer de la nostra vida.

Els amics de Job saben que estava
molt malalt, anaven a visitar-lo i ja no
el coneixien. I durant set dies, s’estan
amb ell i ningú no diu cap paraula.
Que difícil és parlar davant del misteri
d’un just que sofreix! Com és també
difícil callar davant del misteri! Llavors
els amics de Job, al cap d’una estona,
comencen a plantejar-se males pre-
guntes. En lloc d’aquesta única lògica
pregunta “Déu, on ets?”, comencen
a buscar la causa d’aquesta desgràcia:
algú a qui acusar. Així acusen a Job:
“Certament tu has pecat i per això es-
tàs malalt”. Per a ells, si un és just, és
impossible que sofreixi.

Buscar culpables no
ens impedeix
respondre a la
veritable qüestió:
¿On és Déu?

Déu vol educar-nos per al
sofriment?

“Si tens càncer de pulmó, és per-
què te’l has buscat, amb tot el que has
fumat!”. És una frase que algunes ve-
gades diem sense pensar-la. No obs-
tant, no és una paraula de consol. No
ens porta enlloc. Déu ens hauria cas-
tigat amb un càncer de pulmó per ha-
ver fumat molt?  El fet de buscar cul-
pables no ens impedeix, al contrari,
respondre a la vertadera pregunta:
“On es Déu?”... On ets mentre pateixo
aquesta malaltia? On ets, Déu meu,
mentre el meu marit, el meu pare, la
meva filla sofreixen?”.
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Job rebutja això i, al contrari,
continua clamant la seva innocència.
I crida a Déu perquè li expliqui. Fins i
tot es queixa de Déu, al costat de Déu.
Arriba llavors un teòleg que vol expli-
car el que passa, amb un discurs dife-
rent: “D’acord, Job, tu ets just, però
és pel teu bé que Déu et fa sofrir, per
educar-te”. Però Job no accepta
aquesta explicació. L’ignora i calla,
només vol parlar amb Déu. Els seus
amics han vingut a consolar-lo...
Però han angoixat a Job, doncs no
suporten la seva rebel·lia, que posa
en entredit el seu concepte de Déu.
Job i els seus amics ja no poden par-
lar-se: ja no creuen en el mateix
Déu.

Un exemple... Una infermera es
operada d’urgència i sent, entre els
seus parents, persones que li diuen:
“Per a tu, aquesta es una bona ex-
periència. Ara sens dubte tindràs
cura dels teus pacients de manera
diferent ja que saps el que és estar
malalta”.

Aquesta justificació del dolor es
escandalosa. Déu ens vol educar
per al sofriment? El Déu que expli-
caria i respondria a aquest gènere
de preguntes és massa petit. No és
Déu: és un ídol. Ser un “expert en
ateisme” es això: desemmascarar a
l’ídol.

Qui podria ocupar el meu lloc?

No obstant, sempre ens queda
aquesta pregunta:  “On eres quan em
trobava malament?”. I aquesta pre-
gunta ens sembla bona, doncs no te
resposta immediata. El llibre de Job
inclou aquestes paraules posades en la
boca de Déu:

“Només el meu servidor Job ha
parlat bé de mi”. En la seva soledat,
Job ha tingut per companyia aquesta
senzilla pregunta: “On ets ?”. Els seus
amics no podien comprendre el que
succeïa. Perquè hi ha, en l’experiència
del sofriment, una soledat irreductible:
no es pot transmetre aquesta experièn-
cia mes que per mitjà de paraules que
són massa significants en el lloc d’algú
que està malalt i, si jo estic malalt, no
puc saber quin és el sofriment dels
meus pares que viuen amb mi i que
s’inquieten per mi. I no perquè algú
sigui metge a la presó, sap el que és
estar près. D’aquesta manera resto sol
en companyia de la meva experiència.

Aquesta experiència de soledat pot
arribar a ser insuportable:  quants, en-
tre nosaltres, es troben enfonsats en la
soledat? Passa que hi ha dies en que ja
no podem més, quan es precís viure
en la malaltia o de tenir cura  del còn-
juge, portar la inquietud dels fills, quan
no saben ja on es Déu en tot això. Però
si ells tenen la impressió d’haver per-
dut a Déu, es potser perquè han per-
dut les falses imatges d’Ell, els ídols.
Potser llavors quedarà un lloc perquè
Ell vingui. Aquest a qui ja no espera-
ven. Llavors, per insuportable que si-
gui, l’experiència de la soledat serà
una porta oberta...

La justificació del
dolor és escandalosa:
Déu ens vol educar
per al sofriment?



3030303030

“Només Déu té dret a despertar-me”

Potser heu llegit el llibre “Oscar i la
dama rosa”, d’Eric-Emmanuel Schmitt”.

És la història d’un nen de 10 anys
que pateix una leucèmia, el trasplanta-
ment ha fallat i es morirà. A l’hospital
on es troba els visitants vénen a veure
els nens. Una senyora gran, vestida de
color rosa, vé a veure a l'Oscar i és la
única que fa front a les seves pregun-
tes. Oscar li pregunta perquè ningú no
s’atreveix a dir-li que es morirà, i ella no
canvia la conversa. Al contrari, li dona
dues idees. Li proposa a l'Oscar escriu-
re cartes a Déu i fer un joc: durant deu
dies, ell viurà cent anys, es a dir, deu
anys per dia. I l'Oscar es posa a escriu-
re cada dia una carta a Déu per expli-
car-li els deu anys que acaba de viure
durant la jornada. Al principi l'Oscar no
vol fer-ho, dubta: però ràpidament que-
da près pel joc i, a mesura que passen
els dies, es dirigeix de veritat a aquest
Déu del que mai no ha sentit parlar. I
llavors li demana que el vingui a visitar.

“Estimat Déu, si vens mentre dor-
mo, si us plau desperta’m, no voldria
faltar al teu encontre”.

Aquest llibre es emocionant, doncs
podria ser una història vertadera. I pot
ser que ho sigui. L'Oscar no es cura.
Finalment mor mentre els seus pares
han baixat a buscar un cafè. Damunt
la tauleta de nit, ell ha deixat aquestes
paraules: “Només Déu te dret a desper-
tar-me”. Tanquem el llibre amb la sen-
sació que la vida d’Oscar s’acaba,
curulls els dies, acomplerta. En deu
dies, l'Oscar acaba una vida molt ple-
na. Això no esborra el drama ni la pena

dels seus pares. Però, per haver cone-
gut a aquest nen, la senyora vestida de
rosa experimenta gratitud cap a Déu.
I malgrat el seu dolor, sap que aquest
encontre l’ajudarà a viure. El que la
senyora de rosa ha viscut amb l'Oscar,
ningú no podrà robar-li. Es un regal
que perdura per l’eternitat.

Quants de nosaltres hem experi-
mentat aquesta mescla de gratitud i de
pena. És molt difícil explicar-ho. I, al-
gunes vegades, des del fons de la pena,
pugen paraules de gratitud per la força
dels encontres que s’han mantingut.
En cadascuna de les nostres vides,
apareixen aquests moments. Es pro-
dueix una paraula, un encontre. Aquest
encontre pot ser curt o durador... no
obstant, sigui com sigui la nostra vida,
aquest encontre es digne de resurrec-
ció. Això existeix per tota l’eternitat.
Ningú no ens ho pot arrabassar. Doncs
el que és digne de resurrecció, des
d’ara en les nostres vides, són tots
aquests instants, petits o grans, en els
que la vida és més forta que la mort.
És quan es tenen totes les raons per
aturar-se i, no obstant, s’avança.

El que és digne de
ressuscitar són tots
els instants en els
quals la vida és més
forta que la mort.

La senyora de rosa, ha posat la vida
d’Oscar en la ruta, encara que hagi si-
gut només per deu dies. La histoòria
d’Oscar mostra com tenim necessitat
uns dels altres, per afrontar la soledat
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en la que ens enfonsa el sofriment.
L'Oscar necessita a la senyora de rosa
per dir que es morirà. La necessita per
poder trobar als seus pares que ja no
saben què fer ni què dir. Té necessitat
d’ella per descobrir aquest Déu a qui
ell es pugui dirigir... senzillament  diri-
gir. I la senyora de rosa necessita a
Oscar per seguir creient... en aquest
Déu, justament.

Com l'Oscar, quan no se sap què
més fer, tenim a vegades la sort de tro-
bar una mà estesa, una oïda atenta que
ens ajuda a portar més enllà el nostre
desig de viure. No és possible viure sense
els altres. Cada mà estesa, cada oïda
atenta ens diu: “Jo no puc viure sense
tu”...”No sense tu”. Aquesta mà este-
sa, pot ser la mà competent d’un cirur-
già que ha realitzat amb èxit una opera-
ció. Podem donar gràcies a Déu per una
operació d’èxit, encara que hagi estat
el cirurgià el que ha operat, i no Déu.

vint o procurem de viure. D'on ens ve
aquesta força? D'on la traiem quan ja
no ens en queda gens?

Respecte a la fe, passa quelcom
semblant. Continuar creient, és potser
senzillament continuar plantejant la
pregunta: “On ets?”, i acceptar l’ab-
sència de resposta. Però queda aquesta
bona pregunta: “On eres quan em tro-
bava malament?”. Ens agradaria
creure que la bona resposta seria Déu
que ens digués: “Jo estava amb tu.
Però mai estava al teu costat. Et do-
nava la força, el coratge, la pacièn-
cia. Eixugava les llàgrimes dels teus
ulls i sostenia fortament la teva mà”.
Ens agradaria creure això. Alguns do-
nen testimoni d’això. Però el seu tes-
timoni pot ser entès pels que no han
experimentat aquesta presència recon-
fortant de Déu al seu costat? ¿No es cor-
re el perill de desolar encara més als
que busquen en la nit i no troben a Déu...
als que Déu sembla no parlar? Aquí, no
obstant, és necessari donar un salt: un
salt impossible, ¡boig!. Un salt que nin-
gú no pot fer per nosaltres. Aquest salt
no és decidir-se a creure, sinó decidir-
se a desitjar creure. Es tracta de dir-li a
Déu: “No sé on ets, no sé perquè el que
he de viure és tan dur. Tot això és  mas-
sa dur per a mi. I, no obstant, enmig
d’aquesta nit, crec que Tu estàs en mi”.

O bé: “No sé on Tu ets. Ja no arri-
bo a creure que Tu estàs aquí, però es-
pero que no m’hagis abandonat”.

O també: “No sé on ets Tu. Jo no
arribo a creure que Tu estàs aquí. Ja no
espero res. Però amb totes les meves
forces intento d’estimar als que em ro-
degen en la nit en la que em trobo”.

L'evidència dels
altres ens pot ajudar
a suportar la
no-evidència de Déu.

“Per que el que he de viure es tan
dur?”

Davantde la no evidència de Déu,
la presència dels altres ens pot ajudar
a suportar aquesta altra no evidència,
aquesta pregunta: “On es el teu Déu
mentre jo pateixo?”.

Alguns dies tenim moltes raons per
parar-nos i, no obstant, continuem vi-
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O finalment: “No sé on ets. Jo ja no
crec que Tu estiguis aquí. No arribo a
esperar ni a estimar als que m’envol-
ten. Però desitjo amb totes les forces
que em resten, desitjo que les meves
mans buides, un dia puguin novament
girar-se vers Tu i vers els que m’en-
volten”.

Llavors podrà ser que aquest desig
tan pobre, talment pobre, sigui l’acte
de fe més poderós que haguem pogut
fer mai.

Potser sigui el moment menys
esperat, quan Déu arribi a desgrat de nos-
altres i per nosaltres. ¿Qui pensava, el
Dissabte Sant, després del fracàs
manifest de la mort de Jesús, mort
com un malfactor entre malfactors,
qui pensava que no estava tot per-
dut?

demanant l'impossible i rebent allà,
potser, mes encara que l'impossible i
de forma inesperada. Es vé a Lourdes
a buscar la curació i es torna amb la
reconciliació (fem bé en venir amb
aquesta petició de curació ja que es
torna ¡amb la reconciliació!). Quel-
com nou sempre pot arribar: impos-
sible endevinar el que serà. Impossi-
ble anticipar-ho.

Potser Déu arribi al
moment menys
esperat, com va
succeir el
Divendres Sant.

Déu arriba per sorpresa, allà on ja
no es creu. Ell comença a respondre a
Job que està estirat damunt d’una pila
de cendra. Ell ressuscita al seu Fill i
obra la tomba un preciós dia de prima-
vera. Ell viu en el cor d’una pastora,
Bernadeta, perquè pugui rebre en la
seva vida un encontre totalment ines-
perat i impossible... Ell omple el cor de
tants homes i dones que vénen a me-
ditar davant la Gruta de Massabielle,

"On eres quan
calia?" I si la
pregunta ens la
féssim a nosaltres
mateixos?

I si la pregunta fos dirigida a
nosaltres?

“On eres quan em trobava mala-
ment?”... I si la pregunta ens fos
plantejada a nosaltres també, i no no-
més a Déu? La primera vegada que
aquest crit “On ets?” es pronuncia
a la Bíblia, és Déu qui el dirigeix a
Adam, doncs Adam s’ha amagat. El
fet és que la pregunta es dirigeix a
l’home abans fins i tot que l’home la
hi plantegi a Déu. A més a més, una
mica més tard, Déu afegirà parlant a
Cain: “Què n'has fet del teu germà,
el teu germà Abel?“. “On eres, ger-
mà, germana meva, quan em trobava
malament?”. Podria ser que sentís-
sim aquesta pregunta feta pels nos-
tres proïsmes. Sentir-la i acceptar-la,
però també acceptar –i això és encara
més dur– plantejar-la als nostres proïs-
mes. “On eres, tu amic meu, quan em
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trobava malament, tu fill meu, germà,
tu la meva esposa, on eres ?...

Seria bo arribar a dir-ho, poder in-
tercanviar el que és difícil, que l’altre
no respon sempre a la nostra crida
com seria desitjable. Seria necessari
poder-li dir amb senzillesa....No per
dir-ho s’estimarà menys. Aquesta
qüestió és doncs important, és precís
poder plantejar-la ... i és necessari po-
der escoltar-la. Comencem doncs no-
saltres, els que tenim cura dels ma-
lalts, sense parar, convocats per algú
que ens diu: “On eres quan jo em tro-
bava malament?”... doncs, a vega-
des, no som aquí... No som aquí on
seríem necessaris.

“On eres quan em trobava mala-
ment?”.... Si es planteja sense reivin-
dicació o sense rancor, aquesta senzi-
lla pregunta, murmurada en confiança,
pot, ella sola, relligar el llaç fràgil,
espatllat.

“On eres quan em trobava mala-
ment?”... Dirigir aquesta pregunta
sense rancor, és donar a l’altre l'opor-
tunitat de respondre amb senzillesa.
“Saps? no era allà perquè no podia
més, és massa dur veure’t així tots els
dies”...

Llavors pot arribar la segona pre-
gunta: “On son els que m’estimen
quan em trobo malament?”... I, quan
estic malament, ¿què faig  per no po-
sar malalts als que m’envolten  i que
viuen amb mi? què puc fer per  aju-
dar-los a suportar la meva malaltia?.
Cert, jo no he triat estar malalt, però
les persones que m’estimen tampoc
no han triat que estigui malalt. I és cert
que els que cuiden als que estan mala-
ment estan, de vegades, més desate-
sos encara que els que pateixen. I si
jo espero d’ells la seva ajuda, potser
ells tenen necessitat de la meva per-
què junts podem continuar vivint:
com si Job anés a visitar als seus
amics per consolar-los. Doncs, re-
cordem, és Job malalt, el que ha par-
lat bé de Déu!.

“On eres quan em trobava mala-
ment ?”... Al finalitzar la nostra
travessia no ens enganyem: la qües-
tió segueix aquí. A cadascun de no-
saltres ens toca ara buscar la respos-
ta. El cristianisme ens proposa creure
que la mà estesa del germà es la mà
estesa de Déu. També, tots reunits
a Lourdes en nom dels que ens en-
vien, en nom dels que ens expliquen
amb la nostra amistat i la nostra ora-
ció, en nom dels qui estimem i per
als qui tremolem, junts estarem mes
a prop de la resposta a aquesta pre-
gunta.

Com n'és de difícil
parlar davant del
misteri d'un just que
sofreix.

“Tu no eres aquí i he notat la teva
absència. Voldria dir-ho perquè sàpi-
gues que et necessito”... Sí, ens ne-
cessitem els uns als altres per a viure.
I no sabem dir-ho i a vegades ens ex-
cusem davant d’aquesta crida de l’altre,
sobretot quan és el nostre més pro-
per, l’amor de la nostra vida, sang de
la nostra sang... ja que es molt dur
veure sofrir als que tant estimem.
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“Crist crucificat és signe de contradicció!
En efecte, la Creu realitza el sofriment del Fill de Déu fet home
com nosaltres.
Però si la Creu és el moment culminant del dolor de Crist,
és també la font viva d'on brolla incessantment la llum i
la salvació dels homes”.

Cardenal Tettamanzi, arquebisbe de Milà.
A Lourdes, el 24 de setembre de 2003).

Visitar un malalt

Senyor Jesús, Tu has sigut el rostre de la tendresa de Déu entre
els homes! Ara és a nosaltres, els teus deixebles, a qui ens toca mos-
trar la teva faç lluminosa. A l’hora en què m’envies cap als malalts,
et dirigeixo aquesta oració: Entra en mi, Senyor Jesús, fes-me trans-
parent a la teva presència i ensenya'm a ésser el somriure de la teva
bondat. Inspira’m constantment l’actitud que he de tenir, les parau-
les que he de dir i els silencis que he d’observar. Llavors seré per a
ells un camí que els porti cap a tu.

Escoltar és deixar a l’altre estar present

“No pot haver-hi acompanyament al malalt si un no entra en la seva
escola, escoltant-lo. Al qui va a acompanyar un malalt, se li demana
que faci prova d’empatia i no situar-se fora de la situació de
l’enfermetat  que viu l’altre. Es tracta d’escoltar al malalt, es a dir,
d’acollir-lo, fer-li un lloc i no ocupar el seu espai”.

 Enzo Bianchi-Luciano Manicardi,
 “La companyia als malalts”, Edicions Palabra i Silencio
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La salut, una Bona Nova per a tothom

JOAN TORRA BITLLOCH, director de l'Institut Superior de Ciències Religioses de
Vic i rector de les parròquies de Torelló.

1. Introducció

Allà temps ho vaig sentir dir a un
metge. Si un malalt es guaria la gent
duia un ciri a sant Antoni per donar-
li’n gràcies, però si es moria o queda-
va baldat carregaven els neulers al
metge. Suara ha canviat, i tant. Si
algú surt d’algun mal pas de malal-
tia, en donen gràcies al metge, però si
es mor o queda pitjor que mort, ja no
se la carrega sant Antoni, van pel dret
donant-ne les culpes a un Déu injust.

Com que no em cal pas anar pel
món cantant el Credo perquè sàpiguen
que sóc de missa sencera, no hi ha set-
mana que no m’hagi d’empassar el
gripau. Quan es mor qui sigui, vell,
jove o mocós, perquè tothom es mor a
destemps, quan una parella es desapa-
rella i paguen el pollastre quatre mar-
recs, quan algú es queda tan abaltit
que no saps si és d’aquest món o de
l’altre, a la més menuda ja em dema-
nen explicacions sobre el Pare Etern.

En aquestes callo. Vés a sortir amb
apologies del cristianisme i de Déu
quan una pobra gent se sent punyida.

Diria que això rai, en aquest do-
lor ressentit contra El de dalt, encara
hi ha una escletxa de fe o de bona fe1 .

Aquest text de mossèn Ballarín,
llegit quan estava reflexionant per a
aquesta xerrada, em va ser molt sug-
gerent de cara al tema del qual em
correspon de parlar, i per això us el
brindo. Retrata amb molt poques pa-
raules –com tan bé sap fer-ho ell– una
situació en la qual, tots els que d’una
manera o altra tractem amb el món de
la pastoral de la salut, ens trobem so-
vint. Davant de les moltes situacions
complicades –sovint límits– que vivim
ens quedem sense poder dir cap res-
posta, perquè qualsevol resposta que
donem serà com a mínim desafortu-
nada o donada a destemps. I ens sap
greu, perquè són les situacions que
més en reclamen. És cert que en a-
quests moments, que és quan més ho
necessitaria, la gent no està predispo-
sada per a escoltar. Més aviat al con-
trari.

Mossèn Ballarín també reflectia el
canvi radical i profund de món –i so-
bretot del món de la salut tan especia-
litzat avui– en el qual nosaltres hem de
parlar de l’Evangeli. Insinuava unes
pautes mèdiques d’atenció a la malal-
tia i al malalt que són totalment noves
i contínuament canviants. S’inscriuen
en les condicions d’un món ben dife-

1. Josep M. Ballarín i Monset, La Creu, publicat al diari “AVUI” del 21 de setembre del
2003, p. 27; també es troba a http://www.avui.es/avui/diari/03/set/21/270221.htm
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rent, que ha canviat amb celeritat la
manera d’entendre la persona huma-
na gràcies als enormes avenços de la
ciència, de la tècnica i de la tecnologia
que, aplicats a l’atenció en el camp
de la salut, trasbalsen tots els para-
digmes a què estàvem amablement
acostumats.

Allò que avui sovint s’anomena
com la secularització comporta –se-
gur– uns components d’ignorància
religiosa molt grans, i això s’afegeix a
les dificultats que les noves situacions
ens creen per a poder parlar de la sa-
lut com una Bona Nova per a tothom2 .

En aquest context em correspon
en aquesta ponència analitzar primer
de tot què entenem per «salut» i com
aquesta salut és «una Bona Nova per
a tothom». Serà el primer apartat titu-
lat «El model saludable de l’Evangeli»
i tindrà un fort component bíblic i teo-
lògic. En el segon apartat, que porta
per títol «Llenguatges per a fer arri-
bar aquest model saludable a l’home
d’avui», procurarem treure algunes
conclusions pastorals de la lectura de
l’Evangeli i de la reflexió teològica.

En tots dos apartats haurem de
tenir en compte que aquest model,
perquè sigui vàlid, ha de ser universal,
és a dir, apte per a tothom sense dis-
tincions. En el fons, a més de respon-
dre al títol, «una Bona Nova per a to-
thom», estarem responent al tema
escollit, amb molt d’encert, per a la

Campanya del Dia del Malalt d’en-
guany: «“Més a prop dels qui estan
lluny”. Fer costat als qui sofreixen».
Si no fos així, per a tothom, la nostra
proposta pastoral no tindria validesa.

2. El model saludable de l’Evangeli

2.1. Jesús dóna la salut

El testimoni que els primers deixe-
bles donaren de Jesús i del seu Evan-
geli és molt clar. Ho diu Pere el matí
de Pentecosta, quan, ple de l’Esperit
Sant, fa el primer discurs a la multi-
tud que ben d’hora s’ha congregat
davant de la casa on els apòstols esta-
ven reunits:

– Israelites, escolteu aquestes pa-
raules: Jesús de Natzaret era un home
que Déu va acreditar davant vostre,
obrant entre vosaltres, per mitjà d’ell,
miracles, prodigis i senyals. Tots ho
sabeu prou. Doncs bé, aquest Jesús va
ser entregat d’acord amb la decisió
que Déu havia pres i fixat per enda-
vant, i vosaltres el vau matar fent-lo
clavar a la creu per uns impius. Però
Déu l’ha ressuscitat alliberant-lo dels
dolors de la mort, que de cap manera
no podia continuar retenint-lo sota el
seu poder… A aquest Jesús, doncs,
Déu l’ha ressuscitat; tots nosaltres en
som testimonis. La dreta de Déu l’ha
enaltit, i ell ha rebut del Pare l’Esperit
Sant promès, i ara l’ha donat amb
abundància: això és el que vosaltres
veieu i sentiu (Ac 2,22-24.32.33).

2. Aquests dos aspectes de què parlem són tractats en aquesta XV Jornada Catalana de Pas-
toral de la Salut amb una ponència del sociòleg Joan Costa sobre Realitat social i món de
la salut i una altra de la senyora Isabel Herrera sobre La pastoral de la salut, servei a la
comunitat.
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O bé, més endavant, el mateix
Pere, davant de Corneli, el primer pagà
que es converteix a la fe i és batejat,
dirà:

Parlo de Jesús de Natzaret. Ja sa-
beu com Déu el va ungir amb l’Es-
perit Sant i amb poder, i com va pas-
sar fent el bé i guarint tots els oprimits
pel diable, perquè Déu era amb ell
(Ac 10,38).

ells, a continuar aquests signes mera-
vellosos que Jesús havia fet. Ho feien
«en nom de Jesús».

Pere i Joan pujaven al temple a
l’hora de la pregària de la tarda. En
aquell moment també portaven al tem-
ple un home invàlid de naixement, que
deixaven cada dia al costat de la por-
ta anomenada Bonica, perquè dema-
nés caritat als qui hi entraven. L’home
va veure que Pere i Joan anaven a
entrar al temple i els demanà caritat.
Pere, juntament amb Joan, fixà els ulls
en ell i li digué: –Mira’ns! Ell se’ls va
mirar, esperant que en rebria alguna
cosa. Llavors Pere li va dir: –De pla-
ta i d’or no en tinc, però el que tinc,
t’ho dono: en el nom de Jesucrist, el
Natzarè, aixeca’t i camina! Pere l’a-
gafà per la mà dreta i l’aixecà. A
l’instant els peus i els turmells se li
enfortiren, es posà dret d’un salt i ca-
minava; i va entrar amb ells al tem-
ple, caminant i saltant i lloant Déu.
Tot el poble va veure com caminava i
lloava Déu, i es quedaren admirats i
sorpresos pel que li havia passat: tots
sabien que era l’home que s’estava
assegut demanant caritat vora la por-
ta Bonica (Ac 3,1-10).

El resum de la seva actuació és
coincident, doncs, amb el resum de
l’activitat feta per Jesús i que tan re-
cordaven.

Fins i tot la gent treia els malalts
pels carrers i els deixava allà en llits i
lliteres perquè, quan Pere passés, al-
menys la seva ombra en toqués algun.
També hi acudia molta gent dels po-
bles veïns de Jerusalem portant ma-
lalts i persones turmentades per espe-
rits malignes. Tots recobraven la salut
(Ac 5,15-16).

Jesús va passar fent
el bé i guarint els
oprimits.

Va passar «fent el bé i guarint els
oprimits», o bé, va obrar «miracles,
prodigis i senyals». És ben cert. Una
senzilla lectura del text de l’Evangeli
revela que efectivament Jesús va dur
a terme tota una colla de curacions
miraculoses i fins i tot algunes «resur-
reccions», al costat d’altres signes
extraordinaris prou importants: ca-
minar sobre l’aigua, multiplicar els
pans… El testimoni evangèlic és inne-
gable i, per més explicacions, diguem-
ne científiques, que poguéssim arribar
a trobar a aquests signes, res no ens
ha de portar a afirmar que no hi van
ser. Més aviat al contrari! No hi ha cap
dificultat per a acceptar-los com a tals
signes que van meravellar.

És aquesta la salvació que porta
Jesús? Salut i salvació volen dir exac-
tament el mateix?

Encara més! Els Apòstols, després
de la resurrecció del Senyor, plens de
l’Esperit, van sentir-se cridats, també
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De fet ja va ser durant la vida de
Jesús quan Ell els va enviar en missió.
I els va encomanar les curacions com
a signe saludable tot donant-los el po-
der necessari per a fer-les realitat:

Jesús va cridar els seus dotze deixe-
bles i els donà poder de treure els es-
perits malignes i de guarir malalties i
xacres de tota mena… Aquests dotze,
Jesús els va enviar amb aquestes ins-
truccions: –No us encamineu a terra
de pagans ni entreu en cap població
samaritana. Aneu més aviat a les ove-
lles perdudes d’Israel. Pel camí predi-
queu dient: “El Regne del cel és a
prop”. Cureu malalts, ressusciteu
morts, purifiqueu leprosos, traieu di-
monis; de franc ho heu rebut, doneu-
ho també de franc (Mt 10,1.5-8 i par).

L’«aixeca’t i camina» pronunciat
per Pere (Ac 3,6), pot resumir ben bé
l’objectiu de totes aquestes curacions
dutes a terme per Jesús i després en-
comanades a l’Església. En efecte! La
malaltia, sigui la que sigui (paralítics,
invàlids, cecs, muts, coixos, epilèptics
i posseïts, leprosos…), comporta una
presència del “mal” que no permet que
la persona humana pugui viure en

plenitud la seva vida i realitzar-se da-
vant de Déu com a tal. La persona està
prostrada pel sofriment i el dolor, i la
presència de Jesús i del seu Regne el
retornen novament a una vida adulta,
viscuda de manera que camini, dret,
davant de Déu i dels altres germans3.

2.2. Les curacions, signes del Regne
de Déu. De la salut a la salvació

Les curacions no poden ser mai
uns actes de poder arbitrari, aïllats del
seu significat. Si ho fossin represen-
tarien el contrari del que Déu vol, per-
què serien expressió d’un poder donat
només a uns homes en detriment d’al-
tres. El que faria això és dividir encara
més la humanitat amb una injustícia
flagrant, perquè alguns gaudirien arbi-
tràriament d’aquest poder vingut de
Déu i d’altres no.

Alguns intents hi va haver, en els
orígens de l’Església, en el sentit d’ar-
ribar a voler comprar aquest poder; ho
va intentar, per exemple, Simó el Mag
(Ac 8,4-25). No podia ser així! Les
curacions havien de ser un signe del
Déu just i bo, i de la seva voluntat de
salvació sobre tots els homes (cf. Lc
1,76-79). Per això de les curacions
sempre se’n dóna la raó: són fetes «en
el nom de Jesús» i són realitzades
«gratuïtament» perquè res no enterbo-
leixi la presència de Déu –el poder de

Jesús va encomanar
als deixebles fer les
guaricions com a
signe saludable.

3. En aquest sentit va bé de recordar la paraula llatina “infirmitas” que dóna lloc a la enfer-
medad en castellà perquè recupera aquest sentit de que la persona humana està destinada
a estar dreta, ferma, davant dels altres i de Déu, mentre que la malaltia la deixa sense po-
der-hi estar, “no-ferma”, per la presència del mal en ella. Per això no importen tant els
motius de la malaltia –cosa que sovint li pregunten a Jesús: qui va pecar?–, sinó la situa-
ció en què es troba i de la que ha de ser alliberada.
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Déu– que hi té lloc. El missatge a
transmetre és molt clar: «Pel camí
prediqueu dient: “El Regne del cel és a
prop”» (Mt 10,7).

Tampoc Jesús no fa mai les cura-
cions perquè sí! Sempre en dóna la
raó. Ni les fa mai indiscriminadament
sinó que responen a una situació per-
sonal determinada que és presentada
com a mostra de la situació d’esclavi-
tud i d’opressió que viu la persona
humana davant d’algunes d’aquestes
situacions4. Cal destacar, per tant, que
a vegades els mateixos signes miracu-
losos es tornaven veritables obstacles
per accedir a la fe, si no eren entesos
correctament. Jesús reacciona fent
veure que aquella no és la situació vol-
guda per Déu perquè la voluntat de
Déu és de bondat, d’alliberament, de
possibilitar la plena realització de la
persona humana. Per això les curacions
sempre reclamen la fe de qui les rep
–creure-ho possible–, i sempre com-
porten un augment de fe per part de
qui és beneficiari del miracle i de to-
tes les persones que, des de l’entorn,

participen del signe miraculós: cal
creure en el Regne que és present en
Ell!

En aquest sentit, l’Evangeli de Joan
ens ha guardat alguns relats de guari-
cions que ens fan ben explícita la vo-
luntat de Jesús sobre l’home malalt.
Em vull referir particularment a la nar-
ració de la curació del cec de naixe-
ment (Jn 9,1-41). L’Església des dels
inicis ha guardat preciosament aquest
relat en el context de la iniciació cris-
tiana5. Calia recordar, a aquells que
començarien a ser cristians, que no
rebrien pas cap privilegi especial en
aquesta vida pel fet de passar a ser
cristians perquè la salvació que se’ls
donaria, tot i ser ben real en el sagra-

4. En un context semblant Jesús recorda que els fets meravellosos només són signes que ens
parlen de la presència del Regnat de Déu i, per això mateix, no són universals sinó només
per a algunes situacions concretes com a mostra del que hauria de ser el Regne. Ho expli-
ca a la sinagoga de Natzaret, el seu poble, quan, després de fer l’anunci messiànic, recor-
da que «en temps d’Elies, quan el cel es va tancar durant tres anys i sis mesos i una gran
fam s’estengué per tot el país, hi havia moltes viudes a Israel, però Elies no va ser enviat
a cap d’elles, sinó a una dona viuda de Sarepta de Sidó. I en temps del profeta Eliseu,
també hi havia molts leprosos a Israel, però cap d’ells no fou purificat, sinó Naaman, de
Síria» (Lc 4,25-27). Els seus compatricis no tindran pas cap tracte de privilegi, ni gaudi-
ran de beneficis universals per ser ells els qui són. Tindran, com tothom, els signes del
Regne: «I no pogué fer allí cap miracle; tan sols va curar uns quants malalts, imposant-
los les mans. I el sorprenia que no tinguessin fe» (Mc 6,5-6).

5. Encara avui es llegeix sencer en el quart Diumenge de Quaresma del cicle A, que és el
cicle típic de la iniciació cristiana d’aquells que rebran el baptisme en la Vetlla Pas-
qual. Va precedit del relat de la samaritana (Jn 4,5-42) i seguit de la resurrecció de
Llàtzer (Jn 11,1-45).

L'Església ha guardat
preciosament des
dels inicis el relat de
la guarició del cec de
naixement.
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ment i en la vida, és una salvació «en
esperança» com recorda sant Pau amb
molta claredat (Rm 8,24)6.

El cec de naixement viu un pro-
cés7, llarg i dens, en el qual, precisament
perquè ha rebut la «vida» en el baptis-
me, corre el perill de perdre-la per la
persecució i el martiri. La seva vida
ara és Crist (cf. Ga 2,20), Aquell que li
ha donat la vista, tornant-li la salut, i l’ha
fet “veure clar” en aquest món i així
l’ha retornat a la vida amb els altres.

Però no només ell sinó també tots
els qui estan al seu voltant són portats
a definir-se pel contrast de la trobada
amb el Jesús que porta la salut. Els
passa als apòstols que es preguntaven
per les causes de la seva malaltia. Els
passa als jueus que es tanquen a la
salvació que se’ls ofereix.

Al final queda evident que els qui
es pensen veure-hi són els qui estan

cecs; es mantenen capficats en la seva
ceguesa perquè, allunyats de la fe que
refusen, es queden fatalment sense ex-
plicació davant de la realitat del món,
amb tot el mal que conté, sense creure
que Déu pot fer possible allò que als
homes els és impossible 8. Aquells, en
canvi, que accepten el do de la fe,
poden “veure” ja la vida amb la mira-
da de Déu i no queden tancats i escla-
vitzats en aquest món de sofriment i
de malaltia que, massa equivocada-
ment, sovint hem definit com una “vall
de llàgrimes”.

Tots els malalts, de qualsevol ma-
laltia, que van ser guarits per Jesús,
amb tota certesa van tornar a caure
malalts i, finalment, van morir. També
totes les persones a qui va ressuscitar
van tornar a morir. Per això hem d’a-
firmar que les curacions són una “sal-
vació provisional” perquè no són en-
cara la salvació definitiva; en són
només un signe, una anticipació de la

6. Quelcom de semblant passa avui quan la gent pregunta exclusivament per la utilitat dels
sagraments amb la fórmula de “per què serveix”. S’hi poden fer molts comentaris, però
ara és innecessari. Tot i això és molt important, com veurem, aquest punt de vista per a
una correcta pastoral amb els malalts.

7. Hi ha com set passos vàlids per a la iniciació cristiana, i tenen el cec, és a dir, aquell que
és iniciat a la fe, com a protagonista per contrast amb el que van dient tots els altres. La
iniciació cristiana és veu ben clara en l’afirmació central de Jesús, afirmació que és posa-
da en el centre de la Vetlla Pasqual: Mentre sóc en el món sóc la llum del món.
1. Vés a rentar-te a la piscina de Siloè… No és pas ell; és un que s’hi assembla… Sí que

el sóc.
2. Aquell home que es diu Jesús … ¿On és?… No ho sé.
3. Aquest home… no pot ser de Déu… ¿tu, què en dius, d’ell?… és un profeta.
4. Els seus pares… ja és prou gran i ell mateix us donarà raó del què li ha passat.
5. Reconeixent la veritat: nosaltres sabem… Si aquest no vingués de Déu, no tindria

poder per a fer res… Tot tu vas néixer en pecat.
6. ¿Creus en el Fill de l’home?… Hi crec, Senyor. I l’adorà.
7. Per tant, la vostra culpa no té cap excusa.

8. Es fa ben present la pregunta dels deixebles a Jesús per la salvació: «Els deixebles, en sentir
aquestes paraules, quedaren molt desconcertats, i deien: –Si és així, qui pot salvar-se? Je-
sús se’ls mirà i els digué: –Als homes els és impossible, però Déu ho pot tot» (Mt 19,25-26).
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salvació que més tard s’ha de produir
en plenitud.

Però els qui han rebut el benefici
de la guarició o de la resurrecció que-
den transformats de socarrel. Per a
ells comença una nova vida. Són el
paradigma del Baptisme cristià. Saben
i proclamen, ni que sigui amb la seva
sola presència, que Déu està a favor
de la salut i de la vida, i que la malaltia
és provisional i no ha tenir la darrera
paraula. Davant de la nova malaltia que
es pot produir han après ja a “veure-hi
amb la mirada de Déu” i a saber que el
que compta en la vida és allà on hem
posat el nostre cor perquè hi tenim el
nostre tresor (cf. Mt 6,21). Ara el tre-
sor està en el Déu de l’amor, de la vida,
de la salut i del servei generós als ger-
mans per a fer, com Jesús, que el Reg-
ne creixi i s’estengui cada dia més, i
per ajudar tothom a mirar-se la vida
des d’una altra perspectiva, la de Déu.

El relat –breu– de la sogra de Pere
ens fa veure el pas que s’ha produït en
la persona guarida: «Jesús va arribar a
casa de Pere i trobà que la sogra d’a-
quest era al llit amb febre. Llavors li
tocà la mà, i la febre va deixar-la. Ella
es va aixecar i es posà a servir-lo» (Mt
8,14-15). De la malaltia –presència
del mal que comporta estar ajagut–
es passa al servei generós als altres
–màxima presència del bé i, per tant,
del Regne–; d’estar prostrat es passa
a estar dret.

Qualsevol curació, o resurrecció,
comporta per a qui la rep un pas tan
determinant com després ho serà el del
Baptisme. Es continua exteriorment la
vida d’abans, sotmesa a la malaltia i a

la mort, però es pot viure ja la vida
veritable de Déu i en Déu, amb els al-
tres creients, l’Església, des de la cer-
tesa de la salvació definitiva que dóna
la fe.

Salut i salvació, potser no són
exactament el mateix. La salvació
definitiva inclou certament la salut i
aquesta apunta cap a la salvació de la
qual n’és signe. La salvació és la ple-
nitud del Regne.

2.3. Jesús –que dóna la salut– és la
salvació

Al final, però, el qui és determinant
per a la salvació és el mateix Jesús. No
ho és ni tan sols el seu missatge, so-
bretot si queda aïllat de la seva perso-
na: ho és Ell mateix. Aquesta és la pre-
gunta definitiva que Jesús fa al cec de
naixement: «Quan el trobà, li digué:
–Creus en el Fill de l’home? Ell li va
respondre: –I qui és, Senyor, perquè
hi pugui creure? Li diu Jesús: –Ja l’has
vist: és el qui et parla. Ell va afirmar:
–Hi crec, Senyor. I el va adorar» (Jn
9,35-38).

Pere ho afirma amb rotunditat
quan és interrogat pel Sanedrí:

Ja que avui ens interrogueu pel bé
fet a un malalt, preguntant-nos en nom
de qui ha estat guarit, sapigueu, vo-
saltres i tot el poble d’Israel, que a
aquest home el teniu a davant vostre
gràcies al nom de Jesucrist, el Natza-
rè, que vosaltres vau crucificar, però
a qui Déu ha ressuscitat d’entre els
morts. Ell és la pedra menyspreada per
vosaltres, els constructors, i que ara és
la pedra principal. La salvació no es
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troba en ningú més, perquè, sota el cel,
Déu no ha donat als homes cap altre
nom que pugui salvar-nos (Ac 4,9-12).

Jesús, no solament anuncia el Reg-
ne de Déu, Ell mateix és el Regne de
Déu, perquè Ell és el Fill de Déu que
havia de venir al món. Ens ho diu el
misteri de l’Encarnació.

Per això és tan important referir-
nos també a Ell mateix i no quedar-nos
només en el que Ell va fer, tal com hem
fet fins ara. Perquè el mateix Jesús va
viure amb radicalitat el missatge que
anunciava. Per això va morir a la creu.

Allà, a la creu, li és presentada
dolorosament la mateixa qüestió que
suscitaven els signes miraculosos
que va fer:

També els grans sacerdots se’n bur-
laven, amb els mestres de la Llei i els
notables, tot dient: –Ell que va sal-
var-ne d’altres, a si mateix no es pot
salvar! És rei d’Israel: que baixi ara
de la creu i creurem en ell! Ha confiat
en Déu: que l’alliberi ara, si tant se
l’estima! Ell, que va dir: «Sóc Fill de
Déu»! (Mt 27,41-43).

La cruesa és enorme: «a si mateix
no es pot salvar!» De què li serveix ser
Fill de Déu? De què li serveix tot el bé
que ha fet si ara mor a la creu injusta-
ment? En el fons és el mateix dilema,
transformat en temptació, que li plan-
teja el temptador en el desert en el co-
mençament de la seva missió, quan el
convida a posar el poder de què dis-
posa al seu propi servei, consagrant
l’egoisme en lloc de l’amor, el propi
plaer en lloc del bé dels altres, el po-
der en lloc del servei (cf. Mt 4,1-11).

Fins i tot l’agonia de Getsemaní
revela el drama humà que viu Jesús,
drama que comparteix amb tots els
homes de tots els temps sense ex-
cepció:

– Pare meu, si és possible, que
aquesta copa s’allunyi de mi. Però
que no es faci com jo vull, sinó com
tu vols (Mt 26,39).

La creu fa Jesús
del tot germà de tots
els homes de
tots els temps.

La creu fa a Jesús totalment ger-
mà de tots els homes de tots els temps.
La seva mort l’aboca al silenci del se-
pulcre, el beneït silenci humà del Dis-
sabte Sant.

2.4. De l’Encarnació al Misteri
Pasqual

Només l’anunci del matí de Pasqua
fa que la història de Jesús sigui dife-
rent i única: Déu l’ha ressuscitat!:

L’àngel digué a les dones: –No tin-
gueu por, vosaltres. Sé que busqueu
Jesús, el crucificat. No és aquí: ha
ressuscitat, tal com va dir. Veniu, mi-
reu el lloc on havia estat posat. Aneu
de seguida a dir als seus deixebles:
“Ha ressuscitat d’entre els morts, i ara
va davant vostre a Galilea. Allà el
veureu.” Aquest és el missatge que us
havia de donar (Mt 28,5-7).

La mort ja no té la darrera paraula.
La mort, que concentra en ella tot el
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contingut definitiu de la malaltia, del
sofriment, del dolor, del mal del món,
de totes les injustícies possibles, ha
estat vençuda. Sant Pau en treu les
conseqüències:

Però, de fet, Crist ha ressuscitat
d’entre els morts, com a primícia de
tots els qui han mort… Perquè Crist
ha de regnar fins que Déu haurà po-
sat tots els enemics sota els seus peus.
El darrer enemic destituït serà la mort
(1Co 15,20.25-26).

La Pasqua de Jesús obre un camí
totalment nou per a la persona huma-
na. Si el Crist ha ressuscitat, nosaltres
també ressuscitarem. La mort no es-
tronca la vida. Déu vol donar-nos la
vida per sempre.

Encara més! Ja ara podem viure
aquesta vida de ressuscitats. I encara
que haguem de passar per la malaltia i
per la mort, sabem que res no podrà
vèncer la força de la Vida que Ell ha
plantat en el cor de cada home i de
cada dona que creu en Ell i que vol
viure tal com Ell visqué. Perquè Ell
mateix diu: «–Jo sóc el camí, la veri-
tat i la vida. Ningú no arriba al Pare

si no és per mi» (Jn 14,6). El Pare és
la vida per sempre, la vida del cel.

I si Jesús ha ressuscitat això vol dir
que Ell és encara vivent i que no mori-
rà mai més. Per això continua actuant
gràcies al seu Esperit que ha estat do-
nat amb profusió a l’Església, la co-
munitat dels creients en la resurrec-
ció, la comunitat de la Pasqua.

És l’Esperit el que «acaba l’obra
de Crist en el món, duent a terme la
santificació de totes les coses», com
diu la pregària eucarística IV. L’Espe-
rit, present en el món i en el cor dels
creients, actua en l’Església per tal
que aquesta continuï essent signe del
Regne de Déu. Gairebé podem dir que
la presència de l’Església i de la seva
acció en el món és el “miracle”, el sig-
ne meravellós, el sagrament,  que cer-
ca de guarir el món de la seva situació
portant-hi contínuament el Regne de
Déu que ella significa. El Vaticà II va
recuperar amb força aquesta catego-
ria de sagrament per a entendre l’Es-
glésia9 i per això va poder proclamar
que res del que és humà és aliè a la
missió eclesial10.

9. CONCILI VATICÀ II, Constitució dogmàtica sobre l’Església, “Lumen Gentium”, 1: «Crist
és la llum dels pobles. Reunit en l’Esperit Sant, aquest sagrat Concili té, per tant, el viu
desig d’anunciar a tota la humanitat (cf. Mc 16,15) l’Evangeli, de difondre entre tots els
homes la claror de Crist que resplendeix en el rostre de l’Església. I com que l’Església és
en Crist com un sagrament, és a dir, signe i instrument de l’íntima unió amb Déu i de la
unitat de tot el gènere humà, continuant l’ensenyament dels Concilis anteriors, vol decla-
rar amb més claredat als seus fidels i a tot el món la seva naturalesa i la seva missió uni-
versal. Les condicions del temps actual encara fan més urgent aquest deure de l’església,
a fi que tots els homes, units avui més estretament amb tota mena de vincles socials,
tècnics i culturals, aconsegueixin també la plena unitat en Crist».

10. CONCILI VATICÀ II, Constitució pastoral sobre l’Església en el món contemporani, “Gau-
dium et spes”, 1: «La joia i l’esperança, la tristesa i l’angoixa dels homes contemporanis,
sobretot dels pobres i de tots els qui sofreixen, són també la joia i l’esperança, la tristesa
i l’angoixa dels deixebles de Crist, i no hi ha res de veritablement humà que no trobi ressò
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L’Esperit no actua només en la
vida de les persones –en l’esforç mo-
ral, podríem dir–; actua de manera
privilegiada en els sagraments. No
només se’ns ha donat una Paraula,
una saviesa. Se’ns ha donat la Vida i
ens és donada contínuament. Pel Bap-
tisme entrem en aquesta vida i per
l’Eucaristia la rebem i renovem cons-
tantment. Nosaltres, doncs, ja som
ressuscitats. Sant Joan ho proclama:

Mireu quina prova d’amor ens ha
donat el Pare: Déu ens anomena fills
seus, i ho som! Però el món no ens
reconeix, perquè no l’ha reconegut a
ell. Estimats, ara som fills de Déu,
però encara no s’ha manifestat allò
que serem. Sabem que, quan es mani-
festarà, serem semblants a ell, perquè
el veurem tal com és. I tothom qui té
aquesta esperança en ell es torna pur,
tal com Jesucrist és pur (1Jn 3,1-3).

La vida del cristià, del que creu en
la Resurrecció de Jesucrist, ha quedat
totalment transformada. Ara sí que el
batejat pot veure la vida amb la mirada
de Déu, perquè té en ell la mateixa Vida
de Déu! Ara sí que pot estimar, com
Jesús ho va fer, perquè li ha estat do-
nat el mateix Esperit de Jesús! I no ho
ha de fer sol: ho fa en Església i amb
l’Església, amb els altres i per als altres!

Quantes vegades l’Evangeli no re-
peteix que els deixebles no entenien el

que Jesús els estava dient –«ells no
entenien què volia dir. Els era amagat
el significat d’aquestes paraules. I te-
nien por de fer-li preguntes sobre
això» (Lc 9,45)–. El dia de Pasqua ho
van veure tot clar. Van comprendre
tota la vida de Jesús, tot el que havia
fet i ensenyat, des d’una perspectiva
totalment nova. La Pasqua els va fer
comprendre qui era realment aquell
Jesús que, per boca de Pere, havien
confessat com «el Messies, el Fill del
Déu viu» (Mt 16,16).

en el cor d’ells. La seva comunitat, en efecte, està composta d’homes que, agermanats en
Crist, són conduïts per l’Esperit Sant en el pelegrinatge vers el regne del Pare i han rebut
un missatge de salvació per a proposar a tothom. Per això se sent de debò íntimament so-
lidària del gènere humà i de la seva història».

11. Em plau molt citar una obra teològica clàssica, que considero de gran importància i que
ha estat massa oblidada: J. P. JOSSUA, Le salut, incarnation ou mystère pascal. Chez les
Pères de l’Église de saint Irénée a saint Léon le Grand, Paris 1968. Per als primers Pares

Els deixebles no
entenien del tot fins
que a la Pasqua ho
van veure tot clar.

Ara van poder comprendre clara-
ment que les “salvacions” que Jesús
portava en forma de curacions, de re-
torn de salut als malalts, eren “signe”
clar de la salvació definitiva que Ell
havia guanyat a la creu. I, també per
boca de Pere, repetien que «la salva-
ció no es troba en ningú més» (Ac
4,12). Aquest és el Regne de Déu que
ara ells anunciaven: el Regne és pre-
sent en Jesús!

La salvació es troba en el Misteri
Pasqual i no només en l’Encarna-
ció11 Els àngels, en aquests poemes a
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què em refereixo, són les veus que fan
present la divinitat del Fill encarnat en
aquella criatureta que dorm a la falda
de Maria. La salvació –la redempció–
és el fruit de la Creu i és en funció,
exclusivament, de la passió i de la
mort que s’ha acomplert l’Encarnació
del Verb. Mentre no arriba l’hora de
pujar al Calvari, es recupera la pers-
pectiva ineludible de la Creu –de la re-
dempció– només en la projecció del
present cap al futur, en els presagis.
Reivindico, doncs, la lectura teològi-
ca d’aquests poemes aparentment ba-
nals. Crist ens salva amb la seva mort
i la seva resurrecció. No n’hi ha prou
amb mirar i admirar la vida de Jesús:
cal arribar al terme final vers el qual
s’encaminava. La Pasqua culmina allò

que misteriosament havia començat en
l’Encarnació. Ho diu bellament l’ora-
ció del Quart Diumenge de l’Advent:

Infoneu, Senyor, la vostra gràcia
en els nostres cors. I feu que els qui,
per l’anunci de l’àngel, hem conegut
l’encarnació de Jesucrist, el vostre
fill, siguem conduïts, per la seva pas-
sió i la seva creu, a la glòria de la re-
surrecció.

La Pasqua és allò distintiu de Jesús,
és el que el fa diferent a tots els altres
profetes de la història. La Pasqua
–mort i resurrecció– del final de la vida
és ja present en tota la vida de Jesús.
La Pasqua és la salvació. Sense la Pas-
qua, la vida de Jesús no tindria el po-
der salvador que té. Amb molta cla-

de l’Església, Pasqua ho era tot, o, dit altrament, tot era Pasqua. No és sinó paulatinament
que comencen a celebrar el Nadal tot contemplant el Naixement de Jesús com l’inici re-
mot del Misteri Pasqual. La culminació d’aquest procés, que podríem anomenar com una
“pasqualització del Nadal”, es produeix en els Sermons de sant Lleó el Gran (papa del 440
al 461), LLEÓ EL GRAN, Sermons, Barcelona, Clàssics del Cristianisme 51, 1995.
Mn. MODEST PRATS, en la conferència que va pronunciar a Vic el 14 d’octubre del 2002,
en el marc de la Trobada Sacerdotal dels bisbats de Catalunya amb motiu del centenari de
la mort de Jacint Verdaguer i que va ser publicada amb el títol Notes (diverses) a unes lec-
tures (disperses) de Verdaguer, després de citar l’obra del P. Jossua, deia textualment:
«En quin sentit es relliguen Nadal i Pasqua en una síntesi justa i rica de detalls? Verda-
guer es mou, com no podia deixar de ser així, en la perspectiva que s’ha anomenat tradi-
ció “realista”. Seria molt i molt interessant de repassar els manuals de teologia que
s’usaven al Seminari de Vic ara fa uns cent cinquanta anys. Ens adonaríem, per exemple,
del sentit profund de les estrofes amb què tanca Jesús Infant. El poema d’on són tretes
porta per títol La Creu. Jesús, sol a la fusteria de Josep, migparteix un tronc d’olivera
i en fa una creu.

…encara lo Calvari no s’acosta
i Ell ja hi estén els dos bracets divins.

Assaja la passió i la mort, mentre Maria pel finestró s’ho mira des de l’hort i li diu:
–Per què allargau cap a la mort los passos?
Oh! Lo jorn del Calvari no el crideu!
Fill del meu cor, ¿no hi estau bé en mos braços
que cercau amb desfici els de la creu?
–Bé estic en vostres braços, Mare mia;
mes, sobre els de la creu redimiré
la humanitat; quan redimida sia,
dels de la creu als vostres tornaré.»
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redat ho va pronunciar sant Agustí
(354-430) en un sermó preciós:

La resurrecció de Jesucrist el Se-
nyor és el que caracteritza la fe cris-
tiana. El fet d’haver nascut home de
l’home, en un moment del temps, a-
quell que era Déu de Déu amb exclu-
sió de tot temps; el fet d’haver nascut
en carn mortal, en la semblança de la
carn de pecat; el fet d’haver passat
per la infantesa, haver superat la jo-
ventut i haver arribat a l’edat madu-
ra i haver-la conduït fins a la mort,
tot això estava al servei de la resurrec-
ció. Perquè no hauria ressuscitat si no
hagués mort, i no hauria mort si no
hagués nascut; per això el fet de néixer
i de morir hi va ser en funció de la
resurrecció. Que Crist Senyor va néixer
home de l’home ho van creure molts,
fins i tot estranys i impius, tot i que
desconeixien el seu naixement virgi-
nal; que Crist va néixer com a home
ho van creure tant els amics com els
enemics; que Crist va ser crucificat i
mort ho van creure tant els amics com
els enemics; que va ressuscitar només
ho saben els amics. I això, per què?
Crist el Senyor, en el fet de néixer i en
el fet de morir, tenia la mirada posa-
da en la resurrecció; en ella va posar
els límits de la nostra fe. El nostre
gènere, és a dir, el gènere humà, co-
neixia dues coses: el néixer i el morir.
Per ensenyar-nos allò que no coneixíem
va fer seu el que coneixíem. En les
regions de la terra era habitual, abso-
lutament habitual, el néixer i el morir;
tan habitual que, així com en el cel

això no es pot donar, en la terra no
deixa de produir-se. En canvi, ¿qui
coneixia el ressuscitar i el viure eter-
nament? Aquesta és la novetat que va
portar a la nostra regió terrenal el qui
va venir de Déu. Es va fer home per
l’home, quin gran acte de misericòr-
dia! Es va fer home el creador de
l’home! No era res d’extraordinari per
al Crist ser el que era, però va voler
que fos gran el fet de fer-se allò que
havia fet. Què vol dir “fer-se allò que
havia fet”? Fer-se home aquell ma-
teix que havia fet l’home. Heus aquí
la seva misericòrdia 12.

2.5. El model saludable de
l’Evangeli. De la Pasqua
al Bon Samarità

L’Evangeli, tota la vida de Jesús,
entès correctament des de la seva Pas-
qua es torna –ara, ara sí!– un missat-
ge i una presència de salvació. Perquè
hi ha aquesta presència salvadora úni-
ca de Jesús, el Fill de Déu, arriba la
salut veritable a les persones. I la salut
esdevé signe del Regne de Déu, regne
d’amor de justícia i de pau de què gau-
direm en la resurrecció promesa. Viu-
re en el Regne comporta viure en la
salut, malgrat que visquem encara im-
mersos en la malaltia. Viure en la sa-
lut, equival a viure en l’esperança i a
viure esperançats.

Quan a Jesús un mestre de la Llei
li ha preguntat per la salvació, Jesús li
fa dir el manament de l’amor a Déu i

12. SANT AGUSTÍ, Sermo 229 H (=Guelferbitanus 12), 1, PLS 2,568-569; MA 1,479-480. La
traducció castellana es troba a SAN AGUSTÍN, Obras completas, vol. XXIV Sermones (4º)
184-272B. Sermones sobre los tiempos litúrgicos, Traducción y notas de PÍO DE LUÍS, Ma-
drid, BAC 447, 1983.
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al proïsme. La resposta de Jesús no es
fa esperar: «–Has respost bé: fes això i
viuràs» (Lc 10,28); és el preàmbul de
la paràbola del Bon Samarità. Abans,
però, d’explicar-la, Jesús li ha donat el
precepte que el pot portar a viure una
vida saludable en la salvació: l’amor i
el servei al germà, a qualsevol germà,
fins a punt de “tenir-ne cura” total-
ment, de sentir-se responsable (és a
dir, a poder-ne respondre) d’ell, tot i no
tenir-hi, aparentment, cap obligació.

Nosaltres potser no podrem «gua-
rir» com feia Jesús, però podem «cui-
dar» fent-hi arribar la salvació com a
camí de salut per a la persona malalta
i ajudant a retornar-la, dreta, a la vida
viscuda amb plenitud i esperança.

El mot grec que
traduïm per “curar”
és originalment
“tenir cura”: servir i
honrar una persona.

És bonic descobrir, llavors, que el
sentit de la paraula grega original que
nosaltres traduïm per «curació» en els
miracles de Jesús, pròpiament és el
sentit de «cuidar», de servir i d’honrar
a la persona, més que no pas de curar.
Es fa servir el verb grec therapeuein,
verb que ha donat origen al terme «te-
rapèutic» amb l’ample sentit que té
avui aquesta paraula13.

13. «A diferencia de otros milagros (como la tempestad calmada), las curaciones no sólo son
un signo de poder, sino también un signo de la misericordia divina, y tienen por eso mismo
una relación más íntima con el reino de Dios, como revela el evangelio. Es interesante
notar, en este sentido, que los evangelistas usan profusamente el verbo griego therapeuein
(36 veces), insistiendo así en el aspecto de “cuidar” más que en el de “curar”. Efectiva-
mente, therapeuein, que ha dado origen a nuestro término “terapéutico”, no significa
exactamente “curar” a alguien, sino “cuidar”, y ni siquiera su primer sentido es medici-
nal. Therapeuein significa “servir” a una persona e incluso “honrarla”», A. VANHOYE, La
vita consacrata nel mondo della salute. Fondamenti biblici, en AA.VV., La vita consa-
crata nel mondo della salute. Gesto e annunzio del Vangelo della misericordia, Conveg-
no del Camillianum, Roma 29-30 di marzo di 1993, Quaderni del Camillianum 4 (1993)
25-26. Citat per LUCIANO SANDRIN, La Iglesia, comunidad sanante. Un reto pastoral, Ma-
drid, San Pablo, colección Biblioteca Hospitalaria 23, 2000.

Nosaltres no podem
guarir com feia
Jesús, però podem
tenir cura i honrar
els germans.

Estic convençut que aquest és el
missatge profund de la paràbola del
Bon Samarità (Lc 10,30-37), paràbo-
la que torna a acabar com ha comen-
çat: «–Vés, i tu fes igual». A semblança
de Jesús, qualsevol cristià és portador
de resurrecció, i aquest evangeli, a-
questa Bona Nova, és saludable per a
qui la dóna i per a qui la rep.

No em sé estar de destacar aquí
que aquest és el sentit del programa
que, per a la pastoral de la salut, fa el
nostre Concili Provincial Tarraconen-
se quan, en la resolució 24, afirma:
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Jesús passà fent el bé i guarint,
com a signe del Regne. El Concili
Provincial Tarraconense, doncs, con-
vençut que l’Evangeli proclamat i vis-
cut és font d’una nova qualitat de
vida, també humanitzador i salvador,
demana que l’activitat de la nostra
Església i la de cada cristià mani-
festin aquesta Bona Notícia –talment
com el bon samarità– donant suport i
ajuda als adolorits i als malalts de tota
mena, especialment als més desatesos,
i sense oblidar els problemes especí-
fics de la gent gran. Si en algun mo-
ment cal que aparegui més clar l’amor
de l’Església per tot home i tota dona,
és en el del dolor, així com també en
les situacions al voltant de la mort 

14.

Això ens aboca a la segona part
d’aquesta ponència on ens limitarem a
treure conclusions senzilles de l’anàlisi
bíblica i teològica que fins aquí s’ha
fet. Amb tot, vull acabar aquesta part
amb el final de l’article de Mn. Balla-
rín que citava a l’inici. També ell arri-
ba a la Pasqua per a poder proclamar
amb tota humilitat l’evangeli de la pau
i de la salvació:

Arribant a les tres pedretes.
El món té un sentit en Déu fet

home.
Es va fer tant de la nostra mena

que mai no ens va enganyar, mai no
ens va prometre un cel de les oques ací
baix. Continuarien els terratrèmols a
les batues entre els homes, hi hauria

escurçons i homes escurçons per al
veí.

Jesús no va ser rei d’Israel, va
morir a la creu.

Aquesta terra és el Regne d’un cru-
cificat.

On no hi serem feliços com ho en-
tén tothom, fins la Constitució Ame-
ricana. Ell només ens ha vingut a fer
costat per ensenyar-nos des dels nos-
tres fangars que hi ha un camí de pau.
La que tenia fins el mal lladre i no
tenien els qui el crucificaven, el que
pot tenir el trepitjat i no pas el qui tre-
pitja.

Endemés, i ací te la jugues a totes,
Déu va morir crucificat i va ressusci-
tar.

Per fer-nos esperar, malgrat tot,
una pau eterna.

3. Llenguatges per a fer arribar
aquest model saludable a
l’home d’avui

Ja es veu que, de les anàlisis i
reflexions bíbliques i teològiques,
en deriven gairebé de manera direc-
ta uns llenguatges saludables per a
l’home d’avui. Sobretot tenint present
que les mateixes anàlisis no són pas
neutres i ja són fetes des del coneixe-
ment de la necessitat d’aquests llen-
guatges aptes per a la societat d’avui.
A més, hi ha abundant i bona biblio-
grafia15  sobre aquest camp pastoral

14. Concili Provincial Tarraconense 1995, Documents i resolucions, Editorial Claret, 1996.
15. A més de l’obra, ja citada, de LUCIANO SANDRIN, La Iglesia, comunidad sanante. Un reto

pastoral, Madrid, San Pablo, colección Biblioteca Hospitalaria 23, 2000, vegi’s, entre
d’altres, FRANCISCO ÁLVAREZ, El evangelio de la salud. Por qué es saludable creer, Madrid,
San Pablo, colección Biblioteca Hospitalaria 21, 1999, JOSÉ ANTONIO PAGOLA, Es bueno
creer. Para una teología de la esperanza, Madrid, San Pablo, Teología siglo XXI 24, 1996.
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de la salut, a la qual és bo de recórrer
per a la nostra necessària i constant
formació.

Tot amb tot, vull fer com uns enun-
ciats de resum responent a llenguatges
necessaris avui per a transmetre la
força salvadora i saludable de l’Evan-
geli viscut en Església.

3.1. Senyor, si haguessis estat
aquí…

La frase és de Marta (Jn 11,21) i
de Maria (Jn 11,32) en el context de la
trobada amb Jesús en ocasió de la
mort de Llàtzer, el seu germà. Val la
pena de llegir i analitzar el text sencer
(Jn 11,1-45). També l’ofereix l’Esglé-
sia en ocasió de la iniciació cristiana16.
Marta i Maria presenten a Jesús amb
tota radicalitat la “protesta” formal de
la persona humana davant d’Aquell
que s’ha manifestat com la Vida i en
qui han cregut fermament. Mort i
vida no poden conviure; són contra-
dictoris. La mort de Llàtzer, el ger-
mà i l’amic, qüestiona, per tant, ra-
dicalment el missatge salvador de
Jesús.

Qualsevol pastoral de la salut s’ha
d’inscriure en aquesta dinàmica. Ho
ha de fer perquè, finalment, qualse-
vol pastoral que vulgui ser evangeli-
tzadora, ha de respondre al qüestio-
nament radical de la mort que, des

de la realitat, ensorra tota paraula i
tota teoria per més ben formulada
que sigui.

Qualsevol pastoral
de la salut que vulgui
ser evangelitzadora
ha de respondre al
qüestionament
radical de la mort.

Jesús no nega la realitat de la mort.
Convida a mirar-la cara a cara. Mal-
grat la resurrecció del seu amic, tots
saben i entenen que tornarà a morir.
Per això s’afanya a inscriure el signe
miraculós en la dinàmica de fe, d’una
fe que és prèvia al contrast amb la
mort. Que meravellosa la pregunta di-
recta de Jesús a Marta –i després a
Maria– i la resposta d’elles, fent una
profunda professió de fe17 per part de
cadascuna de les dues. Elles ja estaven
ressuscitades per la fe. Calia, ara,
ressuscitar el seu germà. I tots els
qui participen en l’escena. Perquè
Llàtzer, el ressuscitat, necessita l’ac-
ció i l’acompanyament de la comu-
nitat: «–Deslligueu-lo i deixeu-lo ca-
minar» (Jn 11,44).

És per tot això que la pastoral de la
salut ha de ser, a més d’una dimensió
específica de la pastoral, una instàn-
cia que fecunda contínuament tota la

16. Es llegeix el Cinquè Diumenge de Quaresma del cicle A després de l’evangeli del cec de
naixement que ja hem vist.

17. Marta respon: «–Sí, Senyor: jo crec que tu ets el Messies, el Fill de Déu, el qui havia de
venir al món». La professió de fe és paral·lela a la que Pere pronuncia en l’Evangeli de
Mateu (16,16): «–Tu ets el Messies, el Fill del Déu viu».
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pastoral global perquè hi aporta la ra-
dicalitat de la pregunta humana més
transcendental, i, sense aquesta, la
pastoral es tornaria buida18.

3.2. Defugint respostes idolàtriques

Les situacions de malaltia amb què
ens enfrontem porten, evidentment, a
la formulació de les preguntes més
fonamentals, aquelles que anomenem
transcendentals, les més antropolò-
giques, aquelles que ens agermanen a
tots els humans des de sempre. Som
humans perquè ens preguntem pel
sentit de la nostra vida i de la nostra
mort.

Avui les condicions de la nostra
societat ajuden poc o gens les perso-
nes a formular-se aquestes preguntes.
Més aviat sembla que es faci un esforç
per a defugir-les o diferir-les, i que es
prefereixi viure a uns ritmes accele-
rats que no deixin temps per a trobar-
se amb un mateix, plens de soroll que
no permetin el silenci, ambientats en
hedonismes i plaers que tot ens ho fa-
cin fàcil i que no comportin massa
esforç, plens de drets adquirits a viure
d’aquesta manera i sovint indiferents
–si no és de manera puntual– a la vida
i als problemes dels qui ens envolten.

Quan arriben les malalties fatals,
les extraordinàries condicions d’assis-
tència mèdica tan avançades, tècnica i
tecnològicament, fan que no es faciliti
pas massa el trobar-se amb la pròpia
condició humana, ni per al malalt ni

per al seu entorn, un entorn sovint
construït de manera més fictícia que
real en tot allò que es refereix a unes
veritables relacions personals i d’esti-
mació profunda.

Però la malaltia persistent i la mort
omnipresent, obliguen inexorablement
a preguntar-se per un mateix, per la
condició humana, pel sentit de la vida,
i pel desenllaç fatal de la mort. I la pre-
gunta és per al qui pateix la malaltia, i
–talment com en un mirall– ho és pun-
tualment per als qui estan a l’entorn
del malalt.

No és estrany que en aquestes cir-
cumstàncies les preguntes transcen-
dentals es formulin amb massa pressa
i, per això mateix, equivocadament. La
reflexió de mossèn Ballarín ho reflec-
tia amb claredat. Molt sovint, a més,
es formulen, amb tota la bona fe, des
de la més pura idolatria que ha conver-
tit tantes coses –a vegades fins i tot els
mateixos avenços mèdics– en verita-
bles “déus” que en aquell moment no
ens poden salvar. Fins i tot, el que
queda del missatge evangèlic, rebut en
la infantesa, passat pel sedàs dels po-
derosos mitjans de comunicació so-
cial, i cultivat en la situació d’ignoràn-
cia religiosa més pregona, fan que
Déu, el mateix Déu misericordiós de
l’Evangeli, sigui entès i viscut de ma-
nera idolàtrica.

Ens cal estar atents a descobrir
aquestes lògiques idolàtriques que por-
ten respostes massa fonamentalistes.
Només hi ha una vacuna: una forta

18. El Concili Provincial Tarraconense es va referir a aquest fet en diverses resolucions com,
per exemple, les números 4, 73, 74…
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formació religiosa, bíblica i teològica
–almenys per part nostra– que ens
meni a viure una fe ben arrelada en
el Déu vivent, Pare de nostre Senyor
Jesucrist.

3.3. Despertadors de les preguntes
transcendentals

Si la situació és així, i tenint pre-
sent la complexitat de les situacions de
la malaltia avui, per la seva llargada en
el temps, tot i la certa qualitat de vida
amb què es pot viure, cal intentar aju-
dar, tant el mateix malalt, com la família
i el seu entorn, a formular-se correcta-
ment aquestes preguntes més trans-
cendentals pel sentit de l’existència.

Si no hi ha preguntes, i si no són
ben formulades, no hi pot haver res-
postes. La formulació correcta de la
pregunta és bàsica perquè es pugui
oferir qualsevol resposta, o perquè el
malalt i el seu entorn puguin accedir a
alguna d’entre la gamma de respostes
serioses que avui s’ofereix en el nostre
món tan plural culturalment i religiosa.

El primer pas haurà de ser –com
dèiem abans– ajudar a treure els brots
d’idolatria que es manifesten en tantes
respostes fins i tot –o sobretot– les
fetes amb llenguatge religiós. Haurem,
d’ajudar també a què les preguntes no
siguin formulades amb el regust d’una
resposta decebedora.

Fent tot això estem ajudant a què
el cor de la persona –malalt i entorn–

es vagi buidant de tants valors que no
valen res per tal de poder-se omplir
dels valors que realment valen quel-
com. L’Evangeli, amb la gran quanti-
tat de processos d’aquest tipus que va
fer Jesús, ens són guia i model. Allà
queda clar que l’únic criteri per a sa-
ber si quelcom té valor o no el té, és
precisament el de la mort. Només va-
len els valors que són susceptibles de
travessar el llindar de la mort; tots els
altres hi queden encallats.

3.4. Portadors de respostes
transcendentals

Cal que sapiguem que, pel sol fet
que gosem fer-nos presents en aquests
processos, estem manifestant visible-
ment –és el nostre primer testimoni
que es produeix sense dir res– que les
preguntes fonamentals es poden for-
mular correctament i que hi ha res-
postes plausibles i raonables tot i que
–totes– són formulades des de la fe
perquè apunten a allò que no veiem:
«Ara hi veiem de manera fosca, com
en un mirall poc clar; després hi veu-
rem cara a cara. Ara el meu coneixe-
ment és limitat; després coneixeré del
tot, tal com Déu em coneix» (1Co
13,12)19.

No és estrany que, per aquest sol
fet que tothom sap i veu que tenim
respostes, en situacions de certa ten-
sió o en històries personals determina-
des, la nostra presència –malgrat pu-
gui ser buscada– molesti, faci nosa.
Segons quines actituds mantinguéssim

19. He 11,1: «Creure és posseir anticipadament allò que esperem, és conèixer realitats que no
veiem».
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nosaltres mateixos estaríem legitimant
alguna acusació que de vegades se’ns
fa, en el sentit de que som totalitaris i
intolerants perquè ens presentem amb
una resposta que presentem com a
absoluta, amb el perill d’anul·lar les
altres.

Ens cal anar alerta, doncs, a saber
formular les respostes en el moment
oportú. Les respostes, donades fora de
lloc, poden ser molt desafortunades i
produir l’efecte contrari al que volen
servir, i en lloc de pau provoquen més
violència.

És molt probable que en segons
quines situacions comptin més els si-
lencis que les paraules, les accions de
servei que no pas les justificacions o
les peticions d’adhesió.

3.5. Acompanyadors en el camí

Sempre hem de recordar que el
que compta és l’itinerari espiritual de
la persona i la paciència que Déu té
amb tots i cadascun dels homes tal
com Jesús manifesta tan sovint en
l’Evangeli.

Tot i que s’inscriu en el context del
sagrament de la reconciliació, em
sembla molt vàlida i molt ben formu-
lada la resolució 38 del Concili Provin-
cial Tarraconense:

El Concili recorda a tots, i de ma-
nera especial als ministres de la recon-
ciliació en l’exercici de llur ministeri,
que, de cara a la progressió de la vida
cristiana i sense rebaixar les exigèn-
cies de l’Evangeli, cal, en qualsevol
circumstància, que quedi ben manifes-

ta la confiança en la bonesa i en la mi-
sericòrdia divines vers tots nosaltres,
en el nostre itinerari gradual vers Déu.
És aquesta manifestació de bonesa i
misericòrdia la que volem que pre-
sideixi la pastoral de les nostres diò-
cesis.

El protagonista del
procés és el mateix
Déu vivent que actua
misteriosament en el
cor de les persones

No hauríem de perdre mai de vista
que el protagonista del procés és el
mateix Déu vivent que actua misterio-
sament en el cor de les persones més
enllà del que nosaltres fem o deixem
de fer. Retorno per a fixar-ho al ma-
teix Concili en el moment en què, en
la resolució 1, vol definir què entén
per evangelització. Diu:

Tot intent de definició de l’evan-
gelització, però, ens deixa insatisfets,
concretament per dos motius: En pri-
mer lloc, perquè en l’evangelització,
a més dels subjectes i dels mitjans hu-
mans, hi intervenen principalment la
força de la Paraula i de l’Esperit de
Déu. Per això, és des de l’experiència
personal i comunitària de la salvació
de Déu, que comunica pau, serenor i
goig profunds, en confluència amb el
dolor i amb el pes del viure humà, que
podrem esdevenir encomanadors de la
bona notícia als homes i dones amb
els quals la vida ens fa trobadissos.
Per això cal descobrir, contemplar,
estimar, agrair i celebrar la presència
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i l’obra de Déu en cada persona, que
es dóna abans que nosaltres hi arri-
bem. Aquest reconeixement de la ini-
ciativa gratuïta de Déu podria apai-
vagar el neguit que neix del nostre
protagonisme errat. En segon lloc,
perquè el fet de l’evangelització no és
un mer procés mecànic de donar i re-
bre: l’evangelització brolla allà on
s‘estableix l’encontre entre persones,
amb una relació positiva i amb una
comunicació interpersonal. «Quan hi
ha caritat i amor» s’obre la porta a la
bona notícia que ve de Déu.

En els processos d’acompanya-
ment hi intervenen moltes persones.
Caldrà aprendre contínuament a treba-
llar conjuntament, en equip, interdis-
ciplinàriament, sovint amb altres per-
sones que no comparteixen la nostra
visió de la vida i del món. El criteri
sempre ha de ser el servei a la persona
humana que ens demana l’Evangeli.

3.6. Portadors d’esperança

No ens cal anar carregats de gran
quantitat de respostes racionals per a
gairebé cap d’aquestes situacions. No
són grans formulacions racionals de la
fe el que avui fa falta. El que falta en
el nostre món és esperança. Ens cal
ser portadors d’esperança per a unes
vides viscudes sense cap més espe-
rança que aquelles immediates que
s’esgoten al cap de poc en elles ma-
teixes.

És llavors quan la gent topa amb la
crua realitat. Les situacions de malal-
tia, sempre fora de temps, ho posen
en evidència. És llavors que la realitat

fa palès que cap d’aquestes coses, en
les que s’han dipositat tantes esperan-
ces, no ens pot salvar. Ni la mateixa
medicina! És llavors quan, més enllà
de la salut, ens cal arribar a la salva-
ció, i aquesta sempre es produeix en
esperança.

Si no hi ha esperança la vida corre
perill d’esgotar-se en ella mateixa i
això és el que la gent constata amb
duresa, quan sembla que ja no hi és
a temps. Mai no s’han de fer retrets
en el sentit de deixar evident que les
respostes calia cercar-les abans per
a poder tenir esperança en els mo-
ments difícils. El pare de la paràbola
del fill pròdig (Lc 15,11-32) no li fa
mai cap retret, senzillament l’abraça
i amb aquest gest li retorna l’espe-
rança i, amb ella, la vida: «aquest fill
meu era mort i ha tornat a la vida,
estava perdut i l’hem retrobat» (Lc
15,24). Així ho fa saber el criat al
germà gran que finalment es negarà
a donar-li esperança: «–El teu germà
ha tornat. El teu pare l’ha retrobat en
bona salut i ha fet matar el vedell gras
(Lc 15,26).

El nostre món està assedegat d’es-
perança.

Serà experiència nostra, també,
el constatar que davant de segons
quines situacions senzillament ens
vénen a buscar. No és consol només
el que demanen. Esperen de nosaltres
que els comuniquem esperança i que
ho fem amb fermesa. No és fins des-
prés que podrem ajudar a formular
bé la pròpia fe.
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3.7. De manera ministerial i
corresponsable

El nostre exercici en el camp de la
pastoral de la salut no respon només
a l’exercici d’una obra de misericòr-
dia –tot i ser-ho, és clar!– de les que
se citen a l’Evangeli (cf. Mt 25,36).
Una obra de misericòrdia és una acti-
tud personal importantíssima i com a
tal ha de ser present en el que hi fem.

El nostre és un servei especialitzat
que fem en nom de la comunitat cris-
tiana, enviats en missió per la comu-
nitat. És en aquest sentit que ho for-
mulo dient que és “ministerial”, perquè
és un servei encomanat. I com més
“oficialment” ho sigui, millor! Està
expressant més bé que, quan nosaltres
visitem malalts, els acompanyem en el
seu procés, fins i tot quan els portem
la comunió, quan estem atents a tot el
seu entorn, quan tot el que els passa a
ells ens interessa…, no ho fem nosal-
tres sols. Amb nosaltres ho està fent
tota la comunitat cristiana que ens hi
envia, la parròquia, l’arxiprestat o la
diòcesi, segons correspongui.

En veure’ns a nosaltres, per tant,
han de veure-hi un rostre concret de
l’Església concreta del lloc. Encara
que ho puguem fer sols, no és mai un
ministeri solitari. L’exercim en comu-
nió amb la comunitat i amb els seus
responsables que són els qui ens ho
han confiat. Saber això i manifestar-

ho, ens dóna legitimitat i, al mateix
temps, ens carrega de responsabilitat
perquè allò que fem ho fa la comuni-
tat, tant si ho fem bé com si no.

Al mateix temps el nostre servei,
que és especialitzat, ha de vitalitzar tota
la comunitat. És a dir, tampoc no s’hi
val a què la comunitat digui que, com
que ja hi ha qui fa el servei, ja ens en
podem desentendre. De cap manera!
El camí ministerial, pel fet de ser en-
viats en missió, és d’anada i de torna-
da. Hem de poder compartir amb la
comunitat, de la manera que sigui, el
nostre treball.

3.8. Des d’una Església saludable i
guaridora

Però encara cal anar més enllà. La
nostra presència ministerial en el món
de la salut, com a expressió del servei
de la caritat que és essencial a qualse-
vol comunitat cristiana20, ha de com-
portar que tota la comunitat se senti
interpel·lada ella mateixa i sàpiga que
“és mirada” com a aquell “lloc bo”
en el que es viu l’esperança de la sal-
vació.

La vida de la comunitat i de cadas-
cun dels seus membres ha de ser un
testimoni vivent de què la Bona Nova
de la salvació comporta la vivència
d’una vida realment saludable, lluny
dels estressos i neguits de la nostra

20. Recordem que els tres grans serveis de tota comunitat cristiana, en especial de la dioce-
sana que és la comunitat cristiana complerta, són el servei de la Paraula, el servei de la
Litúrgia i el servei de la Caritat. Vegi’s en aquest sentit, ELS BISBES DE CATALUNYA, Direc-
tori de la Parròquia. Directori de l’Arxiprestat, Barcelona, Editorial Claret, col·lecció Do-
cuments del Magisteri 36, 2001.
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societat. En el “lloc bo” que és la co-
munitat sabem donar-nos temps els
uns als altres, ens sabem disposats a
escolat Algú que ens parla en la seva
Paraula i en la vida del germà, i rebem
amb goig la celebració de l’amor sal-
vador de Jesucrist fet present i actuant
en els sagraments.

Ens acompanya el mateix Senyor
que ens ha guarit d’una vida deshu-
manitzadora i ens porta paulatinament
pel camí de la salut al port de la salva-
ció. El perdó que rebem i donem es
converteix en el gran remei que contí-
nuament ens guareix i ens refà; el per-
dó és i ha de ser característic de la co-
munitat cristiana. Si la comunitat no
fos així, difícilment ens podria enviar
a portar aquesta Bona Nova a ningú.

La culminació d’aquest missatge
és el sagrament, on el signe i la paraula
s’ajunten per a fer possible contínua-
ment la meravella de la salvació i el
creixement de l’esperança. Els sagra-
ments han de ser presents en l’atenció
als malalts perquè, a més del seu valor
intrínsec, hi aporten el valor de la co-
munió sacramental amb la seva dimen-
sió de comunió amb la comunitat de
germans. El paper, doncs, del minis-
teri ordenat ha de ser clau en aquest
procés d’acompanyament saludable.
El sagrament de la Reconciliació, el de
la Unció dels Malalts, la mateixa cele-
bració de l’Eucaristia han de formar
part de l’atenció pastoral de la co-
munitat envers els nostres germans
malalts.

No cal dir que tot això és aplicable
idènticament a la pastoral que es porta
a terme tan lloablement en els centres

hospitalaris, sigui pels agents de pas-
toral que allà duen a terme el servei
religiós, com pels mateixos professio-
nals de la salut. El seu testimoni és
encara més rellevant. Per això no pot
perdre mai aquest referent a la comu-
nitat cristiana concreta.

3.9. Evangelitzant i deixant-nos
evangelitzar

El contacte sovintejat amb el món
de la malaltia, al qual avui hem d’ad-
juntar de manera quasi indistinta, tot i
que té característiques específiques,
el de la vellesa amb tot el que compor-
ta, no ens pot deixar de cap manera
indiferents. Quantes vegades no hem
comentat i desitjat que moltes perso-
nes –sobretot joves– poguessin viure
aquestes situacions perquè ens ajuden
a ser molt més humans!

Aquesta experiència ens fa a nosal-
tres molt més dèbils, és a dir, ens alli-
bera de les nostres grans seguretats i
certeses perquè, també a nosaltres,
l’experiència de la malaltia dels altres
ens fa de mirall i la retorna sobre no-
saltres mateixos.

Finalment ens fa esdevenir més
humils, és a dir, més conscients del
que en realitat som i valem davant de
Déu, davant dels altres i davant de
nosaltres mateixos. Aquesta és la  ve-
ritable humilitat.

Per tot això, el procés d’evangelit-
zació que volem dur a terme en el món
de la salut, sobretot ens evangelitza a
nosaltres mateixos. La nostra expe-
riència més íntima és la de donar grà-
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cies a Déu des del fons del nostre cor
perquè ens ha permès de viure això
que vivim, que ens fa créixer tan hu-
manament, com en la nostra fe. Tot
evangelitzant som evangelitzats, com
tan bé deia ja Pau VI en l’Evangelii
nuntiandi21 «Per a l’Església, el primer
mitjà d’evangelització és el testimo-
niatge d’una vida autènticament cris-
tiana, lliurada a Déu en una comunió
que res no ha d’interrompre i alhora
consagrada igualment al proïsme amb
un zel sense límits. L’home contem-
porani escolta més de grat els testimo-
nis que els mestres o, si escolta els
mestres, és perquè són testimonis.
Sant Pere ho expressava bé quan evo-
cava l’espectacle d’una vida pura i
respectuosa, perquè “si algú es mos-
tra rebel a la paraula, sigui guanyat
per la conducta” (cf. 1Pe 3,1). Serà,

doncs, mitjançant la seva conducta,
mitjançant la seva vida, com l’Església
evangelitzarà el món, és a dir, pel tes-
timoniatge viscut de fidelitat al Senyor
Jesús, de pobresa i de despreniment,
de llibertat enfront dels poders d’a-
quest món, en una paraula, de sante-
dat» (EN 41).15:

La comunitat dels cristians no està
mai tancada en si mateixa. En ella, la
vida íntima –vida de pregària, audi-
ció de la paraula i de l’ensenyament
dels apòstols, caritat fraterna viscu-
da, pa compartit (cf. Ac 2,42-46;
4,32-35; 5,12-16)– no té un ple sentit
fins que esdevé testimoniatge, provo-
ca l’admiració i la conversió, es fa
predicació i anunci de la bona nova.
És així com l’Església rep la missió
d’evangelitzar i com l’activitat de
cada membre és important per al con-

21. PAU VI, Exhortació apostòlica Evangelii nuntiandi, l’evangelització en el món contem-
porani, Barcelona, Editorial Claret, col·lecció Documents del Magisteri 4, 1988. No em
sé estar de transcriure’n alguns fragments que ens parlen de l’evangelització com la mis-
sió fonamental de l’Església, del procés que representa i del testimoni com a gran element
evangelitzador:
«Volem confirmar una vegada més que el deure d’evangelitzar tots els homes constitueix
la missió essencial de l’Església», una tasca i una missió que els canvis vastos de la so-
cietat actual fan encara més urgents. Evangelitzar és, en efecte, la gràcia i la vocació prò-
pia de l’Església, la seva identitat més profunda. Existeix per a evangelitzar, és a dir, per
a predicar i ensenyar, ser canal del do de la gràcia, reconciliar els pecadors amb Déu,
perpetuar el sacrifici de Crist en la santa missa, memorial de la seva mort i de la seva
resurrecció gloriosa» (EN 14).
«En acabar aquestes consideracions sobre el sentit de l’evangelització, hem de formular
una darrera observació que creiem il·luminadora per a les reflexions següents. L’evange-
lització –hem dit– és un pas complex, amb elements variats: renovació de la humanitat,
testimoniatge, anunci explícit, adhesió del cor, entrada en la comunitat, acolliment dels sig-
nes, iniciatives d’apostolat. Aquests elements poden semblar contrastats i àdhuc exclu-
sius. Són, en realitat, complementaris i mútuament enriquidors. Cal mirar sempre cadas-
cun d’ells integrat amb els altres. El mèrit del recent Sínode ha estat d’haver-nos invitat
constantment a compondre aquests elements, més que no pas a oposar-los entre ells, per
tal de tenir la plena comprensió de l’activitat evangelitzadora de l’Església. És aquesta
visió global que ara volem exposar, tot examinant el contingut de l’evangelització, els
mitjans d’evangelitzar, i precisant a qui s’adreça l’anunci evangèlic i qui té avui l’encàrrec
de fer-ho» (EN 24).
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junt. Evangelitzadora com és, l’Esglé-
sia comença per evangelitzar-se a si
mateixa.

Mai la pastoral de la salut no podrà
ser un treball mecànic. Contínuament
ens interpel·larà i ens farà créixer, i
d’això, n’hem de donar gràcies a
Déu!

l’estima des d’abans, té la força que el
fa moure a apropar-s’hi malgrat els
maldecaps que el fer-ho li pot compor-
tar. L’amor que l’ha mogut a apropar-
s’hi és Déu mateix, «perquè Déu és
amor» (1Jn 4,8). Apropant-s’hi ell, hi
està apropant a Déu que es mira de
prop aquella situació.

Quan el seu amor es torna actiu, és
el mateix amor de Déu el qui actua, és
Déu qui està estimant. Si s’hagués
quedat lluny o hagués passat de llarg,
l’amor de Déu restaria lluny i passaria
de llarg, perquè Déu, el Déu que es va
apropar als homes fent-se home com
nosaltres, vol continuar fent-se pre-
sent en nosaltres per arribar a estimar
de prop les persones d’aquest nostre
món. És el misteri de l’Encarnació que
porta ja dintre seu el Misteri Pasqual
el que es continua fent present en
l’acció pastoral.

La invitació de la Campanya és ben
clara i cal que ressoni amb veu forta.
Déu ens necessita per arribar amb el
seu amor, a través nostre, a aquells
que estan lluny, a aquells que so-
freixen, a aquells que no tenen nin-
gú que els ajudi i acompanyi. Aquí
està posat l’accent. Potser no hi ca-
len més comentaris.

Així com Jesús un dia va dir a Ni-
codem que «Déu ha estimat tant el
món que ha donat el seu Fill únic per-
què no es perdi cap dels qui creuen en
ell, sinó que tinguin vida eterna» (Jn
3,16), així mateix avui Déu estima tant
el món que ens hi envia a nosaltres
perquè tothom, sobretot els pobres,
sàpiguen que Déu els dóna amb pre-
ferència la vida eterna.

La pastoral de la
salut ens interpel·la i
ens fa créixer
constantment, mai
no pot ser un treball
mecànic.

3.10. Fent-nos propers per apropar
Déu

Fer costat als qui sofreixen. “Més
a prop dels qui estan lluny”. És el tema
de la Campanya per al Dia del Malalt
del 2004.

La paràbola del Bon Samarità (Lc
10,25-37) que tots coneixem prou bé,
acaba amb una pregunta per part de
Jesús: «Quin d’aquests tres et sembla
que es va comportar com a proïsme de
l’home que va caure en mans dels
bandolers?» (Lc 10,36). Perquè re-
sulta que només va ser proïsme
–pròxim– de qui ho necessitava, a-
quell que s’hi va fer proper perquè
s’hi va apropar.

Quan el Bon Samarità s’apropa a
aquell que ho necessita i que estava
lluny, el mateix moviment d’aproxima-
ció és un moviment d’amor. Perquè
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II. Apostolat seglar
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Presentació

ANTONI MATABOSCH, Delegat general d'Apostolat Seglar de Barcelona.

Els textos que segueixen són l’a-
portació dels ponents dels dos pri-
mers dies i dels participants a una
taula rodona de les Vuitenes Jornades
d’Apostolat Seglar per a Preveres,
organitzades per l’equip de Delegats
d’Apostolat Seglar de l’Arxidiòcesi
de Barcelona, a Tiana, els dies17, 18
i 19 de febrer de 2004.

En les Jornades anteriors es desen-
voluparen tot un seguit de temes so-
bre la missió del prevere respecte del
laicat, com és ara la corresponsabili-
tat, l’anunci de la presència de Déu,
l’especificitat de l’acció del prevere, el
dinamisme de l’encarnació i la mane-
ra com els preveres acompanyen als
seglars. En les Jornades d’enguany es
complementà amb un aspecte encara
no tractat: el de la presència pública
dels cristians.

En anteriors Jornades es manifestà
el desig d’aprofundir en com els cape-
llans poden ajudar a desvetllar i continuar
acompanyant als laics compromesos,
de diferents maneres, en la societat.
Aquesta acció seva en la societat és quel-
com específic i característic del laic.

El Concili Vaticà II és molt clar
quan descriu  la tasca pròpia dels laics
en la societat:

«El caràcter secular és propi i pe-
culiar dels laics (...) Pertoca als laics,
per pròpia vocació, buscar el Regne
de Déu tractant les coses temporals i
ordenant-les cap a Déu (...), implicats
en totes i cada una de les professions
i afers del món i en les condicions or-
dinàries de la vida familiar i social, de
les quals llur existència està com en-
treteixida. Allí Déu els crida a complir
la pròpia comesa, a fi que, guiats per
l’esperit de l’Evangeli, ajudin com un
llevat de dins estant a la santificació del
món i, d’aquesta manera, principal-
ment pel testimoniatge de vida i per la
resplandor de la fe, de l’esperança i
de l’amor, revelin Crist als altres.
Pertoca, doncs, a ells molt especial-
ment, d’il.luminar i organitzar de tal
manera totes les realitats temporals
en què es troben implicats, que si-
guin fetes sempre segons l’esperit
de Crist i creixin i siguin lloança del
Creador i del Redemptor» («Lumen
Gentium», n. 31).
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La presencia pública de los
cristianos (laicos)

CARLOS GARCÍA DE ANDOAÍN, laic, antic director de l'Escola de Teologia Pastoral
del Bisbat de Bilbao.

Presencia pública de los cristianos
laicos y presencia pública de la
Iglesia

Quisiera hacer una primera re-
flexión acerca del título. Efectivamen-
te no es lo mismo decir presencia pú-
blica de los cristianos, voy a añadir
laicos, que decir presencia pública de
Iglesia. Desde un punto de vista des-
criptivo la presencia pública de la Igle-
sia se dibuja a través de más actores y
hechos:

- El Papa, su persona, sus viajes, en-
cuentros y documentos.

- Los obispos, como individuos y, en
cuanto cuerpo colegial, sus posicio-
namientos, documentos, gestos.

- Expresiones de religiosidad popular
con proyección y significado públi-
co: Rocío, Montserrat, Arantzazu,
Begoña....

- Eventos de religión civil: las bodas de
la Corona, los funerales de militares
muertos en Irak, o los funerales de
víctimas del terrorismo.

- Organizaciones confesionales como
Cáritas o Manos Unidas, con sus cam-
pañas, acciones, posicionamientos,...

- Los “escándalos”: caso Gescartera,
pederastia de clero o las inversiones
en Jersey.

- Iglesia y patrias: Iglesia y violencia
ETA, curas y autodeterminación,
pastorales y derechos colectivos.

- Temas de confrontación Iglesia-Es-
tado: asignatura de religión, centros
concertados de confesión católica,
financiación de la Iglesia por el Es-
tado, doctrina de la Iglesia y concep-
ción del matrimonio, violencia de
género, sida, homosexualidad, etc.

- Medios de información religiosa: Alfa
y Omega, ese semanario de la mano
del ABC, Vida Nueva, Radio Santa
María...

- Hechos “heroicos” en los “media”
vinculados a la vida religiosa en
misiones. También la programación
religiosa en medios públicos autonó-
micos y estatal.

Pueden ver en un repaso así some-
ro que, efectivamente, en medio de
este conjunto de visibilidades de la
Iglesia en la vida pública, es notoria la
invisibilidad de lo que hoy nos reúne,
de la presencia pública de los cristia-
nos laicos. Pueden apreciar que los
actores principales son los dirigentes
de la Iglesia, obispos y curas. Y en
algún caso también religiosos.

Este hecho nos va a exigir, por un
lado, precisar qué entendemos por



6464646464

presencia pública de los cristianos lai-
cos. También nos debe hacer pregun-
tar acerca de las razones de esta invi-
sibilidad y, en cualquier caso, hemos
de intentar aventurar qué le pasa a la
presencia de la Iglesia cuando carece
de la visibilidad de esta presencia de
cristianos laicos.

1. ¿Que es presencia pública de
cristianos?

La presencia pública de los cristia-
nos es la presencia y acción del cris-
tiano laico en la vida del mundo, en
todos y cada uno de sus ámbitos, en
orden a ser signo e instrumento del
Amor de Dios en el mundo. Así lo
dice Lumen gentium: es tarea de los
laicos “buscar el Reino de Dios tratan-
do las realidades temporales y orde-
nándolas según Dios” (LG 31).

Sin distinguir, como lo hace la mo-
dernidad, entre vida privada y vida
pública. Las relaciones de género, la
educación de los hijos, la experien-
cia religiosa, mis ahorros, mis gastos,
la vivienda, el reciclaje, mi tiempo li-
bre,... son cuestión pública, son cues-
tión política. El sistema educativo, la
cooperación internacional, los “media”,
la exclusión social, la cultura, la asig-
natura de religión, la revolución tecno-
lógica y científica, el genoma, el sida,
la precariedad laboral, la seguridad y
la democracia, la guerra, son cuestión
política, son cuestión personal. Cris-
tifideles laici hace una excelente des-
cripción de los campos y criterios de
actuación (capítulo III. “Os he desti-
nado para que vayáis y déis fruto”.
Particularmente “Vivir el evangelio

sirviendo a la persona y a la sociedad”
nn. 37-44).

En este sentido habría que decir
que hay presencia de los cristianos
laicos y mucha. Más de la que normal-
mente los curas y los agentes de pas-
toral, en el centro de la sala de máqui-
nas, apreciamos. Hay muchísimos
trabajadores y trabajadoras cristia-
nos que prosiguen la obra creadora
de Dios. Hay bastantes que combaten
el pecado estructural desde organiza-
ciones de trabajadores. Hay cantidad
de profesores cristianos que se entre-
gan en la educación de niños y jóve-
nes. Y de sanitarios que viven cada día
en el reto de no funcionarizar o mer-
cantilizar un trabajo con una materia
prima excepcional: las personas huma-
nas. Hay una inmensa cantidad de pa-
dres y madres que no tienen tiempo
para vivir en si, porque se han tomado
a pecho la paternidad responsable y,
después de trabajar, se dan hasta la ex-
tenuación para el cuidado y educación
de los hijos. En cantidad de asociacio-
nes de todo tipo, de padres, de fami-
lia, de voluntariado, por los inmigran-
tes, por gitanos, de formación para el
empleo de personas, de fracaso esco-
lar, o de presos, o en atención a toxi-
comanías,... La presencia en la sub-
cultura asociativa del tejido de cuño
cristiano es notable, cuantitativa y
cualitativamente. Muchos políticos de
casi todos los partidos han accedido a
la acción política a estímulos del me-
sianismo cristiano y en conformidad
con unos valores de servicio público
de centralidad de la persona. Muchos
educadores, en espacios no formales,
de tiempo libre, que siguen creyendo
en la educación. Y mucha gente que
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valora la cultura, desde las fiestas de
barrio, hasta la lectura personal, des-
de la participación en conferencias a
la búsqueda de “Dime centinela: ¿qué
ves en la noche?”. O que trabajan para
promover un Forum.

sional era concebida como santifica-
ción y adoración a Dios. El libro de D.
Noble que se titula “La Religión de la
Tecnología”1  pone de manifiesto la
importancia de la Orden benedictina y
del Císter, así como de los francisca-
nos, en la Historia ideológica de la tec-
nología. A diferencia de S. Agustín,
ellos consideran las “artes mechani-
cae” como algo inspirado divinamen-
te y con valor para la salvación. Esta
concepción es decisiva para explicar
la aceleración e intensificación del de-
sarrollo tecnológico en la Europa pos-
carolingia. Ahí están las grandes cate-
drales europeas. Para ellos la empresa
tecnológica es un empeño esencial-
mente religioso y responde a una im-
perecedera búsqueda mística de la
trascendencia y  la salvación. ¿No es
posible una lectura religiosa que pue-
da percibir en la empresa tecnológica
actual una inspiración religiosa?  ¿No
es necesaria una lectura religiosa que
denuncie una transferencia de sacrali-
dad que puede convertir la técnica en
una pirámide de sacrificios?

Creo que el movimiento para la
beatificación del arquitecto A. Gaudí
es una oportunidad para apreciar esto.
Aparte de una ocasión de anuncio de
Dios en este mundo postmoderno,
pues muy pocos descubren en Gaudí
un hombre de Dios, es una oportu-
nidad para descubrir cómo la arquitec-
tura, el trabajo secular, eso sí, religio-
samente vivido, es camino de santidad.
Y de acción misionera. Un coreano,
Jun Young-Joo, director de la Cámara
de Comercio e Industria de Pusan (Co-

1. David F. NOBLE, La Religión de la Tecnología, Paidós - Transiciones, Barcelona 1999.

La laica trabajadora o
el padre de familia
no son valorados si
no participan
activamente del tejido
organizativo eclesial.

Me centraré en la invisibilidad so-
cial. Pero me gustaría hacerles repa-
rar antes en la invisibilidad eclesial. El
laico valorado, el laico tenido en cuenta
es a menudo el laico que participa ac-
tivamente en el tejido eclesial o en la
organización confesional. La laica tra-
bajadora o el laico padre de familia no
son a menudo valorados en la ingente
contribución que cada día realizan
para la dilatación de la presencia de
Dios. Esto refleja una mirada corta,
eclesiocéntrica, que no alcanza más
allá de la vida eclesial organizada, y
una mirada superficial, que no acaba
de descubrir los dinamismos del reina-
do de Dios allende el Verbo. En el fon-
do falta una Teología de la creación,
de la realidad creada en su secularidad
como acción de Dios y una Teología
de la misión del laico como continua-
dor de la tarea creadora de Dios. Hubo
épocas en las que la dedicación profe-
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rea), confiaba, en octubre de 1998, a
la edición española de la revista Paris
Match: «A través de las obras de Gau-
dí y del toque divino que tiene me con-
vencí de la existencia de Dios, y por
él, gracias a él, me convertí al catoli-
cismo, aunque era un budista devoto
y convencido».

Hay que recuperar modos de ejer-
cicio del ministerio que salgan al en-
cuentro y a la compañía de los laicos
en su vida familiar, social y laboral. El
cura del pueblo y el cura obrero, que
parecen modelos del pasado, entrañan
más valores que ejercicios de ministe-
rio sobrecargado siempre en la parro-
quia o en grupos que hacen de la pa-
rroquia su vida.

Hoy, que nos estamos dando cuenta
de la grave crisis de transmisión de la
fe en la que nos encontramos, tene-
mos la oportunidad de valorar lo de-
terminante de la acción que cada día
hace un padre, una madre, o los dos
con sus hijos, que hace plausible la
experiencia cristiana de Dios: “Aita, es
Jesús!!”. ¿Cómo apoyamos esa tarea
de los padres? Ahí en la familia está
aconteciendo la misión evangelizado-
ra. Ahí está la iglesia doméstica. Hace
falta una eclesiogénesis en la cual se
asiente la vida del cristiano en el mun-
do. Allá donde hay un laico conscien-
te, hay Iglesia sacramentada.

Vamos a intentar ahora analizar la
invisibilidad social de la fe.

2. La invisibilidad social de la fe

Son muy excepcionales los mo-
mentos en los que el creyente expresa
su fe en el trato corriente. En realidad
esta expresión se reduce a algunas re-
des de relaciones: la familia, cada vez
menos,  en momentos muy íntimos, la
parroquia y los sacramentos, las fies-
tas populares tradicionales y los gru-
pos estructurados de libre adscrip-
ción. La vida cotidiana, el ámbito del
trabajo, otras esferas de vida pública,
la política, incluso el campo moral, no
son vistos por la gente como lugares
donde se muestre o se espera que deba
mostrarse el cristianismo. Por el lado
cristiano estamos ante una fe sin pre-
tensión pública. Por el otro, nos en-
contramos con una sociedad de tole-
rancia limitada hacia la expresión de la
fe. Una y otra se retroalimentan.

Un estudio de A. Tornos y R. Apa-
ricio “¿Quién es creyente hoy en Es-
paña?2 ” describe cómo se da esto.
Constata cómo en la sociedad españo-
la de hoy no se considera que haya
unas marcas determinadas, por las
que se reconozca fácilmente a los cre-
yentes en la vida cotidiana. Es más,
parece que los propios creyentes no se
interesan por tenerlas, ni tampoco a
sus interlocutores que las tengan3.
Esto no quiere decir que a la sociedad
no le importe saber si uno es creyen-
te. Es algo que define la intimidad de
la persona. Y no es, pues, irrelevante.
Ahora bien, parece que hay un código

2. Andrés TORNOS-Rosa APARICIO, ¿Quién es creyente en España hoy?, PPC, Madrid,
1995.

3. Cfr. íbid, p. 114.
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implícito de conducta por el que no es
lo primero que uno debe decir, ni lo
primero que debe preguntar, y por el
que se considera de mal gusto que se
demuestre demasiado a las claras4.

No obstante el aspecto más pre-
ocupante es el hecho por el cual no se
considera   normal y corriente que la
fe descienda a la vida cotidiana. Inclu-
so se supone que esto no ocurre de
modo espontáneo, sino de modo in-
tencionado, como para dar leccio-
nes. Hay fuertes reticencias, tanto en
medios creyentes como increyentes, a
una visibilidad del cristianismo más
allá del folklore, la tradición y el culto
porque es percibido como rareza o
como injerencia beligerante. Por un
lado parece un comportamiento pro-
pio de secta y de fundamentalistas. Y,
por otro, es percibido con pretensio-
nes de imponer desde arriba los crite-
rios del propio vivir. De hecho, apenas
se concibe una visibilidad de la fe que
no sea la protagonizada por la jerarquía
eclesiástica.

Otros reflejos de esta situación. La
ingente producción literaria del mun-
do cristiano ni se conoce, ni circula
por los habituales canales de distribu-
ción y venta, cuando en los ránkings de
venta comunes se colocaría frecuen-
temente en los primeros puestos. Vive
en paralelo a la sociedad, como sub-
cultura. La teología o las ciencias reli-
giosas, a diferencia de lo que ocurre
en otros países europeos, carece de
estatus universitario en la universidad
pública, sólo lo tiene en la sub-cultura

católica. A expertos de otras materias
se les pide voz y opinión, a los teólogos
en contadas ocasiones y, si es el caso,
nunca a uno “normal”, o bien al de la
derechona reaccionaria o bien al más
ácido de los ácidos con la jerarquía. El
reconocimiento mediático y social a
las ONGs, salvo contadas excepciones,
prescinde del dato de la matriz cristia-
na de las más importantes y de las más
históricas de ellas. En los perfiles bio-
gráficos de personas relevantes de la
política, de la cultura, de la ciencia o
de la economía es muy escasa la ex-
presión de su fe, así como el interés
por el papel que ésta ha desarrollado
en sus aportaciones a la sociedad.

La reacción
mayoritaria de los
creyentes es el pacto
de la separación
entre las esferas
pública y privada, en
la que se da la fe.

En este estado de cosas, la reac-
ción mayoritaria de los creyentes es el
pacto de la separación de esferas. Esto
es, dar por bueno y por socialmente
correcto que en la esfera de lo público
ni se expresa ni tiene nada que decir la
fe y que el lugar de expresión propio
de ésta es el privado. Los estudios so-
ciológicos sobre privatización de la fe,
así como los teológicos que la han cri-
ticado y han querido superarla, tienen

4. Ibid, pp. 67-68.
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este esquema delante. A. Alvarez-Bo-
lado, R. Belda y R. Alberdi, entre otros,
han hecho esta labor con lucidez.

Sin embargo no todos han asumi-
do tal esquema. Hay creyentes que
afirman la dimensión pública de la fe,
conscientes de su triple pretensión de
totalidad, verdad y ultimidad. Conside-
ran que han superado las limitaciones
de lo anterior. Han encontrado un lugar
social común en el que poder expre-
sar su identidad cristiana, este es, la
ética, en particular, la causa de las víc-
timas y de los pobres. La teología de
la liberación y en particular la opción
preferencial por los pobres crearon de
hecho una condición de plausibilidad
para su identidad cristiana en la socie-
dad. Hoy, las señas de esta identidad
cristiana son el compromiso contra la
exclusión social, la reivindicación de la
solidaridad internacional y la justicia
global, la denuncia del neoliberalismo,
la defensa de las minorías étnicas, la
postulación de un desarrollo sosteni-
ble, las perspectivas de género, la ac-
ción por el desarme y los derechos
humanos y, últimamente, la lucha en
favor del mestizaje y el multicultura-
lismo.

Este ensayo de respuesta, evangé-
lica e históricamente necesario, ha
implicado una negociación de la iden-
tidad que ha dejado algunos jirones en
el intento de saltar el muro de lo so-
cialmente tolerable. Si bien ha salvado
de la reclusión a la dimensión ética de
la fe, ha dejado privatizada su dimen-
sión religiosa y espiritual. Ha sido
aceptada la identidad cristiana en so-
ciedad en tanto ética, pero excluida en
tanto religión, en tanto teología y en

tanto espiritualidad. Así se puede ha-
blar de Justicia y Solidaridad en el ágo-
ra público, pero no se puede hablar de
Gracia, ni de Espíritu, ni de Dios. Es-
tos quedan para el culto, los círculos
teológicos y la oración en grupo.

Un ejemplo de cómo las cosas no
tienen necesariamente que ser así. En
el mes de junio de 2000, a invitación del
sindicato nacionalista ELA-STV, se ha
acercado al País Vasco el sacerdote
redentorista norirlandés Alex Reid.
El fue quien tendió puentes en 1985
entre los nacionalistas John Hume
(SDLP) y Gerry Adams (Sinn Fein).
Este movimiento fue el primero en el
largo camino republicano hasta el re-
formismo político y el abandono de la
violencia. Posteriormente ha sido una
persona muy relevante, entre las bam-
balinas, a lo largo de todo el proceso
de paz. En la conferencia dada en la
Feria de Muestras de Bilbao, ante más
de un millar de delegados sindicales,
desentrañó las claves de la paz. Lejos
de aparcar las referencias religiosas en
aquel foro profano, o siquiera dejarlas
para un epílogo, hizo un discurso sal-
picado de “acciones del Espíritu” y
“Gracia de Dios”, y en él afirmó “la
paz ha llegado, entre otras razones,
porque el pueblo ha rezado con fervor
por la paz”. La calidad de su interven-
ción hizo que el público se pusiera en
pié y aplaudiera durante tres minutos.
Si de él se ha sabido, es porque ha ha-
bido un interés explícito por el factor
cristiano en Irlanda del Norte. Y si ha
sido invitado es porque hay un interés
por el papel específico que el capital
simbólico de la Iglesia vasca puede
emplear al servicio de la paz y la re-
conciliación en el País Vasco.
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Un hecho como este no es fre-
cuente en el contexto español. Hubo
tiempos de invasión religiosa de lo pú-
blico. Pero hoy son contadas las oca-
siones en las que una interpretación
creyente de la realidad, o signos deno-
tativos de esta, se expresa con norma-
lidad en ámbitos profanos y plurales en
España.

Las consecuencias de este nuevo
reparto de actores y escenarios son
diversas.

La falta de expresividad religiosa
en el espacio público se convierte en
una ayuda inestimable al proceso de
secularización. Si una forma de vida
singular no se hace presente en la con-
vivencia diaria con signos específi-
cos, deja de contarse socialmente con
ella, va perdiendo plausibilidad social.
Es más, la ausencia de estos signos
específicos también repercute en la
propia experiencia subjetiva del cristia-
no. El creyente deja de actualizar la fe,
y ella va perdiendo vigencia y signifi-
cación para él. La sola presencia anó-
nima de creyentes en las mediaciones
seculares no actualiza, en la vida so-
cial, el conjunto de representaciones
del vivir que se corresponde con las
propias creencias.

Una segunda consecuencia es la
eticización de la fe. En una sociedad,
la de las dos últimas décadas, en la que
lo cristiano en cuanto religioso ha per-
dido plausibilidad, parece que lo único
que ha podido hace valer la fe ha sido
la práctica moral que originaba. Y ha
sido así. Hoy muchos sectores socia-
les miran a la Iglesia y a los cristianos
con nuevo interés, precisamente por

las prácticas de solidaridad y de com-
promiso que ha desarrollado. Pero ello
ha llevado a muchos cristianos a re-
troalimentar una vida cristiana muy
ética y poco religiosa. Esto, con el
paso del tiempo, acartona la propia ex-
periencia cristiana, como no podía ser
de otra manera, pues pierde la fuente
de su irrigación. Además limita su di-
namismo apostólico. El anuncio de
Cristo y la aceptación de Él por parte
de nuevas gentes pasa a un segundo
término. Y los problemas de la socia-
lización religiosa ocupan un lugar se-
cundario, cuando en la práctica están
segando la hierba bajo los propios pies.
En no pocos casos la suma de tal eti-
cización a problemas de identificación
o conflictos con la autoridad, han lle-
vado a un alejamiento de la fe.

Aparece una vida
cristiana muy ética y
poco religiosa.

Una tercera es que este grupo se
coloca eclesialmente en la periferia, y
a la defensiva. Hay sectores en la Igle-
sia, con un poder creciente, que hacen
una defensa y una presentación de la
fe basada en la afirmación de una
identidad religiosa sin fisuras y sin
concesiones a la secularización. En
estos la opción por los pobres es una
consecuencia segunda de la fe más
que signo del advenimiento de Dios y
mediación necesaria para su conoci-
miento y el encuentro con El. La di-
mensión estructural y pública de la fe,
es cosa moderna, puede ser fe, pero
está contaminada. En su visión, esos
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cristianos tan éticos son menos cris-
tianos. Perciben en ellos una identidad
deficiente, más aún si ésta se vive en
relación de crítica sistemática a la ins-
titución y a la tradición eclesial. Esta
percepción se retroalimenta si tales
cristianos militantes abandonan la de-
fensa de la espiritualidad, del anuncio
explícito de Jesucristo, de la centrali-
dad de Dios en la vida cristiana y del
cristianismo en cuanto realidad esca-
tológica y metaética. Se dirá que en
privado cultivan estas dimensiones,
pero en la opinión pública de la Iglesia
tienen una posición de partida franca-
mente débil. Les apasiona la Justicia
pero no Dios. Así además se consoli-
da un debate cuyo esquema básico de
juego tiene poco de Evangelio: la de-
fensa de los pobres versus la defensa
de Dios.

Una cuarta consecuencia, quizá en
los casos más extremos, es una cierta
renuncia a la originalidad del cristianis-
mo. Se duda de la capacidad de apor-
te específico de la fe a la cultura. Es,
a lo más, una instancia de identifica-
ción de lo que producido en la socie-
dad es afín al proyecto del Reino de
Dios. Se ignora que la fe es un poten-
te factor de cultura, y que así lo ha
sido en la historia. Así por ejemplo, la
solidaridad, hoy tan en boga, no per-
tenece a la tradición marxista. Es pro-
pia de la cultura judeo-cristiana. Es
una traducción del amor al prójimo, de
la caridad, de la cultura samaritana. Un
segundo ejemplo: el concepto occi-
dental de libertad, fundamento y con-
dición de la democracia no es imagi-
nable sin el cristianismo, a pesar de
que la Iglesia se aliara con las fuerzas
tradicionalistas en la defensa del Anti-

guo Régimen frente al avance de la de-
mocracia liberal. La idea de autonomía
espiritual y el derecho de libertad es-
piritual, previos a las ideas modernas
de intimidad y libertad individuales, son
un producto del desarrollo histórico de
un problema único, a saber, el creado
por una idea de obligación moral su-
perior y distinta a la que emanaba de
las autoridades políticas. En otras re-
ligiones se deifica la autoridad. En el
cristianismo Dios no se revela defini-
tivamente a través del emperador o de
sumos sacerdotes, mediadores de la
divinidad en las religiones circundan-
tes, sino en un hombre que, precisa-
mente como consecuencia de hacer de
Dios-Abba y de la fraternidad humana
el afán de su vida, va a ser víctima del
poder político-religioso de su tiempo.
En el cristianismo, Dios se encarna en
un hombre que es víctima del poder
político de su tiempo. Crea dualidad
entre poder político y poder religioso.
Y si bien sostiene la necesidad de obe-
decer a la autoridad, en caso de con-
flicto de obediencias, la fidelidad pri-
mera es a Dios. El cristiano vive de
hecho bajo un derecho y un gobierno
dobles, que representa un principio de
desacralización del poder y, por tanto,
de deslegitimación y desobediencia
que hará posible, con el paso del tiem-
po, la emergencia de la idea de liber-
tad individual.

En último término la renuncia a
presentarse con señas específicas de
identidad religiosa en sociedad impli-
ca que la presencia pública de la fe sólo
es reconocida y reconocible en el Papa
y los Obispos. Si no hay presencia lai-
cal, individual o asociada, que desde
una praxis ética y transformadora so-
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cialmente visible identifique ésta con
su matriz religiosa, entonces es harto
complicado que la propia sociedad
identifique el cristianismo con algo
más allá de los “profesionales” de la
religión. Lo religioso se manifiesta
como monocorde en lugar de la poli-
fonía que realmente es. Que todavía
hoy los españoles funcionen con per-
cepciones no por obsoletas menos fir-
mes sobre la vida cristiana y eclesial
tiene que ver, y mucho, con un tejido
eclesial públicamente mudo.

La presencia de los cristianos ne-
cesita plantearse en reto de la visibili-
dad social de una fe identificada e
identificable.

3. ¿Qué presencia pública?
Opciones y mediaciones.

3.1. Vivir religiosamente lo profano.

En mi opinión el déficit de presen-
cia pública de los cristianos laicos hoy
reside en dos problemas: primero, que
tendemos a habitar toda patria como
tierra propia, disolviendo la propia
identidad, edulcorando el seguimiento
de Jesús; y segundo, que tendemos a
refugiarnos en la propia patria ante la
extrañeza de otras tierras, renuncian-
do a la encarnación y a la misión.

No puede haber identidad cristiana
evangelizadora si los laicos no somos
personas que vivamos más el apego al
reino de Dios que a este mundo, y ha-
cerlo no eludiendolas sino desde den-
tro de las zonas de este mundo que nos
resultan más extrañas a la fe y a la co-
munidad cristiana: la economía, el tra-

bajo, la exclusión social, la política, la
cultura, …

El cristianismo
vocacionalmente
vivido es un bien
escaso entre los
creyentes.

El cristianismo vocacionalmente
vivido es un bien escaso entre los cre-
yentes. Esto es así en el tipo de cre-
yente mayoritario, más sociológico o
difuso, pero también en el laicado ini-
ciado a la fe en las tres últimas déca-
das. Entre los laicos hay proyectos de
vida con corazón apostólico, pero po-
cos. Es cierto que hay laicos con una
fe más personalizada y eclesial. Hoy,
en una sociedad plural, la fe ha sido
resultado de una adhesión más perso-
nal y más libre. También ha sido un
paso adelante la conformación de una
nueva eclesialidad más identifica-
da, comunitaria y corresponsable, tal
como se significa en las diferentes ex-
periencias de asociacionismo eclesial
que se han ido asentando y que repre-
sentan toda una eclesiogénesis. Sin
embargo, una vez que se ha liberaliza-
do el monopolio de la vocación a la
santidad y al seguimiento de Jesús, se
echan en falta laicos que asuman la
misión del anuncio de Dios como ta-
rea central de vida. Con el tránsito a la
vida adulta, se va rutinizando la res-
puesta al seguimiento de Jesús, y so-
bre todo se va pactando, y poco a
poco arrinconando a esferas parciales
de nuestra vida. El encuentro entre la
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fe y los valores dominantes de nues-
tra cultura va perdiendo aristas. Cues-
ta distinguir rasgos de un estilo de vida
específico, “un tenor de peculiar con-
ducta admirable”. La secularización
hace más mella  de la que creemos en
muchos corazones evangelizados. De
hecho hay déficit de espíritu apostóli-
co. En el tejido capilar de la sociedad,
allá donde estamos presentes habitual-
mente, no circula de forma fresca y
viva la savia de la fe. En multitud de
familias no se reza. Muchos compa-
ñeros de trabajo no saben que la per-
sona de al lado es cristiana. La comu-
nicación de la experiencia de Dios tal
cual, o expresiones más o menos de-
notativas, difícilmente salen del círcu-
lo de los ya convencidos. Hay una fe
un tanto atenazada, bloqueada, a la
hora de descender a la vida cotidiana.
Si la sola expresión falta, no digamos
la comunicación persuasiva y conta-
giante. Prácticamente no existe esa
expresión de la fe que busca invitar,
emplazar e implicar al otro ante el se-
guimiento de Jesucristo. Falta algo de
lo que decía S. Pablo: «Si vivimos,
vivimos para el Señor; si morimos,
morimos para el Señor; en la vida
y en la muerte somos del Señor»
(Rom 14, 7-8).

Es en la vida cotidiana, ante los
problemas y los conflictos de valores
concretos donde se juega radical y
verdaderamente la identidad de la fe.
El cristiano que ha abrazado la fe en
Cristo es primariamente ahí donde
debe ser sal y luz. Es ahí donde debe-
mos vivir como seguidores de Jesús,
viviendo religiosamente lo profano.
Primero con testimonio, ofreciendo
un estilo de vida distinto de talla ética,

de profundidad religiosa. Segundo con
sentido de animación, es decir inten-
tando contagiar a otros, intentando
hacer tomar posición a otros, inten-
tando animar a otros a afrontar la vida
con honestidad, responsabilidad, aus-
teridad, solidaridad, entrega, amor,
coraje, compromiso... Tercero, gene-
rando participación transformadora,
es decir cooperando, estimulando,...
acciones puntuales, o más elaboradas,
que intenten transformar concreta-
mente aquello que va en contra del
reino de Dios. La experiencia del cris-
tianismo en los tres primeros siglos es
buena muestra de esta presencia pú-
blica cotidiana, capilar, encarnada e
identificada. En este terreno de la pre-
sencia personal hay dos esferas coti-
dianas que requieren de una específi-
ca acción y reflexión. Estas son, la
vida familiar y el ámbito del trabajo.
Nuestra sociedad está cambiando pro-
fundamente y este cambio afecta ra-
dicalmente a estas dos esferas. La
participación progresiva de la mujer en
el trabajo diverso y asalariado, y en la
vida pública, por un lado, y la incor-
poración de las nuevas tecnologías en
el marco de una economía global, por
otro, están retando a los cristianos a
elaborar una nueva visión y praxis
cristianas de la familia y del trabajo. En
esta tarea es decisiva la experiencia
personal concreta, el discernimiento
personal y comunitario desde la fe, la
inauguración de nuevas prácticas, la
revisión continua de las mismas, etc.
La familia y el trabajo se abren como
campos en los que es indispensable y
primera la militancia personal.

Se trata de vivir religiosamente lo
profano. Hay un texto célebre que in-
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dica esto, La Carta a Diogneto, en el
que se describe la vida del protocris-
tianismo, en los siglos II y III.

“Los cristianos, en efecto, no se
distinguen de los demás hombres ni
por su tierra, ni por su habla, ni por
sus costumbres. Porque ni habitan ciu-
dades exclusivas suyas, ni hablan una
lengua extraña, ni llevan un género de
vida aparte de los demás… sino que
habitando ciudades griegas o bárba-
ras, según la suerte que a cada uno le
cupo y, adaptándose en vestido, comi-
da y demás género de vida a los usos
y costumbres de cada país, dan mues-
tras de un tenor de peculiar conducta
admirable y, por confesión de todos,
sorprendente. Habitan sus propias pa-
trias, pero como forasteros; toda tie-
rra extraña es para ellos patria y toda
patria tierra extraña… Obedecen a las
leyes establecidas, pero con su vida
sobrepasan las leyes. A todos aman y
por todos son perseguidos. Se les des-
conoce y se les condena. Se los mata
y en ello se les da la vida. Son pobres
y enriquecen a muchos. Carecen de
todo y abundan en todo.(…)”5

3.2. Rasgos de un modelo.

¿Qué opciones pueden configurar
la presencia pública de los cristianos?

Por una presencia pública a) cul-
turalmente significativa y mediadora,
b) evangélicamente identificada, c)
históricamente transformadora y soli-
daria y d) contagiosamente misionera.

a) culturalmente significativa y
mediadora. Esto significa que no po-
demos renunciar a la encarnación de
la fe en medio del pluralismo socio-
cultural actual, ni a la evangelización
de esta cultura plural, es decir a la ac-
ción transformadora de la cultura de
acuerdo con el Evangelio. Si la fe no
se hace cultura, se muere. Si la fe no
utiliza medios con dignidad cultural
queda fuera del curso de la historia,
pierde su potencial transformador.
Implica también que hemos de hacer
un esfuerzo por analizar la realidad y
practicar una lectura creyente de la
realidad y en ella escuchar los signos
de los tiempos, dónde está el Espíritu
presente, aunque sean prácticas no
inspiradas religiosamente. También
hemos de esforzarnos por ver las mal-
diciones de los tiempos, dónde está
siendo Cristo negado y crucificado,
aunque estén inspiradas religiosamen-
te. Supone que hemos de preocupar-
nos por unir fecundamente evangelio
y cultura actual, insisto, aunque no sea
una cultura de inspiración religiosa, en
todo aquello que suponga dilatar la
presencia del Reinado de Dios. Signi-
fica que la fe no segrega de por si una
cultura cristiana, que no hay de una
vez por todas una cultura cristiana.

b) evangélicamente identificada.
La renuncia a una fe neoconfesional,
la secularización y un cierto laicismo
han conllevado una retirada de la fe
como tal de la plaza pública. Esto oca-
siona que muchos cristianos y cristia-
nas, movimientos, comunidades, pa-
rroquias,... tengan facilidad para decir:

5. DÍAZ BUENO, P., Padres Apostólicos, Madrid, 1950, pp. 850-851.
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“yo lucho por la solidaridad con el Sur,
o por la dignidad de la persona y de los
trabajadores, o en contra de la margi-
nación, o por la paz...”, pero tengan di-
ficultad para manifestar con igual pu-
blicidad y convicción, esto lo hacemos
por Cristo, o Cristo quiere la solidari-
dad, o donde hay justicia allí está Dios.
Decir “evangélicamente identificada”
quiere decir, en primer lugar, que la
presencia pública cristiana se confie-
se sin miedos y sin beligerancia como
tal, como cristiana, como religiosamen-
te cristiana. En segundo lugar quiere
decir que la pretensión de incul-turar
la fe no puede ser una acomodación de
la fe a la cultura. El cristianismo entra-
ña una dialéctica permanente con el
mundo que no podemos reducir en
nombre del diálogo. Ya decía Pablo que
la cruz es escándalo para los judíos y
locura para los griegos. «Mientras los
judíos piden milagros y los griegos
buscan sabiduría nosotros predicamos
un Cristo crucificado» ( 1 Cor. 1, 23).

tiana. Anunciar y construir el Reino,
tarea permanente y esencial de la Igle-
sia, consiste, como dijera Pablo VI, en
esa carta magna de la evangelización
que es la Evangelii Nuntiandi, en «al-
canzar y transformar con la fuerza del
Evangelio los criterios de juicio, los
valores determinantes, los puntos de
interés, las líneas de pensamiento, las
fuentes inspiradoras y los modelos de
vida de la humanidad, que están en
contraste con la Palabra de Dios y con
el designio de salvación (EN 19). Y la
solidaridad es el horizonte de esa trans-
formación, el nombre actual del amor
cristiano6. Solidaridad desde los po-
bres, con los pobres y hacia los po-
bres, que en nuestro mundo es princi-
palmente solidaridad con el Sur y con
el tercio desfavorecido de nuestras so-
ciedades, con las víctimas del desor-
den económico, social, político y cul-
tural internacional que vivimos. El
proyecto de presencia pública por
el que apuesto, coloca la solidaridad
como valor-eje de nuestra aportación
de salvación al mundo de hoy. Una
solidaridad de los fuertes en favor de
los débiles en contra de los propios
intereses7.

d) contagiosamente misionera. La
presencia pública de los cristianos y
de la Iglesia ha de ser contagiosamen-
te misionera. Ha de ser propositiva de
un sentido de vida centrado en Jesucris-
to. Ha de ser contagiosamente trans-
misora de un Dios de Vida. Ha de ser
sencillamente convocante de un cami-
no de seguimiento que es un modo de

Inculturar la fe no
puede ser una
acomodación de la
fe a la cultura.

c) históricamente transformadora
y solidaria. En este punto quiero afir-
mar cuál ha de ser la funcionalidad his-
tórica y socio-política de la presencia
pública de la fe. La transformación es
el nombre actual de la salvación cris-

6. Cfr. MARTINEZ GORDO, J., Dios, amor asimétrico. IDTP-DDB, Bilbao, 1994.
7. Cfr. ZUBERO, I., Las nuevas condiciones de la solidaridad. No publicado, Bilbao, 1994,

pp. 69 y ss.
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ser persona y de vivir no más profun-
damente humano, no más radicalmen-
te libre, no más apasionadamente soli-
dario. Una visión del mundo vital, una
visión del mundo racional, una visión
del mundo práctica, una visión del
mundo espiritual, una visión del mun-
do moral... que sea  referencia de sen-
tido para los hombres y mujeres de
buena voluntad. Y con la convicción
de que hemos sido agraciados con un
gran tesoro. Y con la persuasión de
quien quiere que otros disfruten de lo
bueno que uno disfruta. Y con la exi-
gencia propia de quien sabe que, con
su falta de testimonio, puede dilapidar
o enterrar ese regalo que no es para
pocos, que es para todos y todas. Es
precisa una presencia pública de los
cristianos y de la Iglesia convocante.

3.3. Mediaciones asociativas

El lugar propio donde el cristianis-
mo desarrolla la acción evangeliza-
dora y la creatividad social es la so-
ciedad civil. El asociacionismo y las
instituciones propias (parroquias, co-
legios, iniciativas de caridad... ) han
sido las mediaciones orgánicas funda-
mentales para realizar dicha tarea.

Hoy es necesario dar un nuevo
impulso al tejido asociativo de matriz
cristiana por varias razones: primera,
la misma acción evangelizadora re-
quiere unas mediaciones, una organi-
cidad, para ser eficaz; segunda, una
sociedad secularizada y plural, requie-
re nuevas estructuras de plausibilidad
de carácter intermedio; tercera, las
insuficiencias de estructuras anterio-
res de evangelización como las parro-

quias; cuarta, la debilidad de la subje-
tividad de la sociedad civil; quinta, la
necesidad de movimientos de orienta-
ción transformadora y solidaria, des-
de la opción por los débiles; sexta, la
escasez de cosmovisiones operantes
que supongan una referencia utópica
de sentido para la persona, la sociedad
y la historia. El rechazo del neoconfe-
sionalismo no es razón para frenar el
necesario impulso de un tejido asocia-
tivo dinámico y vigoroso de matriz
cristiana.

Hay sectores en la Iglesia que se
muestran reticentes a semejantes for-
mas de presencia, les saben a confe-
sionales o neoconfesionales. Creo que
ni en las obras propias, ni en las aso-
ciaciones plurales de matriz cristiana
es donde se juega el debate entre la
mediación o la presencia. Demasiadas
veces se ha identificado el debate “pre-
sencia/mediación” con el de “obras
propias si o no”. Creo que una presen-
cia cultural y política de mediación no
excluye, sino que cada día exige más
asociaciones confesionales  o asocia-
cionismo cívico de matriz cristiana.

Comparto la perspectiva de L. Gon-
zález-Carvajal que sitúa la decisión
sobre la idoneidad de crear y sostener
espacios propios en razones de orden
pastoral e histórico, muy importantes,
pero que, por principio, no pertenecen
ni al depositum fidei, ni al Magisterio
público. En este sentido, nos parece
interesante el balance que realiza sobre
las ventajas y los riesgos de los espa-
cios propios. Da cuatro razones de ser
de los espacios propios: suplir las in-
suficiencias sociales, la posibilidad de
una mayor libertad de acción, prote-
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ger la fe de los débiles y ofrecer un
testimonio colectivo. Y considera tres
peligros de los espacios propios: la
pérdida de espíritu misionero, el fo-
mento del aislamiento cultural y la con-
versión de los conflictos religiosos en
conflictos civiles8.

El asociacionismo laical de refe-
rencia debe plantearse o profundizar
en prácticas que lleven a una presen-
cia de ambiente, a una acción de am-
biente. Estos, en mi opinión,  son los
ítems o las cuestiones que pueden
ayudar a testar si las asociaciones en
las que participamos desarrollan o no
una presencia de ambiente:

a) ¿Es un colectivo mínimamente
conocido? Es decir, si un grupo im-
portante de las personas y asociacio-
nes de su entorno saben que existe y
tienen una idea vaga de lo que es y
hace: «son cristianos».

b) ¿Es un colectivo significativo?
Esto es, si muchas de las personas y
asociaciones saben no sólo que exis-
te, sino que saben identificarle y le
valoran participando algunos en las
actividades abiertas que tal colectivo
dinamiza.

c) ¿Es un colectivo referente? Esto
es, si ante determinadas situaciones,
actitudes y acontecimientos sociales,
bastantes personas y otros grupos
miran y escuchan la postura de ese co-
lectivo y de sus militantes porque les
sirve de referencia para contrastar y
elaborar su propia opinión y posición.

d) ¿Es un colectivo representativo?
Es decir, si es capaz de representar la
opinión, los valores, la mentalidad, las
propuestas, reivindicaciones y postu-
ras de amplios sectores sociales que
tienen un alto grado de identificación
con sus propuestas.

e) ¿Es un colectivo convocante a
la fe desde el ambiente? Si es capaz de
desarrollar experiencias y procesos de
encuentro con Jesucristo y procesos
de convocatoria a la fe y a la comuni-
dad cristiana.

Impulsar este tipo de presencia pú-
blica de las asociaciones es una línea
del CLIM, Cristianos laicos, Iglesia
en el Mundo, núms. 118-123, que es
«exigencia y condición para una eficaz
acción evangelizadora». Algunas razo-
nes a favor de este tipo de presencia:

El cristianismo ha de
plantearse la
transformación social
también a partir de la
intervención cotidiana
en los ambientes.

8. Cfr. GONZALEZ-CARVAJAL, L., Cristianos de presencia, cristianos de mediación,
Colección Aquí y ahora, Sal Terrae, Santander, 1989, pp. 12-18.

a) el cristianismo ha de plantearse
la transformación de la sociedad no
sólo desde la proclamación de grandes
principios y actitudes, lo que suelen
hacer los Obispos, o desde la tarea
educativa-personal, lo que hacemos
cotidianamente, sino también desde la
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intervención a nivel de ambiente ante
determinadas y concretas situaciones.
No podemos dimitir de emitir una pa-
labra pública que contribuya a la for-
mación de la conciencia del conjunto
social, desde la concreción, la plasti-
cidad y la historicidad. Las asociacio-
nes laicales tienen aquí un papel insus-
tituible.

b) El cristianismo, por su propia
naturaleza histórica, universal y esca-
tológica, no puede quedarse recluido
en la esfera de la privacidad. Todo
asunto que afecte a la condición hu-
mana es de su incumbencia. En la es-
fera pública, en la economía, en la
política y en la cultura se están jugan-
do hoy los valores del Reino. Y quie-
nes están viviendo en el corazón de
estas esferas somos los laicos. Desde
ellas somos nosotros y nosotras quie-
nes hemos de discernir y elaborar cri-
terios, mentalidades, estilos de vida y
acciones significativas para las perso-
nas de hoy. Sobre la educación, sobre
el trabajo, sobre la sexualidad, sobre la
familia, ... hemos de estar acompaña-
dos por los obispos, pero no podemos
hacer dejación en ellos de una palabra
y una lucha pública que nos corres-
ponde.

c) Hemos de pisar tierra y reco-
nocer que lo que no aparece pública-
mente en medios de comunicación
grandes como TV, radio, prensa, o en
pequeños como pancartas, cómics,
periódicos de barrio, o carteleras de
pueblo, no existe para la sociedad. La
realidad asociativa más rica que hoy
existe en la sociedad es la de la Igle-
sia. Y parece que estuviéramos en las
catacumbas. La multiplicidad de ac-

ciones, de horas, de esperanza y pa-
ciencia que calladamente luchan por la
paz, la justicia y la solidaridad para ha-
cer avanzar siquiera un milímetro el
perímetro del Reino de Dios han de
multiplicar su eficacia por medio de
una adecuada presencia de ambiente.

d) La presencia pública actual de la
Iglesia con el silencio del apostolado
laical asociado está retroalimentando
en la sociedad una imagen de la Igle-
sia basada exclusivamente en los sa-
cramentos y en los documentos epis-
copales, lo que no ayuda, por un lado,
a ver la práctica concreta que es la que
da credibilidad a la palabra y realidad a
los signos, y por otro, a ver los pro-
fundos cambios y las nuevas prácti-
cas que la Iglesia está viviendo y de-
sarrollando.

e) El asociacionismo laical ha de
superar una fe un tanto vergonzante
ante la sociedad para poder liberar sus
dinamismos misioneros. Si los movi-
mientos laicales no proyectan una
presencia pública cristianamente iden-
tificada e identificable, difícilmente po-
drán convocar a la fe en Jesucristo a
quiénes no han tenido la oportunidad
de probarla.

3.4. Implementar el modelo "cristia-
nos en mediaciones seculares".

Quiero lanzar un interrogante acer-
ca de un modelo de presencia, el de
cristianos en mediaciones seculares
que ha prevalecido en los últimos 30
años. Creo debe ser revisado e imple-
mentado. De acuerdo con el, la forma
de presencia pública modélica es
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aquella por la que el cristiano laico,
desde un discernimiento evangélico
en el ejercicio de su libertad personal,
opta por el compromiso en un partido
político, sindicato o movimiento so-
cial. En él se sitúa desde la ideología
común, desde los lugares comparti-
dos del partido, sea nacionalista, de iz-
quierda, liberal o conservador. Acen-
túa en su discurso el movimiento de
encarnación, esto es, de entrada, de
asunción, de misión, en hacerse de los
otros, de convergencia con los otros.
Su especificidad cristiana radica en las
motivaciones que le han llevado y que
le mantienen en su compromiso. Tam-
bién se expresa en las actitudes que
desarrolla en su ejercicio. Actúa como
fermento en la masa. Dando más im-
portancia al testimonio callado de vida
que al anuncio expreso de la propia
identidad. Es una forma de presencia
criptocristiana. En este modelo la ac-
ción de la Iglesia es nutricial, esto es,
alimentar a la persona de los valores
evangélicos, a través del Pan y la Pa-
labra, o bien a través de un movimien-
to apostólico o comunidad. El asocia-
cionismo laical en este modelo ejerce
habitualmente una función de sosteni-
miento del sujeto y su experiencia cre-
yente. En algunos casos este sosteni-
miento ha implicado una formación
política. Es un modelo que habitual-
mente ha sido beligerante con otras
formas de presencia organizadas e
identificadamente católicas, a las que
ha calificado de neo-confesionales.

Ha hecho justicia a una demanda
ampliamente sentida, en particular, por
los católicos de la España vencida: na-
cionalistas, socialistas y comunistas.
La decisión de la jerarquía de no apo-

yar el proyecto de una Democracia
Cristiana fue oportuna. Ha habido li-
bertad para ser cristiano en el partido
y comunista en la Iglesia (A.C. Co-
mín). Por fin ha desaparecido la iden-
tificación del voto católico con un
voto conservador. Por otro lado, ha
ayudado a clarificar la acción pastoral
de la Iglesia, a recentrarse en su mi-
sión evangelizadora, que es efectiva-
mente de naturaleza específica, y a
reubicarse en una estado democrático.

Sin embargo este modelo ha lleva-
do a una pérdida de identidad política
y significatividad de lo cristiano. De
hecho es por lo general irrelevante la
aportación de cultura política de ins-
piración cristiana en los diferentes es-
pacios políticos.

Al menos es necesario revisarlo
desde estas dos perspectivas:

a) la fe como factor de cultura
política.

El cristiano que se adentra en la
militancia política tiende a situarse en
ella desde los valores comunes: renun-
ciando no sólo a la explicitud de su
inspiración sino también a los aportes
más específicos de su fe cristiana.
Coloca de hecho el cristianismo en si-
tuación de inferioridad cultural respec-
to a los lugares comunes, valores,
símbolos, políticas-eje, … que están
más asumidos en el partido. Induda-
blemente necesita trabajar ahí desde
valores universalizables; por ello difí-
cilmente podrá argumentar válida,
persuasiva y decisivamente en nom-
bre de su creencia en Dios. Sin embar-
go, hay valores originarios y específi-
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cos del cristianismo que tienen capa-
cidad de formar parte del humus cul-
tural en el que se inscriben las políti-
cas concretas de un partido.

La aportación de la fe al compro-
miso político es más que motivación
o actitudes. No debe llegar a conver-
tirse en un programa político pero sí
representa toda una tradición de cul-
tura política con una identidad especí-
fica. Es precisa la pretensión de iden-
tidad política, de anuncio explícito,
esto es, de elaboración política propia
por parte de los militantes cristianos.
Hay dos ejemplos de esto, en el siglo
XX, en Europa: la Democracia Cris-
tiana y el Socialismo Religioso. Por
cierto ambas con poca representación
en España.

concordismo entre la cultura secular
y el evangelio, entonces esterilizamos
las posibles aportaciones de la fe a la
cultura política, para enriquecerla,
cuestionarla o superarla.

b) También actuar “en cuanto”
cristiano.

La actuación cristiana en política
carece de lenguaje, de discurso y de
proyección pública. Por un lado hay
una presión social en contra de la ex-
plicitación de lo cristiano. Pero por
otro hay reticencia en el mundo cris-
tiano a la actuación “en cuanto cristia-
no”. Hay que promover también este
tipo de actuación.

Hay una distinción que procede de
Maritain respecto a la actuación públi-
ca de los cristianos, es la de actuar
“como cristiano” y actuar “en cuanto
cristiano”. Él mismo defendía la pri-
mera y rechazaba la segunda. Enten-
día que, en la medida en que se da esta
actuación “en tanto cristiano”, el bau-
tizado compromete a la totalidad de la
Iglesia y en particular a la autoridad
eclesial9 , no salvándose la distinción
de órdenes entre lo natural y lo sobre-
natural, entre la política y la fe.

Esta distinción fue ya en su día
puesta en cuestión por Y. Congar. Dijo
que era necesario completar la distin-
ción de J. Maritain entre el “actuar en
cristiano”, que se impondría en todos
los campos, aún el estrictamente polí-
tico, pero que no comprometería más
que a la responsabilidad personal, y el

Debemos superar
todo complejo de
inferioridad cultural:
el cristianismo ha
realizado
aportaciones únicas
en la historia.

Es necesario superar todo comple-
jo de inferioridad cultural. El cristianis-
mo ha realizado aportaciones únicas y
originales en la historia. Es necesario
mantener el carácter trans-ideológico
y el plus original e irreductible de la fe
cristiana, como dice R. Díaz-Salazar.
Si se borra esta distancia por afán de

9. Esprit  32,  (1935) 284.
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“actuar en cuanto cristiano”, lo que
comprometería a la Iglesia como tal y
que debería estar limitado a aquello
que la autoridad pública de la Iglesia
confirmara. Pues bien ante esta forma
de pensar Y. Congar afirma lo siguien-
te: “El apostolado de la Iglesia, aquel
que la autoridad pastoral pública toma
por su cuenta, no agota en modo al-
guno la acción del pueblo de Dios.
Hay todo aquello que los cristianos
hacen en cuanto cristianos, bajo su
responsabilidad personal, en las es-
tructuras de la sociedad global. Este
no es un compromiso de la Iglesia
como Iglesia, y, sin embargo, la Igle-
sia está allí, en cada uno de ellos, pues
es verdad, según la frase célebre de
Pío XII que ellos son entonces la Igle-
sia, en cuanto esta es el alma de la
sociedad humana. Y sucede que estos
cristianos se agrupan para intervenir,
no solamente en cristiano, sino en
cuanto cristianos, según el principio
de libre asociación formado en la base
sin mandato jerárquico, tanto en el
plano puramente religioso, como en el
plano temporal, en conformidad gene-
ral a las reglas de la fe y de la discipli-
na católicas”10.

En la mentalidad eclesial hoy domi-
nante dos son las formas de presencia
pública de la Iglesia en política: la del
cristiano como cristiano, digamos
anónimo, y la de los pastores en nom-
bre de toda la Iglesia. Es necesario
abrir el espacio a una tercera modali-
dad: la del cristiano que actúa pública-
mente en nombre de la fe –no decimos
en nombre de la Iglesia–. Primero por-

que es legítimo. Esta actuación no
debe ser competencia exclusiva del
ministerio jerárquico. Del mismo bau-
tismo arranca el envío a anunciar el
nombre de Jesucristo hasta los confi-
nes de la tierra. Es, por tanto, tarea del
tejido cristiano, de la “sociedad civil”
de la Iglesia, hacer presencia pública,
que necesariamente será cristiana y
eclesial, aunque no “en nombre de” la
Iglesia. Segundo porque es necesario
para romper la espiral de silencio que
se cierne sobre la actuación social y
política de los cristianos.

10. Y. CONGAR, “El llamamiento de Dios” en: Iglesia Viva 12 (1967) 501. Ponencia leída
en el Congreso Mundial de Apostolado Seglar en Roma.

Hay que contar con
el cristianismo que
actúa públicamente
en nombre de la fe, y
no renunciar siempre
a ese papel a favor
de la jerarquía.

4. Epílogo. Un cristianismo como
movimiento social

Hasta ahora hemos planteado la
necesidad de impulsar una presencia
pública de los laicos a través de la pre-
sencia individual, de vivir religiosa-
mente lo profano, y también a través
del impulso del asociacionismo cívico
de matriz cristiana y de la presencia de
ambiente de las asociaciones laicales.
Ello no implica neoconfesionalidad al-
guna. Ahora bien, donde si se juega el
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tipo de cristianismo del futuro es en
la configuración social que esta pre-
sencia en la sociedad civil vaya adqui-
riendo. La creatividad asociativa de
matriz cristiana puede irse configu-
rando de tres formas: como sociedad
cristiana subcultural, como diáspora o
como amplio movimiento social.

a) como sociedad cristiana sub-
cultural, nítidamente diferenciada y
alternativa a otras constelaciones aso-
ciativas en medio del pluralismo cul-
tural de nuestra sociedad. Con la pre-
tensión de convertirse a largo plazo en
la alternativa hegemónica de la socie-
dad civil frente al imaginario bloque
del asociacionismo de matriz agnósti-
ca o atea. Con el anhelo de recrear una
cultura cristiana desmoronada a tra-
vés de métodos estrictamente religio-
sos y con dignidad cultural. La dife-
rencia de esta aspiración respecto a la
cultura cristiana del nacional-catoli-
cismo consistiría principalmente en el
modo de construirla, pues hoy consi-
deran un error la utilización de méto-
dos autoritarios.

b) como diáspora, esto es, como
criptocristianismo, que renuncia a la
pretensión cultural de la fe y a la pu-
blicidad de su origen cristiano y ma-
triz eclesial. Niega taxativamente todo
signo comunitario y toda acción co-
lectiva con proyección social eclesial-
mente identificado, por considerarlo
neoconfesional. Es un modelo basado
en la radical diferenciación entre co-
munidad y compromiso individual en
mediaciones seculares. Sólo acepta el
compromiso cristiano individual en
asociaciones procedentes de otras
matrices culturales. Es el modelo sub-

yacente a algunos grupos parroquiales
y experiencias de comunidades cris-
tianas de base.

c) como movimiento social reali-
zando un papel de mediación transcul-
tural en el seno del pluralismo existen-
te. Y convirtiéndose en una referencia
social, práctica, ética, intelectual, ...
pública. Operando a través de la pre-
sencia personal-capilar, acompañado
de la presencia comunitaria-ambiental
y de una red de iniciativas propiamen-
te cristianas y asociaciones plurales de
matriz cristiana. Un asociativismo pú-
blicamente identificado y reconocido
en su fundamento o inspiración reli-
giosa. Expresamente valorado para la
transformación social humanista,
solidaria y emancipatoria, por otras
matrices culturales. E íntimamente
entrelazado con otras experiencias
asociativas transformadoras y solida-
rias de matrices laicas, por ejemplo, el
movimiento sindical, el pacifismo, el
movimiento ecologista, las iniciativas
de lucha contra el paro, la pobreza y
la marginación, la defensa de los de-
rechos humanos, el movimiento con-
tra el racismo y la intolerancia, el mo-
vimiento de solidaridad internacional
(ONGs), ...

Creo que merece la pena apostar
por este modelo de configuración cul-
tural del asociacionismo eclesial como
movimiento social cristiano, porque
presenta en nuestra sociedad plural
unas posibilidades de fermento evan-
gélico y evangelizador más grandes y
diversas, porque coopera con los pro-
cesos de transformación social solida-
ria y emancipatoria, manifestación de
la acción del Espíritu más allá de los
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límites de la Iglesia visible, porque ra-
dica el cristianismo en la base y en la
raíz de la sociedad civil, porque se si-
túa desde la opción por los pobres,
criterio de transformación evangélica
de la sociedad, porque manifiesta una
presencia pública más difusa, más in-
tensiva, más laical y más misionera,
porque pretende responder de forma
«consciente» al reto de la pretensión
cultural y porque, finalmente, presu-
pone una organización eclesial más
corresponsable.

En este sentido, parece histórica-
mente «inconsciente» la presencia de
diáspora, una posición disolutoria si
se quiere constituir como el paradig-
ma de la acción eclesial. Por un lado,
no se plantea a fondo la necesidad
radical de plausibilidad cultural en
que la fe se encuentra: una «fe que
no se hace cultura es una fe no ple-
namente acogida, no enteramente
pensada, no fielmente vivida» (Juan

Pablo II)11. Por otro, no afronta la di-
mensión cultural que requiere toda
transformación de la sociedad en línea
del Reino.

Y también es cuestionable la pre-
tensión de la sociedad cristiana subcul-
tural o el bloque católico. La historia
demuestra que no siempre ha sido ga-
rantía de construcción del Reino de
Dios, que en bastantes ocasiones su-
pone de hecho una severa hipoteca
para el anuncio de Cristo en medio de
una cultura transida de pluralidad y,
finalmente, que el Espíritu desborda
los límites visibles de la Iglesia, mani-
festando lo cristiano también en tejido
social laico. Además, la victoria del
cristianismo, como dijera K. Rahner,
no es intrahistórica, sino escatológica,
es decir, el resultado de la acción divi-
na, de Dios que vendrá a juzgar y a lle-
var a buen término, más allá de toda
medida y de toda previsión, la Historia
del mundo»12.

11. JUAN PABLO II, Cristifideles laici, Madrid, 1989, n. 59.
12. K. RAHNER, Misión y Gracia. El siglo XX, ¿siglo de gracia?, San Sebastián, 1966,

p. 61.
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L'acompanyament dels preveres
als cristians compromesos amb la
societat (I)

JOAN CARRERA, bisbe auxiliar de la diòcesi de Barcelona.

Tot i que és amb molt de gust que
us presento les meves reflexions, no
és fàcil dividir i abordar aquesta ma-
tèria. Potser algunes coses dites a la
ponència d’ahir també sortiran avui…
Potser algunes de les que dirà mossèn
Costa les hauré dit també jo… En tot
cas, accepteu la bona voluntat. Són
nou els punts sobre els quals m’agra-
darà de dir-vos alguna cosa.

1. Obrir-se a l’altre. En primer
lloc l’experiència ens ensenya que el
desvetllament del compromís socio-
polític és fruit d’un descobriment dels
problemes de les persones dut a ter-
me amb sensibilitat. Neix, de fet, de la
sensibilitat respecte de l’altre. Ve
d’aquí la necessitat  d’educar els cris-
tians d’una manera que no els porti a
tancar-se, que no els privi de veure la
realitat, sinó que més aviat els obri a
ella, els hi projecti, perquè sàpiguen
veure tot l’home. De vegades he su-
bratllat l’error de fixar-se només en
l’aspecte material: hem d’evangelitzar!
Avui toca subratllar, sobretot, l’er-
ror tant freqüent de no tenir prou en
compte la dimensió social, econòmi-
ca i política de la gent. Cal obrir els
cristians a aquestes realitats. En aquest
sentit, la pastoral de l’Església ha fet
una gran tasca, sobretot a partir de la

JOC i dels  moviments apostòlics que,
d’alguna manera, s’hi han inspirat. És
l’actitud de l’acció catòlica, sobretot
dels seus moviments especialitzats
que se centren en l’evangelització d’un
medi determinat. Però també a través
d’institucions més tradicionals l’Es-
glésia, quan ha actuat com cal, ha fet
aquest servei. Em ve ara a la memòria
un dirigent socialista que a partir de les
antigues catequesis a barriades, de les
congregacions marianes, va descobrir
el món dels pobres que el portà des-
prés al compromís polític.

2. Voluntat d’encarnació. En un
segon nivell, el compromís neix d’una
orientació de la vida de fe que no es
tanca en els valors de la transcendèn-
cia, sinó que baixa a l’encarnació. Re-
cordo un llibret de Gustave Thils, dels
anys cinquanta –ja del segle passat!–

Avui toca subratllar
l'error de no haver
tingut en compte
sovint la dimensió
social, econòmica i
política de la gent.
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titulat Transcendance ou incarnation?
que ja plantejava aquesta qüestió. El
problema continua viu avui. Tots tenim
a les nostres comunitats persones sen-
sibles a la pietat, a la litúrgia, a la forma-
ció doctrinal… que, en canvi, viuen una
mica absents de la societat i senten una
certa al.lèrgia a tot el que és acció so-
cial o política. I a la inversa: altres que
s’obren molt fàcilment a aquestes rea-
litats, s’hi integren tant que ja no pen-
sen a transformar-les cristianament.
Més aviat van esdevenint transfor-
mats per ella. Es tracta de dues pre-
disposicions de signe contrari que han
de ser reorientades. La nostra tasca
consisteix, en efecte, a educar en una
línia d’encarnació dels valors trans-
cendents –del missatge cristià– en la
vida real, en la qual, d’altra banda,
juntament amb el pecat, trobem valors
propers a l’Evangeli.

3. Dos referents bíblics. Dos tex-
tos bíblics –entre d’altres– recolzen el
nostre treball. Són com dues icones
del compromís. A Gènesi 3,9-10,
veiem com els clams dels israelites en
esclavitud arriben  fins a Déu, el qual,
trencant qualsevol imatge de divinitat

força al poble de Déu, i que no sempre
els seus membres tenen la percepció
de ser enviats als terribles faraons dels
nostres dies amb la missió d’alliberar
els explotats. Un altre text clarament
orientat al compromís és el relat del
bon samarità (Lc 10, 30-37) quan Je-
sús dóna una resposta directa i opera-
tiva a la pregunta teòrica i diversiva
d’un mestre de la llei sobre qui és el
proïsme. Davant l’espectacle angoixós
d’un home agredit i abandonat, mig
mort, dues actituds: la compartida pel
sacerdot i el levita que passen de llarg,
i la del samarità que exemplifica el
compromís: passa pel costat del ferit,
el veu, se’n compadeix i entra en ac-
ció. Són les etapes normals del verita-
ble proïsme, del germà compromès.
Un samarità del nostre temps, Luther
King, va dir una vegada: he cercat la
meva ànima... i no l’he sabut veure; he
cercat el meu Déu... i se m’ha esvaït;
he cercat el germà... i en ell els he tro-
bat tots tres junts: l’ànima, Déu i el
germà.

4. Descobrir els oprimits i els
ferits d’avui.  Un quart punt seria
veure on i en quines circumstàncies
podem identificar avui el poble oprimit
a Egipte i el ferit tirat a la cuneta. És
evident que hi ha unes necessitats di-
rectes elementals com són l’alimen-
tació i l’habitatge, les epidèmies, en el
quart món i en el tercer. Són mals que,
en ells mateixos, no tenen fronteres,
però sí que en tenen en la prevenció,
en el nivell de vida que pot frenar-les,
en la forma com són tractades... Tot
això canvia substancialment  en uns
ambients i en uns altres. Hi ha, enca-
ra, aspectes més fins i més com-
plexos: el tema de la llibertat, el de la

Sembla evident que
avui el clam de molts
oprimits no arriba
amb prou força al
poble de Déu.

llunyana i entotsolada, ha vist com els
egipcis els oprimeixen. Avui sembla
evident, en canvi, que els clams de
molts oprimits no arriben amb prou
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pau, el dels drets humans, la conser-
vació del medi natural... Veiem cris-
tians que d’aquests objectius en tenen
una visió teòrica, però que no s’uneixen
a aquells qui, en un moment donat, els
defensen en la societat. Molts de no-
saltres pertanyem a una generació que
va patir molt en tot això, a causa de la
dictadura. Però que també –oh feliç
culpa– en vam rebre el benefici d’una
especial sensibilització social i política.
I és que la manca de llibertat, per
exemple, a petites dosis, impressiona
menys. En canvi, la duresa d’una dic-
tadura desperta una reacció de revol-
ta, crea una sensibilitat especial. Així
molts van arribar al compromís ara fa
quaranta anys, o trenta, a partir de la
indignació que provocaven unes si-
tuacions extremes d’explotació i d’o-
pressió.

5. Compromís també polític. I
cal no pensar només en una resposta
estrictament política. Pau VI deia que
la política és una manera exigent, però
no única, de viure el compromís cris-
tià de servei als altres. Aquesta afir-
mació m’agrada perquè comprèn les
dues coses que hem de tenir presents:
primera, que la política és un canal del
compromís del cristià al servei dels
altres; la segona, que no és l’únic.

6. Educar a partir dels petits
compromisos. Voldria remarcar aquí
un aspecte important en l’educació
dels cristians en el compromís polític:
la de relacionar i posar en relleu la con-
nexió entre les necessitats reals, les
formes més habituals i espontànies de
solidaritat, i la política o el sindicalis-
me. La nostra pedagogia s’ha bene-
ficiat molt, precisament, d’engegar

processos progressius i, a través de la
il·luminació per la reflexió evangèlica,
per la revisió de vida anar-los acom-
panyant, És més fàcil fer un menjador
que transformar la societat, és més
fàcil ensenyar a llegir a una persona,
que fer una escola, i és més fàcil fer una
escola que una llei sobre l’ensenyament.

És més fàcil ensenyar
a llegir a una persona
que fer una escola;
i és més fàcil fer una
escola que implantar
un nou sistema
educatiu.

Les obres de misericòrdia clàssiques
arrenquen de la persona, de vegades
hem rebut la crítica, evidentment, de
quedar-nos només amb l’anècdota, a
escala individual, però sempre és bo
arrencar d’aquí. Es nota una gran di-
ferencia entre el cristià compromès
que ha seguit aquest procés, i aquell
altre que ha entrat directament a la
política per la política, amb les ambi-
güitats que això sovint comporta. Vull
dir que l’educació ha de partir de la
capacitat d’actuar sempre en qualse-
vol circumstància i amb allò que un té
a l’abast: fer una ajuda a la persona in-
dividualment, adonar-se de la insufi-
ciència d’aquesta acció, crear petits
serveis... Adonar-se, per experiència,
que no n’hi ha prou amb tot això, que
ens movem en un espai limitat i, a par-
tir d’aquí, descobrir la necessitat d’un
canvi en la societat: el compromís
polític. Aquest escalonament és peda-
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gògic, formatiu. Sovint els que estan
ja a la política tenen poca considera-
ció envers els petits serveis que es
puguin fer a escala de barri, de petita
associació... però, com he dit abans,
el qui ha saltat directament a la políti-
ca sense experiències d’aquestes, di-
fícilment s’adona que justament la po-
lítica és el nivell superior per resoldre
aquests problemes de base. El servei
a les persones és la seva raó de ser, la
seva única justificació. I cabdal si els
resol i no val si no els resol. És d’aquí
d’on neixen les bones vocacions polí-
tiques. Per què ara molts tenim una
gran esperança en la recent elecció de
Lula, al Brasil, per posar un exemple?
Perquè sabem com va començar, des
de baix, amb accions sindicals, en
comunitats cristianes de base...

7. El compromís, lloc per a l’e-
vangelització. Una setena reflexió és
sobre el compromís com a lloc d’evan-
gelització. De l’evangelització en  co-
mentem molt qui la fa, com es fa, a
qui s’adreça, quins continguts ha de
tenir... I oblidem una pregunta: des
d’on resulta possible fer-la, és a dir,
quines són les possibles plataformes
d’evangelització. En l’evangeli, veiem
que Jesús tenia una pluralitat de peti-
tes plataformes materials: de vegades
era la taula a la qual s’asseia  amb  amb
els publicans; de vegades era la sina-
goga, a la qual acudia els dissabtes;
altres  vegades era una barca, o el pu-
jol de les benaurances,  o el pou de la
samaritana... Des d’aquests punts de
trobada, contactava amb les persones,
no es quedava fora dels circuïts de
relació humana. Era llevat dins de la
massa, com diria després que han de
ser els seus seguidors. Doncs bé, una

manera d’entrar en la pasta del nostre
món és precisament el compromís so-
cial i polític, en el nivell que sigui. A
més d’exercici d’amor al germà en la
línia de Moisès i del bon samarità, és
també  lloc des del qual testimoniar i
anunciar la Bona Nova de Jesús. No
és possible evangelitzar el món des de
fora del món. Tampoc no seria possi-
ble fer-ho, si fóssim llevat sense força,

No és possible
evangelitzar el món
des de fora del món.

sal esbravada. Costa una mica d’educar
els militants en la doble dimensió: ser-
hi i ser-hi llevat. A molts els costa en-
trar-hi. Altres, quan s’han engrescat
molt en l’acció, tendeixen a oblidar la
missió evangelitzadora. El cardenal
Suhard, admeteu-me una referència
històrica, fa molts anys, quan era ar-
quebisbe de Paris, en l’època del naixe-
ment dels capellans obrers, explicava
aquesta paràbola: hi havia un soldat
que va rebre l’encàrrec d’infiltrar-se
en una posició enemiga i portar un
missatge important, après de me-
mòria, als amics resistents. El van
agafar, es va poder escapar, el van
apallissar, va passar gana, va arribar
extenuat, fet un autèntic heroi. Quan,
finalment, entra en contacte amb els
seus que l’esperen, els diu: ho sento
molt però, amb tantes calamitats que
he sofert, he oblidat el missatge que us
havia de dir. Era un advertiment del
cardenal Suhard: es pot ser un heroi...
i oblidar el missatge. Avui a Catalunya
podem sentir-nos joiosos de tenir cris-
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tians  a tots els partits. Ara bé, la pre-
gunta és: què hi fan? Val a dir que la
seva tasca és molt difícil i que les co-
munitats cristianes no els poden deixar
sols. De vegades a l’Església hi ha un
cert recel pels cristians compromesos...
Hem de fer-los costat. Ho tenen difícil.

    8. No tot és Evangeli... Hi ha punts
de la doctrina cristiana importants i
clars. Altres són més opinables. I, de
vegades, s’ha confós doctrina amb
interessos eclesiàstics. Alerta. Un exem-
ple del segle XIX: la Reina Isabel II es
trobava entre l’espasa i la paret perquè
el Papa volia que li fes costat contra el
projecte de la unitat d’Itàlia  i el govern
espanyol hi estava a favor. Sant Anto-
ni Mª Claret pressionava la Reina,
com a confessor seu, i creava en ella
escrúpols perquè no seguia la doctri-
na del Papa. Ella es va veure obligada
a signar, a contracor, per acord del
govern. Claret es va negar a continuar
la seva direcció espiritual... Ara som
al segle XXI i ningú té dubtes de si la
unitat d’Itàlia forma part de l’evangeli
o no en forma, però en aquell moment
calia un gran discerniment per adonar-
se'n i, de fet, al llarg de la història han
passat moltes coses d’aquestes... El
propi Lleó XIII, si mal no recordo, va
condemnar les vacunes perquè ana-
ven en contra  la naturalesa. I sant

Pius X, tot i la seva santedat, és autor
d’aquell text que diu que al món hi ha
d’haver rics i pobres, amos i servi-
dors, perquè això és la naturalesa que
ha volgut el creador... Dic tot això per
fer una crida al discerniment respon-
sable: no podem imposar càrregues
indegudes als cristians compromesos
en la política ni instrumentalitzar-los
als servei d’interessos o de punts de
vista eclesiàstics discutibles.

9. Siguem-hi. Tot i la mala fama que
sovint té la pràctica del compromís,
tot i les corrupcions politiques, ens cal
ser constructius. Parlar malament de
la política és fàcil... però fomenta el
retraïment dels cristians, amb el qual
fem passes enrera. En els anys setan-
ta la política resultava atractiva. En
part la idealitzàvem. Ara toquem les
seves naturals limitacions. Però, amb
realisme, hem de continuar invitant els
cristians a comprometre’s i hem de fer
costat als compromesos. Ens cal for-
mar persones netes que puguin nete-
jar el món. I això sovint significa con-
viure amb el mal, enfangar-se. Que no
ens passés allò de la dita: no tenien les
mans brutes... perquè no tenien mans.
Si els justos s’apartaven de  la políti-
ca, qui la transformaria?  El Cardenal
Martini, parlant d’aquest temes, es-
menta un text del filòsof hebreu Mai-
mònides, del segle XII. Aquest, en la
seva carta sobre l’astrologia, deia: heu
de saber, senyors, que no escau a
l’home donar fe a res més que a tres
categories de coses. La primera, és
aquella que té una evident demostra-
bilitat per la raó humana, com la ma-
temàtica, l’aritmètica o l’astronomia.
La segona, aquelles coses que li arri-
ben a l’home a través d’un dels cinc

Cal un discerniment:
Lleó XIII va arribar a
condemnar les
vacunes perquè
anaven contra la
naturalesa.
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sentits, per exemple, que una cosa és
vermella o negra, perquè ho diu la vis-
ta. La tercera, allò que l’home ha après
dels profetes i dels justos. I Martini

conclou: podríem dir que si la paraula
religiosa és més pròpia dels profetes,
la paraula política hauria de ser la dels
justos.
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L'acompanyament dels preveres
als cristians compromesos amb la
societat (II)

JOAN COSTA BOU, doctor en Teologia Moral i consiliari de la Federació de Cristians
de Catalunya.

Introducció

Se m’ha encomanat la tasca de
donar resposta a com s’ha de desvet-
llar i acompanyar els laics en els dis-
tints àmbits de la vida pública. De fet,
cal fer realitat la inculturació de la fe,
és a dir, assolir que la fe esdevingui
cultura. El nostre papa Joan Pau II
afirmà amb força que «una fe que no
esdevé cultura, és una fe no acollida
plenament, no pensada enterament, i
no viscuda fidelment».1

La temàtica d’enguany d’aquestes
VIII Jornades d’Apostolat Seglar per a
preveres continua la reflexió de les tro-
bades dels tres últims anys i, més en
concret, la de l’any passat sobre «El
prevere, formador i acompanyant de
l’apòstol». Aquest any, però, té una
modulació particular en referir-se a
aquells apòstols que estan compro-
mesos en certs àmbits de la vida pú-
blica, és a dir, aquells que exerceixen
d’una manera especial la caritat polí-
tica, en el sentit propi que li donà el

document de la Conferència Episcopal
Espanyola, Católicos en la vida públi-
ca:  «Amb el que entenem per «caritat
política» no es tracta només ni princi-
palment de suplir les deficiències de la
justícia, encara que en ocasions sigui
necessari fer-ho. Menys encara no es
tracta d’encobrir amb una presumpta
caritat les injustícies d’un ordre esta-
blert i assentat en profundes arrels de
dominació o d’explotació. Es tracta
més aviat d’un compromís actiu i ope-
rant, fruit de l’amor cristià als altres
homes, considerats com a germans,
en favor d’un món just i més fratern,
amb especial atenció a les necessitats
dels més pobres.»2  I hom entén per
l’àmbit polític tot allò que afecta la
vida dels homes considerats en socie-
tat. El seu camp abasta «el dilatat i
complex món de la política, de la rea-
litat social, de l’economia; així com
també de la cultura, de les ciències i
de les arts, de la vida internacional,
dels òrgans de comunicació social; i
també d’altres realitats particularment
obertes a l’evangelització, com l’amor,

1. JOAN PAU II, Carta autògrafa per la qual s’institueix el Consell Pontifici de la Cultura,
20.V.1982, AAS, 74 [1982], p. 685; CONSELL PONTIFICI DE LA CULTURA, Per una pastoral
de la cultura, 23.V.1999, nota 2.

2. CONFERÈNCIA EPISCOPAL ESPANYOLA, Católicos en la vida pública (CVP), 1986, 61.
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la família, l’educació dels nens i dels
adolescents, el treball professional, el
sofriment».3

La vida dels laics que viuen i exer-
ceixen llur professió en aquest món
complex i convuls no és pas gens fà-
cil. Per mantenir-se ferms i donar una
resposta adient a les problemàtiques
que van sorgint cal una ajuda especial
per part de l’Església. Hom ha reiterat
la necessitat d’un acompanyament.
Tots els documents magisterials se’n
fan ressò. Heus-ne ací una petita mos-
tra: «El compromís en la vida pública,
si és assumit amb veritable esperit
de servei, ofereix grans possibilitats
d’exercir la virtut cristiana de la cari-
tat. La vida política, però, és dura i
exigent i està esquitxada de doloroses
tensions i dificultats. El que hauria de
ser camp fecund per al creixement i
aprofundiment de la vida cristiana es
converteix de vegades en font d’escep-
ticisme, d’ambició o d’escàndol. La
intensa ideologització de l’activitat
politicosocial, els forts conflictes d’in-
teressos i la temptació del pragmatis-
me poden arribar a comprometre la
mateixa fe i la pràctica integral de la
vida cristiana. Per això els cristians
que decideixen dedicar-se a la vida
pública i política tenen necessitat i dret
de ser ajudats i acompanyats per la
mateixa Església que insta el seu com-

promís.»4  I més en concret, «els sa-
cerdots han de ser particularment
sensibles a la responsabilitat que els
incumbeix d’ajudar els cristians a una
plena i harmònica comprensió de la
vida cristiana, ensenyant-los a desen-
volupar harmònicament els aspectes
més íntimament religiosos amb les
implicacions socials i polítiques de
la seva vocació.»5  Un altre exemple:
«L’ajuda que les comunitats cristianes
ofereixen de manera general als cris-
tians per viure la dimensió social i pú-
blica del seu compromís no és sufi-
cient. Cal oferir-los altres oportunitats
de formació i acompanyament més
especialitzades que responguin a les
característiques pròpies dels am-
bients, professions o altres peculiari-
tats socioculturals.»6

També el nostre Concili Provincial
Tarraconense,7  després d’afirmar el
deure dels cristians de comprometre’s
en el servei de la societat, en les seves
diverses manifestacions –professio-
nals, culturals, sindicals i polítiques–,
«insta les comunitats cristianes a res-
pectar el pluralisme polític i a acom-
panyar amb atenció i amb respecte
aquells cristians, laics i laiques, que
treballen compromesos en la vida po-
lítica, tenint en compte la complexitat
d’aquest àmbit i alhora la necessitat
d’una constant crida a la responsabili-

3. CONFERÈNCIA EPISCOPAL ESPANYOLA, Los cristianos laicos, Iglesia en el mundo (CLIM),
1991, 45; PABLO VI, Evangelii nuntiandi (EN), 1975, 70; CVP, 7; JOAN PAU II, Christifi-
deles laici (ChrL), 1988, 42.

4. CVP 172-173.
5. CVP 178.
6. CVP 184.
7. CONCILI PROVINCIAL TARRACONENSE (CPT), 1995, 31.
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tat». Alhora que «invita a crear en els
diferents bisbats un petit grup plural
que pugui aprofundir en el tema, que
ajudi els cristians compromesos i que
n’engresqui d’altres a concretar llur
compromís». I recomana al Centre
d’Estudis Pastorals, en connexió amb
el Secretariat Social, la creació de cur-
sos i de seminaris, descentralitzats en
els diversos bisbats i zones, sobre el
sentit i sobre la importància de la par-
ticipació dels cristians en els compro-
misos cívics i polítics. Aquestes Jor-
nades en són un fruit.

Fonamentació teològica

La millor praxi és una bona teoria.
De no ser així, el comportament humà
esdevé font de trencaments interiors i
de conflictivitat social. Tota la Doctri-
na social de l’Església intenta donar
resposta a una construcció de la so-
cietat d’acord amb la dignitat humana.
Altres propostes que no arrelen en una
correcta antropologia, tard o d’hora

van contra el mateix home, perquè
tot el que és humà té només en Crist
la seva raó de ser i la seva plenitud.
Joan Pau II, citant unes paraules
d’un poeta polonès, A. Mickiewicz,
expressava de manera lapidària una
seva convicció profunda, que serà
força recurrent en tot el seu magis-
teri, en coherència amb aquesta pre-
gona veritat ontològica: «Una civilit-
zació veritablement digna de l’home
ha d’ésser cristiana.»8  En efecte,
adreçant-se també als joves, afirmarà
vint-i-tres anys més tard que «un món
sense referència a Crist –aquest és el
missatge central de la Jornada Mun-
dial de la Joventut de Toronto, comen-
tava el mateix pontífex–, és un món
que, tard o d’hora, acaba per anar
contra l’home. La història d’un pas-
sat encara recent ho demostra. No
es rebutja Déu sense rebutjar també
l’home».9

Crist és el centre i el punt de re-
ferència de tot capteniment cristià, que
no pot concebre’s si no és en relació

8. JOAN PAU II, Discurs als joves, Gniezno (Polònia), 3.VI.1979, en Insegnamenti Giovan-
ni Paolo II, II/1, 1979, pp. 1407-1409. Constitueix un error interpretar la frase de Mic-
kiewicz citada pel Papa en clau de nacionalcatolicisme. Els qui creiem que tot ha estat
creat en Crist –el visible i l’invisible– i redimit per Ell (cf. Col 1,15-20) sostenim la
veritat d’aquesta afirmació aplicant-la a totes les dimensions de l’existència humana
(individual, familiar, econòmica, política, cultural, etc.). Ara bé, les concrecions històri-
ques d’aquesta aplicació resten sotmeses als condicionaments de temps i espai. Avui
dia, la mediació requerida per a plasmar-la és el dret humà i civil a la llibertat religio-
sa, la qual cosa porta a una inspiració cristiana de les cultures que es tradueix en una
impregnació dels valors de veritat, justícia, amor i llibertat que, d’una banda, respec-
ten l’autonomia de l’ordre temporal i, de l’altra, l’obren positivament a la transcen-
dència i, així, a la possibilitat i realitat de la Revelació cristiana, alhora que exclouen
tota plasmació juridicopolítica que pretengui de reeditar els errors del nacionalcato-
licisme.
El text i el comentari està extret del llibre Nació i Nacionalisme. Antologia del Magisteri
pontifici contemporani, de propera edició, a càrrec d’Antoni M. Oriol, amb la col·la-
boració de Joan Costa i Josep Rafael Carreras de Nadal (†).

9. JOAN PAU II, Angelus, 4.VIII.2002.
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amb la seva persona.10  Crist és Camí
que condueix l’home a la seva plena
realització i a la seva felicitat; és la
Veritat que il·lumina el camí humà re-
velant el rostre del Pare; és la Vida que
transforma la nostra vida configurant-
nos, pel do de l’Esperit Sant, en altres
crists, en Ell mateix. L’home resta
transformat, per la gràcia, en una nova
criatura en Crist.

En aquesta ponència, en cercar els
fonaments de la vida cristiana en la
vida pública, vull fer-me ressò de la
famosa frase de Joan Pau II: «Famí-
lia, sigues el que ets!»,11  que podem
fer extensibles a totes les realitats hu-
manes: «persones, famílies, cultures,
nacions, humanitat, sigueu el que sou!»
I glossant les paraules del Papa podem
afirmar: En el designi de Déu Creador
i Redemptor la persona, la família, la
cultura, la nació i la humanitat desco-
breixen no només la seva identitat, el
qué són, sinó també la seva missió, el
qué poden i han de fer. La comesa, que
per vocació de Déu estan cridades a
exercir en la història, brolla del seu
mateix ésser i representa el seu desen-
volupament dinàmic i existencial. Tota
persona, família, cultura, nació i la
humanitat descobreixen i troben en si
mateixes la crida inesborrable que defi-
neix alhora la seva dignitat i la seva res-
ponsabilitat: «persona, família, cultura,
nacions i humanitat, sigueu el que sou!».

La conferència inicial d’aquestes
Jornades delimità pregonament el marc
d’actuació i els conceptes a tenir en

compte quant als fonaments de la par-
ticipació dels laics en la vida pública.
En sintetitzo algunes idees que ajuda-
ran posteriorment a la meva exposició.
Carlos García de Andoain distingí en-
tre «presència pública de l’Església» i
«presència dels laics en la vida públi-
ca». I recordà la cita conciliar que
n’encapçala el tríptic informatiu.12  El
ponent manifestà la manca de visibili-
tat pública de l’Església, però ens re-
cordà, alhora, la gran tasca de tants
homes i dones en els seus àmbits pro-
pis, que actuen amb criteri cristià. Des-
criví la nostra societat i la qualificà de
societat de tolerància limitada en la
qual no es permeten les manifestacions
creients si no és en certs àmbits pun-
tuals; no s’accepta, però, el fet creient
com a motor i constructor de la socie-
tat. Aquest tipus de societat provoca
tota una munió de conseqüències,
com ara la desaparició de la fe de
l’àmbit civil, la reducció de la fe a una
ètica, la renúncia de l’originalitat cris-
tiana i la descol·locació eclesial, entre
altres. Cal, però, com a cristians, ser
presents en el món, presència que ha
de ser culturalment significativa, evan-
gèlicament identificada, històricament

10. L. MELINA, Moral: entre la crisis y la renovación, Barcelona 1998, p. 36.
11. JOAN PAU II, Familiaris consortio (FC), 1981, 17.
12. CONCILI VATICÀ II, Lumen gentium (LG), 31.

La presència
cristiana al món ha
de ser culturalment
significativa i
evangèlicament
identificada.
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transformadora i missionera, i conta-
giosament missionera. Per a la qual
cosa cal optar per viure religiosament
allò que és profà, cercar mediacions
associatives i, recordant un pensa-
ment de Maritain, actuar en cristià i no
tant en nom de l’Església.

Què significa actuar en cristià? Re-
cordant l’adagi clàssic, «operari sequi-
tur esse», la qüestió anterior en recla-
ma una altra: Qui som? Davant la
constatació d’una doble dimensió per-
sonal, la individual i la social, hom
podria preguntar-se quina posseeix
una densitat més gran. Segons taran-
nàs i educació, uns posen la primacia
en el fet individual, altres en el vessant
social, altres els igualen al cinquanta
per cent. Cap d’aquestes, però, és la
resposta correcta segons una antropo-
logia adequada. La persona humana
és, alhora, cent per cent individual i
cent per cent social. L’ésser humà és
constitutivament individual i social.
De la mateixa manera que el punt es
defineix per la intersecció de dues rec-
tes, i és punt per ser la intersecció,
també la persona humana només pot
assolir la seva plenitud quan es realit-
za en la doble dimensió individual i
social, és a dir, quan desenvolupa el
màxim de creativitat amb el màxim
d’obertura al bé comú. L’estructura
pròpia de l’ésser humà es configura,
per tant, mitjançant la llibertat oblati-
va13  o el do lliure de si.14

Hom entén, doncs, la pregunta de
Déu a Caín, un cop aquest hagués

occit el seu germà: «On és el teu ger-
mà Abel?» Ell va respondre: «No ho
sé. Que potser sóc el guardià del meu
germà?»15  La resposta de Caín mani-
festa una greu mancança d’humanitat.
Tot home esdevé el custodi i el guar-
dià del seu proïsme. El Concili Vaticà
II ho expressà amb unes belles parau-
les: «El Concili inculca el respecte a
l’home, talment que tothom, sense
excepció, ha de considerar el proïsme
com un altre si mateix, tenint compte,
abans que res, de la seva vida i dels
mitjans per a viure-la dignament, no
sigui que hom imiti aquell ric que no
tingué cap cura del pobre Llàtzer.
Principalment en els nostres dies és
urgent l’obligació de fer-nos nosaltres
mateixos del tot pròxims de qualsevol
home, i de servir-lo activament tan
bon punt ens surt a l’encontre, sia un
vellard abandonat per tothom, sia un
obrer estranger menyspreat injusta-
ment, sia un emigrant, sia un infant
nascut d’unió il·legítima, que sofreix
immerescudament per culpa d’un pe-
cat que ell no va cometre, sia un fa-
molenc que interpel·la la nostra cons-
ciència tornant a fer present la veu del
Senyor: “Cada vegada que ho féreu a
un d’aquests germans meus més petits,
m’ho féreu a mi” (Mt 25, 40).» Hom
no pot dir, doncs, que les necessitats
humanes “no són el nostre problema”,
per emprar una expressió col·loquial.

Intentem de respondre a allò que
som. Som constitutivament indivi-
duals i socials, alhora que també cons-
titutivament cristoreferenciats. Cal,

13. J. COSTA, Nació i nacionalismes, Barcelona 2000, p. 209.
14. CONCILI VATICÀ II, Gaudium et spes (GS), 24.
15. Gn 4,9.
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però, adonar-nos com Crist és present
en la persona i en la societat. Propo-
sem, pedagògicament, uns esquemes,
elaborats per Mn. Antoni M. Oriol,
prou il·luminadors pel que fa a les dis-
tintes comprensions de la societat.
Dins la vida social hom troba el fet
cultural [C], individual [I], polític [P],
econòmic [E], familiar [F], religiós
[R], etc. Quin lloc ocupa el vessant
religiós i com s’hi insereix? Pel món
liberal (model A), aquest forma part de
la intimitat de la persona, però no pot
ser present en la societat. França, amb
les últimes legislacions pel que fa als
signes religiosos, n’és un bon exem-
ple. Des d’aquesta perspectiva hom
no nega l’existència del fet religiós,
però no se li dóna cabuda a la vida
pública, que participa d’una neutrali-
tat en aquest camp. En lloc d’una laïci-
tat ben entesa, s’exerceix un laïcisme
excloent. La societat té una racionalitat
que li és pròpia, on la fe només aporta
noves motivacions dels qui hi treballen.

Altres proposen d’aniquilar el fet
religiós, tant de les persones com de

la societat, perquè el consideren l’opi
del poble. El món marxista, que es
professa ateu, n’és la seva concreció
històrica (model B).

Hi ha els qui sostenen que cal im-
posar el vessant religiós humà, que
abasta totes les dimensions de la reali-
tat –política, economia, família, etc.
Aquest és el model propi de la cristian-
dat, de les teocràcies (model C), on el
món civil esdevé subjectat a la condi-
ció religiosa. Des d’aquest punt de
vista, és gairebé impossible un diàleg
amb el món i, menys encara, amb al-
tres concepcions religioses. Hom s’in-
capacita per comprendre la justa au-
tonomia de les realitats creades.16  Les
teocràcies islàmiques actuals en són
un exponent.

La comprensió cristològica de
l’home que ens ofereix el Concili Vati-
cà II (model D) posa, no solament el
fet religiós, sinó Crist, en el centre de
la persona i de la societat, que amara,
no impera, tota altra dimensió huma-
na i la dota de sentit i de plenitud.17

16. GS 36: «No obstant això, sembla que molts contemporanis nostres temen que, de la unió
més estreta de l’activitat humana i de la religió, esdevingui impedida l’autonomia dels
homes, de les societats o de les ciències. Si per autonomia de les coses terrenals entenem
que les coses creades i les societats mateixes gaudeixen de lleis i valors propis, que han
de ser discernits, usats i ordenats gradualment per l’home, exigir-la és del tot recte, cosa
que no solament és postulada pels homes del nostre temps, sinó que s’harmonitza tam-
bé amb la voluntat del Creador.»

17. Per a un estudi sobre la dimensió cristològica de la vida humana, cf. JOAN COSTA, El dis-
cerniment moral. Barcelona 2003, pp. 31-63.
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De Crist, origen, centre i fi de la
persona, de la societat i de tota la his-
tòria, s’extreuen conseqüències deci-
sives per a la vida i el comportament
humà. No hi ha cap realitat verament
humana, ni personal ni social, que en
Crist no trobi la seva més plena rea-
lització. Tot capteniment, per a ser
veritablement humà, ha de posseir
una dinàmica pròpia: per Crist, amb
Crist i en Crist, a glòria de Déu Pare,
en l’Esperit. La Sagrada Escriptura
empra la imatge de la vinya com la ter-
ra de conreu del Senyor; imatge que
serveix com a marc de referència de
l’exhortació apostòlica Christifideles
laici, per reflexionar sobre la vocació
i missió dels laics en l’Església i en el
món.18  Tots hi hem d’anar a treballar,
tots hi som convidats, i tots en re-
brem el fruit. Tota activitat humana
és, doncs, si hi descobrim el seu úl-
tim sentit, treballar a la vinya del Senyor
i per al Senyor. Això sí, units a Crist
com les sarments al cep (Jn 15,5). La
nostra feina en aquest món ha de te-
nir com a primera i darrera intenció
tirar endavant i fer possible els interes-
sos de Déu a la terra. Què ha de fer,
aleshores, l’apòstol en la vida pública?

Prendre consciència d’una missió i
d’una tasca que, essent tota humana,
és alhora divina: fer realitat la cons-
trucció del Regne de Déu, fer que
Déu pugui ser tot en totes les coses
(1Co 15, 28), fer que tot esdevingui
allò que ha de ser segons el pla de Déu
en Crist.

Quan la fe no amara
tot el nostre actuar
s'esdevé el divorci
entre fe i vida diària.

Quan això no es dóna, quan la fe
no amara tot el nostre actuar, s’esdevé
aquell divorci entre fe i vida diària, que
el Concili Vaticà qualificà d’un dels
errors més greus de la nostra època.19

Idea que s’ha reiterat posteriorment
per les seves enormes conseqüències,20

en especial, la separació de la llibertat
de la veritat. Hom pot recordar que la
llibertat i la veritat o van juntes o jun-
tes desapareixen miserablement.21

En aquest primer apartat m’he
proposat, doncs, de mostrar la veritat

18. ChrL, 1: «Els fidels laics, la vocació del quals i missió a l’Església i al món als vint anys
del Concili Vaticà II ha estat el tema del Sínode dels Bisbes de 1987, pertanyen a
aquell Poble de Déu representat en els obrers de la vinya, de qui parla l’Evangeli de
Mateu: “El Regne dels Cels és semblant a un propietari, que va sortir a primera hora del
matí a contractar obrers per a la seva vinya. Havent-se ajustat amb els obrers en un de-
nari al dia, els va enviar a la seva vinya” (Mt 20,1-2). La paràbola evangèlica desplega
davant de la nostra mirada la immensitat de la vinya del Senyor i la multitud de persones,
homes i dones, que són cridade per Ell i enviades perquè hi tinguin feina. La vinya és el
món sencer (cf. Mt 13, 38), que ha de ser transformat segons el designi diví en vista de
la vinguda definitiva del Regne de Déu.»

19. GS 43.
20. ChrL 59; JOAN PAU II, Veritatis splendor (VS), 1993, 88.
21. Joan Pau II, Fides et ratio (FR), 1998, 90.
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de la persona humana per guiar, així,
la seva llibertat, que resta sempre cris-
toreferenciada i cristofinalitzada,22  i la
realització de la qual admet una plura-
litat de plasmacions que reflecteixen
el pla de Déu en Crist, tot respectant
l’autonomia pròpia de les realitats tem-
porals.23  En Crist és on es conté la
clau hermenèutica última de tota la
realitat.24

Una «fe que actua per la caritat»
(Ga 5,6). Així resumia sant Pau el
capteniment cristià: «Per a mi, viure
és Crist» (Fl 1,21). Crist no és simple-
ment un element a tenir en compte en
el comportament humà, encara que
se’l consideri el referent per excel·lèn-
cia, ni es limita a oferir una nova cos-
movisió de la realitat. Ell és el criteri,
la norma universal i concreta, de tota
conducta humana. La seva vida i la
seva paraula –a la qual accedim pel do
de la fe– no es redueixen a un simple
horitzó transcendental o intencional;
un horitzó que determina actituds,
sense implicar accions concretes.25  Si
s’elimina Crist de l’horitzó del capte-
niment humà, se secularitza la moral26

i s’empetiteix l’home –i més encara,
se’l mutila. En prescindir del referent
crístic, les conseqüències no es fan
esperar: l’home es dilueix.27

Distingir entre crístic i cristofina-
litzat ens ajudarà per comprendre mi-
llor la cristoreferencialitat de l’obrar
de la persona. Aquesta, participant de
la vida nova pel do de l’Esperit Sant,
és crística; anàlogament a com el pa
de l’eucaristia, per la consagració, és
també crístic: el propi Crist. Ara bé, el
capteniment humà en l’ordre temporal,
així com totes les seves estructures no
es qualifiquen de crístiques, sinó de
cristofinalitzades, en la mesura que
són morals. En nom de Crist no se’ls
exigeix que esdevinguin res sacra. «El
pa que fabriquem i consumim els ho-
mes –posa com a exemple Antoni M.
Oriol– és cristià sent bon pa, pa no
adulterat, pa fruit del treball i no de l’ex-
plotació, pa venut i adquirit en el seu just
preu.» Així, l’actuar del ciutadà i tot
l’ordre temporal responen al pla de Déu
en Crist quan es moralitzen, no quan se
sacralitzen, és a dir, quan es cristorefe-
rencien (cristofinalitzant-los lliurement,
respectant la seva pròpia finalitat cons-
titutiva), no quan es cristifiquen.28

En Crist, tots germans:
l’espiritualitat de la comunió

Fets partícips de Crist, ens fem
també partícips de la seva mateixa

22. A.M. ORIOL, Dimensión política de la caridad, «Corintios XIII» 4 (1977) 123.
23. GS 36.
24. J.L. ILLANES, Antropocentrismo y teocentrismo en la enseñanza de Juan Pablo II. ScrTh

20 (1988) 662-663.
25. L. MELINA, Moral: entre la crisis y la renovación, p. 37.
26. Cf. Idem, p. 26.
27. GS 36: «Car la creatura sense el Creador s’esvaneix. [...] Encara més, per l’oblit de Déu

la mateixa criatura resta enfosquida.»
28. Cf. A.M. ORIOL, Dimensión política de la caridad. «Corintios XIII» 4 (1977) 123.
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caritat. El seu testament és el mana-
ment nou de l’amor, la mesura del qual
és ara el do total de Crist a la Creu:
«Com jo us he estimat» (Jn 15,12).
Von Balthasar, en la seva tercera tesi
–el sentit cristià de la regla d’or– de-
clara: «En boca de Crist i en el con-
text del Sermó de la Muntanya, la “Re-
gla d’or” (Mt 7,12; Lc 6,31) no pot ser
considerada com el resum de la Llei i
dels profetes sinó perquè funda sobre
el do de Déu (que és Crist) el que els
membres de Crist en poden esperar
uns d’altres i donar-se mútuament uns
a altres. Ella ultrapassa, doncs, la sim-
ple fraternitat humana per englobar el
flux interpersonal de la vida divina.»29

Jesús demana que els seus deixebles
el segueixin i l’imitin en el seu propi
camí: el camí de l’amor. Un amor que
es dóna totalment als altres per amor
de Déu. El seu signe: el lavatori dels
peus; la seva plena manifestació: el do
sacrificial de la seva vida a la creu; el
seu testimoni: fins a l’extrem. Això és
el que Crist demana a tot home que
vulgui seguir-ho.30  «Tota ètica cristia-
na –afirma Balthasar– és cruciforme:
vertical i horitzontal. Aquesta forma té
també el seu contingut concret, del
qual no se la pot mai abstreure: el Cru-
cificat que reuneix Déu amb els ho-
mes. Ell es troba present, com la nor-
ma única, en cada relació particular,
en cada situació. “Tot m’està permès”
(1Co 6,12; cf. Rm 14-15), a condició
que recordi que la meva llibertat és el

resultat de la meva pertinença a Crist
(1Co 6,19; 3,21-23).»31  Tal pertinen-
ça a Crist exigeix del cristià el do de si
a Déu i als germans per amor de Déu
fins a l’extrem, segons la mesura de
l’amor de Crist. L’amor fraternal cons-
titueix el criteri de verificació de l’amor
a Déu.32

La vivència de l’amor fraternal
comporta tot un tarannà que el sant
Pare anomena espiritualitat de comu-
nió. Una espiritualitat que té els seus
fonaments en el misteri de la Trinitat,
en el cos místic de Crist, en la vida de
tota persona entesa com a do, i en sa-
ber portar els uns les càrregues dels
altres. Així ho resumeix Joan Pau II
en la Carta apostòlica Novo millenio
ineunte:33  «Espiritualitat de la comu-
nió significa abans que res una mira-
da del cor sobretot cap al misteri de la
Trinitat que habita en nosaltres, i la
llum de la qual ha de ser reconeguda
també en el rostre dels germans que
estan al costat nostre. Espiritualitat de
la comunió significa, a més, capacitat
de sentir el germà de fe en la unitat
profunda del Cos místic i, per tant,
com un que em pertany, per saber
compartir les seves alegries i els seus
sofriments, per intuir els seus desigs i
atendre les seves necessitats, per ofe-
rir-li una amistat vertadera i profunda.
Espiritualitat de la comunió és també
capacitat de veure abans que res el que
hi ha de positiu en l’altre, per acollir-

29. H. VON BALTHASAR, Nueve tesis, en COMISIÓN TEOLÓGICA INTERNACIONAL, Documentos
1969-1996, Madrid 1998, p. 91.

30. Cf. VS 20.
31. H. VON BALTHASAR, Nueve tesis, p. 92.
32. Cf. 1Jn 4,20; Mt 25,31-46; VS 14.
33. JOAN PAU II, Novo millennio ineunte (NMI), 2001, 43.
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lo i valorar-lo com a regal de Déu: un
«do per a mi», a més de ser un do per
al germà que l’ha rebut directament.
Finalment, espiritualitat de la comu-
nió és saber “donar espai” al germà,
portant mútuament la càrrega dels al-
tres (cf. Ga 6,2) i rebutjant les temp-
tacions egoistes que contínuament
ens assetgen i engendren competitivi-
tat, ganes de fer carrera, desconfiança
i enveges.»

A la llum de les reflexions prece-
dents, hom pot comprendre perquè el
compromís cristià arrela en la mateixa
vocació baptismal i n’és una exigèn-
cia i una dimensió imprescindible. Som
corresponsables del nostre món. I ho
som, des d’una perspectiva teològica,
per diversos motius: perquè hi ha un
únic pla de creació i salvació, perquè
l’esperança de la vida eterna i la cons-
trucció del Regne són realitats indes-
triables;34  perquè la vocació a la ple-
nitud de la caritat inclou, doncs, el
domini i la cura del món i l’ordena-
ment de la societat; i perquè el món
–reiterem-ho– no és aliè a Crist: tot té
una referència crística (Crist com a

centre, clau hermenèutica de tota la
realitat, i fi de tota la història; Crist
com a Creador i destinatari de tota la
realitat [Col 1, 15ss]). Cal, doncs, que
esdevingui realitat la plena redempció
del món, el qual, mentre així no s’es-
devingui, gemega amb dolors de part
(Rm 8,22).

Què aporten, doncs, els laics i l’Es-
glésia amb la seva doctrina i acció?
Una visió de l’home, de la societat i
de l’activitat humana que redimen-
siona tota la realitat secular sense
confondre els àmbits i l’autonomia
de cadascun.

Exigències de l’ésser cristià laic
compromès en la vida pública

Sabem ja qui som i què hem de fer.
Cal, ara, formular-nos una nova pre-
gunta, objecte primer del nostre estu-
di: com ho hem de fer? La Conferèn-
cia Episcopal Espanyola publicà un
interessant document en el qual ex-
posà l’originalitat de la presència cris-
tiana en la vida pública35  i remarcà al-

34. GS 36: «Prou som avisats que de res aprofita l’home si guanya tot el món, però es perd
ell mateix. No obstant això, l’expectativa de la nova terra no ha d’afeblir, ans més aviat
excitar, la sol·licitud de perfeccionar aquesta terra, on creix el Cos d’aquella nova família
humana que ja és capaç d’oferir un cert besllum del món nou. Per tant, malgrat que el
progrés terrenal hagi de ser acuradament distingit en relació a l’augment del Regne de
Crist, no obstant això, en quant pot contribuir a ordenar més bé la societat humana,
interessa granment al Regne de Déu. Car, els béns de la dignitat humana, de la comu-
nió fraterna i de la llibertat, ço és, tots aquests bons fruits de la natura i del nostre
esforç, després que els hàgim propagat en la terra, en l’Esperit del Senyor i segons
el Seu manament, tot seguit els trobarem novament, purificats emperò de tota taca,
il·luminats i transfigurats, quan Crist retornarà al Pare el regne etern i universal:
“regne de veritat i de vida, regne de santedat i de gràcia, regne de justícia, d’amor i de
pau”.  En aquesta terra el Regne ja és present en misteri; però, en venir el Senyor, serà
consumat.»

35. CVP 85-94.
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guns trets i actituds pràctiques: supe-
rar el mer compliment legal; inspirar-
se en el seguiment de Jesús i en l’estil
de les benaurances; exercir les acti-
tuds de mansuetud, pau, preocupa-
ció pels pobres, servei, ...; cercar
l’exercici de l’amor solidari i desin-
teressat; guiar-se per la Doctrina so-
cial de l’Església; a més de ser autèn-
tics, és a dir, testimonis veritables,
coherents (fe i vida), i fidels a les exi-
gències de la fe.

I rellegint les línies d’acció i les
propostes d’un altre text episcopal,
Cristianos laicos, Iglesia en el mun-
do,36 hom demana a l’Església i als
seus ministres una tasca de sensibilit-
zació, ajut i formació dels esmentats
laics: que sensibilitzin i ajudin a pren-
dre consciència de la dimensió socio-
política, animin a participar en la vida
pública, facilitin una formació adient,
acompanyin els laics en les seves res-
ponsabilitats i compromisos i els ca-
pacitin per a viure la transformació, el
testimoni, l’anunci, la comunió ecle-
sial i la missió, que són elements es-
sencials per a l’evangelització, talment
que la seva actuació reflecteixi l’es-
perit de les benaurances. Esperit que
concreta, de forma dialèctica, en po-
sar reconeixement on hi ha desqualifi-
cació; respecte i diàleg on hi ha con-
frontació; servei on hi ha voluntat de
poder; solidaritat amb els pobres on hi
ha individualisme, interès personal o
de grup; sacrifici i esperança on hi ha
violència i imposició.

Tot plegat requereix d’una forma-
ció integral, espiritual, axiològica, doc-
trinal i apostòlica a fi de ser i viure allò
que confessen i celebren, i anunciar
allò que viuen i esperen.37

Concretant ulteriorment el tarannà
dels cristians compromesos en la vida
política, aquests –segons l’exhortació
Christifideles laici–38  han de trobar el
seu criteri bàsic en el bé comú, la seva
orientació constant en la defensa i
promoció de la justícia, entesa com a
virtut, la seva ànima en l’esperit de
servei, unit a la necessària competèn-
cia i experiència –la qual cosa demana
transparència i lluita contra la deslleial-
tat, la mentida, la malversació de la hi-
senda pública i l’ús de mitjans equí-
vocs o il·lícits–, la seva condició en el
respecte de l’autonomia de les realitats
terrenals, en el testimoniatge dels va-
lors humans i evangèlics relacionats
amb l’activitat política (llibertat, justí-
cia solidaritat, dedicació, estil de vida
senzilla, amor preferencial als pobres)
i en la participació consegüent en la
vida de l’Església i la il·luminació pro-
vinent de la seva doctrina social, i, fi-
nalment, el seu estil i mitjà en la soli-
daritat, que reclama la participació
activa de tothom (ciutadans i grups)
en la vida política. Tot plegat tindrà
com a fruit la pau. Per tant no podem
ser indiferents, estranys o mandrosos
davant d’allò que nega o posa en perill
la pau i atempta contra la dignitat hu-
mana.

36. CLIM, 53 ss.
37. CLIM, 72.
38. ChrL 42.
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El camí del desvetllament i
de l’acompanyament

Com s’ha de fer perquè els laics
compromesos en la vida pública asso-
leixin allò que són i ho posin en pràc-
tica? Per a aquest propòsit vull recor-
dar les dues ponències de les Jornades
d’Apostolat Seglar de l’any passat. Hi
trobem força elements per a respon-
dre a la pregunta que encapçala aquesta
secció i n’assenyalaré els que més ens
interessen per al nostre propòsit.

Sebastià Taltavull, amb el títol El
prevere acompanya la missió de l’a.-
pòstol, 39  dissertà entorn de quatre
eixos: el prevere, l’apòstol, la missió i
l’acompanyament. Quant a les quali-
tats del prevere, demana que sigui una
persona madura, testimoni coherent,
deixeble, apòstol, conscient de la seva
identitat, i visqui la caritat pastoral
com a tret distintiu.

I pel que fa a la formació dels laics
per a l’apostolat, ofereix unes indica-
cions que l’han d’inspirar:  Una com-
pleta formació humana, acomodada al
caràcter i les qualitats de cadascú; el
ple coneixement de la realitat secular
en la qual vivim; l’aprenentatge del
sentit de la missió, vivint un profund
sentit de Déu i d’unió amb Crist; una
formació espiritual i alhora doctrinal-
teològica, filosòfica, pràctica i tècni-
ca; l’assoliment de la unitat de vida
que la faci equilibrada i capaç de dis-
cernir; i la convicció de fe que l’Es-
perit és el protagonista i el conductor
de la missió.

Després recorda tot allò que diu el
document de la Conferència Episcopal
Espanyola, Els cristians laics, Esglé-
sia en el món, especialment pel que fa
a les línies d’acció i les propostes. A
més de la dimensió d’animació i pro-
moció, aquest text concreta, en acla-
rir els problemes implicats en la parti-
cipació dels catòlics en la vida pública,
diverses necessitats, entre les quals
enuncia les de promoure la relació de
l’Evangeli amb la cultura; madurar la
relació que l’Església ha de mantenir
amb el món; procurar la màxima co-
herència en l’estil de vida, les opcio-
ns, les decisions i els comportaments;
mantenir la unitat de fe i la comunió de
la fe, i la pluralitat d’opcions sociopo-
lítiques divergents; reconèixer l’auto-
nomia, rectament entesa, de les reali-
tats temporals, i fomentar l’originalitat
i la funció pròpia de la fe; il·luminar per
part de la comunitat cristiana un pro-
jecte d’evangelització que no es con-
fongui amb un projecte polític deter-
minat; i superar l’apatia i l’anomia dels
catòlics davant dels problemes de la
societat. Tota aquesta tasca formativa
requereix un suport, orientació i acom-
panyament pastoral que tingui en
compte el vessant comunitari, una co-
munitat de fe.

En el tercer capítol de l’article, Se-
bastià Taltavull reprèn el paper del pre-
vere com a l’acompanyant de l’apòs-
tol. I mostrant l’exemple del Mestre,
recorda que qui acompanya ha de ser
un expert en l’experiència de Déu,
més que en el fet sagrat, i que el «col-
loqui d’ajuda», entorn de la trobada,

39. SEBASTIÀ TALTAVULL, El prevere acompanya la missió de l’apòstol, «Quaderns de Pasto-
ral», 187-188 (2003) 143-164.
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l’escolta i la comprensió, ha de possi-
bilitar la maduració de l’acompanyat.
Tot tenint en compte el mètode de C.
Rogers, sota les claus de no-direc-
tivitat, confiança i no substitució, i de
R. Carkhuff, descriu el model de col-
loqui. Aquest mètode enclou el fet
d’acollir i prestar atenció a l’acom-
panyat, facilitar la narració que esti-
muli l’autoexploració, responsabilitzar
l’acompanyat en primera persona, i
estimular-lo a assumir un compromís
gradual.

Descriu, posteriorment, les etapes
d’aquest procés, que s’inicia amb la
formació, i es verifica en un estil de
vida semblant al de Jesús, forjat en la
pregària, la lectura, la revisió de vida,
l’estudi, els sagraments, etc.

Com cal ajudar a fer aquest camí?
Sintetitzo les orientacions que n’ofe-
reix l’autor: Compartir la fe i la missió
entre acompanyant i acompanyat; aju-
dar a interioritzar la dimensió creient i
la missió; comunicar la necessitat d’a-
questa missió als altres; viure integrats
i acompanyats per la comunitat cris-
tiana.

Pedro Escartín, en el seu article
¿Cómo despertar la vocación apostó-
tica en los laicos?,40  ofereix els pas-
sos pràctics per desvetllar la vocació
apostòlica en la consciència creient.
Després d’explicar què és la vocació
apostòlica –que neix del desig de do-
nar a conèixer a d’altres Aquell amb
qui hom s’ha trobat– d’un laic, adult
i militant que viu en una unitat l’ínti-

ma connexió entre fe, Església i mis-
sió, indica quina és la guia marc de
consolidació de la identitat cristiana:
aquesta requereix el coneixement de la
fe contrastat amb l’experiència, la ce-
lebració arrelada en la vida, el com-
promís missioner, la possessió de cri-
teri per a discernir, decidir i actuar i,
finalment, la coherència entre fe i vida.

L'educació de
l'apòstol laic ha
d'abastar la persona
sencera, afectivitats
i coneixements.

L’educació de l’apòstol laic ha
d’abastar la persona sencera, la seva
afectivitat, els seus coneixements i la
realització practicoètica. El desvetlla-
ment de la vocació apostòlica –afirma
Escartín– no es realitza amb discur-
sos, sinó ajudant al desplegament de
les possibilitats cognoscitives, afecti-
ves i dinàmiques de qui és acompa-
nyat; cal, a més, que hom tingui en
compte les circumstàncies personals;
aquest desvetllament mai no s’assoleix
amb l’adoctrinament, sinó implicant el
subjecte en l’anàlisi i la interiorització
dels propis motius i criteris d’acció; i
cal que resti sempre unit a Crist. Tot
seguit ofereix una proposta pedagògi-
ca per aquest desvetllament. L’itinerari
proposat parteix de dues conviccions
que han de ser presents en qui acom-
panya: el sentiment sincer de fraterni-
tat –no són deixebles, sinó germans en

40. PEDRO ESCARTÍN, ¿Cómo despertar la vocación apostólica en los laicos?, «Quaderns de
Pastoral» 187-188 (2003) 186-202.
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Crist– i la manifestació de Déu en tots
els esdeveniments humans. Hom re-
sumeix aquest itinerari, primerament,
en descobrir la realitat mitjançant una
anàlisi que signifiqui un encontre per-
sonal amb aquesta realitat, la qual cosa
n’implica una lectura ètica fonamen-
tada en els drets humans, una memòria
del passat per a ser capaç d’assumir
el present com a història de salvació, i
una lectura evangèlica. L’itinerari es-
mentat, com a segon moment, ha de
descobrir l’acció transformadora –que
ha de ser solidària, corresponsable,
amb iniciativa, dialogant, decidida,
crítica, imaginativa i confiada– amb la
qual ens comprometem; i, en darrer
lloc, cal formar part d’un grup, per a
comprendre i viure la dimensió comu-
nitària de la fe.

L’autor acaba l’article fent menció
de l’estil de fer camí, marcat per la re-
visió de vida com a instrument peda-
gògic.

Tots dos articles ens han ofert una
molt bona orientació pràctica i peda-
gògica del procés formatiu i d’acom-
panyament. Voldria, tanmateix, afegir,
a la llum de la Doctrina social de l’Es-
glésia, altres orientacions, organitza-
des sintèticament, del que ha de ser
capaç de portar a la pràctica tot laic
compromès en la vida pública. Ve-
gem-ho tot seguit.

Síntesi criteriològica:
principis, normes de judici i
directrius d’acció

La Doctrina social de l’Església
s’articula entorn de principis, normes
de judici (o criteris) i directrius d’ac-
ció (o orientacions).41  La Congregació
per a l’Educació Catòlica42  resumeix
els principis fonamentals, a la llum dels
quals hom ha de ser capaç de jutjar la
realitat i sota la guia dels quals hom ha
d’actuar, en un document sintètic,
adreçat a la formació del clergat. No
pretenem d’esgotar-los, sinó d’oferir-
ne els més importants. Heus-los ací:

(1) La dignitat de la persona hu-
mana –fonamentada en el fet que és
creada a imatge i semblança de Déu i
elevada a un fi sobrenatural– és el
principi original i originant, del qual se
segueix tota la resta. (2) Com a ésser
intel·ligent i lliure, la persona és sub-
jecte de drets i de deures. Els drets
humans, i en particular, el dret a la lli-
bertat religiosa –mesura dels altres
drets fonamentals–, esdevenen un al-
tre principi cabdal. Drets i deures que
tenen en compte la persona i la seva
dimensió social, és a dir, la família, la
cultura, els pobles i les nacions, prin-
cipalment. (3) Un altre principi rau en
la concepció orgànica de la vida so-
cial. Dit altrament, la societat s’ha de
fonamentar rectament, d’una banda,

41. És ja patrimoni de la Doctrina social de l’Església la triple divisió en principis de reflexió,
criteris de judici, i orientacions o directrius per a l‘acció. Cf. PAU VI, Octogesima ad-
veniens (OA), 1971, 4; JOAN PAU II, Discurs inaugural del CELAM, Puebla, 1979, III, 7;
JOAN PAU II, Sollicitudo rei socialis (SRS), 1987, 3.8; CONGREGACIÓ DE LA DOCTRINA DE LA
FE, Libertatis Conscientia, 1986, 72; CONGREGACIÓ PER A L’EDUCACIÓ CATÒLICA, Orienta-
cions per a l’estudi i l’ensenyament de la Doctrina social de l’Església en la formació
sacerdotal (Orientacions), 1988, 3, 6, 28, 29, 47, 54, 65.

42. Orientacions 30-46.
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en el dinamisme interior dels seus
membres i, de l'altra, damunt l’es-
tructura i l’organització de la societat,
constituïda per les persones i les so-
cietats intermèdies, que s’integren en
unitats superiors a partir de la família,
per arribar, a través de les comunitats
locals, de les associacions professio-
nals, de les regions, de les nacions i
dels Estats, als organismes suprana-
cionals i a la societat universal de tots
els pobles i nacions. Aquest principi
n’incorpora dos més: (4) aquell que
vincula la persona amb la societat i
(5) el que reclama la participació en
la vida pública. L’home no pot bastar-
se ell mateix per assolir el seu ple
desenvolupament, sinó que té neces-
sitat dels altres i de la societat: és un
ser social per naturalesa. Quant al se-
gon, una correcta antropologia apres-
sa una justa, proporcionada i respon-
sable participació de tots els membres
i sectors de la societat en el desenvo-
lupament de la vida socioeconòmica,
política i cultural. Com diu el docu-
ment que estem glossant, «es tracta
d’una aspiració profunda de l’home,
que expressa la seva dignitat i llibertat
en el progrés científic i tècnic, en el
món del treball i en la vida pública.»

(6) Un altre principi clau en el des-
envolupament social gira entorn del bé
comú. El Concili Vaticà II el definí
com «la suma d’aquelles condicions
de la vida social que permeten, sia als
grups, sia a cadascun dels membres,
que aconsegueixin més plenament i

fàcil la pròpia perfecció.»43  Es tracta
d’un bé superior a l’interès privat, i
alhora inseparable del bé de la persona
humana, de tots i de cadascun. El bé
comú compromet els poders públics
a reconèixer, respectar, acomodar, tu-
telar i promoure els drets humans i a
facilitar-ne el compliment dels respec-
tius deures.44

(7) La solidaritat i (8) la subsidia-
rietat són dos altres principis impor-
tants que regulen la vida social. De fet
són com dues cares d’un únic princi-
pi que arrela en la doble dimensió indi-
vidual i social de l’ésser humà. El Papa
actual ha definit la solidaritat com
«la determinació ferma i perseverant
d’obstinar-se pel bé comú; és a dir, pel
bé de tots i de cadascú, per tal que tots
siguin veritablement responsables de
tots.»45  Quant a la subsidiarietat, com-
plement de la solidaritat, Pius XI afir-
mà que «és il·lícit arrabassar als indi-
vidus allò que ells poden acomplir amb
les seves forces i indústria pròpia, per
encomanar-ho a la comunitat; pario-
nament és injust i alhora greu dany i
pertorbació del recte ordre, remetre a
una major i més alta societat allò que
poden fer i acomplir les comunitats
menors i inferiors; perquè tota acció
de la societat, per la seva condició i
naturalesa ha de prestar ajut als mem-
bres del cos social i no destruir-los ni
absorbir-los.»  Aquest principi prote-
geix la persona humana, les comuni-
tats locals i els cossos intermedis del
perill de perdre llur legítima autonomia.

43. GS 26.
44. JOAN XIII, Pacem in terris (PT), 1963, 55.
45. SRS 38.
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(9) Finalment, cal recordar el prin-
cipi de la destinació universal dels
béns: els béns de la terra són destinats
a l’ús de tots els homes per satisfer
llur dret a la vida d’una manera con-
forme a la dignitat de la persona i a les
exigències de la família, la qual cosa
significa que els béns creats han
d’arribar a tothom d’una forma equi-
tativa, prenent com a guia la justícia i
com a companya la caritat. La desti-
nació universal dels béns redimensio-
na el dret de propietat i n’assegura la
seva funció social.

Junt amb els principis, la Doctrina
social de l’Església esmenta uns valors
fonamentals que sustenten la convi-
vència civil. Són valors inherents a la
dignitat de la persona humana i que
podem concretar en la veritat, la lli-
bertat, la justícia, la solidaritat, la pau
i la caritat o amor cristià.46

A la llum dels principis i valors
mencionats, hom conclou que l’acti-
vitat humana en la vida pública –i així
hem de formar els nostres cristians–
ha de ser garantidora de la dignitat
humana, respectuosa amb els drets
humans, apressadora dels deures de
les persones, cercadora del bé comú,
estructuradora de la societat, subsi-

diària i solidària, participativa, discri-
minadora positivament vers els pobres,
possibilitadora del destí universal dels
béns, veritable, lliure, justa, pacífica i
caritativa.

En Novo Millennio ineunte, el pa-
pa Joan Pau II vinculà el testimoniat-
ge cristià amb els principis esmentats
com a constructors de la veritable ci-
vilització de l’amor: «Per a l’eficàcia
del testimoniatge cristià, especialment
en aquests camps controvertits i deli-
cats, és important fer un gran esforç
per explicar adequadament els motius
de les posicions de l’Església, subrat-
llant sobretot que no es tracta d’im-
posar als no creients una perspectiva
de fe, sinó d’interpretar i defensar els
valors radicats en la naturalesa mateixa
de l’ésser humà. La caritat esdevin-
drà, aleshores, un servei a la cultura,
a la política, a l’economia, a la famí-
lia, perquè arreu es respectin els prin-
cipis fonamentals, dels quals depèn el
destí de l’ésser humà i el futur de la
civilització.»47

A més dels principis, la Doctrina
social de l’Església ofereix uns crite-
ris per a encertar en el judici de la rea-
litat social amb vista a la seva trans-
formació. Bo i glossant el document

46. PT 35: «La convivència entre els homes és, doncs, ordenada, fecunda i pròpia de la seva
dignitat, si es fonamenta en la veritat [...]. Això demana que els drets recíprocs i els deures
corresponents siguin reconeguts. És, a més, una convivència que es realitza segons jus-
tícia o en el respecte efectiu d’aquells drets i en el compliment lleial dels deures respec-
tius; que és vivificada i integrada per un amor tal, que fa sentir com a pròpies les neces-
sitats i les exigències d’altri, fa els altres participants en els propis béns i procura de fer
sempre més vívida la comunió en el món dels valors espirituals; i és realitzada en la lli-
bertat d’una manera adient a la dignitat d’éssers portats per la seva mateixa naturalesa
racional a assumir la responsabilitat del propi obrar.»

47. NMI 51.
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Orientacions,48  aquest assenyala els
següents: (1) Cal assolir un coneixe-
ment adequat de la realitat, per poder
efectuar, d’una manera correcta, un
judici sobre les condicions socials i
sobre el valor ètic de les estructures i
dels sistemes socials, econòmics, po-
lítics i culturals. (2) S’ha de tenir, al-
hora, capacitat de jutjar objectiva-
ment, la qual cosa demana, d’una
banda, (3) evitar l’escull de l’influx
ideològic i, de l’altra, (4) el discerni-
ment de les opcions, és a dir, la valo-
ració adient del diàleg i l’eventual
compromís amb moviments històrics
que són deutors de diverses ideolo-
gies, però que, de fet, en són distints.
Cal, a més, contribuir amb el nostre
treball i reflexió a fornir ulteriors apor-
tacions a la Doctrina social i tenir prou
flexibilitat per a realitzar nous judicis
en situacions noves.

dora, no ideològica, contribuidora i
flexible.

Per últim, la Doctrina social ofereix
també unes orientacions49  a tenir en
compte en el comportament humà;
orientacions que són directrius per a
l’acció social, inspirades en els prin-
cipis i criteris ja esmentats. Heus-les
ací: (1) el respecte de la dignitat de la
persona humana, la qual cosa com-
porta el respecte i la promoció de tots
els drets personals i socials. (2) El
diàleg respectuós: els problemes so-
cials, com la fam, la violència, el te-
rrorisme, el desarmament i la pau, el
deute extern i el subdesenvolupament
dels països del Tercer Món, les mani-
pulacions genètiques, la droga, el de-
teriorament del medi ambient, etc.,
apressen l’exercici del diàleg respec-
tuós com a mètode idoni per a trobar
una solució dels problemes, mitjan-
çant acords programàtics i operatius.
(3) La lluita noble i raonada per la jus-
tícia i la solidaritat social. (4) La for-
mació per a les competències neces-
sàries que ens facin capaços de menar
una acció eficaç segons criteris morals
rectes. (5) L’experiència de les reali-
tats temporals i l’experiència de la fe:
Calen ambdues experiències, unides en
el seu primer fonament, que és la Pa-
raula de Déu, per donar a la realitat una
interpretació més justa. (6) L’obertura
als dons de l’Esperit en el compromís
i en les opcions cristianes en la vida
social. (7) Finalment, el capteniment
cristià ha de guiar-se per la pràctica
del manament de l’amor i de la mise-

Cal assolir un
coneixement adequat
de la realitat per
poder efectuar, d'una
manera correcta, un
judici sobre
condicions socials
amb valor ètic.

Des d’aquesta perspectiva dels cri-
teris, el capteniment del cristià en
l’esfera pública ha de ser, doncs,
coneixedora de la realitat, discerni-

48. Orientacions 47-53.
49. Orientacions 54-61.
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ricòrdia en tot, que, en l’esperit de
l’Evangeli, assigna la prioritat als po-
bres, alhora que ha de ser pregona-
ment evangelitzador i compromès, car
ningú no pot abdicar del deure de fer
possible un món més humà i d’esten-
dre el Regne de Déu.

Hom pot, doncs, concretar l’acti-
vitat de l’apòstol en la vida pública, des
d’aquest vessant de les directrius
d’acció, com a respectuosa de la dig-
nitat humana, dialogant, lluitadora,
competent, experimentada pística-
ment i humana, evangelitzadora, ober-
ta als dons de l’Esperit, amorosa, mi-
sericordiosa i compromesa.

Qüestions actuals: el pluralis-
me, el relativisme i el laïcisme

La nostra societat moderna està
farcida de llums i ombres, que fan que
sovint no sigui gens fàcil  l’animació
cristiana de l’ordre temporal. No obs-
tant això, no podem restar al marge de
la construcció del nostre món. Una
nota recent de la Congregació per a la
Doctrina de la fe50  assenyalava com a
ombra, en primer lloc, el relativisme
cultural, que dóna lloc ulteriorment a
un pluralisme i relativisme ètic. Al-
guns, fins i tot, proposen com a fona-
ment d’una veritable democràcia i la
seva condició de possibilitat aquest re-
lativisme ètic. Hi ha qui proposa, com

per exemple Rorty, la frivolitat com la
virtut democràtica per excel·lència. El
sant Pare ja argumentà clarivident-
ment que una democràcia mancada de
valors i que no estigui ancorada en la
veritat de l’home esdevé un totalitaris-
me visible o encobert.51  La dita Nota
demana, doncs, per a una democràcia
veritablement humana, descobrir els
fonaments i els principis ètics –ja es-
mentats en l’apartat anterior– que «no
són negociables».52  La  pluralitat de
solucions pràctiques no equival a una
pluralitat ètica.

Hi ha accions en la vida pública que
tenen a veure amb principis morals que
no admeten mai derogacions, excep-
cions o compromisos. En aquests ca-
sos, l’engatjament del cristià resta,
aleshores, més palès i més carregat de
responsabilitat.53  Es tracta, doncs,
d’exigències ètiques fonamentals i
irrenunciables. Abdicar-ne fóra obrir
una escletxa que deixaria sense fona-
ments el comportament moral, i tot
restaria subjecte a un càlcul ponde-
ratiu de valors: des d’aquesta pers-
pectiva res no és exigible i tot esde-
vé relatiu.

Un segon concepte que cal tenir
molt ben assentat és el de laïcitat.
Sovint hom hi fa referència com a cri-
teri que guiï l’acció del cristià en el
món. I ha de ser així. Tanmateix, cal
comprendre bé què significa realment.

50. CONGREGACIÓ DE LA DOCTRINA DE LA FE, Nota doctrinal sobre algunes qüestions relatives
al compromís i la conducta dels catòlics en la vida pública (Nota doctrinal), 24.XI.2002.

51. JOAN PAU II, Centesimus annus (CA), 1991, 46.
52. Nota doctrinal, 3.
53. Nota doctrinal, 4.
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La laïcitat ens adreça vers la justa au-
tonomia de l’esfera civil i política en
relació amb l’esfera religiosa i ecle-
siàstica, però mai vers l’autonomia
enfront de l’àmbit moral. Laïcitat no
és ni laïcisme ni confessionalisme; és
el rebuig de tot cesaropapisme i de tot
papocesarisme, de tot intent de diluir
una esfera en l’altra. Aquesta autono-
mia no significa, però, independència
de la veritat de l’home.

La laïcitat, doncs, «indica l’actitud
de qui respecta les veritats que ema-
nen del coneixement natural sobre la
persona que viu en societat, malgrat
que les dites veritats siguin ensenya-
des alhora per una religió específica.»

a persones –amb les seves pròpies
conviccions– i instaurar una ideologia
que, en nom d’un pretès neutralisme,
imposa una visió unilateral de la con-
vivència civil. Aquells qui desqualifi-
quessin políticament i socialment els
cristians que actuen coherentment
amb la seva consciència, negant-los la
legitimitat d’actuar en la vida pública
d’acord amb les pròpies conviccions,
incorrerien en un laïcisme intolerant.

La Nota que comentem vol fer
prendre consciència del lligam entre la
fe i la vida, entre veritat i llibertat, que
duu a una fe que opera per la caritat
(Gal 5,6) fins a fer possible que la fe
esdevingui cultura, en el sentit més
ampli de la paraula. Aquesta és la tas-
ca que els cristians han de fer realitat
amb el seu actuar en la vida pública,
sense renunciar mai a cap principi
moral innegociable –els absoluts mo-
rals–, i amb el tarannà d’una sana laï-
citat. Exemples, com la vida de sant
Tomàs Moro, il·luminen i guien amb
gran lluminositat el comportament pú-
blic cristià. Reblem, alhora, la neces-
sitat d’un discerniment moral, amb la
consciència que l’Església no té una
paraula definitiva sobre tots els proble-
mes morals.54

Un exemple pràctic

Tot el que hem exposat, bo i se-
guint les indicacions del Concili Pro-
vincial Tarraconense (n. 31) –el qual
invita a crear en els diferents bisbats

Prescindir de l'opinió
d'una part dels
ciutadans perquè
professen una fe
religiosa és negar-los
la participació com a
persones.

La laïcitat vera no arracona l’ensenya-
ment i les preses de posició de cap
ciutadà ni de cap entitat –tampoc de
l’Església– que formi part de la vida
social, sinó que les té en compte per a
la construcció de la vida civil. Prescin-
dir de l’opinió d’una part dels ciuta-
dans perquè professen una fe religio-
sa seria negar-los la participació com

54. GS 43; Orientacions 2: «Amb tot, l’Església, en entrar en aquest camp, és conscient dels
propis límits. No pretén donar una solució a tots els problemes presents en la dramàtica
situació del món contemporani.»
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un petit grup plural que pugui aprofun-
dir en les qüestions públiques, que aju-
di els cristians compromesos i que
n’engresqui d’altres a concretar llur
compromís–, han volgut fer-ho reali-
tat programàtica de la seva tasca, a
casa nostra, els Equips de Pastoral de
la Política i la Comunicació, en el si de
la Federació de Cristians de Catalu-
nya, l’ideari dels quals ha estat reflec-
tit en el document marc intitulat Per a
la participació en la vida política de
Catalunya i la seva renovació55 , del
qual vull remarcar el punt de partida,
els àmbits on arrela i l’espiritualitat que
el sustenta, per mostrar com portar a
la pràctica les línies mestres d’aquest
article.

Els membres dels Equips parteixen
de la consciència de ser cristians com-
promesos i amb voluntat de servei,
fills de l’Església i ciutadans de Ca-
talunya, copartícips de la missió de ser
testimonis en tots els àmbits humans
de la fe en Jesucrist i dels valors de
l’Evangeli, amb la determinació de ser
dialogants i respectuosos davant les
diverses pràctiques polítiques i les di-
verses sensibilitats pel que fa al fet
religiós. Pel fet de pertànyer agraïda-
ment a l’Església, en reconeixen el
mestratge, no compromès amb cap
opció de partit. Els Equips entenen la
política com un acte de servei als
conciutadans i el poder «com una ca-
pacitat moral (autoritat) que, adreça-
da al bé comú i exempta de tot esperit
de domini, promou les condicions que
possibiliten el bé complet del ciutadà.»
En funció del primat de la persona,

volen orientar  les propostes polítiques
«vers el respecte i la promoció de to-
tes les dimensions –individual i social,
material i espiritual– de la dignitat del
ciutadà», conscients que en la política
no s’hi val tot, que no hi ha una moral
independent d’Estat, no hi ha una
moral política sui generis.

A l’hora de discernir la situació so-
cial, els Equips, en el seu ideari, apun-
ten unes prioritats, dividides en tres
apartats: la realització personal, la
plenitud social, la base material i es-
tructural.

I quant a l’espiritualitat de cristians
que treballen en l’àmbit polític, el
membres dels Equips proclamen la
prioritat absoluta de Déu, es volen for-
mar amb la seva Paraula, celebrar la
litúrgia de l’Església i practicar la pre-
gària, en el marc d’una comunitat de
relacions fraternes, de mútua accep-
tació i de perdó recíproc. Entenen el
seu compromís temporal com una
opció fonamental i treballen perquè el
nostre món es transformi segons el pla
diví i assoleixi la seva plenitud. Volen
propiciar, a l’interior de l’Església, ins-
tàncies de diàleg i de treball comunita-
ri, tot valorant el ric patrimoni cultural
i de caritat, sobretot, la doctrina social
catòlica, en continu procés d’elabo-
ració i d’aplicació. En l’exercici de les
seves responsabilitats rebutgen tot
tancament estèril: desitgen dialogar,
cercar la mediació possible en cada
cas i consensuar acords programàtics
i operatius, sempre en coherència amb
la fe cristiana.

55. EQUIPS DE PASTORAL DE LA POLÍTICA I LA COMUNICACIÓ, Per a la participació en la vida po-
lítica de Catalunya i la seva renovació. Barcelona 1997.
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Cloem, amb aquest exemple pràc-
tic, la nostra aportació; aportació la
clau de volta de la qual és fer-nos
conscients d’allò que som i esdevenir
coherents amb tot el que significa.
Només així podrem fer realitat aquella

exhortació paulina: «no us emmotlleu
al món present; deixeu-vos transfor-
mar i renoveu el vostre interior, per-
què pugueu reconèixer quina és la vo-
luntat de Déu, allò que és bo, agradable
a ell i perfecte» (Rm 12,2).



110110110110110

L'origen de la vocació política

JOAN RIGOL, expresident del Parlament de Catalunya.

He d’intentar respondre a dues pre-
guntes que s’ha m’han fet: primer,
l’origen de la meva vocació política i,
segon, com m’he sentit acompanyat
per l’Església en aquesta trajectòria
política. Intentaré ser molt concís. Ho
faré en tres parts. En primer lloc, com
que se'm demana quin és l’origen de
la meva vida política, hauré de referir-
me a la meva biografia. En segon lloc,
voldria explicar quins són, al llarg de
la meva trajectòria política, aquells
elements del cristianisme que més se
m’han acarat a la meva vida política.
Finalment, respondria a com ho he vis-
cut això a l’interior de l’Església, com
a creient.

Pel que fa a la meva pròpia auto-
biografia, jo ja li vaig dir a Mn. Ma-
tabosch que havia triat un seglar poc
típic perquè la meva formació, com
molts de vosaltres sabeu, va començar
als deu anys aquí dalt, a la Conreria, i
va acabar al Seminari de Barcelona als
vint-i-tres anys; i després vaig estar
dos anys exercint, la qual cosa vol dir
que no tinc una formació precisament
laica, sinó,  en molts aspectes, com-
partida amb vosaltres. Dic això perquè
les arrels de la meva vocació política
no és poden desenganxar d’aquesta
trajectòria personal meva; és a dir, jo
he après al llarg de la meva estada al
seminari dues coses, per a mi, espe-
cialment importants, que em sembla
que marquen la meva idea política. En

Maritain, en el seu llibre sobre l’huma-
nisme integral, ho explica molt bé. Diu
que hi va haver un moment, quan l’Es-
glésia es desenganxa del sacre imperi
i la política ja té la seva pròpia autono-
mia, que sorgeixen com dues línies a
dintre de la cultura pública europea:

Cal distingir
l'humanisme
antropològic del
pelegrinacional, diu
Maritain.

una que ell anomena l’humanisme an-
tropològic, és a dir quan l’home des-
cobreix les potencialitats que té en
tots els ordres (en l’àmbit cultural,
en el dels descobriments tecnolò-
gics); recordem en Galileu: “eppur si
muove” etc. I l'altre que és aquell hu-
manisme, que ell en diu pelegrina-
cional, una mica en record del què
és el Poble de Déu, que va pelegri-
nant i que per tant no es refereix no-
més a les aventures individuals, sinó
que és precisament aquesta cohesió
de tota la humanitat en el seu curs i
que forma part de les arrels culturals
europees, però que són filles lògica-
ment de la missió cristiana de la
humanitat i, si m’apureu, les arrels es-
tan concretament en l’Antic Testa-
ment.
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Aquest és un dels temes que sem-
pre he tingut present a l’hora d’avaluar
quina és la veritable dimensió política.
És una arrel que intenta cohesionar el
poble vers uns objectius i que camina,
tot ell, amb els seus valors de solidari-
tat, amb els seus valors de posar-hi no
només  tècnica sinó de posar-hi apor-
tació personal en aquesta cohesió etc.,
i això va lligat amb el sentit del poble.
Un dia el president Pujol em deia: es-
colta, a Moisès hauríem de fer-li un
gran monument perquè, sense cap
mitjà, va fugir dels temples i dels grans
monuments i va posar el poble al mig
del desert, i amb dues pedres va crear
una gran obra, diguem-ne religiosa. Jo
recordo que li vaig dir: em sembla que
tens raó, però és que aquestes pedres
deien dues coses bàsiques, estimar
Déu i estimar al poble, i aquest dos ele-
ments fan que el temple deixi d’ésser
purament material i cohesiona la gent
al voltant dels valors de l’esperit. Per
tant, Moisès no era només un gran
polític astut que s’inventa un temple
amb dues pedres, sinó que és un home
que aprofundeix molt en el sentit de la
vida col·lectiva. Desprès, lògicament,
seguint la meva trajectòria personal, és
ben veritat que tota aquesta formació,
quan l’intentes projectar en la teva
vida i en les teves responsabilitats fa-
miliars i professionals, no et serveix
gaire. Molts companys meus han que-
dat envoltats i perduts amb tot això. Jo
vaig derivar cap a una professionalit-
zació, concretament en dos aspectes:
cap a  empresarials a ESADE i desprès
vaig entrar en el cos d’analistes d’in-
versions, una cosa raríssima, i em vaig
dedicar a escriure sobre coses d’aques-
tes (quan miro de vegades articles que
vaig publicar sobre això, jo mateix

m’esgarrifo d’haver fet equacions i
coses d’aquestes rares).

A rel d’això, i situat ja en aquest ni-
vell, estem en els anys setanta-quatre
setanta-cinc, comença ja a albirar-se la
mort d’en Franco, i, aleshores, con-
cretament el president Pujol, que lògi-
cament encara no era president, tenia
la preocupació d’anar establint estruc-
tures a dintre del país, de la societat ci-
vil, amb visió de catalanitat; i com que
jo havia publicat alguna cosa sobre el
sistema financer a les petites i mitja-
nes empreses, em va demanar si volia
ajudar a crear una vertebració, un mo-
viment, de la petita i mitjana empresa,
perquè reprengués l’economia de Ca-
talunya. Per aquí vaig començar. I
això va portar a la creació d’una pa-
tronal especifica i, a rel d’això, vaig
anar veient tot el que significava la vi-
sió que Jaume Vicens Vives donava del
potencial del nostre país. Catalunya,
diu, és un país que durant el segle
XVIII ja havia fet una represa de tipus
agrari i durant el segle XIX fa la revo-
lució industrial; juntament amb aquesta
represa agrària i comercial, que obre
la nostra economia a l’exportació i,
desprès, a través de la revolució indus-
trial intenta ser una potència econòmica
moderna, hi ha la renaixença cultural,
és a dir, és un país de poetes, de pin-
tors, de músics etc. A partir d’aquí en
Jaume Vicens hi descobreix tot el po-
tencial que té Catalunya com a socie-
tat. Treballo, per tant, en aquest camp.

Mentrestant, a l’any setanta-cinc,
mor en Franco,  i un conjunt de diver-
sos professionals que ens coneixíem i
que érem amics, diem que ens hi hem
de posar, que si no ens hi posem nos-
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altres no ho farà ningú. En aquell mo-
ment vam fer una prospecció, pels
diversos partits polítics que hi havia
aleshores, buscant sempre la ideologia
de cadascun d’ells, i mirant cap a on
portaven aquestes ideologies i aquells
models de societat. Després, en la
pràctica política, s’ha vist que cada
vegada s’assemblen més els partits
polítics, perquè renuncien a aquesta
visió a llarg termini i fonamentalment
es van tornant cada vegada més esca-
nyolits, com una màquina per guanyar

riosíssima, i és que a l’any setanta-set
vam perdre les eleccions d’una mane-
ra estrepitosa, i aleshores els que es
dedicaven a la política amb més in-
tensitat, van marxar tots; va marxar
l’Anton Cañellas a Unión de Centro, i
va marxar en Miró Ardevol i va crear
allò del grup Maritain i, al final, vam
quedar quatre i el caporal.

Pactem amb Convergència i a mi
em va passar una cosa que ja no pas-
sarà mai més a la història: no hi havia
gent per anar a les llistes dels llocs que
ens tocava amb el pacte amb Conver-
gència, i jo recordo que el president
del comitè de govern d’Unió em trucà
a casa el diumenge i em digué: escol-
ta, farem el ridícul desprès d’haver
negociat amb Convergència, perquè
no tindrem ningú per posar aquí; hau-
ries d’anar a la llista. Escolta, li dic,
que jo tinc el despatx en marxa, que
tinc gent que depèn de mi; estic tirant
endavant tot això de la petita i mitjana
empresa i jo no puc. Però al final, com
que les enquestes no donaven perquè
en sortíssim gaires, vaig anar el segon
de la llista d’Unió, que era el número
nou, una mica per posar el nom. En
aquell moment no vaig, sortir tal com
estava previst, però l’any vuitanta ple-
garen una colla de diputats per ser
candidats a les primeres eleccions a la
Generalitat (el president Pujol, Macià
Alavedra etc.) i llavors  corre la llista i
ja em teniu fent de diputat a Madrid.
Guanyem les eleccions a Catalunya,
quan tampoc ningú no s’ho esperava i
aleshores no trobaven, suposo, a nin-
gú per fer de conseller de Treball. Era
un  moment d’una conflictivitat ex-
traordinària, en què les empreses tan-
caven una darrera l’altra. La plaça Sant

Els par tits polítics
s'ha vist a la
pràctica que tots
s'assemblen perquè
renuncien a una
visió a llarg termini.

eleccions. Ara és quan els veiem en
plena acció, però aleshores encara es-
tàvem amb aquella visió de la política
a llarg termini. Ens vam apuntar a Unió
Democràtica, perquè sintonitzàvem
amb la seva trajectòria de fidelitat al
país, amb una actitud ètica i moral ex-
traordinària en el moment de la frac-
tura de Catalunya, i de fidelitat a les
institucions, malgrat que les institu-
cions es convertiren en perseguidores
d’aquella gent. Ens va semblar que
donava una important aportació per
Catalunya  i que, des de la seva catala-
nitat, apuntalava el sentit de les arrels
d’on provenim, i ens projectava alho-
ra vers un futur també apuntalat amb
una colla de valors. I això és el que ens
va fer apuntar, a tot el grup, a Unió De-
mocràtica. Ens va passar una cosa cu-
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Jaume estava cada dia plena de mani-
festacions i entrava en el govern un
que l’havien estigmatitzat com a ban-
quer. Per tant, amb tota aquella ideo-
logia es polaritzava, encara amb més
polèmica, la nostra acció. Cap perso-
na responsable, i n’hi van haver, no
hagués acceptat ser conseller de Tre-
ball. Jo, com que era menys respon-
sable i en el Congrés de Diputats hi ha-
via gent de la UGT de Catalunya molt
a prop del meu escó, no se’ls va acu-
dir un altra cosa que dir-li al president
Pujol que jo podria fer de conseller de
Treball. Després vaig passar a Cultu-
ra i, més tard, el Sr. Coll i Alentorn,
que es feia vellet, em va demanar que
presidis Unió Democràtica. Vaig pre-
sidir Unió Democràtica durant tretze
anys, i després vaig ser vice-president
del Senat sis anys, i després diputat, i
al final President del Parlament. Hi ha
hagut alguna decisió prèvia, clara i
precisa per dir jo em vull dedicar a la
política? No, jo m’hi he anat trobant,

us he explicat, d’una actitud d’enten-
dre que a la vida hi ha fets comunitaris
bàsics que requereixen donar-hi una
resposta. Aquesta seria una mena de
fotografia, molt per sobre, de la meva
autobiografia.

¿Quins són els elements que, com
a cristià, m’he trobat més en contrast
amb la meva activitat política? Aquests
dies en són un exemple. En política hi
ha tres nivells molt diferents. Un és el
nivell tàctic: quan un partit diu “a”,
immediatament es reuneix l’altre par-
tit i pensa com podem fer anar l’aigua
al nostre molí i diem “b”; els diaris en
van plens de les tàctiques dels partits
polítics. Hi ha gent que només es que-
da en la tàctica; són aquells que l’únic
que procuren és tenir com més pre-
sencia millor en els mitjans de comu-
nicació, i mirar d’instrumentalitzar-los
en funció dels seus interessos. Hi ha
un segon nivell, que és l’estratègic,
que és aquell en el qual ja no estàs no-
més en l’acció i reacció immediata,
sinó que intentes posicionar-te a mig
termini. Els comentaristes polítics dels
diaris són un reflex d’això quan volen
veure una mica més enllà, tot i que
gairebé sempre s’equivoquen. Però
desprès hi ha un tercer nivell, que és
el bàsic i fonamental, en el que, més
enllà de la gestió diària i del mig termi-
ni, s’intenta a través de la política de-
mostrar pedagògicament unes certes
conviccions bàsiques com a persona i
com a comunitat humana. La dinàmica
política et porta sobretot a sobreviure en
la tàctica, però un no pot desenganxar
aquest sentit tàctic o estratègic de les
actituds bàsiques. Això comporta molts
problemes, perquè les actituds són intrans-
feribles, depenen de tu i, per tant, ningú no

No hi va haver en el
meu cas cap decisió
prèvia sobre dedicar-
se a la política: m'hi
he anat trobant.

amb els requeriments d’aquestes cir-
cumstàncies, a les quals he anat res-
ponent com he sabut. Hi havia una
predisposició? Segur que sí; perquè en
cas contrari no hagués dit que sí a tots
aquests requeriments que se m’ana-
ven fent; i quan ho analitzo, veig que
aquesta predisposició ve d’aquella for-
mació, d’aquella història que abans



114114114114114

et pot controlar les teves actituds. No ets
manipulable fàcilment, però en canvi
aportes en el conjunt del teu entorn allò
que pot connectar la gent amb la política.
Aquesta seria una primera aportació.

menes. Aquells que només es refien de
les enquestes i miren què és el que la
gent demana, allò que a la gent li pre-
ocupa, i procuren donar-ho;  i aquells
que la seva vinculació amb el poble no
és a través de les enquestes, sinó que
se senten lligats amb un cordó umbili-
cal a la seva pròpia societat, al seu
propi poble i que noten que hi ha un
diàleg íntim, una comunió entre el que
li passa a la societat i el que un té com
a representació institucional i política.
Els uns tenen un gran marge de ma-
niobra i són molt versàtils a cada cir-
cumstancia; els altres tenen una rigi-
desa més forta, però en canvi tenen
un arrelament a la política també molt
i molt important. Aquest és un dels
problemes que, al meu entendre, té la
política catalana avui dia, i en general
altres estaments: el sentit de comunió
i de lideratge en la societat i no només
d’unes actituds prefabricades.

Quart element.  Des del punt de
vista cristià, nosaltres sabem que la
persona és imatge de Déu i que, per
tant, a dintre seu porta un valor que la
transcendeix i aquest valor el podem
definir a través de la llibertat. Entenem
per llibertat no fer el que et doni el gust
i la gana, sinó la teva capacitat creati-
va de sentir-te vinculat als altres. Et
vincules als altres no perquè t’ho ma-
nin, sinó perquè surt de les teves con-
viccions, o fins i tot surt dels teus sen-
timents. Aleshores tot polític s’acara
amb la societat, o bé veient-hi només
un conjunt de clients als quals ha de
donar uns serveis públics a fi que des-
prés et votin, o bé s’acara a la societat
sabent que són uns ciutadans que por-
ten a dintre seu el valor de la llibertat,
i així tot ha de tenir un sentit social.

Thomas Moore
entenia la política
com un servei a la
comunitat.

Segona aportació. Posaré dos exem-
ples de la mateixa època. Hi ha gent en
política que és com Maquiavel i pensa
que l’esperit de la política és mantenir-se
en el poder; conquerir-lo i exercir-lo, i
prou. Hi una altra gent, com Thomas
Moore, que entén la política com a
servei a la comunitat. Jo no conec cap
polític maquiavèlicament pur, ni cap
polític Thomas Moore pur; tots por-
tem una barreja dels dos elements per-
què altrament no es pot sobreviure en
política. En el fons, del que es tracta
és de veure quin és l’element que al
final et pesa més a l’hora de prendre
les decisions. Un polític que no tingui
desig d’intentar incidir, a través de les
seves capacitats i del que li dóna la so-
cietat, en l’exercici del poder, doncs és
un polític que no cal que s’hi posi. El
farem sant, però res més. A l’altre
extrem, hi hauria aquell polític que
concep la seva missió només com a
manipuladora en funció de certs inte-
ressos. Hi ha sempre una barreja com-
plexa, de la mateixa manera que els ho-
mes som complexos.

Tercer. Al llarg de la meva trajec-
tòria he notat que hi ha polítics de dues
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Quan es tracta als ciutadans com a
clients de l’administració pública, per
satisfer unes necessitats i uns serveis,
es redueix la política a un producte.
Quan el ciutadà se sent plenament im-
plicat, és perquè es considera que la
persona va més enllà de la suma arit-
mètica de necessitats immediates i
genera un projecte de societat. Moltes
vegades els uns guanyen les eleccions
i els altres ho tenen més difícil. En les
darreres eleccions a Alemanya, per
exemple, guanyava l’Stoiber; però en
un cert moment hi ha unes inunda-
cions a l’Esla i a l’Stoiber el van veure
caçar mosques, i en canvi l’Schroeder
es posà les botes d’aigua, es deixa fil-
mar per la tele, i automàticament cap-
girà les eleccions. L’immediatisme
està guanyant terreny en la política
d’una manera descarada. En temps de
Bush, pare, els analistes diuen que si
la recuperació econòmica s’hagués
avançat tres mesos hagués guanyat les
eleccions però, com que aquesta reac-
ció  va trigar tres mesos, va guanyar
el Clinton. Cada vegada més l’imme-
diatisme és un requeriment més fort.

serveix perquè cada quatre anys et
convoquin a les eleccions per legitimar
el poder, o bé és un àmbit participatiu
i actiu.  Hem de triar. En moments de
campanya electoral sembla que la gent
visqui la política molt intensament,
però sempre hem de mirar si la viu des
del punt de vista tàctic, estratègic o com
una actitud de sentir-s'hi vinculat.

I passo al tercer aspecte, a la ter-
cera pregunta que se’m formula: Com
m’ha acompanyat l’Església? Lògica-
ment, tots els qui estem aquí creiem
que l’última dimensió nostra és la Fe,
la dimensió religiosa. Jo he procurat
viure-la amb la màxima normalitat
possible: la missa dels diumenges,  una
trobada mensual que fa mes de trenta
cinc anys fem amb la mateixa gent
per comunicar-nos l’experiència cris-
tiana viscuda en els propis àmbits, es-
coltar la Paraula de Déu i resar junts. I
amb aquestes dues coses, tots els al-
tres requeriments que se m’han dema-
nat, i me n’han demanat molts, els he
evitat. He volgut ser simple, i ja n’he
tingut prou. M’ha semblat que allò a
què em convoca l’Església és a parti-
cipar en el Sagrament i a escoltar la Pa-
raula de Déu. I quan m’han vingut gent
a dir: escolta els polítics catòlics ens
hauríem de trobar; que fins i tot vin-
drà el Cardenal, no he volgut entrar en
aquesta dinàmica; o quan ha vingut un
moviment eclesial a dir: escolti es que
vostè pensa molt semblant al que pen-
sem nosaltres, perquè no ve? No. A mi
em posa els pèls de punta personal-
ment aquest acompanyament cristià
barrejat amb una espècie de relació
psicològica, o psicologitzant, de fer-te
companyia. Hi ha una certa solitud en
el camp polític i institucional. Un polí-

Els par tits són cada
cop més piramidals
i, per tant, amb més
servituds als de dalt.

Cinquè punt. Els partits polítics
cada vegada són més piramidals i per
tant hi ha més servitud als de dalt,
quan hauria d’ésser un lloc de debat i
a la vegada de vertebració, perquè sinó
la democràcia seria ingovernable. La
democràcia o bé és un sistema que
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tic, quan està al front d’una institució,
en el fons ha d’assumir la responsabi-
litat i prendre la decisió per ell mateix,
desprès d’haver escoltat i desprès del
que vulgueu, però el risc l’ha de cór-
rer ell sol.

Potser això m’ha configurat com
una espècie una mica aïllada en aquest
sentit. De tota manera, en moments
determinats de la meva trajectòria po-
lítica, he demanat consell a fi de trobar
l’actitud cristiana correcta. Quan era
vice-president del Senat, l’aprovació
del quart supòsit de l’avortament de-
penia del meu vot perquè hi havia un
empat en la mesa del Senat i els socia-
listes, en l’últim mandat, ho volien fer
passar per procediment d’urgència.
Desprès d’assabentar-me i preguntar-
ho a qui hi entenia més que jo, em va
semblar que havia de bloquejar aquest
tema i el vaig bloquejar. Però també
m’adono que l’Església moltes vega-
des demana als polítics tres o quatre
coses: la classe de religió, anar contra
l’avortament; coses d’aquestes, molt
estereotipades, i sembla que només ets
polític cristià si encapçales aquestes

ara em diguessin: com veus l’Església
de Catalunya en la qual tu t’hi sents
integrat?, hi veig tres coses: primer,
l’Església de Barcelona és, des del punt
de vista del món laic, si m’ho deixeu
dir gràficament, com l’organització no
governamental més important i testi-
monial de la nostra societat, de qual-
sevol indret de la societat. On hi ha els
més abandonats hi veus el testimoni
d’un cristià o cristiana que està allà;
en canvi, la imatge que apareix més
és la de si s’ha de parlar dels preser-
vatius o de coses semblants i, en can-
vi, aquest testimoniatge enorme que
significa la presència real de l’Esglé-
sia en el conjunt de la societat catala-
na queda en els mitjans de comunica-
ció absolutament diluïda. No podem
culpar d’això als mitjans de comuni-
cació, perquè els mitjans de comuni-
cació en política i en l’Església s’han
d’acceptar com un fet; és a partir
d’aquest fet que hem de mirar que
això no sigui així.

Segon element: en política tens
molt temps per conviure amb els polí-
tics i passar moltes hores amb ells; i
en converses d’una certa amistat i
una certa profunditat, tothom, molta
gent, té plantejats problemes molt de
fons de la dimensió humana, creients
i no creients, com és ara el sentit de
la mort, el sentit de tot. Aleshores
veus que l’Església, des de Jesu-
crist, té camins de resposta a aques-
tes preguntes. Aquest gran potencial
que té l’Església a les seves mans és
el que ha d’arribar a connectar amb
les aspiracions més profundes de la
humanitat, i aquest és el gran patri-
moni que, al meu entendre, té l’Es-
glésia.

Tot el meu entorn
coneix les meves
conviccions cristianes.

campanyes. Quan això ha estat neces-
sari fer-ho, ho he fet. Tot el meu entorn
sap les meves conviccions cristianes,
però mai m’he volgut identificar com
un polític que es posa al front de les
qüestions que es plantegen a nivell
eclesial. Per què? Perquè el meu ima-
ginari d’Església és molt concret. Si
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El tercer element és que se’ns con-
voca a viure a través de la Paraula i a
través del Sagrament. Llavors, el que
demanes a l’Església, pel que fa a
acompanyament, és que sigui un indret
on puguis escoltar la Paraula de Déu i
celebrar el Sagrament. Que sigui un
indret on l’amistat que t’acompanya
no sigui una amistat prefabricada, sinó
una amistat que te la trobes batallant i
en la mateixa vida, que es genera d’una
manera com espontània. Al meu en-

tendre, per acompanyar-me a mi o
perquè jo pugui acompanyar a un al-
tre, no es guanya d’altra manera que
convisquent i compartint la mateixa
lluita cristiana. Per fer present el cris-
tianisme al món, i això el Vaticà II ja
ho diu, ha de ser un punt de trobada
i d’amistat a partir d’aquesta expe-
riència cristiana. Tota la resta, almenys
des de la meva vivència i des de la
meva sensibilitat personal, és violen-
tar les coses.
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El testimoni ha de
partir de
l'autoexigència en la
tasca professional.

El meu compromís com a creient
a la universitat no parteix d’una opció
específica sinó que es tracta de l’àm-
bit professional; en aquest sentit és
una part important de la vida on, per
tant, també es manifesta la meva con-
dició de cristià. En aquest marc, és
significatiu tenir en compte el context
del món universitari des de l’època
d’estudiant, al final del franquisme, i
l’evolució seguida des de 1978, viscu-
da ja com a professor. En aquest pe-
ríode, s’ha passat d’un alt nivell de
politització i d’ideologització, en el
qual es menystenia i es criticava ober-
tament el fet religiós, a la situació ac-
tual marcada per la indiferència i alho-
ra per la necessitat de recerca entre
alguns joves.

La forma de viure el compromís
penso que deu ser la mateixa que en
qualsevol altre àmbit professional: do-
nar el màxim d’un mateix, considerar
l’atenció a les persones com el més
important i fer possible un nivell de
confiança, d’obertura, de diàleg, que
permeti explicitar la fe si s’escau. El
primer aspecte, que esdevé fonamen-
tal, és el de procurar desenvolupar
l’activitat més estrictament professio-
nal amb rigor, amb el compliment de
la doble funció universitària (la docèn-
cia i la investigació) i amb una clara
dedicació al treball, tot plegat per la
simple responsabilitat del que hom ha
rebut i del què ens ha estat encoma-

nat. Si alguna credibilitat es pot tenir,
si algun testimoni es pot donar, ha de
partir de l’autoexigència en el desen-
volupament de la tasca professional.

El compromís creient a la universitat

JAUME DANTÍ, professor d'Història Moderna de la UB.

El segon aspecte és el de la relació
amb els alumnes, que inicialment pren
un caràcter determinat en funció de la
valoració del treball que realitzem.
Sembla un fet força comú entre els
joves universitaris tendir a l’anonimat,
no buscar la relació personal per evi-
tar la significació. En realitat, però,
tothom desitja l’atenció personal i, en
aquest sentit, el compromís passa per
la disponibilitat, per la dedicació a
l’acció tutorial que és on es pot esta-
blir una relació de proximitat, de diàleg
més profund. És l’opció per una uni-
versitat que, més que ser un lloc d’es-
tricte impartició de ciència, sigui un
espai i un temps destinat a la formació
personal dels joves que esdevenen
adults.

La tercera vessant és la de la rela-
ció amb els companys professors. El
món universitari és altament competi-
tiu i alhora tancat, aspectes que mas-
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sa sovint acaben per dificultar fins i tot
les relacions més elementals, o bé per
crear grups més o menys contrapo-
sats. L’opció en aquest cas ha estat la
de propiciar les relacions personals,
creant ponts de diàleg a risc de la in-
comprensió. D’altra banda, justament
pel què pot suposar d’aclaparador el
treball científic, em sembla oportuna
la consideració que la vida professio-
nal sigui només una part de la vida i
així la resta humanitza el conjunt.

Tot i que pugui semblar elemental,
encara resulta pertinent fer-se la pre-
gunta de la docència i la investigació
per a què i per a qui. Difondre aquesta
voluntat de servei a la societat deu for-
mar part de l’horitzó de tot universita-
ri, però en qualsevol cas la distorsió
provocada per la competència i l’indi-
vidualisme imperant fa que esdivingui
un camp de compromís d’acció del
creient, que a voltes pot suposar una
autolimitació de la pròpia “carrera pro-
fessional”.

En tot aquest camí, com m’he sen-
tit acompanyat? Per a mi ha estat fo-
namental poder comptar amb el grup
de revisió de vida, primer dins de la
JARC i després al Moviment de Cris-
tians de Pobles i Comarques. Com es
pot suposar, no es tractava de cercar-
hi l’especificitat del propi món profes-
sional sinó   l’ajut que parteix de con-
frontar l’evangeli a la vida de cada dia,
compartit amb els companys del grup
i amb el suport del consiliari. Justa-
ment els diferents àmbits de treball de
la resta de membres del grup, així com
el compromís de contribuir a la trans-

formació del nostre medi del poble i la
comarca, han contribuït a poder tenir
una mirada amb més perspectiva so-
bre aquell món.

De l’acompanyament del consilia-
ri he de subratllar-ne el testimoni d’au-
toexigència, de constància i de radica-
litat evangèlica, actituds que esdevenen
fonamentals per no defallir enmig d’un
món en el qual predominen altres va-
lors. És fàcil ser endut per les inèrcies,
pel pragmatisme, per l’amotllament al
què està establert, per la “comoditat”
de seguir les regles del joc, i tot plegat
amb un cert enlluernament de caràc-
ter intel·lectual.

La parròquia ha estat el referent
comunitari, important per la vessant
celebrativa. Encara que no se’n pugui
desprendre un acompanyament espe-
cífic en el compromís en el meu món
professional, la celebració de la fe su-
posa un enfortiment personal i alhora
una experiència de compartir el més
profund entre persones molt distintes;
un bon exercici de respecte i de com-
prensió. Aquesta darrera dimensió,
que s’interioritza i impregna a la vida
si s’experimenta, resulta particular-
ment indispensable a l’hora d’establir
el diàleg i la relació en ambients mar-
cats per l’individualisme i la predispo-
sició a crear petits clans desconnexos
i fins i tot contraposats. La participa-
ció en la vida de la comunitat parro-
quial esdevé complementària de la per-
tinença al grup i al moviment, que
aporten l’acompanyament bàsic per
intentar desenvolupar el repte evange-
litzador al mig del món.
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L'Església de la
postguerra no
resultava ser
precisament la més
evangèlica.

Nascut el 1942 he viscut en prime-
ra persona les conseqüències desvas-
tadores d’una guerra. Tota guerra és
dolenta, però una guerra civil ho és es-
pecialment. Les famílies es divideixen
en bàndols enfrontats i sovint irrecon-
ciliables, es perd el seny i en nom dels
ideals es cometen autèntiques atroci-
tats. A casa he viscut les experiències
negatives d’ambdós costats, uns van
cremar el mossèn, els altres van fer la
vida difícil al meu pare.

Malgrat la situació de discòrdia so-
cial, la set de venjança sovint disfres-
sada de religió i el clima de pobresa
cultural de la postguerra, vaig tenir la
sort d’estar educat en un clima de to-
lerància i de comprensió, mai em van
imposar les coses, sempre em van
raonar les prohibicions, i em van incul-
car el respecte sagrat a les persones i
a les seves opinions, especialment quan
no son coincidents amb les pròpies.

He conviscut amb lliurepensadors,
catòlics conservadors, catòlics libe-
rals, protestants, homes de dretes i
d’esquerres, de tots he après quel-
com, amb tots he pogut dialogar, he
respectat les opinions dels altres i he
reivindicat el respecte per les meves.
En els anys de la meva joventut l’Es-
glésia que configurava el nacional ca-
tolicisme no oferia en general ni la cara
més amable ni la més evangèlica. Eren

anys difícils, encara recordo les “San-
tes missions”, les cremes de llibres i
altres objectes i una fe centrada en el
temor, el càstig i el compliment escru-
pulós de les normes. La censura, una
part molt determinant de la vida social
de l’època, estava obsessionada en els
temes sexuals.

Testimoni d'un camí i dels que l'han
acompanyat

JOSEP MARIA YGLESIAS, cap del servei d'oncologia de la Clínica Corachán.

Podríem anar desgranant tot un
memorial de greuges, d’uns anys do-
minats per una determinada manera
d’entendre el ser cristià. Anys de con-
fusió entre poder temporal i poder re-
ligiós.

Malgrat tot el que he dit fins aquí,
personalment no vaig patir aquesta at-
mosfera asfixiant, vaig gaudir de ter-
túlies cultes i del contacte amb gent
interessant i cultivada, gent amb una
saviesa, un seny constructiu i un ta-
rannà obert.

Quant a la maduració humana i es-
piritual vaig tenir la sort de no estar
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sotmès a prohibicions arbitràries ni a
una formació dogmàtica, em van en-
senyar a ser responsable, a pensar per
mi mateix, a adquirir una consciència
moral i un sentit de la solidaritat. Aviat
vaig descobrir la filosofia i especial-
ment els estoics, que van contribuir a
crear en mi la convicció que a la vida
cal saber conformar-se amb el neces-
sari, comportar-se amb discreció i no
crear-se falses necessitats.

A cada moment de la vida i malgrat
les situacions difícils, que als anys de
la postguerra eren moltes, he trobat
sempre homes providencials que m’han
ajudat. No voldria ser injust i per això
dic que es un conjunt de persones que
m’han influït, no dic que siguin les més
importants, objectivament parlant,
però si que han estat determinants
per a mi.

Recordo amb especial afecte Mn.
Josep M. Bardes i la Lliga espiritual de
la Mare de Déu de Montserrat. Mn.
Josep Dalmau i les anades a Gallifa, el
P. Xirinacs i les trobades a Sta. Maria
del Camí, les trobades a la Cova Fu-
mada (Montsant). Recordo especial-
ment la qualitat humana, estètica i cul-
tural de Mn. Pere Ribot. Tots ells em
van ensenyar a estimar el país i ser un
home que intenta ser honest.

En un altre aspecte he de fer me-
mòria de les persones que més han
contribuït al procés de creixement i
maduració religiosa. En aquest àmbit,
la bonhomia, la comprensió del món
dels joves, la capacitat d’acolliment, la
proximitat a les persones amb dificul-
tats, seguint-les de prop sense jutjar-
les, estenent-els-hi permanentment la

mà però sense retenir-les del pare Ba-
sili de Montserrat, ha estat un model i
un exemple a tenir en compte. Primer,
i per damunt de tot, les persones, des-
prés les institucions.

Em cal fer memòria del P. Estanis-
lau, gran mestre espiritual, de l’home
que parlava no de doctrines apreses a
cop de llibre, ni de catàlegs de veritats
a defensar, sinó de l’experiència viva
del Crist. La seva veu era la veu de la
prudència i de la saviesa, home senzill
que sempre es feia entenedor i proper,
i del que en guardo el record i l’agraï-
ment permanent que es deu als mes-
tres. Era un home bo, un sant home.
El seu record em segueix ajudant el dia
d’avui.

En els seixanta vaig visitar la mis-
sió obrera de Marsella, i vaig desco-
brir, per primer cop, què era el que em
produïa malestar en la meva relació
amb l’Església: era l’aspecte d’una
gran senyora vinguda a menys, l’em-
bolcall de poder i la mundanització de
molts dels seu quatre dirigents. Cada
cop era més evident la ruptura entre el
missatge cristià  de proximitat i acolli-
ment preferent dels pobres i marginats
i el coqueteig amb els rics i poderosos
de la terra que massa sovint veia es-
cenificat en la premsa i “el Nodo”
d’aquells temps. La veu d’Isaïes (42,1)
ressonava cada cop amb més força.
“Aquí teniu el meu servent que jo
sostinc, el meu elegit, en qui m’he
complagut. He posat damunt d’ell
el meu Esperit perquè porti la jus-
tícia a les nacions. No crida ni
alça la veu, la fa sentir al carrer.
No trenca la canya esquerdada ni
apaga el ble que vacil·la. Porta la
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justícia amb fermesa, sense vacil·lar
ni doblegar-se, fins que l’haurà im-
plantada a la terra; i els que viuen
lluny, a les illes, esperen les seves
decisions”. Aquest text ha marcat la
meva vida, i el testimoni de proximitat
amb els pobres de la missió obrera és
encara avui motiu de reflexió i crítica de
la meva conducta.

Tot seguit, el descobriment de Car-
les de Focauld i el seu estil de fer i viu-
re constitueixen un referent que ja no
abandonaré.

Els Focolars em van aportar dues
eines imprescindibles en el futur del
meu caminar espiritual: Jesús abando-
nat, o la lectura de la realitat entorn
des de l’experiència del Divendres Sant,
i Jesús enmig, o l’experiència Pascual
del viure en comunitat.

Després de viatjar per Europa i
viure en els països escandinaus, ma-
joritàriament luterans, van començar a
sorgir en mi un conjunt de preguntes i
d’inquietuds sobre el sentit de la plu-
ralitat de denominacions cristianes i
sobre la part de responsabilitat en els
esdeveniments històrics que les van ge-
nerar, que teníem tots plegats. En aquest
període vaig conèixer la comunitat de
Taizé i especialment fra Robert i fra
Roger (el prior) que tant d’impacte han
tingut en la meva vida.Vaig descobrir
que la divisió dels cristians era un es-
càndol, que feia difícil trobar el Crist
als nostres contemporanis. A partir
de la descoberta de Taizé vàrem co-
mençar una experiència de vida en
comunitat, posant en comú els bens
materials i les recerques espirituals, tot
cercant de ser sincers vers Déu i vers

la societat en la que vivíem, societat
cada vegada més secularitzada i més
allunyada de les esglésies, tal volta no
de la recerca angoixada de Déu.

Més de trenta anys de vida profes-
sional al servei dels malalts, i especial-
ment dels malalts de càncer, han obert
al meu cor a les grans avingudes del
dolor humà, el material i l’espiritual,
m’he fet sensible a les febleses i debi-
litats humanes i cada cop estic més
lluny de judicis durs i actituds tallants
i intolerants. Res de l’humà m'és estrany;
cada cop sento més la necessitat de la
reconciliació i del perdó com a forma
de construcció d’una societat que tin-
gui un rostre humà. Ens cal reconèixer
que sols no podem fer-ho i que neces-
sitem la força que ve de l’Esperit Sant.

La fe compartida en la vida de la
comunitat i la participació en la joiosa
celebració de la Pasqua a Tarrés, amb
els germans de la “comunitat de Je-
sús”, constitueixen moments privile-
giats per a seguir mantenint-me fort en
la voluntat de ser present en el món,
com a ciutadà i com a creient com-
promès en la lluita per la justícia, i tam-
bé en el diàleg entre els cristians i en-
tre el món de la fe i el de la ciència.

En aquesta recerca d’honestedat
intel·lectual i humana, em cal donar les
gràcies a la teologia de l’alliberament, per
les eines que m’ha subministrat per po-
der expressar la meva fe i el meu com-
promís amb categories intel·ligibles per
a la gent que em rodeja en el dia a dia.

En el terreny intel·lectual he de re-
conèixer la influència de K.Rahner,
Y. Congar i Urs von Balthasar, i dels
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teòlegs del nostre entorn, especial-
ment de J.M. Rovira Belloso, de J.I.
González Faus i de J.Vives, que des-
taquen entre molts d’altres.

Per finalitzar, he de reconèixer de
manera especial l’ajuda dels profes-
sors de l’ISCREB.

D’altra banda la participació en
l’experiència de l’anunci evangèlic
“Tornar a Creure” que es desenvolu-
pa a la parròquia de St. Ramón de
Penyafort, amb Mn. Josep Mª. Turull
i Mn. Xavier Morlans, han estat un au-
tèntic laboratori de reflexió espiritual.
La participació, encara que molt pre-
cària, en la vida de l’agrupació de pa-
rròquies del Priorat ha estat per a mi
un autèntic do de Déu i motiu de des-
cobriment de molts valors pastorals.

Encara que m’ha tocat viure temps
de canvis i temps difícils, en cada mo-
ment he trobat homes de Déu que
m’han ajudat i amb els que he pogut
dialogar. Afortunadament l’Església és
plural i en la caritat i la comunió crec
que hi caben totes les sensibilitats.

Crec que necessitem cada dia més
homes pont amb capacitat de dialogar
amb el nostre món i en la nostra cul-
tura, cercant un llenguatge que sigui
intel·ligible per a tots, que contribueixi
a l’apropament i no a la ignorància mú-
tua ni a l’enfrontament.

En l’àmbit de la ciència i la teolo-
gia, és urgent posar-nos d’acord per
parlar de les mateixes coses i amb un
llenguatge comú. Crec que és precís
fugir de l’anatema i de la desqualifica-
ció fàcil, i cal treballar amb rigor i pro-
funditat, sobretot pel que fa als temes
dificultosos i conflictius.

No hi haurà pau al món sense que
hi hagi pau entre les religions i entre
aquestes i el món del pensament secu-
lar, i per això fa falta un clima de
confiança i respecte al diàleg. El fu-
tur del món passa per acceptar el fet
irrefusable de la pluralitat ètnica, cul-
tural i religiosa de les nostres societats
i, per tant, per descobrir que la nostra
forma de ser presents al món, com a
cristians, és una forma radicalment
dialogal.
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Testimoni des del món cívic

LLEONARD RAMÍREZ, president de l'Associació de Veïns El Racó de les Corts i
responsable de l'Aula d'Extensió Universitària per a la gent gran de les Corts.

Quan el vicari de la Parròquia dels
Dolors de Sants, l’any 1946, em va
enviar a l’OCPD, Orientació Catòlica
Professional dels Dependents (de co-
merç s’entén) no s’imaginava, potser
una mica si, el favor que em feia i cap
on orientava la meva vida. Allà vaig
conèixer la JOC, també a través d’uns
altres sacerdots, com Mn. Amadeu
Oller, Mn. Ignasi Casas i Mn. Nogue-
ra, que jo ara recordi.

Al cap de poc, i per pressions po-
lítiques i d’altres instàncies religioses,
l’OCPD va haver de reduir les seves
activitats, de manera que els joves de
la JOC vam haver de buscar un nou
recés, que en aquell cas va ser a casa
d’un seminarista de Sants, Mn. Pere
Oliveres. Com que el seu pare era fer-
rer i tenia un local amb un petit jardí,
allà vam continuar les nostres assem-
blees i reunions segons el mètode de
Veure, Jutjar i Actuar. Aquesta va ser
la nostra escola i, en aquest cas, uns
sacerdots singulars van donar un curs
nou a la meva vida.

Passats uns pocs anys, i ja enfo-
cant el camí del matrimoni, un altre
sacerdot, Mn. Jaume Cuspinera, va
creure en un grup de parelles de la
JOC, i junts vam compartir un seguit
de reflexions per preparar-nos com a
futures llars militants dins la classe
obrera.

Aquí també Jaume Cuspinera va
topar amb la incomprensió de les altes
esferes del bisbat. Com a conseqüèn-
cia de la seva activitat va ser desterrat
a un poble del Montseny, amb l’argu-
ment que la vocació la donava ell, fra-
se que ens va etzibar el sr. Bisbe da-
vant les nostres protestes per perdre
un sacerdot tan proper a l’evangelit-
zació de la classe obrera.

Just a l’inici de la vida d’aquestes
noves llars preparades per en Jaume
Cuspinera, vam tenir l’oportunitat de
connectar amb un sacerdot suís, l’abbé
Maréchal, fundador de la JOC i de
l’ACO, Acció Catòlica Obrera, al seu
país. Autor de diversos treballs sobre
la Revisió de Vida Obrera, va venir di-
verses vegades a Barcelona, i amb ell
va anar desenvolupant-se el nostre
compromís temporal per a la promo-
ció de la classe obrera i el nostre com-
promís evangèlic per fer néixer l’Esglé-
sia dins els nostres ambients obrers.

Jordi Bertran, Llucià Garreta, Martí
Canal, Joan Carrera, i molts d’altres
capellans, van donar tot el seu suport
participant en les revisions de vida dels
equips d’ACO que, compromesos en
tots els ambients de la vida obrera i a
partir dels esdeveniments, calia estar
atents a desvelar el Pla de Déu i, al
mateix temps, el camí de la pròpia
conversió.
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La parròquia ha estat, des de sem-
pre, el lloc de comunió amb altres for-
mes d’entendre la vida cristiana. La
missa dominical aporta sens dubte un
refermament de la fe.Val a dir que en
aquest acompanyament de l’Església
en la vida diària no totes les parrò-
quies tenen el mateix grau d’obertura
i d’acolliment a militants i feligresos
amb diferents sensibilitats. Hi ha par-
ròquies que han arrelat bé en la vida
cultural, social, associativa del seu

entorn i altres que viuen com més aï-
llades o distants de la realitat que les
envolta.

En resum, podríem dir que de tot
hi ha a la vinya del Senyor, però és
ben evident que quan ens obrim a
compartir les situacions i problemes
del poble, la classe obrera, els més po-
bres i marginats, allà s’afermen les
possibilitats d’evangelització i creixe-
ment de l’Església.
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III. Cròniques de les Diòcesis
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Tarragona
DIDAC BERTRAN, corresponsal.

Quins mesos!

Des de la darrera crònica han pas-
sat uns quants mesos… I quins mesos,
Senyor! Hi ha hagut de tot per a fer
que els periodistes no s’estiguessin
de braços plegats. Han tingut matèria
a cor que vols.

Una notícia trista

El Senyor va cridar d’aquest món
Mons. Ramon Torrella Cascante, ar-
quebisbe emèrit de Tarragona, en el
temps litúrgic pasqual, el dia 22 d’a-
quest mes d’abril, pocs dies abans de
complir 81 anys, després  d’esmerçar
la seva vida al servei de l’Església,
com a prevere i bisbe auxiliar de Bar-
celona, com a consiliari de moviments
apostòlics d’Espanya i d’Europa, com
a vicepresident de diversos orga-
nismes de la cúria romana i com a ar-
quebisbe metropolità de Tarragona i
primat.

Mons. Torrella va convocar i pre-
sidir el Concili provincial Tarraconen-
se que es va celebrar l’any 1995, i va
ser sempre l’ànima i el promotor, tant
de la seva preparació i celebració com
de la seva aplicació.

A la nostra arxidiòcesi va exercir el
seu ministeri episcopal durant un pe-
ríode de catorze anys, impulsant el
treball eclesial amb la celebració de

l’esmentat Concili provincial, la visita
pastoral a l’arxidiòcesi, els plans pas-
torals diocesans, la constitució del
Seminari Major Interdiocesà, el IX
Centenari de la Restauració de la Seu
Metropolitana, la seva presidència de
la Tarraconense, el seu treball en bé de
la llengua i cultura catalanes, reco-
negut amb la concessió de la Creu de
Sant Jordi de la Generalitat de Cata-
lunya, i la seva projecció ecumènica.

Mons. Torrella, com a arquebisbe
emèrit, va viure sempre a Tarragona i
va compartir la nostra vida i activitat
eclesial. Reposi en la pau de Crist.

Després de tres anys

Després de tres anys de travesses,
el 15 de juny va esclatar la bomba in-
formativa…, esperada en part. Mons.
Lluís Martínez Sistach va ser designat
arquebisbe metropolità de Barcelona.
El que no s’esperava era la forma de
produir-se el relleu a la seu barceloni-
na ni tampoc la divisió d’aquella arxi-
diòcesi.

Algun dia, amb serenor, es podrà
escriure la història d’aquells dies que
feren anar de corcoll les delegacions
diocesanes de Mitjans de Comunica-
ció Social. Alguns detalls que varen
fer pujar per les parets a més d’un
potser, anys a venir, ens facin esclafir
de riure.

L’11 de juliol de 2004, Mons. Mar-
tínez Sistach s’acomiadava de la que
durant set anys havia estat la seva seu.
A la seva homilia de comiat, entre al-
tres coses, va dir. “Vaig ser enviat pel
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Senyor a aquesta Església venerable,
que té una rica tradició sinodal, en un
temps en què calia anar aplicant les
resolucions del Concili provincial Ta-
rraconense celebrat l’any 1995. Vaig
trobar una Església que ja hi treballa-
va. L’aplicació del nostre Concili ha
estat un dels objectius del meu servei
episcopal, i entre tots ho hem anat rea-
litzant amb constància, especialment
amb els diversos plans pastorals dio-
cesans que, tant el meu estimat ante-
cessor, l’arquebisbe Ramon, com jo
hem anat aprovant. Podem dir que el
Concili està viu en el si de les nostres
Esglésies diocesanes, marca un pro-
grama pastoral i continua demanant la
col·laboració de tots per avançar en la
seva aplicació.”

El Sr. Arquebisbe va pronunciar
una sentida homilia, i Mn. Miquel Bar-
barà, vicari general, va pronunciar un
notable parlament d’acomiadament
que va acabar amb aquestes paraules:
“Senyor Arquebisbe, tingueu la certe-
sa que aquesta Església venerable,
pobra però no mesquina, sap ser se-
nyora, sense oripells, com és austera-
ment senyora aquesta Catedral. I a qui
ha dedicat set preciosos anys de la
seva vida a servir-la, dia a dia amb tant
d’esforç i amb tant de treball, l’aco-
miada tant bé com sap i reconeixent-li
el bé que ha fet. Els arquebisbes pas-
sen i l’arxidiòcesi continua. Ens hi
mantindrem fidels. Senyor Arquebis-
be, moltes gràcies, i que l’únic Bon
Pastor ens ajudi a tots, allà i aquí.
Moltes gràcies!”

El Sr. Arquebisbe va rebre, com a
record de la jornada, una reproduc-
ció de la Mare de Déu del Mainell

i una altra de la rosassa principal de la
Catedral.

Al final de l’acte, l’arquebisbe Lluís
va estar una llarga estona acomiadant-
se dels fidels.

Arriba un nou arquebisbe

No cal dir que la designació de
Mons. Jaume Pujol Balcells va aga-
far tothom amb el pas canviat. A les
travesses prèvies –atès que gairebé
tothom donava per fet que Mons.
Martínez Sistach aniria a Barcelona–
no es comptava amb aquest candi-
dat. Així, la sorpresa fou considera-
ble i a la sorpresa seguiren els mar-
ramiaus i els comentaris per a tots els
gustos.

Una cosa va quedar palesa des del
primer moment: la bona disposició del
nou prelat, que va manifestar que “des
d’ara em poso a disposició de tots els
qui formeu part d’aquesta venerable i
antiga arxidiòcesi, així com de tots els
qui hi viviu, qualsevol que sigui la vos-
tra relació amb l’Església. El meu desig
és exercir el meu ministeri episcopal
amb rectitud, conscient que –com em
recorda en una carta un estimat pro-
fessor de la Facultat de Teologia de
Catalunya–, ministeri prové de la pa-
raula llatina minister, la qual prové de
minus, adverbi que indica ‘el qui és
dessota’, ‘el qui serveix’. Ministeri
significa, doncs, servei. Sí, voldria ser
de debò el servidor de tots, a imitació
de Jesús, el qual, poques hores abans
de la seva Passió, va assegurar als
Apòstols: “Jo, enmig de vosaltres, sóc
com el qui serveix.”
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L’interregne

Mentrestant, amb la seu de sant
Fructuós vacant, Mn. Miquel Barbarà
va ser designat, pel Col·legi de Consultors,
administrador diocesà. El 19 de juliol, en
prendre poessió del seu càrrec, deia:

“En primer lloc he d’agrair la con-
fiança unànime dels membres del
Col·legi de Consultors i demano al
Senyor que m’ajudi en aquesta tasca
que he d’exercir.

Crec que, en consciència, he d’e-
xercir les facultats que em concedeix
el dret en bé de la nostra arxidiòcesi i
mirant només pel seu bé.

En primer lloc nomeno delegats de
zona els anteriors vicaris episcopals,
als quals tinc tota la confiança, i amb
els quals i el secretari general i cance-
ller formarem el Consell de Govern de
l’Arquebisbat. Nomeno delegats fun-
cionals els anteriors delegats, amb les
mateixes tasques i funcions que tenien
encomanades, així com tots aquells que,
segons dret, necessitin ser renovats o
nomenats de nou. Aconsellat deguda-
ment, em recomanen que encara que
segons dret continuen i fins aquest
moment no han cessat, confirmi en els
seus càrrecs el jutge metropolità, el
jutge diocesà, l’ecònom i el secretari
general i canceller de l’Arquebisbat.

Estic convençut que la primera
obligació que tenim és fer que el Go-
vern de l’Arquebisbat funcioni amb
normalitat i es continuïn les coses que
estan endegades i que no és bo que es
demorin o que s’aturin. En aquest sen-
tit convoco per a demà el Consell de

Govern, i per al dia 28 el Col·legi d’Ar-
xiprestos.

Estem passant un moment difícil,
però estic convençut que la nostra ar-
xidiòcesi gaudeix de bona salut i serem
capaços de donar una resposta pròpia
de persones madures i de persones
cristianes. El més important per a una
diòcesi no són els canvis d’estructures
o de persones; el més important és que
es proclami la paraula de Déu, que se
celebrin els sagraments, que es pregui
i es doni testimoniatge de seguidors de
Jesucrist en la nostra societat, que ens
l’estimem perquè és la nostra, com diu
el nostre Concili.

L’altra tasca que tenim encomana-
da és la de preparar tan bé com pu-
guem l’entrada del nou arquebisbe, el
Dr. Jaume Pujol, al qual saludem amb
respecte profund i amb comunió ecle-
sial. Farem tot el que estigui a les nos-
tres mans perquè el seu pontificat sigui
fecund en bé de la nostra arxidiòcesi
metropolitana i primada.

Confio en la col·laboració lleial de
tots vosaltres i sé que us puc demanar,
amb confiança, el que suposi de més
esforç per fer front a les coses que
haurem de fer durant aquest temps de
preparació del nou pontificat. Confio
també en les vostres pregàries i sobre-
tot en l’ajut del Senyor, el nostre únic
Bon Pastor. Moltes gràcies!”

I arriba el 19 de setembre

Poques vegades l’entrada d’un
nou arquebisbe genera tanta expecta-
ció. A més, el fet que hagués de ser
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ordenat bisbe en la mateixa cerimònia
de presa de possessió, era un atractiu
afegit, sobretot si es té present que la
darrera consagració episcopal que re-
cordava Tarragona era la del Dr. Ma-
nuel Borràs, el bisbe auxiliar màrtir del
cardenal Vidal i Barraquer,  que va ser
ordenat el 2 de juliol d’un ja llunyà
1934. La Catedral es va omplir a ves-
sar i sort hi hagué de l’encertada me-
sura d’instal·lar un excel·lent circuit
tancat de TV que va permetre seguir
l’acte còmodament a tothom. A més,
el mateix circuit va proporcionar unes
excel·lents imatges a Més TV, l’estació
local, que va transmetre en directe els
actes, esdevenint el primer cop que la
presa de possessió d’un arquebisbe
era oferta en directe per la televisió.
L’organització fou perfecta, com cor-
respont a una seu Metropolitana i Pri-
mada, excel·lentment coordinada per
Mn. Joaquim Claver, el secretari gene-
ral de l’Arxidiòcesi.

Mai s’havien vist tants bisbes a la
Catedral tarragonina, tants periodis-
tes… La cerimònia fou corprenedora,
amb un discurs de Mons. Manuel
Monteiro de Castro, ajustat i en català
en la seva major part, una notable in-
tervenció de Mn. Miquel Barbarà, ad-
ministrador diocesà, admirable per la
seva valentia i prudència alhora, posant
molts de punts sobre les i, i una salu-
tació del nou arquebisbe que obria
moltes portes a l’esperança. De fet,  la
forma en què va retre jurament de ser-
vir a l’Església de Tarragona va emo-
cionar més d’un. I aquella esperança
inicial –malgrat el temor que pogues-
sin fer algunes etiquetes (tots en portem,
desenganyem-nos)– s’ha anat refer-
mant en comprovar el tarannà –aquesta

paraula que s’ha posat de moda– de
Mons. Jaume Pujol, a qui desitgem un
pontificat ben fecund i curull d’éxits
pastorals en bé de l’Església catalana.

Tortosa
J. BLANC I BAHIMA, corresponsal.

La pastoral familiar: cristians en la
vida pública

Per dissetena vegada el clergat dio-
cesà ha estat convocat per avançar en
la formació permanent. Aquest any la
convocatòria s’ha desdoblat en dos
dies, el 16 i 17 de setembre, per faci-
litar la participació d’una seixantena de
capellans que s’han reunit al seminari
convivint, pregant i reflexionant al
voltant de temes d’actualitat: la pasto-
ral familiar, els cristians en la vida pú-
blica, el fenomen migratori i els mate-
rials per a catequesi especial.

El bisbe, Mons. Xavier Salinas,
justificà el curset i presentà el primer
tema sota la direcció de Mons. Joan
Antoni Reig, bisbe de Sogorb-Castelló
i president de la subcomissió per a la
Família i Defensa de la Vida. Durant
tres sessions amb diàleg posterior, el
ponent captà l’atenció dels assistents
i comentà àmpliament el directori de la
pastoral familiar, editat per la Con-
ferència Episcopal Espanyola que, de
fet, és una resposta a la Familiaris
consortio. En el document es parteix
de la base segons la qual la família és
un lloc privilegiat com a Església do-
mèstica per transmetre la fe.
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El ponent, excel.lent coneixedor
del tema, s’estengué en l’apartat dedi-
cat a la preparació del matrimoni, bo i
admetent que hi ha una preparació re-
mota en l’educació afectivo-sexual.
Malgrat tot va insistir a no caure en
una pastoral de mínims i rebaixar les
exigències per als que es volen casar
sagramentalment.

Les activitats del dia disset es van
encetar amb l’abordatge del tema “Els
cristians a la vida pública”, a càrrec de
Josep Miró i Ardèvol, conegut laic i
militant d’Església que promou amb la
web E-cristians una xarxa a través de
la qual tothom pot consultar les re-
flexions sorgides del pensament ca-
tòlic actual. Precisament, Miró va co-
mentar la Declaració de principis
d’aquesta associació, quinze punts
substanciosos que remarquen que la
nostra societat té la característica de
la “desvinculació de la religió” i la re-
clusió de la religiositat a l’àmbit del
privat, en part fruit del llegat del 68 que
encara perviu a les nostres societats.
Davant d’aquesta postura anti-Esglé-
sia, E-cristians es presenta com “una
organització de trobada d’associa-
cions i persones catòliques amb la fi-
nalitat de promoure la presència de la
concepció i el subjecte cristià en
l’espai públic, per mitjà de l’acció ge-
neradora de sentit i de sinèrgies dirigi-
des a objectius concrets.”

El treball va prosseguir amb la pre-
sència de Núria de Gispert, actual pre-
sidenta de Càritas Nacional a Madrid,
que va presentar el fenomen migratori
com un signe del nostre temps. Mai
com ara la gent canvia de lloc, i ho fa
amb la intenció de participar del nos-

tre món ric, i de treballar-hi. Els hem
de rebre, va dir, amb tots els drets i
deures que corresponen a la dignitat de
la persona humana. Ara són 175 mi-
lions en tot el món els que emigren,
una xifra que representa el 3 per cent
de la població mundial. El millor seria
crear riquesa al seu lloc d’origen, però
si són forçats a emigrar els hem de
rebre no només com a mà d’obra ba-
rata, sinó perquè són germans nostres.
A la tarda, la jornada es va acabar
amb l'exposició de mossèn Joan Amic,
de Girona, que va presentar materials
per a la catequesi de disminuïts. Insistí
que tot sovint són capaços de captar
millor la veritat que els qui passen per
normals.

Finalment, una vintena de cursetis-
tes es va traslladar a la parròquia de
l’Ametlla de Mar, on es va organitzar
una missa concelebrada i un sopar de
germanor.

Festes patronals 2004: un esclat
popular de fe i alegria

Del 3 al 13 de setembre Tortosa va
viure un esclat de festes tot seguint el
programa atapeït dels diversos actes
lúdics i religiosos. Si ens limitem als
actes pròpiament tradicionals al vol-
tant de la Mare de Déu de la Cinta,
anotem la visita guiada a la Catedral
–el dia 4– en què s’explicava la cons-
trucció de la fàbrica de la Seu i Canon-
ja. La conferenciant, la doctora Vic-
tòria Almuni, historiadora filla de la
Sènia, mostrà als 600 interessats la
història detallada de la construcció
medieval de tot el conjunt. Cal dir tam-
bé que des del 3 de setembre i fins el 3
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d’octubre es va poder visitar l’expo-
sició d’unes 300 peces a l’Aula Mag-
na, vora la porta de l’Olivera, i així
mateix es podia pujar als dormitoris
dels canonges per contemplar-hi el
cadirat renaixentista de Cristòbal Sa-
lamanca. Les peces mostren part de la
història del Sagrat Cíngul de la Verge
Maria que, segons la tradició, ella ma-
teixa entregà a un monjo canonge el 25
de març de 1178.

Missa pontifical i processó

L’eix i la substància de les festes
religioses se celebrà a la catedral el pri-
mer diumenge de setembre. Va presi-
dir la missa concelebrada el Sr. Bisbe
Xavier Salinas, acompanyat dels capi-
tulars, els preveres i els diaques, així
com d’un miler de devots. Tots supor-
taren la calor i cantaren en l’Eucaristia
més entranyable de l’any. En lloc des-
tacat presidia l’alcalde de Tortosa,
Joan Sabaté, portador de l’estendard
de la companyia. El Bisbe va subrat-
llar que “la història de Tortosa no es
pot concebre sense la Cinta, les arrels
cristianes emmarcades per la devoció
a la Mare de Déu”.

Premi al poble de Madrid per l’ajut
en l’11-M

El 6 de setembre se celebrà la V
edició del premi Mn. Ovidi Tobias
“Dona’m la mà”, que premia la perso-
na o institució que més ha destacat
durant l’any en l’entrega als altres.
Abans de començar l’acte es guardà
un minut de silenci pels escolars se-
grestats i morts a Rússia. El saló de

plens de l’Ajuntament estava ple de
tortosins que van veure com aquest
any el premi es concedia, extraordinà-
riament i per primera vegada, a fora de
les Terres de l’Ebre, concretament al
poble de Madrid pel seu gest de soli-
daritat en l’atenció a les víctimes de
l’atemptat de l’11 de març de 2004. El
premi el va rebre el Sr. Antonio de
Guindos, coordinador general de la
conselleria de Treball i Atenció al ciu-
tadà de l’Ajuntament de Madrid. Des-
prés d’un llarg aplaudiment es van lle-
gir els noms dels 31 nominats per la
comissió de premis i, finalment, es
lliurà el premi ordinari a la institució
Familiars de Malalts d’Alzheimer en la
persona d’Anna Algueró.

Solsona
JOSEP M. VILASECA I RIBALTA,
corresponsal.

NOU VICARI GENERAL.- Mn.
Antoni Quesada i Rodríguez és, des del
dia 1 de setembre, el nou vicari general
de la diòcesi de Solsona.  Nat a la Peza
(Granada), va venir amb 7 anys a Ca-
talunya, establint-se a la Colònia Ro-
sal. Estudià al seminari de Solsona i
fou ordenat el 1969. Fou vicari de
Solsona fins el 1982. Del 82 al 85 es
llicencià en Ciències de l'educació  a
la Universitat Pontifícia Salesiana de
Roma. Després formà part de l'equip
parroquial de Navàs i des del 1989 era
rector de Guardiola de Berguedà. Fou
arxiprest de Bagà-La Pobla des de
1990. Es també el delegat d'ensenya-
ment.
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"AMB ELS LAICS", LA NOVA
CARTA PASTORAL DEL BISBE
JAUME .-  El 22 de juliol de 2004, el
bisbe Jaume Traserra signava la seva
última carta pastoral dirigida a tota la
diòcesi de Solsona. Una carta on centra
l'atenció en la vocació laical i el seu pa-
per en l'Església i el món. Les parts són:
Introducció. 1.- "Sigues creient" on el
bisbe recorda els fonaments espirituals,
exhortant a una vida santa i al seguiment
de Jesucrist a través de l'escolta i medi-
tació de la Paraula de Déu, l'ascesi, el
manament de l'amor i la celebració eu-
carística. 2.- "Edifica l'Església" on el
bisbe Jaume destaca i valora el paper
dels laics en el seu compromís en
l'Església i fa unes propostes que passen
per l'anunci de l'evangeli, la celebració
dels sagraments, les obres de caritat,
l'ajuda als preveres i la família. 3.-
"Evangelitza el món", pensant en els
laics com aquells que, mirant el món
amb simpatia, el transformen des la vi-
vència de l'Evangeli per tal d'ordenar
totes les realitats d'aquest món segons la
voluntat de Déu. I això s'aconsegueix
amb la presència testimonial, la propos-
ta evangèlica i el servei a l'home. Acaba
la carta amb una conclusió, animant es-
pecialment els fidels laics a trobar nous
camins de compromís i participació.

ORDENACIÓ PRESBITERAL
DE MN. LLUÍS RUÍZ I BRICHS.
L'Església Parroquial de Cardona es va
omplir de gom a gom el passat 20 de
juny en motiu de la solemne ordenació
presbiteral de Mn. Lluís Ruiz i Brichs.
Fidels de Cardona i d'arreu del bisbat,
amb una bona colla de preveres, dia-
ques i seminaristes, van viure intensa-
ment una celebració emotiva presidida
pel bisbe Jaume Traserra. L'Església
diocesana s'alegrava amb la incorpora-

ció d'un nou capellà al presbiteri solso-
ní. Certament els moments centrals de
les lletanies,  la imposició de les mans,
la pregària d'ordenació,  la imposició de
les vestidures i la unció amb el crisma
van ser seguits amb molt silenci i de-
voció. Després de la missa, gegants i
danses catalanes a la plaça, amb la par-
ticipació de Mn. Lluís. Tot plegat, un
gran goig pel bisbat.

PELEGRINATGE DE JOVES A
SANTIAGO.- Del 30 de juliol al 8
d'agost, un grup de 17 joves van pelegri-
nar a Santiago, representant a la diòcesi
de Solsona, en motiu de l'Any Sant
compostel·là i alhora participar en la tro-
bada europea de joves.  Després de ca-
minar 130 kilòmetres, van arribar a la
tomba de l'apòstol Jaume. A Santiago van
participar de les Eucaristies, catequesis i
actes diversos dirigides als 30.000 pele-
grins joves vinguts d'arreu d'Europa.

Ir. ANIVERSARI DE LA MORT
DEL BISBE ANTONI DEIG.  El pas-
sat 12 d'agost es va celebrar un fune-
ral a la catedral de Solsona, recordant
amb estimació el bisbe Antoni Deig. El
bisbe Jaume va presidir la missa, con-
celebrada per vora una trentena de
capellans. Hi van assistir familiars i
amics del bisbe Antoni.

LLIBRES DE SOLSONA.- A la
diòcesi de Solsona es van presentar
dos llibres que han tingut una bona
acollida: "Xaldigues" de Mn. Jesús
Huguet, recull d'escrits publicats al
Full diocesà. I "50 homenots solso-
nins" de Mn. Enric Bartrina, recull
també d'uns articles publicats al Full
referent als avanpassats del bisbat de
Solsona i personatges il·lustres de la
nostra Església diocesana.
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Menorca
J. BOSCO FANER I BAGUR,
corresponsal.

Un missioner per a la pau

Òscar Gonzàlez Marqués,  partici-
pa des de febrer de 2002 a Hondures
en el programa socioeducatiu “Paso a
paso”, de l’ONG “OCASHA-Cristia-
nos con el sur”. Durant la primera
quinzena d’agost arribà a Menorca
després de dos anys i mig. I a finals
d’octubre hi torna a anar fins al 2007.

El seu primer contacte amb el món
dels pobres i els missioners es remun-
ta a l’any 1993 quan, gràcies a la
Parròquia de St. Bartomeu de Ferre-
ries, va fer un mes a Bolívia (El Alto,
La Paz) amb 15 joves més i el seu
Rector, visitant a la religiosa Caterina
Febrer, Filla de la Misericòrdia, i fent-
se participant de la seva tasca. Tres
anys després repetiria l’experiència
a Nicaragua gràcies al Comitè de so-
lidaritat amb els Pobles d’Amèrica, i
el 1998 arribaria fins a Brasil. La de-
cisió d’anar-se'n a Hondures fou se-
riosa i motivada per l’ONG de mis-
sioners seglars “OCASHA-Cristianos
del Sur”. Participaria en un progra-
ma socioeducatiu a la ciutat de San
Pedro Sula, per un període de tres
anys.

Confessa que el captiva l’anunci
de Jesucrist i el seu missatge d’alli-
berament, tant personal com social. Ell
–jo el conec des de que era un infant–
sempre s’ha sentit cridat a compartir

els patiments i les alegries dels més
pobres. En el viatge al Alto –jo era el
Rector que els acompanyava– vaig
observar com sempre menjava la frui-
ta pitjor, sense queixar-se, i com esta-
va a punt per a fer les tasques més hu-
mils i insignificants. Em va sorprendre
molt positivament el seu despertar re-
ligiós. En els seus anys de secundària
i primària no manifestà cap interès re-
ligiós especial. El seu ambient familiar
no és proper a la vida de la Parròquia,
per açò no pocs desconfiaren de la
seva opció missionera. Confesso ober-
tament que jo no. A més, sentir-nos
aptes per a la sorpresa és indici
d’amar el misteri que hi ha en tot. Mai
se sap a qui crida Déu i qui l’escolta,
realment.

A San Pedro Sula s’ha trobat amb
molts problemes: droga, desestructu-
ració familiar, prostitució infantil, des-
nutrició... Segons ell, les bandes juve-
nils són un fenomen molt estès que ha
generat un índex de violència única-
ment comparable a Colòmbia.

Les persones de San Pedro Sula ja
formen part de la seva vida i, per tant,
el 28 d’octubre tornarà a marxar per
un període semblant.

Trobada de seminaristes menors

Acompanyats dels formadors res-
pectius, 23 seminaristes menors de
Mallorca i sis de Menorca, han cele-
brat unes jornades de convivència els
dies 14, 15 i 16 passats. Lloc: el San-
tuari del Toro. Origen de la iniciativa,
els mallorquins. Preparació de les jor-
nades, els menorquins. Segons quali-
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ficació d’un dels dos formadors del
Seminari de Mallorca, Mn. Antoni
Vadell, la trobada fou “total!”. Uns i al-
tres es conegueren, s’estimaren, inter-
canviaren idees, s’encoratjaren mútua-
ment visitant el Seminari, la Catedral,
cal Bisbe i el Bisbe Joan, les Parrò-
quies de Sant Rafel (camp de bas-
quet), Santa Maria (audició d’orgue)
St. Bartomeu (tomba de Joan Hu-
guet), la Naveta dels Tudons, Cala
Galdana i Son Bou, l’Ermita de Grà-
cia...  Els guies –esplèndids, propers i
erudits– foren Mn. Guillem Pons i
Mn. Josep Manguán, preveres menor-
quins. Les anades i vingudes –Toro
amunt, Toro avall– foren possibles
gràcies a alguns preveres i persones de
Maó, Alaior, Ferreries i Ciutadella, que
els acompanyaren amb els seus cot-
xes particulars. Gràcies, gràcies de
cor a tots. Aquests joves que reben un
plus de formació humana i cristiana,
volen seguir realitzant trobades con-
juntes, si és possible també amb els
d’Eivissa, i demanen, –quina sort sen-
tir-ho i viure-ho!,– la presència de
l’Església a prop seu. Demanen que
els preveres els fem costat i que els
membres de cada parròquia ajudem a
uns altres joves a viure la seva expe-
riència. Experiència de Seminari Me-
nor en Família que, uns altres, convi-
daren a ells a fer-la.

Recessos d’estiu al Toro

Dos grups de 20 a 25 persones
han participat en els dos recessos
d’estiu al Toro, acompanyats per la
Germana clarissa Gadi Bosch (el pri-
mer), i pel prevere de la diòcesi J.
Bosco Faner (el segon).

En el primer, foren punts de re-
ferència els orants bíblics: Anna (Sm
1,9-15), Agar (Gn 16,7), Rebeca
(Gn 25,23), Moisès (Ex 34,1-5), Mª
Magdalena (Jn 20,16). Sobretot van
conèixer i exercitar la pregària del cor:
Invocació del Nom de Jesús. Un as-
pecte que varen descobrir de la pre-
gària del cor fou l’adoració. Adorar és
la pràctica de l’actitud de lluita contra
l’exclusió, quan posem el Senyor al
centre del nostre cor es va eixamplant
el nostre espai interior per no excloure
ningú.

En el segon –essent el punt de re-
flexió i pregària l’espiritualitat– es veié
com l’espiritualitat és una actitud del
cor que no té res d’estudiat, per açò la
persona espiritual s’incomoda i inco-
moda. Des de la humilitat i la pobresa
de cor, valora la virginitat personal
(som per a Déu), la pobresa (essent
Déu qui ens habita, som do pels al-
tres), l’obediència (obeeix qui ha des-
cobert el valor de l’altre, de l’alteritat
absoluta que és Déu. Les celebra-
cions dels Sagraments de la Penitèn-
cia i Eucaristia reafirmaren la necessi-
tat de viure des del perdó i la miseri-
còrdia per aconseguir la convivència,
la participació a la taula.

Noces d’or

Dos preveres diocesans (Mn. Gui-
llem Pons i Mn. Llorenç Olives) i un
salesià nascut a Ciutadella (el Pare
Rafel Casasnoves) han celebrat les
Noces d’Or de la seva ordenació pres-
biteral.  Així com també les ha cele-
brades, i com a religiosa clarissa, la
Germana Josefina Mesquida. Els se-
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minaristes, majors i menors, han man-
tingut amb els dos preveres un diàleg
força profitós. Han descobert que no
sols la fidelitat és un valor, també ho
és el viure-la amb la mateixa generosi-
tat del primer dia.

Nomenaments

- Margarita Campins Pons, Res-
ponsable del Secretariat Diocesà d’a-
tenció als treballadors del Turisme.
Cessa com a Directora del Secretariat
de Joventut.

- Consiliari dels Escoltes de Me-
norca, Mn Josep Lluís Ponsetí Pons.
Cessa com a formador responsable
del Seminari Diocesà.

- Mn. Jaume Ametller Pons, Rec-
tor de la Parròquia de Sant Rafel de
Ciutadella. Cessa de la de Sant Martí
des Mercadal.

- Mn. Francesc Cardona Vidal,
Rector de la Parròquia de Sant Martí
des Mercadal. Cessa de la de Sant
Rafel a Ciutadella

Vic
J. CASTELLET I SALA, corresponsal.

El Dr. Ramon Masnou i Boixeda,
bisbe emèrit de Vic, al Cel Sia

L’11 de juny tingué lloc la missa
exequial del que fou durant vint-i-set
anys bisbe diocesà de Vic, deixant un
bon regust, tant del seu mestratge
com també del seu govern.

Els sis preveres diocesans que por-
taven a l’espatlla el fèretre amb les
despulles de Mons. Ramon Masnou,
pujaren els graons del presbiteri de la
catedral i el dipositaren al sòl. Passava
una estona de dos quarts de dotze del
matí del divendres 11, poc més de
quaranta-vuit hores de la mort del
prelat.

Moments abans, al Saló de Síno-
des del Palau Episcopal, s’havia resat
una pregària pel bisbe difunt en pre-
sència dels bisbes assistents. Tot se-
guit s’organitzà la processó cap a la
catedral, amb la creu encapçalant un
llarg seguici de sacerdots i bisbes de
les diòcesis catalanes. Amb el cant In
exitu Israel de Aegypto, la comitiva fú-
nebre travessà la plaça i entrà al tem-
ple catedralici, que acollia una gerna-
ció immensa que volgué acomiadar el
seu bisbe més estimat.

L’eucaristia exequial fou presidida
pel bisbe de Vic, Mons. Romà Casa-
nova, acompanyat pels prelats del mo-
ment, una setmana abans, tinguem-ho
present, de la divisió de l’Arxidiòcesi
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de Barcelona i dels nous nomena-
ments. Foren Mons. Ricard Maria
Carles, cardenal arquesbisbe de Barce-
lona; Mons. Lluís Martínez Sistach,
arquebisbe de Tarragona i Primat;
Mons. Carles Soler, bisbe de Girona;
Mons. Francesc X. Salinas, bisbe de
Tortosa; Mons. Joan-Enric Vives, bis-
be d’Urgell; Mons. Francesc X. Ciu-
raneta, bisbe de Lleida; Mons. Jaume
Traserra, bisbe de Solsona; Mons.
Ramon Malla, bisbe emèrit de Lleida;
Mons. Àngel Sàiz i Mons. Pere Tena,
bisbes auxiliars de Barcelona; el P.
Cassià Ma. Just i el P. Garreta, abats
emèrits de Montserrat i de Solius. Tin-
gueren destacada presència Mons.
Josep Ma Guix, successor immediat
del Dr. Masnou a la seu de Vic i ara
bisbe emèrit, i Mons. Jaume Campro-
don, bisbe emèrit de Girona i des de
sempre molt vinculat a la persona del
bisbe desaparegut.

El voltant de l’altar i del cor era
ocupat per uns cent cinquanta preve-
res, la majoria diocesans ordenats pel
mateix bisbe Masnou i amb una bona
representació de les altres diòcesis
de Catalunya, que concelebraren la
missa. Molts altres sacerdots, reli-
giosos i  religioses estaven entre el
poble fidel.

Als primers bancs de la nau cen-
tral se situaren els familiars més direc-
tes del bisbe Masnou, així com també
les autoritats civils: Sr. Jacint Codina,
alcalde de Vic al cap del Consistori; Sr.
Artur Mas, cap d’oposició parlamen-
tària; Sra. Montserrat Coll, directora
general d’Afers Religiosos; Sr. Josep
Mora, subdelegat del govern a Cata-
lunya Central; Srs. Alcaldes de Santa

Eugènia de Berga i de Taradell, parrò-
quia i municipi respectivament d’on
era fill el bisbe difunt; exconsellers,
diputats i directors de centres d’en-
senyament de la ciutat.

Tots els presents pogueren seguir
la cerimònia amb un llibret pulcrament
editat que contenia els passos i els
cants de la litúrgia de difunts. La li-
túrgia de la Paraula centrà la prime-
ra lectura en un text del profeta Eze-
quiel, anunciant el que diu el Déu
sobirà: “Jo mateix buscaré les meves
ovelles i en faré el recompte com el
pastor compta el seu ramat”. La se-
gona lectura era un text de la Prime-
ra Carta als de Corint sobre la resur-
recció, afirmant que ”tots viurem
gràcies al Crist”. A l’Evangeli es llegí
el text de Lluc de l’aparició de Jesús
als deixebles d’Emaús, en referència al
lema de l’escut episcopal del bisbe
Masnou Mane nobiscum Domine.

L’homilia fou pronunciada pel bis-
be Romà que glossà els textos procla-
mats i subratllà les lliçons que ens ha
deixat el Dr. Masnou, sobretot com a
pastor cristià, profundament enamorat
de l’Església, i com a defensor del país
i del ben parlar de la llengua catalana.
També posà l’accent en la seva ves-
sant d’escriptor prolífic, citant frag-
ments dels seus escrits.

L’eucaristia s’anà desenvolupant
amb la pregona sobrietat del ritu litúr-
gic. Després de l’oració de comunió,
el bisbe Romà tingué unes paraules
especials d’agraïment per a Mn. Josep
Jutglà, secretari particular de sempre
del bisbe Masnou, així com per a les
religioses que l’han servit durant
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molts anys. També agraí a tothom la
seva presència a la catedral per a aco-
miadar en la fe i en la pregària el bisbe
difunt.

Després s’organitzà la processó
cap al lloc on s’havia preparat la tom-
ba, al davant de la capella lateral de la
Mare de Déu de Montserrat. Sacer-
dots i bisbes acompanyaren el fèretre
fent la volta a la nau central fins a si-
tuar-se a redós del sepulcre, que fou
beneït. Es resaren les pregàries finals
i el parenostre, i tots els presents, amb
sentiments de dol i d’afecte, cantaren
el Virolai, mentre les despulles del qui
fou bisbe de Vic, Dr. Ramon Masnou
i Boixeda, davallaven al fons de la
sepultura i un emotiu aplaudiment de
comiat ressonava per les naus de la
catedral.

Es lliurà als assistents una estam-
pa recordatori que reproduïa el quadre
del bisbe Masnou en la galeria dels bis-
bes del Saló de sínodes, i que també
contenia unes ratlles del seu Testament
Espiritual que acabava així: Estimats
tots, adéu-siau!

Allà, sebollit en el passadís, per
personal i desig escrit del difunt pre-
lat, reposarà en una senzilla tomba
sota una làpida amb les paraules de
l’himne pasqual Surrexit Christus spes
mea. (Crònica de Xavier Coll).

Temps de nomenaments

Com és costum, acabat el curs
arriben els nous destins d’un bon grup
de preveres. Són el primers signats pel
nou bisbe Mons. Romà Casanova,
després d’un curs enmig nostre, i són
els següents.

- P. Ramon Casademunt i Bescós, CO,
confessor ordinari de les Carmelites
Descalces de la ciutat de Vic.

- Mn. Jacint Anglada i Jordà, rector de
la parròquia de Nostra Senyora de
Gràcia de Manlleu.

- Rvd. Llic. Francesc Chia i Segura,
rector de les parròquies de Sant
Quirze de Besora, de Sant Pere de
Sora, de Santa Maria de Montesquiu
i capellà de l’església de Santa Maria
de la Colònia de la Farga de Bebié.

- Mn. Joan Jiménez i Rubio,  rector in
solidum amb Mn. Josep Ma Riba i
Farrés, de les parròquies de Nostra
Senyora del Carme, de Sant Domè-
nec i de la Pietat, de la ciutat de Vic,
i moderador de la cura pastoral de les
susdites parròquies. També vicari de
la parròquia de la Divina Pastora, de
Vic.

- Mn. Josep Ma Riba i Farrés, rector
de la parròquia de la Divina Pastora
de Vic; a més de Delegat episcopal
per al Patrimoni Cultural.

- Mn. David Compte i Verdaguer, vi-
cari de la parròquia de Gràcia de
Manlleu; a més de ser el nou Dele-
gat episcopal de la Pastoral de Joves.

- Mn. Jaume Campalans i Serradell,
adscrit amb facultats de vicari a la
parròquia de Sant Pere Apòstol de
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Manresa; a més de delegat episcopal
adjunt per a la Vida Consagrada i ca-
pellà de la comunitat de germanes del
monestir de Santa Clara, de Man-
resa.

- Sra. Pilar Badia i Santasusana, dele-
gada episcopal de Pastoral de la Sa-
lut.

- Mn. Ramon Bufí i Puigoriol, delegat
episcopal de Càritas i Migració.

- Rvd. Llic. Antoni Ma Oriol i Tataret,
consiliari del Secretariat Diocesà de
Pastoral Social.

- Mn. Josep Parés i Bigas, consiliari de
la Delegació Episcopal de Pastoral
de la Salut.

- Mn. Joan Casas i Griera, Vicari Epis-
copal per a la Pastoral i el Clergat,
també capellà de la comunitat de ger-
manes del monestir de Santa Tere-
sa, de Vic.

- Mn. Llucià Pou i Sabaté, capellà
substitut de Mn. Joan Casas i Griera
en la comunitat de Santa Teresa, de
Vic.

- Mn. Àngel Rovira i Coma, capellà
substitut de Mn. Lluís Freixa i Pu-
jals, en el monestir de la Presentació
– Davallades, de Vic.

- Rvd. Dr. Josep Castanyé i Subirana,
rector de les parròquies de Sant Mi-
quel de Rupit i de Sant Andreu de
Pruit.

- Rvd. Dr. Manuel López i Ceballos,
rector de la parròquia de Sant Sadur-

ní de Salelles i capellà de l’església
del Xup de Salelles.

- Mn. Pere Oliva i March, rector del
Seminari Diocesà de Vic.

- Mn. Josep Casals i Serrat, director
del Full Diocesà i Delegat episcopal
de mitjans de comunicació social.

- Mn. Josep Guitart i Piella, rector de
les parròquies de Sant Bartomeu del
Grau i de Sant Jaume d’Alboquers.

- Mn. Felip Soldevila i Cuní, rector de
les parròquies de Sant Pere de Pera-
fita i de Sant Martí de Sobremunt.

- Rvd. Llic. Joan Torra i Bitlloch, rec-
tor de les parròquies de Sant Feliu i
de Montserrat de Torelló, de Sader-
ra i de la Colònia Vilaseca, i de Bor-
gonyà.

- Mn. Josep Padrós i Claris, vicari de
les mateixes.

- Rvd. P. Jaume Seguranyes i Alibés,
CO, confessor ordinari de la Comu-
nitat de germanes carmelites del mo-
nestir de la Presentació – Davallades
i de la Comunitat de les Germanes
Josefines de la Caritat, de la Casa
Mare; ambdues comunitats situades
a Vic.

- Rvd. P. Ramon Casademunt i Bes-
cós, CO, capellà de la Comunitat de
germanes Josefines de la Caritat, de
la Casa Mare de Vic i Confessor or-
dinari de la comunitat de germanes
Josefines de la Caritat, de la Casa
Mare, de Vic.
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IV. Novetats bibliogràfiques
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NOVETATS BIBLIOGRÀFIQUES

Sobre Jesús s’han escrit al llarg de
la història una quantitat incalculable de
llibres de tota mena. Un dels primers que
es van escriure comença dient això:

«Són molts els qui han emprès la
tasca d’escriure un relat dels fets que
s’han acomplert entre nosaltres, va-
lent-se del que ens van transmetre els
qui des del principi en foren testimo-
nis oculars i després esdevingueren
servidors de la Paraula. Ara jo, havent-
me informat minuciosament de tot des
dels orígens, he decidit d’escriure-
t’ho, il·lustre Teòfil, en una narració
ordenada, perquè constatis la solidesa
de l’ensenyament que has rebut.»

L’autor d’aquesta obra, conegut
amb el nom de Lluc, és un cristià del

segle I d C, que coneix bé la cultura del
seu temps. De fet, és la seva, en for-
ma part. I coneix també els costums
literaris i la sensibilitat de la gent del seu
entorn. És un bon lector i, per això
mateix, un bon escriptor. Sap quines
són les tècniques habituals entre els
escriptors grecs quan es tracta de pre-
sentar un personatge important. Per
dir-ho amb termes savis, coneix la his-
toriografia hel·lenística de l’època i
sap com són les «vides», les biogra-
fies que s’escriuen en la llengua po-
pular del seu entorn, l’anomenada
koinê.

Lluc vol escriure sobre un perso-
natge excepcional, incomparable, algú
que ha viscut mig segle abans que ell,
que ha deixat un record inesborrable

Un evangeli per als nostres dies.

JESÚS, UN PERFIL BIOGRÀFIC

ARMAND PUIG I TÀRRECH

Editorial Proa. 672 pags.
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pels seus gestos sorprenents i inexpli-
cables, i pel seu ensenyament innova-
dor. Era un jueu de Palestina, que, tan-
mateix, havia estat condemnat a mort
i executat per les autoritats romanes,
acusat pels responsables del seu propi
poble. Però els seus seguidors, que
cada vegada són més nombrosos, as-
seguren que després de morir va res-
suscitar i ara viu per sempre, d’una
manera nova. Més encara, afirmen
que era Déu mateix, fet present entre
els homes per portar a la humanitat un
missatge de llibertat i de plenitud.

Un treball de recerca

Així, doncs, el nostre autor antic
posa fil a l’agulla. Fa un treball de re-
cerca bibliogràfica. Té a mà l’escrit de
Marc, que pocs anys abans que ell ja
ha tingut la idea d’escriure una nar-
ració ordenada sobre Jesús. Segura-
ment també coneix altres escrits. A
més, s’informa directament dels fets,
preguntant a les persones que han es-
tat testimonis de la vida de Jesús o al-
menys n’han sentit a parlar als con-
temporanis d’ell. També té força dades,
escrites i orals, sobre la situació social,
política i religiosa de l’entorn en què
va viure Jesús.

Amb tot aquest material, Lluc re-
flexiona personalment, intenta com-
prendre a fons el personatge. Aprofita
i assimila qualsevol detall, tot li és útil
per a intentar entrar en el misteri d’algú
que el fascina i el supera. Per a ell
mateix, Jesús no és tan sols un home
famós del passat. Ell també compar-
teix la fe dels cristians en Jesús com a
Fill de Déu i salvador de la humanitat.

Finalment, doncs, es posa a es-
criure. Té en compte, sí, la historio-
grafia hel·lenística. No oblida en cap
moment que un dels seus objectius
principals és que la gent de la societat
grecoromana el pugui entendre. En el
fons, tanmateix, segueix el model de
Marc: aquest ja s’havia inspirat en la
literatura popular de l’època, però al-
hora tenia tant o més present un altre
tipus d’escrits, «l’Escriptura», és a
dir, els llibres sagrats del judaisme. Allí
hi ha molts textos narratius que duen
a terme una relectura singular de la
història: darrere els fets objectius, ob-
servables, hi veuen la presència acti-
va, misteriosa però real, de Déu. Marc
aplica aquest mateix criteri de lectura
a la vida de Jesús, i Lluc hi està ple-
nament d’acord i segueix la mateixa
línia. Entre altres coses, perquè li
sembla la forma més adequada de
transmetre la veritat històrica, de no fer
simplement una descripció neutra dels
fets externs, sinó d’oferir-ne el sentit
profund, la veritable significació. Se-
gur que els lectors del seu temps no
ho veuen pas com una falsificació o
una extralimitació de les atribucions de
l’historiador.

D’aquesta manera, Lluc estableix
una mena de pont entre el món on ha
viscut Jesús i on ha nascut el cristia-
nisme, i la cultura que domina en la
societat del seu temps. Observa Jesús
en el context de la societat palestinen-
ca, però el tradueix al llenguatge de la
societat grecoromana.

Potser a hores d’ara ja estareu
pensant que m’he confós i que estic
fent una introducció a l’evangeli en
lloc d’una presentació del llibre de
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l’Armand Puig. La realitat és que, en la
meva opinió, el llibre que avui presen-
tem té moltes semblances amb l’evan-
geli de Lluc, i quasi totes les obser-
vacions anteriors es poden aplicar,
mutatis mutandi, al llibre anomenat
Jesús, un perfil biogràfic.

El nostre llibre també té un pròleg.
I s’hi poden llegir idees i frases com-
parables a les del pròleg de Lluc: «Es-
bossar el perfil del fundador del cris-
tianisme és una tasca que molts han
intentat (...) En el cas de Jesús, les
fonts històriques... forneixen un qua-
dre de dades molt ampli en quantitat i
proximitat als fets que narren. (...)
...no hi pot haver una aproximació a
Jesús al marge dels evangelis... ni al
marge de la comunitat cristiana primi-
tiva. (...) ...una confiança renovada
sobre les possibilitats de dibuixar un
perfil biogràfic fonamentat de Jesús.
Aquesta confiança s’expressa en les
pàgines que segueixen.»

L’Armand Puig tenia una intenció
equivalent a la de Lluc i ha dut a terme
un treball paral.lel al de l’evangelista.
També ell s’ha informat minuciosa-
ment. Amb alguna diferència notable,
és clar. Per exemple, la distància tem-
poral amb els fets ha crescut enorme-
ment. La bibliografia sobre Jesús i
sobre el seu medi és ara molt més
àmplia, immensament més àmplia.
Però el seu esperit de treball ha estat
el mateix de Lluc: valorar amb cura
totes les dades a disposició, aprofitar
fins al més petit detall per assolir
l’objectiu: entrar a fons en el coneixe-
ment del personatge Jesús de Natza-
ret, sense deixar de banda cap aspec-
te. Amb la màxima objectivitat i amb

tota l’obertura possible. Amb interès
real i sincer pel personatge. Mirant
d’entendre’l en tota la seva amplitud i
en tota la seva profunditat.

Adaptar-se a la cultura del temps

I si Lluc intenta imitar els escrip-
tors grecs de la seva època, Armand
Puig s’adapta a l’estil literari dels es-
criptors d’avui. Per això presenta la
seva obra com una biografia crítica, i
segueix la metodologia dels investiga-
dors moderns a l’hora d’escriure so-
bre personatges del passat. El nostre
autor, un cristià del segle XXI d C,
coneix bé la cultura del seu temps. De
fet, és la seva, en forma part. I coneix
també els gustos literaris i la sensibili-
tat de la gent del seu entorn. És un bon
lector, i per això mateix un bon escrip-
tor. Té un gran interès per la història,
i també per la historiografia. Sap qui-
nes són les tècniques habituals entre
els escriptors quan es tracta de pre-
sentar un personatge important o de
publicar un llibre que pugui arribar a
sectors amplis de la societat.

També ell vol escriure sobre Jesús,
aquest personatge excepcional, in-
comparable, que ha viscut vint se-
gles abans que ell, que ha deixat un
record inesborrable pels seus gestos
sorprenents i inexplicables, i pel seu
ensenyament innovador. Després de
tant de temps, és un dels personatges
que han tingut un ressò més ampli en
la història de la humanitat, i les opi-
nions sobre ell són molt diverses. Els
seus seguidors, estesos ara arreu del
món, continuen assegurant que des-
prés de morir va ressuscitar i ara viu
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per sempre, d’una manera nova. Con-
tinuen afirmant que era Déu mateix,
fet present entre els homes per portar
a la humanitat un missatge de llibertat
i de plenitud.

Així, doncs, el nostre autor con-
temporani posa fil a l’agulla. Fa un tre-
ball de recerca bibliogràfica. Té a mà,
ara, l’evangeli de Marc i el de Lluc, i
els dels altres evangelistes que van
voler seguir l’exemple de Marc i ofe-
rir la seva pròpia visió de Jesús. Co-
neix igualment alguns dels milers i
milers d’escrits que, al llarg de la his-
tòria, s’han anat elaborant sobre Je-
sús, amb aportacions i aproximacions
de tota mena. Ha buscat totes les fonts
antigues que ha pogut trobar, ha con-
sultat els estudis moderns sobre el
temps i el lloc on Jesús va viure: d’his-
tòria, de sociologia, d’arqueologia,
d’antropologia cultural... En definiti-
va, ha tingut en compte tot allò que li
pogués servir per conèixer més a fons
Jesús i el seu entorn.

Amb tot aquest material, Armand
Puig  reflexiona personalment, mira de
comprendre a fons el personatge.
Aprofita i assimila qualsevol detall, tot
li és útil per a intentar entrar en el mis-
teri d’algú que el fascina i el supera.
Per a ell mateix no és tan sols un home
famós del passat. Ell també compar-
teix la fe dels cristians en Jesús com a
Fill de Déu i salvador de la humanitat.

Així, doncs, es posa a escriure. Té
en compte, sí, la literatura actual. No
oblida en cap moment que un dels
seus objectius principals és que la gent
de la nostra societat el pugui entendre.
En el fons, tanmateix, té ben present

el model de Marc i de Lluc, de Mateu
i de Joan, que fan una relectura singu-
lar de la història de Jesús: darrere els
fets objectius, observables, hi veuen la
presència activa, misteriosa però real,
de Déu mateix. Li sembla la forma
més adequada de transmetre la veritat
històrica, de no fer simplement una
descripció neutra dels fets externs,
sinó d’oferir-ne el sentit profund, la
veritable significació. Segur que els
lectors no ho veuran pas com una fal-
sificació o una extralimitació de les
atribucions de l’historiador. Escriure
història, oimés en el cas d’un perso-
natge com Jesús de Natzaret, no és fer
un recull fred de dates i de dades. És
oferir una interpretació, és descobrir
una trama narrativa allà on aparent-
ment hi ha fets inconnexos.

Establiment de ponts

També Armand Puig, doncs, esta-
bleix una mena de pont entre el món
on ha viscut Jesús i ha nascut el cris-
tianisme i la cultura de la societat del
seu temps, que és el nostre. Observa
Jesús en el context de la societat pa-
lestinenca, però el tradueix al llenguat-
ge de la societat occidental d’avui. Cal
dir que ho fa d’una manera admirable,
i que el resultat és una obra d’una so-
lidesa extraordinària, d’una qualitat
indiscutible. El llibre està cridat a ser,
ho és ja de fet a hores d’ara, un punt
de referència ferm en el diàleg modern
sobre aquest Jesús que tanmateix con-
tinua i continuarà essent inabastable,
irreductible a la capacitat humana de
coneixement i d’expressió. Es tracta-
va d’un projecte realment ambiciós, i
el resultat és reeixit. Armand Puig ens
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ha obsequiat amb una reconstrucció
moderna de la vida de Jesús que resulta
versemblant, agosarada i sòlida, i li
n’hem d’estar profundament agraïts.
Tenim a les mans una biografia docu-
mentada, on cada una de les dades
ofertes té una font antiga on recolzar.
Podem llegir una obra que ha posat a
l’abast dels no especialistes un treball
immens que sovint queda reservat al
món dels experts. L’Armand Puig cer-
tament ha sabut traduir a un llenguat-
ge assequible, i alhora rigorós, les in-
vestigacions científiques sobre Jesús,
que en els darrers temps han conegut
una forta embranzida, però que corrien
el risc de restar en l’àmbit de l’inter-
canvi universitari.

Només una indicació final. Malgrat
que no amaga la seva condició de
cristià, l’Armand Puig té interès a es-
criure de manera que allò que diu pu-
gui ser llegit i acceptat per qualsevol
persona honesta, sense pressuposar ni
excloure en el lector cap opció creient.
I oferint en tot moment una visió se-
riosa, que és una elaboració personal,
però que respecta plenament les dades
més antigues, que té elements hipotè-

tics i indemostrables, però que intenta
respondre totes les preguntes, sovint
amb un bona dosi d’audàcia, i que
manté sempre una atenció lúcida a les
fonts i ofereix una imatge realment
versemblant de Jesús.

La meva tesi, ja ho veieu, és molt
simple i molt directa: «Jesús. Un per-
fil biogràfic» és un evangeli, un evan-
geli del segle XXI. He volgut mostrar-
ne, només com en una mena de tast,
alguns paral·lelismes amb l’evangeli de
Lluc, però us asseguro que se’n po-
den trobar molts més.

Per cert, Lluc no es va aturar a la
resurrecció de Jesús. Va escriure una
segona part de la seva obra, una mena
d’història dels inicis del moviment que
va preservar i transmetre la memòria
de Jesús. Ho va fer amb el mateix estil
i els mateixos criteris de la primera
part. ¿Podem esperar també una con-
tinuació de l’evangeli de l’Armand
Puig? Segur que a tots els qui som
aquí ens agradaria poder llegir-ho un
dia, encara que hàgim d’esperar al-
guns mesos, «Els primers cristians.
Un perfil històric».

Agustí Borrell
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