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PÒRTIC

Hi ha dues realitats a l’origen d’aquest Congrés Internacio-
nal sobre la Parròquia: una de conjuntural: la celebració dels
40 anys de la Facultat de Teologia de Catalunya i del Centre
d’Estudis Pastorals de les diòcesis catalanes i una de formal:
la reflexió continuada sobre  la vida de les comunitats cristia-
nes en línia de continuïtat amb el Concili Vaticà II i el Concili
Provincial Tarraconense.

L’efemèride dels XL anys ens ajuda a recordar els orígens
d’ambdues institucions en l’immediat postconcili. Ambdues
eren sentides com una necessitat i, verament, la seva creació,
la seva acceptació i la implantació les mostren com una fruita
madura d’una església renovada i renovadora que instituciona-
litza l’empenta conciliar.
La Facultat de Teologia ha celebrat aquests quaranta anys de
vida amb diversos Congressos de projecció internacional. No
hi podia faltar una aportació en el camp de la Teologia Pastoral
i era de lògica que el plantejament i la realització es fessin en
col·laboració amb el CEP que, des dels inicis ha estat una
Institució autònoma, però sempre vinculada a la Facultat de
Teologia.

L’esdeveniment del Concili Provincial Tarraconense, ja en la
seva preparació, era vist com una aplicació a casa nostra del
Concili Vaticà II a trenta anys de la seva celebració i, més en-
llà de les sessions i les resolucions, ha donat lloc a una re-
flexió continuada que s’ha generat, sovint, en reunions arxi-
prestals o diocesanes de formació pastoral dels preveres i
dels laics i que ha fornit un material que s’ha anat publicant en
els diversos mitjans de comunicació d’Església.
Quaderns de Pastoral s’ha fet ressò,en una llarga cinquantena
de números (pràcticament en tots des del 148/149 de 1995 i
abans) de la temàtica que gira a l’entorn de la Parròquia i de
les comunitats en els diversos aspectes de la pastoral i dels
seus agents.

Destacaríem, com a  fruit del nostre Concili Provincial, la re-
flexió i la pràctica a l’entorn dels anomenats mapes pastorals,



66666

reagrupament de parròquies i les consegüents disposicions
sobre celebracions en absència de prevere, les unitats pasto-
rals, les responsabilitats compartides en equips de preveres i
de laics, els Directoris de la Parròquia i de l’Arxiprestat o les
reflexions sobre Catalunya com a unitat pastoral.

En aquesta línea de reflexió s’inscriu el projecte del Congrés
Internacional sobre la Parròquia. El títol triat,“La Parròquia,
comunitat missionera” ja  ens situava en línia de continuïtat
amb aquell afany renovador que va precedir i preparar el ma-
teix Concili Vaticà II. L’enfocament de les sessions no volia ser
simplement la proclamació d’unes lliçons magistrals allunya-
des de la realitat, que hi són amb noms de primera fila en el
nostre món occidental i llatí, sinó ben participades pels assis-
tents: d’aquí les Taules rodones i els Tallers (que aquesta pu-
blicació no pot reproduir en tota la seva riquesa i varietat però
que donaren al Congrés aquella vida que la participació activa
pot aportar).

Així com la FTC ha celebrat diversos Congressos en l’àmbit
de les temàtiques que li són específiques, el CEP va voler pre-
parar aquestes sessions animant la reflexió prèvia dels
agents pastorals amb dos números de Quaderns de Pastoral
(el 204 i el 206/7 de 2007), el segon dels quals amb una mostra
de la realitat parroquial dels deu bisbats que configuren l’actual
realitat de l’Església catalana. Aquest número de Quaderns que
presentem amb les Actes del Congrés, bé podria subtitular-se
“Parròquia III”, en continuïtat editorial i coronament d’una re-
flexió.

La publicació que presentem conté les aportacions fetes al
Congrés. En primer lloc les ponències que ens introdueixen en
el tema (cardenal José Policarpo, Patriarca de Lisboa), el
situen en el món actual (Fernández Casamayor, Vicari Ge-
neral de Màlaga), fan una il·lustració bíblico-patrística del que
és a l’orígen de les parròquies (professor Luca Bressan de
Milà) i un aprofundiment teològic (professor Giulio Brambilla
de Milà –nomenat bisbe auxiliar durant la preparació del Con-
grés_), per acabar amb unes orientacions de cara al futur (Dr.
Alphonse Borras de Liège, professor a Lovaina).

Aquesta reflexió més teòrica i d’ampli abast ens era adreçada
no des de la freda teorització sinó que era escoltada per una
assemblea de participants que acollien les interpel·lacions i
actualitzaven la seva recerca, ben situats en el nostre moment



77777

històric. Les aportacions de les dues taules rodones són les
reflexions des de casa nostra i en l’àmbit de la Península Ibèri-
ca presentades pel professor Miquel Payà de València que
ens ajuda a empalmar amb el “Congreso de la Parroquia Evan-
gelizadora” (1988), amb les aportacions de Mn. Miquel Bar-
barà de Tarrragona, de Mn. Sebastià Taltavull de Menorca
i actualment secretari de la Comissió de Pastoral de la CEE,
i del laic portugués Alfredo Teixeira, de Lisboa. Així com
també les aportacions de Mn. Josep Torrente de Sant Feliu i
la Gna. Cristina Martínez, Teresiana.

Els participants van treballar, en tallers, diferents aspectes de
la realitat parroquial: La Parròquia en el territori,  les unitats
pastorals, les agrupacions parroquials i la formació dels
agents de pastoral, conduïts per Mn. Josep M. Domingo de
Sant Feliu, Mn. Joan Torra de Vic i  Mn. Ramon Prat de
Lleida, respectivament, moderats per aquest, conjuntament
amb les aportacions de Mn. Josep Caselles de Girona.

Tanca aquest conjunt d’aportacions una reflexió de Mn.
Ramón Prat, a manera de conclusions, i un Comunicat final.
En el ben entès que la millor de les conclusions fóra que els
diversos agents de la pastoral i els diferents bisbats consti-
tuïssin un espai per compartir i reflexionar les experiències.
Com ho fa, des de fa anys, el Col·loqui Europeu de Parrò-
quies, de llarga tradició a casa nostra.

Tant de bo la publicació d’aquestes Actes contribueixi a refer-
mar les nostres conviccions i a estimular la recerca per a una
presència servicial i significativa de les comunitats parroquials
en la vida de la nostra societat, ja en el segle XXI.

Centre d’Estudis Pastorals
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Introducció

1. La meva conferència vol ser,
sobretot, un testimoni. Com ja deuen
saber, el patriarcat de Lisboa va orga-
nitzar, conjuntament amb les diòcesis
de Viena, París, Brussel·les i Budapest,
el Congrés Internacional per a la Nova
Evangelització, com a resposta a
l’exhortació de Joan Pau II. La inicia-
tiva del congrés va néixer amb una
idea clau: l’evangelització de les grans
ciutats, la qual cosa requeria nous
mètodes i iniciatives innovadores,
moltes de les quals ja han estat experi-
mentades i protagonitzades per grans
moviments.

Immediatament ens vam adonar
que el congrés exigia una revitalització
evangelitzadora de tota la comunitat
diocesana, tant pel que fa a les perso-
nes com a les estructures. Un nou
impuls se situava en el camp de la
conversió i de la profunditat de la vida
cristiana: els evangelitzadors, persones
i comunitats, han de ser testimonis.
Quan parlaven de nous mètodes, es
produïa la comparació, i potser també
la confrontació, amb les estructures
més antigues de l’Església en ordre a
la revivificació de la seva missió. En-
tre aquestes estructures es troba la
parròquia. Vam prendre consciència
que havíem d’introduir les parròquies
dins el ritme del congrés, altrament
ens veuríem molt limitats. I va ser lla-

La parròquia i la nova evangelització

MONS. JOSÉ DA CRUZ POLICARPO, cardenal-patriarca de Lisboa.

vors que les hi introduírem. I van
sorgir interpel·lacions, qüestions,
vam adonar-nos dels dinamismes
latents i dels interrogants que plan-
tejaven. Aquest és un procés que
encara s’està desenvolupant. Com a
comunitat i element fonamental de
l’Església diocesana, la renovació
de la parròquia és competència de
totes les altres realitats diocesanes:
cúria, moviments i associacions de
fidels, mecanismes de col·laboració
intereclesial, en la línia de la univer-
salitat de l’Església.

Parròquia i unitat del presbiteri

2. La unitat del presbiteri, presidit
pel bisbe, successor dels Apòstols i
pastor de l’Església particular, és un
factor fonamental per a la unitat dio-
cesana i per a la dinamització de les
parròquies. La parròquia és una co-
munitat de cristians, convocada pel
bisbe, que es reuneix per escoltar la
Paraula i celebrar l’Eucaristia. Aques-
tes comunitats són presidides perso-
nalment pel bisbe o bé mitjançant un
prevere que participa del sacerdoci
apostòlic i representa el bisbe en
l’exercici d’aquest ministeri.

Seria interessant recordar en
aquests moments el text de la Lumen
gentium sobre els preveres: «Coope-
radors diligents de l’Orde episcopal,
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dels quals són ajuda i instrument, cri-
dats a servir el poble de Déu, els sa-
cerdots constitueixen amb el seu bis-
be un únic presbiteri en la seva
diversitat de funcions. A tot arreu on
es troba una comunitat de fidels ells
representen el bisbe, a qui estan lligats
amb un cor lleial i generós, assumint
els encàrrecs i la sol·licitud, portant-
los a la pràctica, amb una sol·licitud
permanent pel bé de tots els fidels.1

Aquestes comunitats han anat
configurant-se al llarg del temps amb
algunes característiques. Són la co-
munitat de referència dels cristians
amb l’Església, en la qual es concreta
el seu sentit de pertinença comunitària
eclesial. El sentit de pertinença a la
parròquia està molt més arrelat que la
pertinença a la diòcesi. La parròquia fa
visible l’Església enmig de la societat.
Podem citar un text de la Sacrosanc-
tum Concilium: «Com que el bisbe no
pot presidir sempre personalment la
seva església a tot arreu ni tot el seu
ramat, necessàriament ha de constituir
assemblees de fidels, entre les quals
cal destacar les parròquies, organitza-
des localment sota l’orientació d’un
pastor que fa com si fos el bisbe, per-
què en certa manera elles representen
l’Església visible establerta en l’Uni-
vers».2

No són diòcesis, però sí que en són
part integrant, la qual cosa exigeix una
unitat de criteris i dinamismes pasto-
rals. En elles s’ha de manifestar tot el
dinamisme pastoral del bisbe i de

l’església diocesana. Això es va emfa-
titzar molt durant els anys setanta; és
el que se’n deia «pastoral de conjunt».

Han d’acabar per organitzar-se en
el territori on habiten les persones, per
diversos motius: perquè són properes
i estan arrelades en la vida humana de
les persones; com a conseqüència
d’una visió de cristiandat en què gai-
rebé la totalitat de les persones són
cristianes; perquè tenen una influència
en l’organització civil del territori, i
perquè tenen una missió evangelitza-
dora de tots els ciutadans que hi viuen.

La unitat de l’església diocesana
depèn, a grans trets, de la unitat de
dinamismes i opcions pastorals de les
parròquies. Per això és crucial la uni-
tat del presbiteri: unitat en l’amistat i
en la caritat, en la visió de l’Església i
de la seva missió, en la sintonia de cri-
teris i d’opcions pastorals. Això inclou
la formació als seminaris, perllongada
per la formació permanent del clergat
i la informació contínua que ha de cir-
cular entre tots; tot això implica
l’obediència pastoral. El bisbe no s’ha

1. LG, 28.
2. SC, 42.

La unitat de l’església
diocesana depèn, a
grans trets, de la
unitat de dinamismes
i opcions pastorals
de les parròquies.
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d’imposar simplement, ha d’estudiar
amb els sacerdots les seves opcions
pastorals, sobretot pel que fa als òr-
gans col·legials, com són el Consell
Presbiteral i el Consell Pastoral.

Aquesta unitat pastoral del presbi-
teri no és gens fàcil i mai no s’aconse-
gueix definitivament. Aquesta dificul-
tat s’incrementa per la manca de
preveres. Als sacerdots formats als
seminaris diocesans, s’hi han afegit
altres capellans amb altres tradicions i
carismes en el servei i l’atenció de les
parròquies, ja siguin religiosos o es-
trangers a qui acollim. Si mirem la to-
talitat de les parròquies de la diòcesi,
pot semblar-nos que ens trobem da-
vant d’esglésies diferents, distintes.
Cal afegir-hi, a més a més, una certa
tendència cap a l’autonomia per part
de molts clergues, generosos pel que
fa al seu servei, però amb una forma
de concebre el seu ministeri com quel-
com autònom.

En el congrés de Lisboa, hem ator-
gat una gran importància a aquest as-
pecte de sintonia del presbiteri. Perquè
es tracta de comprendre que l’interès
per l’evangelització no pot raure úni-
cament en un programa, sinó que és
una veritable passió d’amor, en nom
de l’Església, autèntic subjecte de la
missió evangelitzadora. Aconseguir
que el presbiteri senti a l’uníson amb
el bisbe en aquest nou dinamisme
evangelitzador, va ser la preocupació
principal que presidí totes les sessions
de treball amb el clergat: formació per-
manent, Consell Presbiteral i equips
de les diferents vicaries. Aquesta ober-
tura del clergat a un nou dinamisme
evangelitzador era decisiu perquè les

parròquies s’obrissin i guanyessin ritme
missioner, i es reconeguessin com el
que són: cèl·lules de l’església diocesa-
na. Parròquies amb ritme autònom en
relació a les grans opcions de l’església
particular, són sempre l’avantsala de
qualsevol dinamisme innovador.

La parròquia en estat de mudança

3. En els darrers cinquanta anys
s’ha verificat una profunda evolució
de la parròquia, en la seva compren-
sió teològica, en la seva adaptació a les
noves característiques i en la manera
d’expressar la seva fe i compro-
metre’s en la missió. Durant el con-
grés, mentre miràvem de dinamitzar
les parròquies per a la missió, va fer-
se necessari afrontar aquesta evolució
i la realitat de les parròquies tan diferents
unes d’altres, tant pel que fa a la seva
comprensió com al seu dinamisme.

La primera font d’aquesta evolució
de les parròquies és intereclesial. El
Concili Vaticà II va significar un canvi
radical en la comprensió teològica de
la parròquia, en accentuar la dimensió
comunitària i eclesiològica de comu-
nió. La parròquia esdevenia, principal-
ment, el lloc de recerca individual de
la salvació i on proporcionaven els
mitjans sobrenaturals per a aconse-
guir-la. En la dimensió comunitària, la
comunitat és un valor per ell mateix,
en el context del camí personal subrat-
lla la corresposabilitat de tots en la
construcció de la comunitat, en la rea-
lització de la missió de l’Església, en
l’evangelització, en el testimoni de la
caritat, en la preocupació dels cristians
per tal d’humanitzar la societat.
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Aquesta nova consciència fa sor-
gir noves realitats en l’Església: els fi-
dels s’organitzen, seguint els seus
propis carismes, en la recerca de la
santedat i realització de la missió de
l’Església. Un gran nombre de movi-
ments i associacions estan adquirint la
seva pròpia autonomia i fesomia i es
mostren sovint com una alternativa a
la mateixa parròquia, fins i tot perquè
molts són protagonistes de models al-
ternatius de l’Església. La convergèn-
cia d’aquestes realitats amb la parrò-
quia no és gens fàcil i sovint hi ha
hagut desconeixement mutu i hostili-
tat. La seva confluència amb la parrò-
quia demana que aquesta s’obri a la
pluralitat i deixi de banda el monolitis-
me, tan propi de la visió clerical de
l’Església. De la mateixa manera que
l’Església és necessàriament comunitat
de comunitats, la parròquia, si accepta
el pluralisme i la diversitat, és al seu ni-
vell també comunitat de comunitats, i ha
de procurar la unitat en la diversitat. Una
unitat que es construeix en l’Eucaristia i
s’expressa en la recerca comuna dels
diversos camins de missió.

En el congrés, aquesta va ser una
de les dimensions que vam considerar.
La iniciativa del congrés va sorgir pre-
cisament de la influència d’alguns
d’aquests nous moviments, la qual
cosa podria haver suposat d’entrada
una dificultat a l’obertura de les parrò-
quies a aquesta iniciativa. No ha estat
gens fàcil fer-los convergir des de la
diferència de les seves expressions per
a una missió de tota l’Església. El
Concili ja va llançar aquest repte a la
parròquia com a comunitat integrado-
ra de la varietat de carismes: «La parrò-
quia ofereix un notable exemple
d’apostolat comunitari, perquè con-
centra en la unitat tot el que en ella
representen les diversitats humanes, i
les insereix en la unitat de l’Església».3
En el missatge del papa Benet XVI a
l’Església de Lisboa per a la inaugura-
ció del Congrés Internacional per a la
Nova Evangelització, el Sant Pare ens
feia aquest desafiament: és necessari
«reforçar la comunió entre les estruc-
tures parroquials i les diverses realitats
carismàtiques tan presents a les nos-
tres ciutats, amb la finalitat que la mis-
sió pugui arribar a tots els àmbits de la
vida».4

La celebració del congrés i el dina-
misme que es va crear amb ell van sig-
nificar un pas important en aquesta
convergència. Això demana un canvi
d’actitud, tant dels moviments com de
les parròquies; aquestes s’han d’orga-
nitzar deixant un espai a la varietat i a
la diferència, promovent la iniciativa i
la justa autonomia dels laics, definint

Moviments i
associacions estan
adquirint la seva
pròpia autonomia i
fesomia i es mostren
sovint com una
alternativa a la
mateixa parròquia.

3. Concili Vaticà II, Apostolicam actuositatem, 10.
4. En POLICARPO, Obras escolhidas, vol. IX, p. 42.
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els camins de la missió d’evangelitzar,
comuna a tots, i valorar l’Eucaristia
com a sagrament d’unitat i de comu-
nió.

4. Però l’evolució de la parròquia
es produeix també per les caracterís-
tiques sociològiques i culturals de la
societat, que es deixen sentir particu-
larment a les grans ciutats. No és ca-
sualitat que siguin les parròquies urba-
nes les que més profundament sentin
aquest canvi.

Quines són les característiques de
les nostres ciutats que més repercu-
teixen en les parròquies urbanes i en
la seva missió evangelitzadora? En pri-
mer lloc, la mobilitat. Es tracta d’una
característica de les grans ciutats, en
creixent evolució des de fa dos segles,
però que va fer un salt qualitatiu amb
la civilització de l’automòbil i la pro-
longació dels transports públics. Tot
això va provocar unes alteracions suc-
cessives en la concepció de les ciutats
i en la vida de la població. La ciutat va
passar a organitzar-se a partir de les
exigències del transport i no de les
persones. Els anomenats «vianants»
van perdre espai a les grans ciutats; es
van privilegiar els desplaçaments de
casa a la feina, de la perifèria al centre
i viceversa, a la recerca dels innom-
brables centres d’interès de les perso-
nes i de les famílies que donen la im-
pressió de ser passatgers en trànsit.

La mobilitat introdueix alteracions
profundes en la comprensió de la vida.
En primer lloc, en la definició de

«temps humà», és a dir, la relació de
la vida amb l’ocupació del temps, o el
temps concebut com a espai per a la
vida. «Passatgers en trànsit» que no
tenen temps per a la lectura, per a la
convivència, per a la pregària i la vida
religiosa, per a l’oci que és gairebé
inexistent i, quan apareix, no és més que
un altre número més per a un progra-
ma sobrecarregat. El cristianisme in-
trodueix en la vida una dimensió con-
templativa, que suposa un temps
humà més reconfortant. Hi ha dimen-
sions essencials de la felicitat humana
que, per a no perdre-les, és necessari
lluitar contra l’agitació de la ciutat.
L’Església no es pot deixar arrossegar
per aquesta ventada de «temps-sense-
temps i ha d’oferir a les persones
l’espai-temps de la tranquil·litat i de la
pau».5

Aquesta característica fa de les
parròquies, dels centres històrics de la
ciutat, llocs de pas. La seva pastoral
ha d’estar més avesada als qui passen,
als qui hem anomenat «passatgers en
trànsit», més que no pas als residents,
cada vegada més escadussers.

Una altra característica de les grans
ciutats amb influència en la compren-
sió de la parròquia és l’alteració del
«sentit de pertinença», fruit de la mo-
bilitat i de les característiques psicoso-
cials de l’«homo urbanus».

Ja hem assenyalat més amunt com
la parròquia és l’expressió visible de
l’Església en un lloc i definia la perti-
nença a l’Església. Això s’ha vist alte-

5. Ibídem, vol. VIII, p. 84.
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rat. «A la ciutat, marcada per a la mo-
bilitat, sorgeixen nous criteris de per-
tinença: a la comunitat que es va es-
collir, al grup del qual es forma part, a
la feina, a les activitats de lleure que es
practiquen... El ciutadà que habita una
ciutat moderna defineix la seva vida en
un sistema de “multi-pertinença” que
es relativitza i es pot contradir amb el
sentit de pertinença definit per un terri-
tori».6

En termes eclesials, els cristians
comparteixen aquest territori de mul-
ti-pertinença: acudeixen a la parròquia
que ells trien, el seu sentit principal de
pertinença a l’Església es concreta
més aviat en el moviment que integren
o en altres comunitats de referència.
Es qüestiona el territori com a únic
criteri de definició de la parròquia, que
acaba essent incòmode, perquè només
es dóna per exigències canòniques,
sobretot en ocasió dels sagraments del
baptisme i del matrimoni. Sense pre-
cipitar-nos, hem de reflexionar sobre
la relació entre la parròquia territorial i
les altres comunitats de referència.

La parròquia definida a partir de la
missió

5. En la reflexió sobre la renovació
de la parròquia, no podem caure en la
temptació de concebre-la únicament o
sobretot a partir de les dades culturals
i sociològiques de la societat. Aquestes
només tenen interès com a mitjà de
conèixer les persones a les quals

s’adreça la missió de l’Església i de sug-
gerir-nos camins per a aquesta missió.
Partint de les seves exigències en el
temps present és com haurem d’anar
descobrint i construint el nou rostre de
la parròquia. El Sant Pare Benet XVI,
en el missatge suara citat a l’Església
de Lisboa i als congressistes, afirma-
va: «Les parròquies han d’assolir un
comportament més missioner en la
pastoral diària i obrir-se a una
col·laboració més intensa amb totes
les forces vives de què disposa avui
l’Església».7

Parlant de la dimensió missionera
de la parròquia, Benet XVI afirma que
s’ha de manifestar en la pastoral diària
i no solament en la perspectiva missio-
nera en sentit clàssic, és a dir, en tot el
que la parròquia realitza. Comparteixo
amb vosaltres, sempre com a testimo-
ni, algunes dades de la nostra reflexió
pastoral després del congrés sobre la
renovació de la parròquia.

Comunicat creient que aprofundeix
i comunica la fe

6. És un aspecte decisiu de la re-
novació de la parròquia: fer-ho tot al
ritme de la fe, dels seus dinamismes,
de les seves exigències. La fe és la
principal actitud que Déu ens demana
i espera de nosaltres, un abandona-
ment confiat, un desig de descobrir-
lo, de conèixer-lo, de lloar-lo, d’anun-
ciar-lo. Com a acte de lloança a Déu,
la fe és la primera expressió de la cari-

6. Ibídem, p. 85.
7. Dins Vida Católica, 21, 2005, p. 153.
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tat i, en la vida de Déu experimentada,
és la llavor de l’esperança. Constatem
dolorosament tantes coses fetes a les
nostres parròquies amb poca fe: la
Paraula de Déu mal proclamada i aco-
llida; sagraments celebrats per tradició
i hàbits socials; una catequesi que en-
senya coses però que no sempre co-
munica la fe; la vivència de la caritat
molt poc sobrenatural, en manifesta-
cions de simple solidaritat; una expe-
riència molt minsa de pregària perso-
nal en gran part dels cristians; manca
de valor i gosadia per a assolir Jesu-
crist a la ciutat.

quies a obrir-se a una comunitat hu-
mana més àmplia. Donar un relleu es-
pecial a la qualitat de la litúrgia, perquè
una comunitat es revela i es defineix
en la forma de celebrar.

Establim algunes prioritats: repre-
nem l’exigència d’una autèntica inicia-
ció cristiana, mitjançant la catequesi
dels infants, dels joves, dels adults i de
la preparació per als sagraments. For-
mar els catequistes al ritme de la ini-
ciació cristiana. Valorar la Paraula de
Déu en la Litúrgia, en la lectio divina i
en altres formes. La preparació del
sínode és, a més a més, un incentiu per
a això. Accentuar la dimensió cultural
de la fe, portant els cristians a una
unitat de vida i de criteris, assolint la
fe en una autèntica racionalitat creient.
L’evangelització de la cultura i
l’expressió de la fe a través de la cultu-
ra, és un element que porta les parrò-

La fe és la primera
expressió de la
caritat i, en la vida de
Déu experimentada,
és la llavor de
l’esperança.

Una comunitat d’acolliment

7. L’acolliment és avui a les nos-
tres parròquies, en societats de tra-
dició cristiana, un element important
de la seva acció evangelitzadora. Hi
ha molta gent que s’ha allunyat de la
pràctica religiosa habitual però que
encara truca a la porta de l’Església
en determinades circumstàncies de
la vida: el baptisme dels infants, la
catequesi dels fills, el matrimoni, la
mort. La manera com s’acullen pot
aproximar-los o allunyar-los més
encara de l’Església. Però en el mateix
acolliment pot anunciar-se l’amor de
Déu per ells. Una certa burocràcia, la
rigidesa de les normes, les unes canò-
niques i les altres imposades localment
pel rector, poden comprometre aquest
acolliment, que ha de ser expressió de
l’amor de l’Església i ha de ser fet per
persones preparades. Els preveres no
poden desentendre’s completament
d’aquest acolliment i delegar simple-
ment en els laics.

L’acolliment ha de ser particular-
ment curós en relació a les persones
que pateixen: els malalts, els pobres, els

Una comunitat es
revela i es defineix en
la forma de celebrar.
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afligits. Han de poder sentir, en la for-
ma com són acollits, l’amor de
l’Església per ells.

La «casa de comunió»

8. En aquest sentit, cada parròquia
ha de ser el mirall de tota l’Església,
sense oblidar que, com ens ensenya
sant Joan, la nostra comunió és amb
el Pare i amb el seu Fill Jesucrist.8

La base de la comunió eclesial és
la caritat. Tot en la parròquia n’hauria
de ser expressió: la pregària i la lloança
a Déu, l’anunci de l’Evangeli i el testi-
moni de la fe, l’amor dels germans,
sobretot dels més necessitats, els po-
bres, els malalts, els ancians, els dis-
capacitats, els afligits. Només la cari-
tat aconsegueix que tots els membres
de la comunitat convergeixin en un
mateix objectiu: ser l’Església de Jesu-
crist. Mai no es pot oblidar que el pre-
vere és aquell que presideix en la cari-
tat.

Un aspecte particularment exigent
de la comunió és l’aceptació de la di-
ferència i del pluaralisme de dons i
carismes. Molts moviments es defi-
neixen com a «supra-parroquials»,
però troben en la parròquia la base de
reclutament i d’implantació. Alguns
apareixen com a models alternatius de
l’Església amb tendència a identificar
l’Església amb el propi moviment.
Això genera, moltes vegades, conflic-
tes i expressions de «no-comunió».
Un esforç continu de coneixement

mutu i de col.laboració en la missió
comuna de l’Església és del tot essen-
cial. També en això el ministeri del rec-
tor de l’església pot ser decisiu. Sor-
geixen problemes quan el capellà
s’identifica amb un moviment o el pri-
vilegia. Ell és el primer que ha de re-
conèixer la varietat dels dons de Déu i
fer-los convergir per a la unitat.

La comunió amb la diòcesi, de la
qual formen part i són una expressió,
és una dimensió molt important
d’aquesta comunió. Les parròquies
autònomes com si fossin diòcesis no
comprendran la bellesa i l’exigència de
la comunió eclesial. És important que
aquesta dimensió sigui present contí-
nuament en la formació i en l’acció
pastoral i que les accions concretes
manifestin aquesta dimensió de co-
munió de l’Església diocesana, que
s’expandeix a la comunió universal.
Només la comunió de fe, de caritat i
de sol·licitud per la missió, manifesta
veritablement la universalitat de
l’Església.

8. 1Jn 1,3.

Només la
comunicació de fe, de
caritat i de sol·licitud
per la missió, mani-
festa veritablement
la universalitat de
l’Església.
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Una comunitat en què tothom és
responsable

9. Tots els fidels són iguals en dig-
nitat dins la comunitat eclesial, que és
el veritable subjecte de la missió. La
visió de comunió de l’Església, accen-
tuada sobretot des del Concili Vaticà II,
va posar fi a una visió de la parròquia
centrada en la persona del rector, que
dicta i marca les seves regles i fa ser-
veis. Tanmateix, si bé a nivell ecle-
siòlogic això està ben assumit, en la
pràctica no és tan fàcil: un cert «cleri-
calisme» roman en moltes parròquies.
Una formació específica per als cape-
llans que exerceixen les funcions de
rector es fa cada dia més necessària.
El ministeri sacerdotal és fonamental,
donada la seva importància sacramen-
tal; però això no implica que tot s’hagi
de centralitzar en el rector, anul·lant el
camp d’iniciativa i expressió legítima
dels altres fidels, ja siguin religiosos o
laics.

Els consells de pastoral i els con-
sells econòmics són molt importants,
com a òrgans de corresponsabilitat.
En ells mateixos són escoles de forma-
ció per a la corresponsabilitat eclesial
de tots els fidels. He comprovat que
els rectors poden caure en un dels dos
extrems: o bé ho deleguen tot als laics
–i no assumeixen la seva missió de
presidir la comunió– o bé ho concen-
tren tot en ells mateixos, en un autori-
tarisme que ja no té cap sentit, ni teo-
lògic ni canònic, i desanima qualsevol
participació dels laics.

Els laics han de ser estimulats a
entrar en aquest dinamisme de la co-
munió que presideix el sacerdot, no
perquè sigui una autoritat, sinó perquè
participa del sacerdoci ministerial al
servei específic d’un poble sacerdotal.
Ja el Concili Vaticà II recomanava:
«Que els laics s’acostumin a treballar
a la parròquia en íntima unió amb els
seus sacerdots. Portaran a la comuni-
tat de l’Església els problemes propis i
els de caràcter mundial, així com les
qüestions que es refereixen a la salva-
ció dels homes, a fi d’examinar-los i
resoldre’ls, confrontant parers. I de-
dicaran tot l’esforç que puguin a aju-
dar les empreses apostòliques i mis-
sioneres de la família eclesiàstica».9

La direcció d’una parròquia en un
ambient de corresponsabilitat exigeix
que el rector sigui realment pastor.

9. Concili Vaticà II, Apostolicam actuositatem, núm. 10.

Una comunitat amb dinamisme
missioner

10. En la mateixa línia de l’afir-
mació que l’Església, comunitat de fi-
dels, és el veritable subjecte de la mis-

La direcció d’una
parròquia en un
ambient de corres-
ponsabilitat exigeix
que el rector sigui
realment pastor.
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sió que Crist li va confiar, la parròquia
ha de dur endavant l’evangelització en
les seves expressions habituals. Aques-
ta evangelització interna és primordial,
ja que, com diu Pau VI en l’encíclica
Evangelii nuntiandi, només una co-
munitat evangelitzada por ser evange-
litzadora. Però pel que fa a la reevan-
gelització dels qui es troben fora de la
cleda de l’Església, les dificultats són
molt grans per a concretar aquesta
missió, encara que s’accepta teòrica-
ment. Entre nosaltres hi ha una parti-
cular sensibilitat per a la missio ad
gentes, gràcies certament al gloriós
passat missioner de les nostres esglé-
sies. Hi ha parròquies que s’agerma-
nen amb altres de països considerats
tradicionalment de missió; hi ha expe-
riències de laics, sobretot de joves,
que marxen durant un quant temps
per posar-se al servei d’aquestes es-
glésies, i la col·lecta anual per a les
missions és la més generosa de totes.

Com hem d’evangelitzar, però, els
qui conviuen amb nosaltres a la ma-
teixa ciutat? Aquest va ser, cal confes-
sar-lo, un dels objectius del Congrés
Internacional per a la Nova Evangelit-
zació. Una missió internacional que
formava part del congrés va formar
una «missió a la ciutat». I s’ha produït
un conjunt d’iniciatives molt variades
d’evangelització en els diferents espais
públics encapçalades per moviments i
parròquies. Aquest dinamisme perdu-
ra. Es va generar una nova sensibilitat
per a activitats de proposta de l’Evan-
geli fora dels espais estrictament ecle-
sials i un cert nombre de parròquies ha
mantingut aquest dinamisme. El gran
desafiament d’aquestes accions, a
més del testimoni, és la qualitat.

Tanmateix, el camp principal
d’aquesta evangelització passa per la
presència conscient i coherent dels
cristians en la ciutat, el treball, la fa-
mília i les organitzacions de la societat
civil. Cal convidar els laics cristians a
considerar això com una missió espe-
cífica. La funció de la dinamització
pastoral és recolzar aquesta missió en
el món amb tots els mitjans de suport
i de formació d’aquests cristians. Ac-
tualment aquesta és una prioritat en el
nostre programa diocesà de pastoral.

Una comunitat eucarística

11. L’Eucaristia fa i defineix la parrò-
quia com una comunitat eclesial amb
totes les característiques que acabem
d’esmentar: és el moment de la
formació i d’escolta de la Paraula, és
màxima expressió de comunió i
d’unitat en la varietat, és experiència
de pregària i de lloança, exigència de
conversió i enviament en missió. El
dinamisme d’una parròquia s’avalua
per la manera de celebrar l’Eucaristia,
i pel lloc que se li atorga en la vida de
la comunitat. És per aquesta raó que
la pastoral litúrgica influeix totalment,
inspirant tota la resta de sectors de
l’acció pastoral.

La parròquia, com a comunitat eu-
carística, descobreix i aprofundeix en
l’experiència d’adoració. Aquest és un
dels fruits que ja s’han pogut constatar
de l’experiència del congrés: no sola-
ment va augmentar la freqüència de
l’Eucaristia al llarg de la setmana, sinó
que també s’estan duen a terme diver-
ses experiències d’Adoració Eucarísti-
ca, incloent-hi una adoració continuada.
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La parròquia, atenta a l’evolució de
la societat

12. Si la parròquia es defineix a
partir de la missió, s’ha de tenir en
compte que ha d’evolucionar espon-
tàniament al ritme de les noves exigèn-
cies i condicionants. Dades com la
relació entre territorialitat i mobilitat, el
nou sentit de la pertinença, l’aparent
laïcització de la ciutat interpel·len la
missió abans de qüestionar-se les es-
tructures. Aquestes s’han de repensar
contínuament, perquè estan al servei
de la missió, sense precipitar-se, però
també sense por. La sintonia entre el

ritme de les parròquies i el de la diòce-
si és prèvia a qualsevol reestructura-
ció de les parròquies. Per això comen-
cem per una profunda reestructuració
de la cúria diocesana, articulant-la amb
la vida real de la diòcesi, que es basa,
fonamentalment, en les parròquies que
ja tenim. Volem que elles continuïn
essent la presència visible de l’Església
dins la ciutat, amb capacitat per a
atraure i congregar, formar en la fe,
celebrar correctament i enviar en mis-
sió enmig del món. Així elles ofereixen
a les persones del nostre temps el sen-
tit i l’alegria de sentir-se cridats i enviats
a pertànyer a l’Església de Jesucrist.
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Déu crida i ens envia sempre des
de determinats contextos humans i
eclesiàstics, que inevitablement ca-
racteritzen els cridats que són en-
viats com a testimonis de Crist. Per
això és convenient mirar, ni que si-
gui de passada, el nostre context
sociocultural, en el qual som cridats
i enviats per Déu a viure i transme-
tre l’Evangeli.

1. En moments de canvi sense
precedents

El canvi accelerat i profund que
estem vivint actualment planteja un
gran repte a la vivència de la fe en
els cristians i en la capacitat evan-
gelitzadora de l’Església. És cert que
el poble andalús, i l’espanyol en ge-
neral, és portador d’una riquíssima
herència cristiana. Les arrels cristia-
nes de la nostra cultura i de la nos-
tra història són ben palpables.
Tanmateix, comparteix amb la resta
dels pobles que formem la cultura
europea un canvi sociocultural sen-
se precedents en la seva història, de
signe secularista i neopagà.1  Segons
alguns analistes, «s’està produint una
situació de nou paganisme: el Déu

Reptes i signes d’esperança
en el moment present

ALFONSO FERNÁNDEZ-CASAMAYOR PALACIO, vicari general de la diòcesi de
Màlaga.

vivent és apartat de la vida diària,
mentre els més diversos ídols se
n’apropien».2  Aquesta situació para-
doxal interpel·la d’una manera molt
forta la nostra consciència cristiana
i ens urgeix a respondre creativa-
ment als nous desafiaments que la
situació actual planteja a la fe i a
l’Església.

És una paradoxa realment estri-
dent. Al mateix temps que es mante-
nen tradicions, vivències religioses i
costums cristians, el cristianisme és
considerat avui molt sovint com
quelcom anacrònic que ha de ser
superat i que provoca els recels i les
sospites pròpies de la crítica vuit-
centista contra la religió, que s’ha
difós i socialitzat àmpliament en els
nostres dies.

1. Cf. E. BUENO, España entre el cristianismo y el paganismo, Madrid: San Pablo, 2002.
2. UIE núm. 8.

El cristianisme és
considerat avui molt
sovint com quelcom
anacrònic que ha
de ser superat.
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Les nombroses i creixents mani-
festacions de religiositat tradicional
i popular, a les arrels de les quals es
troba la saba cristiana i la presència
activa de les realitats d’Església (par-
ròquies, santuaris, confraries, ger-
mandats, etc.), coexisteixen amb la
influència de la cultura i dels estils
de vida d’avui aparentment domi-
nants i que són, en un aspecte,
neopagans, i en l’altre, els propis
d’una societat que «està de torna-
da» del cristianisme i creu haver-lo
superat.

La immensa majoria dels espanyols
són batejats. Però molts es troben
en una situació de fe poc madura.
Mancats d’una fe personalitzada i
adulta, els resulta molt difícil afron-
tar els nous reptes del nostre temps.
Aquesta crisi per la qual estem tra-
vessant no pot atribuir-se solament
a l’hostilitat dels adversaris de
l’Església. Com diuen molt encerta-
dament els bisbes francesos en rela-
ció al país veí: «es deu en bona part
a la repercussió, dins la mateixa Es-
glésia i dins la vida dels seus mem-
bres, d’un conjunt de canvis socials
i culturals ràpids, profunds i de di-
mensions mundials».3

Tots som conscients de la neces-
sitat que tenim avui d’un profund
canvi pastoral. Des de fa temps, i
cada cop d’una manera més accele-
rada, estem assistint a la davallada
d’un estil o model tradicional de pas-
toral i al naixement d’un de nou, els
perfils del qual encara són difusos.

La nostra situació pastoral és sem-
blant a la d’una dona que ha infantat
un fill en el seu si però del qual no
coneix encara els trets perquè enca-
ra no ha nascut.

El que fa vell o desfasat el model
pastoral anterior és, principalment,
el canvi d’època que estem vivint,
amb la transformació social que im-
plica aquest canvi, però no així la
saba evangèlica que el nodreix. Ans
al contrari, la novetat del model o
estil que sorgeix és aquest nou con-
text en què ens ha tocat de viure i
transmetre la fe. Això ens obliga a
continuar tot allò que sigui perma-
nent i vàlid del model anterior d’una
manera diferent, a fer augmentar la
fidelitat a l’Evangeli i a trobar res-
postes creatives per a la nova situa-
ció.  Ens hem d’adonar que la
vivència i la transmissió de la fe i de
la vida cristiana requereixen avui
posar en joc elements que abans no
eren necessaris, i deixar-ne de ban-
da altres que ja no són imprescindi-
bles ni convenients.

Hem de ser audaços en la recer-
ca de formes i de respostes noves
que ens permetin realitzar la missió
a què ens condueix avui l’Esperit
Sant, de la manera més eficient en el
que depengui de nosaltres. I això amb
la certesa que el Senyor ens diu: No
tinguis por, continua parlant, no
calli,s perquè [...] tinc un poble
nombrós en aquesta ciutat (Fets
18,9-10), ens precedeix en la missió
i ens envia als pobles i als llocs on

3. Conferència Episcopal Francesa, «Proponer la fe en la sociedad actual. Carta de la Con-
ferencia Episcopal Francesa a los católicos de su país», Ecclesia, 2835-2836 (1997) 514.
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pensava anar ell (Lc 10,1) i ens
acompanya sempre (cf. Mt 28,20).

Hem de ser conscients que ningú
no té la recepta màgica per fer front
als desafiaments de la nova situació,4

i que tenim motius per mantenir la
pau i la confiança i que el que és de-
cisiu és que Déu continua «salvant»,
encara que nosaltres no sempre en-
certem en el compliment de la nos-
tra tasca.

Si volem que la nostra acció
evangelitzadora pugui oferir el mis-
satge de la fe, i que la nostra acció
pastoral enforteixi la fe dels qui ja
som cristians, necessitem conèixer
amb claredat i profunditat el canvi
de situació a què assistim, les seves
possibilitats i les seves dificultats, els
seus estímuls positius i els seus rep-
tes.

2. Algunes característiques de la
situació present

Hi ha força estudis i assaigs
d’anàlisi de la situació social, cultu-
ral i religiosa. En els projectes pas-
torals de les diferents diòcesis i de
la Conferència Episcopal Espanyola
(CEE) hi ha també moltes referèn-
cies al context social i eclesiàstic.
No pretenem pas fer ara una anàlisi
completa de la situació, ni tan sols
sintetitzar-ne els trets fonamentals.
Només volem fer un esbós d’algunes
de les característiques del canvi so-

ciocultural accelerat en què vivim i
que puguin tenir una especial inci-
dència en la vivència i transmissió
de la fe.

2.1. Aspectes més importants que
dificulten la vivència i la transmis-
sió de la fe

Com que vivim en una situació
de canvi del món i de la societat,
molts dels punts de referència ètics
i religiosos, i també culturals i so-
cials, fins fa poc mai qüestionats, es
perceben ara com a caducs i inade-
quats, sense que els nous que emer-
geixen estiguin encara gaire ben
perfilats. Hi ha una sensació genera-
litzada d’incertesa i inquietud davant
el futur.

La paraula «crisi» s’ha convertit
sovint en la clau per a interpretar el
món actual. Gairebé tots els aspec-
tes de la vida semblen estar qüestio-
nats, i no solament la religió o
l’Església. La crisis afecta gairebé
tots els sectors de la vida:

-  Hi ha crisi en la comprensió del
món, de l’home i de la història.
És una crisi que ho engloba tot:
la família, l’educació, la cultu-
ra, l’economia, la societat, la
política, la filosofia, la religió,
etc. A més, han caigut molts
dels mites de la «raó», la «cièn-
cia» o el «progrés».

-  Persuadits que no existeix la
veritat, s’imposa la dictadura

4. Com ha dit Joan Pau II: «No ens satisfà la ingènua convicció que hi hagi una fórmula màgica
per als grans desafiaments del nostre temps. No, no serà una fórmula el que ens salvi, però
sí una Persona i la certesa que ens transmet: “Jo sóc amb vosaltres!”» (NMI 29).
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del relativisme i es qüestionen
radicalment les idees, convic-
cions i valors que en el passat
configuraven la pròpia vida i el
comportament ètic.

-  Està en crisi la transmissió de
la tradició cultural, filosòfica
i religiosa a les noves genera-
cions; creix, per consegüent, la
pèrdua de memòria històrica i
religiosa i la indiferència davant
el que és metafísic, polític i re-
ligiós. També estan en crisi els
mecanismes i les institucions
mateixes de la transmissió: fa-
mília, escola, etc.

-  Es qüestiona el caràcter públic
de la fe i de l’Església, i, sota
la pressió del laïcisme, es pre-
tén que la fe quedi reduïda a
una vaga religiositat o a un
afer tan sols privat que res no
ha de dir enmig de la plaça pú-
blica.

Juntament amb el progrés de la
tècnica i el fenomen de la globalitza-
ció, estem assistint a la creixent im-
plantació d’un model de vida dominat
pel consum i el  gaudi i  per
l’individualisme ferotge, que ja ca-
racteritza amples sectors socials. És
llavors precisament quan s’agreugen
les desigualtats socials i decau la
solidaritat: hi ha més distància entre
països pobres i països rics, més pre-
carietat social en el treball, més bos-
ses socials de misèria, etc. I, encara
pitjor, la dignitat sagrada de l’ésser
humà deixa de ser un valor intangi-
ble davant els interessos personals,
familiars, econòmics, socials o

ideològics, arribant a l’extrem de sa-
crificar el valor suprem de la vida en
ares del benestar, especialment dels
qui encara no han nascut o dels an-
cians.5

En una paraula, els estils de vida
i els valors transmesos fins ara per
les grans tradicions s’esquerden, es
produeix una pèrdua d’esperança i
entra en crisi la gramàtica elemen-
tal de la vida humana: què és néixer?,
què és viure?, d’on venim?, què és
morir?, on anem?, què és ser home?,
què és ser dona?, per què hem de
treballar?, què és veritat?, què és la
felicitat?, etc.

En l’arrel de la pèrdua de
l’esperança hi ha l’intent de fer
prevaler una antropologia sense
Déu i sense Crist. Aquesta forma
de pensar ha portat l’home a con-
siderar-se el centre absolut de la
realitat, fent com si ocupés fal-
sament el lloc de Déu i oblidant
que no és l’home qui fa a Déu,
sinó Déu qui fa l’home. L’oblit
de Déu va conduir a l’abando-
nament de l’home, per la qual
cosa no és gens estrany que en
aquest context s’hagi obert un
amplíssim camp per al nihilisme
en la filosofia; per al relativis-
me en la gnoseologia i en la mo-
ral; i per al pragmatisme i fins i
tot l’hedonisme cínic en la con-
figuració de l’existència diària.
La cultura europea fa la impres-
sió de ser una apostasia silenciosa
per part de l’home autosuficient
que viu com si Déu no existís. 6

5. Cf. Joan Pau II, Carta encíclica Evangelium vitae, núm. 12.
6. EE 9.
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2.2. Valors i signes d’esperança pre-
sents en la nostra cultura

Aquest canvi sociocultural sen-
se precedents no ens ha de portar a
l’actitud dels qui el beat Joan XXIII
anomenava «profetes de calami-
tats». D’ells afirmava que «van
dient que la nostra època, compa-
rada amb les anteriors, és molt pit-
jor» i que «es comporten com si no
hi hagués res per aprendre de la his-
tòria, que és mestra de la vida».7

Malgrat que en les darreres dèca-
des s’han produït canvis profunds,
en el món i a Espanya, respecte als
anys setanta i que l’estat general
dels ànims és ben diferent del de lla-
vors, no hem de caure en una acti-
tud negativa i pessimista. El mateix
Joan XXIII deia que «en el trans-
curs actual dels esdeveniments, en
què sembla que els homes comen-
cen un nou ordre de coses, s’han
de reconèixer més aviat els desig-
nis misteriosos de la divina Provi-
dència».8

Cal subratllar que aquesta socie-
tat nostra, que ens estimem, té sens
dubte nombrosos valors positius,
estimulants i esperançadors, que són
noves oportunitats per a enfortir i
transmetre la fe. Esmentarem alguns
d’aquests valors remarcats per do-
cuments del magisteri:

-   La forta sensibilitat en favor de
la dignitat i els drets de la per-
sona.

-  L’afirmació de la llibertat com
a qualitat inalienable de l’home
i de la seva activitat, com tam-
bé l’estima de les llibertats in-
dividuals i col·lectives.

-  L’aspiració envers la pau i la
convicció cada cop més arre-
lada de la inutilitat i horror de
la guerra.

-   El pluralisme i la tolerància, en-
tesos com a respecte a les con-
viccions dels altres i no com
una imposició coactiva de les
creences o formes de compor-
tament.

-   El rebuig de les desigualtats en
els drets de les classes socials i
de les nacions.

-   L’atenció als drets de la dona i
el respecte a la seva dignitat.

-  La preocupació pels desequili-
bris ecològics.9

La recent exhortació apostòlica
Ecclesia in Europa també subratlla
que a Europa, com a comunitat ci-
vil, «no hi falten signes que donen
lloc a l’esperança», i indica entre
aquests la progressiva creació d’una
consciència europea, la manera de-
mocràtica com s’està produint
aquest procés i que s’hagin precisat
les condicions i modalitats del res-
pecte als drets humans.10

7. Concili Vaticà II, «Discurs de Joan XXIII en la inauguració solemne del Concili Vaticà II»
(11-10-1962), Madrid: BAC, 1993, 1091-1092.

8. Ibíd., 1092.
9. Cf. CEE, La verdad os hará libres (Jn 8,32), núm. 5. Pot veure’s també: CEE, La fami-

lia, santuario de la vida y esperanza de la sociedad, Madrid: Edice, 2001, núm. 10; EE,
núms. 11-17.

10. EE, núm. 12.
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2.3. Característiques de la crisi re-
ligiosa

Dins aquesta situació de crisi ge-
neral, i no pas a fora, es detecta la
crisi de la religió i, en concret, del
cristianisme. Acostumem a referir-
nos als indicis més visibles: el des-
cens de la pràctica religiosa, la
manca de vocacions, l’allunyament
dels joves, l’envelliment de les co-
munitats, etc. Tanmateix, es produeix
quelcom més radical: el que s’ha
anomenat crisi de Déu. Déu ha deixat
de ser el fonament de tot ordre so-
cial i el principi integrador de la cul-
tura.

D’una afirmació social multitu-
dinària, pública i institucional de Déu,
hem passat a una situació d’indi-
ferència religiosa, cada cop més ge-
neralitzada. La qüestió de Déu deixa
indiferent un nombre cada cop més
gran de persones. Segons molts ex-
perts, hem entrat en una «era post-
cristiana». Aquesta crisi de Déu no
sembla pas un fet passatger.

La proliferació de nous movi-
ments religiosos ha pogut fer-nos
pensar que «Déu torna», però no
sembla pas que sigui així. Les noves
tendències religioses no remeten, en
general, cap a una «transcendència»
que l’ésser humà ha de reconèixer,
sinó que més aviat tanquen l’individu
en si mateix: adquisició d’una nova
consciència, il·luminació, iniciació
esotèrica, buit mental... La salvació
no és aleshores gràcia que es rep de
Déu, sinó un procés d’autorealitza-
ció personal. Es tracta de veritables
religions sense Déu.  Assenyalem al-

gunes tendències que, probablement,
tots podem observar:

-  La situació religiosa es fa cada
cop més complexa. Podem ob-
servar diferents formes de fe,
d’indiferència i de no-creença.
Ens podem trobar amb creients
piadosos i amb indiferents, així
com amb ateus convençuts i
amb agnòstics, amb adeptes a
nous moviments religiosos i
amb persones que no encerten
a descobrir un camí de fe, etc.

-  L’experiència religiosa és cada
cop més restringida. No sola-
ment queda confinada a l’àmbit
privat, sinó que ocupa un lloc
cada vegada menor en la vida
quotidiana de les persones. Apa-
reix en moments crucials i sig-
nificatius (naixement, adoles-
cència, matrimoni, malaltia,
mort...), però la vida quotidia-
na s’organitza sense una re-
ferència habitual a Déu.

-  La fe religiosa és substituïda per
una creixent credulitat en mi-
tes que retornen, malgrat la
moderna confiança en la cièn-
cia i el progrés, per ideologia o
creences polítiques, o per la
idolatria dels diners, del poder i
del sexe. La infravaloració de
la raó porta a l’aparició de fa-
natismes, a adhesions religioses
acrítiques i sense fonament rao-
nable, fe en l’horòscop, tarot,
en els qui «tiren les cartes»,
etc.

-  La fe religiosa és cada cop menys
definida i  més fluctuant .
L’adhesió a una religió és cada
cop menys ferma i més oberta
a possibles combinacions. Ca-
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dascú es busca les seves re-
ferències i elabora la seva prò-
pia posició religiosa, que esdevé
un «bricolatge religiós», una
«religió de supermercat».

-  Creix la incultura religiosa de
les noves generacions, que ig-
noren cada cop més el fet reli-
giós, a més a més com a fet
històric i cultural. Es difon una
cultura frívola on la religió apa-
reix barrejada amb l’esoterisme,
l’astrologia, les creences ocul-
tes, la parapsicologia, el tarot,
els visionaris, etc.

-  Per últim, creix el paganisme
com a forma de vida.11  El fe-
nomen és complex, però podem
veure l’efervescència d’un pa-
ganisme nou com a «religió i
visió del món» que es manifes-
ta com un goig pletòric i cele-
bració de la vida, conreu de la
dimensió dionisíaca, exaltació de
la carn, goig joiós del fet sagrat.

2.4. Canvis que experimenten molts
cristians

La crisi per la qual travessa avui
dia l’Església és deguda, en bona
part, a la repercussió en la mateixa
Església i en els seus membres del
conjunt de canvis socials i culturals
que en el continent europeu adqui-
reix un perfil singular pel que fa a la
qüestió religiosa. Assenyalem algu-
nes tendències bàsiques de la re-
percussió del canvi social entre els
qui ens diem cristians:

-  Creix l’ambigüitat de la figura
del cristià. Fa uns quants anys,
el perfil del cristià estava clara-
ment definit per la seva adhe-
sió a la doctrina cristiana, la
seva acceptació de la moral i la
pràctica assídua del culte. Avui
molts creuen «a la seva mane-
ra»; d’altres viuen plens de
dubtes i confusió; d’altres pres-
cindeixen tranquil· lament
d’aspectes essencials de la fe
cristiana (per exemple, se subs-
titueix la fe en la resurrecció per
la fe en la reencarnació o
s’afirmen totes dues al mateix
temps).

-  Els catòlics no formen ja un tot
homogeni, sinó que es diferen-
cien entre ells. No tots extreuen
de la fe les mateixes conclusio-
ns pel que fa a les decisions i
als comportaments referents a
la seva vinculació amb l’Esglé-
sia. Sovint, els qui s’anomenen
cristians no tenen un estil de
vida gaire diferent dels qui no
se’n consideren.

-  L’Església mateixa viu una si-
tuació de secularització inter-
na. Cada cop es passa a una
lectura més i més subjectiva de
la Sagrada Escriptura. Hom es
pot qüestionar molts aspectes
del cristianisme sense deixar de
sentir-se cristià. Són cada cop
més nombrosos els qui no se
senten obligats a creure tot el
que ensenya el magisteri i ca-

11. Cf. E. Bueno, España, entre el cristianismo y el paganismo, Madrid: San Pablo, 2002,
195-285.
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dascú es reserva el dret de pen-
sar i creure per compte propi.

- Amplis sectors perceben
l’Església de manera negativa:
la consideren com una institu-
ció anacrònica, més preocupa-
da per la seva pròpia con-
servació que no pas pels ho-
mes; com una institució auto-
ritària i condemnatòria, que no
té cap actitud dialogant i com-
prensiva.

-   El sector de practicants és cada
cop més minoritari i està cons-
tituït principalment per perso-
nes grans, i es transmet la
imatge d’una religió terminal
que no pertany al present sinó
al passat.

-  El sentiment d’inferioritat i mar-
ginació que experimenten molts
catòlics adults fa que molts vis-
quin en un dilema:

-  refugiar-se en un model
de religiositat tradicional,
tancant files enfront d’un
món que perceben com
a estrany o advers,
menys en el que pertoca
al benestar, i fent priva-
da la seva fe;

-  o bé acceptar els criteris
i estils de vida dominants
d’aquesta societat, aban-
donant cada cop més, en
major o menor grau, la
fe i la identitat cristiana i
eclesiàstica.

2.5. El camí de molts cap a la indi-
ferència

El ràpid esbós que hem fet
d’aquesta situació ens permet de

veure cap on ens condueix aquesta
crisis religiosa: a força persones la
crisi actual els porta a poc a poc al
desinterès, l’abandonament, el silen-
ci i l’oblit d’una cosa que potser va
tenir un significat per a les seves vi-
des.

Per norma general, no és fre-
qüent un ateisme que es fonamenta
en un sistema doctrinal, sinó per-
sones que ja no se senten represen-
tades pel fet cristià; alguns s’hi
enfronten clarament, d’altres afir-
men senzillament que no compar-
teixen la fe dels seus pares; d’altres
ho abandonen gairebé tot, perquè
no han pogut fer una síntesi con-
vincent entre la seva visió actual de
l’home i la formació religiosa que
van rebre. Es tracta d’un agnosti-
cisme difús, poc formulat. No es
rebutja la proposició religiosa, sinó
que es fa difícil de creure-hi. El que
avui està en crisi és l’acte mateix
de creure.

El que avui està en
crisi és l’acte mateix
de creure.

En aquest context, molts s’es-
capoleixen cap a una postura
«d’indiferència», generalment sense
hostilitat envers el fet religiós, una
indiferència tranquil·la, lluny de tot
plantejament sobre Déu. El que creix
és el desinterès i l’escepticisme en-
vers les qüestions més fonamentals
de l’existència: per què viure?, en
què creure?, per què esperar?  No
interessen les grans qüestions de
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l’ésser humà sinó viure bé. Hom viu
en un «món desencantat». En reali-
tat, la indiferència és una forma ate-
nuada de nihilisme.

El més important, des de la pers-
pectiva pastoral, és aprofundir en la
vida de les persones, per a pregun-
tar-nos de què es viu i en què cal
creure quan ja no es creu en Déu ni
en els seus moderns substituts: la
raó, el progrés, la història.

3. Una oportunitat apassionant
per a viure i transmetre la fe

Com ens hem de posicionar en
aquest moment de la nostra història?
Quina ha de ser la nostra acció pas-
toral i la de l’Església en general?
Com podem ser fidels, en aquest
context, a la missió que el Senyor
ens ha confiat?

Hi ha una manera estèril i paralit-
zant de posar-se en aquest context:
les actituds negatives de ressenti-
ment, victimisme, passivitat o eva-
sió.  Creiem que és un error
«demonitzar» la  crisi actual com
si fos una situació impossible per
a l’acció salvadora de Déu i per a
l’obertura de l’home a l’Evangeli.
Els temps actuals tenen certament
les seves dificultats pròpies, però
no són, en principi, més desfavo-
rables per a l’anunci de l’Evangeli
i la conversió a Jesucrist que al-
tres temps de la nostra història pas-
sada.

3.1. Viure el present amb esperança

Hem de viure el moment actual
amb una actitud positiva i esperança-
da. Per això necessitem abans de res
situar-nos correctament davant la
crisi. Ja ho hem dit, la crisi religiosa
que vivim i sofrim directament for-
ma part de la crisi global del nostre
temps. Com a Església, som cridats
a compartir  la sort  de l’home
d’avui,12  a acompanyar-lo en aquests
moments de crisi.

Necessitem canviar el nostre es-
quema mental i la nostra actitud vi-
tal. El primer no és plantejar-nos
quins desafiaments ens «amenacen»,
sinó a quins reptes ens hem
d’enfrontar juntament amb els ho-
mes i dones d’avui, i com podem,
com a Església,  viure i  oferir
l’Evangeli perquè el canvi al qual
assistim sigui un pas endavant en el
creixement de la humanitat de tots
els homes i de tots el pobles.

L’Església, sempre animada per
l’Esperit de Jesús, té recursos per a
viure de manera evangèlica aquesta
situació inèdita. La crisi és una oca-
sió única (gràcia) per a discernir
l’autenticitat de la nostra manera
d’entendre, viure i proposar la fe. La
Paraula de Déu, la vinguda del Reg-
ne i els interrogants que ens planteja
el món posen sempre en crisi els
nostres esquemes, les nostres cons-
truccions racionals, les nostres insti-
tucions i els nostres comportaments.

12. Cf. GS 1.
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Les crisis ens poden ajudar a com-
prendre vitalment que la fe cristiana
no s’identifica amb cap cultura, ni
amb cap ideologia, ni amb cap siste-
ma social.

ca el secret d’un cristianisme viu,
que no té motius per a témer el fu-
tur, perquè torna contínuament a les
fonts i s’hi regenera.

Viscuda en positiu, hem de sen-
tir-nos impulsats a redescobrir, en
la nova situació, que la nostra ac-
ció pastoral serà «nova» sempre que
torni a viure la novetat de l’Evangeli
en la comunió de l’Església, sem-
pre que sigui fidel a la seva natura
profunda de ser la resposta a la cri-
da del Senyor i obediència al seu
enviament enmig del món. I que,
tanmateix, continuarà essent «vella»
sempre que quedi lligada o encar-
carada en esquemes ideològics i
organitzatius caducs, ja siguin an-
tics o recents, ja siguin conserva-
dors o progressistes. El que és
decisiu és endinsar-se i aprofundir
per a descobrir, una vegada i una
altra, la novetat eterna de l’Evangeli,
viscut en la comunió de l’Església,
també en aquesta situació de canvi
que ens ha tocat de viure.

3.2. Protegir la fe des del diàleg

En aquest món pluralista en con-
viccions, ideologies i posicions religio-
ses, els cristians hem de situar-nos des
de la proposta i el diàleg, escoltant-
nos mútuament, sense pretendre im-
posar res, però amb la convicció que
Jesucrist és el millor que podem ofe-
rir als altres, l’únic que els pot con-
duir a la seva realització més plena,
l’únic que pot salvar-los.

El deure missioner d’anunciar
Jesucrist «no ens impedeix d’establir
el diàleg disposats íntimament a es-
coltar. En efecte, sabem que, davant

La crisi és una
ocasió única (gràcia)
per a discernir
l’autenticitat de la
nostra manera
d’entendre, viure i
proposar la fe.

La fe continua essent possible
perquè Déu continua actuant en cada
ésser humà, sense que cap situació
històrica pugui impedir la gràcia de
Déu en cada subjecte. Déu no està
en crisi i continua oferint-se i co-
municant-se a cada persona com a
Salvador, per camins insospitats, que
estan més enllà de les crisis o certe-
ses del fet religiós.

Viscuda en positiu, la situació en
què ens trobem ens ha d’impulsar a
tornar més intensament a les fonts
de la nostra fe, a fer-nos deixebles i
testimonis del Déu i Pare de nostre
Senyor Jesucrist, d’una forma més
decidida i radical. I això, des d’una
renovada experiència de trobada amb
Déu Pare, Fill i Esperit Sant, viscu-
da d’una manera particularment in-
tensa en la litúrgia, «cimal i font de
la vida de l’Església», i en l’amor
abnegat a tothom, especialment als
pobres i als qui sofreixen. Aquí radi-
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el misteri de gràcia, infinitament ric
per les seves dimensions i implica-
cions per a la vida i la història de
l’home, l’Església mateixa mai no
deixarà d’inquirir, comptant amb
l’ajuda del Paràclit, l’Esperit de la
veritat (cf. Jn 14,17), al qual corres-
pon precisament portar-la a la “ple-
nitud de la veritat” (Jn 16,13)».13

El diàleg, com ens recordava Pau
VI, és la norma i l’estil indispensa-
ble de la missió evangelitzadora i de
cada una de les formes, ja sigui de la
simple presència i del testimoni, del
servei o de l’anunci directe. Certa-
ment, entrar en la dinàmica del diàleg
pot semblar que ens deixa indefen-
sos, sense el discurs previst, sense
una resposta prefixada. Però és en
el diàleg on, recolzant-nos en Jesu-
crist, podrem contrastar les situacions
amb l’Evangeli i a proposar els va-
lors que apunten al Regne de Déu:
«L’Esperit Sant us ensenyarà el que
haureu de dir» (Lc 12,12). Jesús és
un mestre del diàleg, com també ho
van ser sant Pau i tants altres cris-
tians de tots els temps.

Situar-nos en línia de diàleg no vol
dir, però, contagiar-nos d’una menta-
litat relativista, acceptar que tot s’hi
val o que tot té el mateix valor. Tam-
poc no es tracta de «descafeïnar» la
fe ni extreure’n només allò que creiem
que pugui ser més acceptat. Sense
perdre força ni fermesa en la nostra
identitat i en el nostre anunci evangèlic,
som cridats a fer-ho d’una altra ma-

nera, com en un altre terreny de joc,
el camp del diàleg, el de l’escolta sin-
cera i la proposta audaç, el de l’anàlisi
compartida, el de la recerca de punts
de trobada i constatació serena de les
diferències.

3.3. El respecte com a expressió de
l’amor cristià

Els cristians ens hem de distingir
pel respecte als qui pensen diferent,
sense que això signifiqui rebaixar
l’Evangeli o renunciar a proposar-lo.
El cristià s’ha de presentar obedient
a la veritat, al mateix temps que res-
pectuós amb la llibertat dels altres.
«El nostre respecte i amor han
d’estendre’s també a aquells que, en
matèria social, política o també reli-
giosa, senten i actuen de manera di-
ferent de la nostra; i, com més
íntimament comprenguem amb hu-
manitat i amor la seva manera de
pensar, més fàcilment podrem dia-
logar amb ells».14

13. NMI 56.
14. GS 28.

Els cristians ens
hem de distingir pel
respecte als qui
pensen diferent,
sense que això
signifiqui rebaixar
l’Evangeli o renunciar
a proposar-lo.
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Vivim en una societat polaritzada
en gairebé tots els aspectes: polític,
ideològic, científic, educatiu, etc. En
aquesta situació, destaca la impor-
tància de l’Església com a sagrament
de la unitat del gènere humà en la
seva totalitat, la seva missió de pre-
figurar i promoure la unitat de tots
els homes.15  L’amor cristià ens por-
ta inevitablement al respecte exqui-
sit de les persones, de totes les
persones, encara que s’hagin de
combatre les seves idees amb els
nostres arguments.

En tots els moments de dificultat
que l’Església ha viscut durant tota
la seva història, l’Esperit l’ha anada
conduint sempre, enfortint-la i
obrint-la perquè mai no manqués
l’anunci de la Bona Notícia, i hi ha-
gués la vida de les seves comunitats
com a testimoni davant el món.

Si tenim una experiència viva de
Déu, com a Salvador nostre i l’únic
Salvador de tots els homes, si esti-
mem apassionadament tots els ho-
mes del nostre temps, si  no
suportem que puguin viure sense el
goig de saber que Déu els estima,
que els convida a ser fills seus per la
fe i el baptisme, i que poden estimar-
lo i viure com a fills de Déu, si es-
tem convençuts vitalment que Déu
és la plenitud de la vida per a cada
un dels homes, llavors no podem si-
lenciar la nostra experiència de Déu;
la propagarem amb la nostra vida i
amb la nostra paraula d’una manera
o una altra, buscarem junts fins a

trobar els camins pastorals que ens
permetin de fer-ho. Les dificultats
exteriors es convertiran llavors en
estímuls per a buscar noves formes
d’evangelitzar.

4. El primer anunci de l’Evangeli

Que hàgim d’evangelitzar en
aquesta situació de creixent secula-
risme, relativisme i paganisme no és
el problema principal. El problema és
no adonar-se que la situació ha can-
viat radicalment respecte al passat.
Si tenim una fe viva, evangelitzar és
sempre joiós. I fer-ho aquí i ara, en
aquesta societat concreta, és la nos-
tra única possibilitat. Per això, ni hem
d’enyorar el passat ni ens hem de
queixar buscant culpables dels nos-
tres desànims i desesperances. El
nostre anhel és viure i ajudar a viure
els altres la fe en aquest context
d’avui.

La revelació que Déu ha portat a
terme en el seu designi amorós i ben-
volent té com a centre i plenitud Je-
sucrist. Per voluntat del Senyor,
aquesta revelació ha d’arribar a to-
tes les generacions i de fet ha arri-
bat fins a nosaltres. L’Evangeli és
anunciat per l’Església, de genera-
ció en generació. En efecte, és
l’Església la qui ens anuncia i ens
transmet la Revelació de Déu, mit-
jançant l’evangelització.

L’Església, amb el seu ensenya-
ment, la seva vida i el seu culte,

15. Cf. LG 1.
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conserva i transmet a totes les ge-
neracions el que és i el que creu. La
grandiosa comunicació que Déu Pare
ha fet de si mateix, per Jesucrist en
l’Esperit Sant, és la salvació de
l’home i continua present i activa
dins l’Església, i en ella i per ella ens
arriba a tots nosaltres. Transmetre
la fe és ajudar a fer que les persones
es preguntin: en quina mesura ha
arribat fins a mi la Bona Notícia de
la qual és portadora l’Església?, i
com és de Bona Notícia per a mi?

16,16),  s’esforça per anunciar
l’Evangeli a tothom».16

Són molts els qui consideren que
l’era de la missió ja ha passat, l’època
de la proposta de la fe en Jesucrist, la
invitació a la conversió i a pertànyer a
l’Església... Per a ells és l’hora de la
solidaritat, del voluntariat, del diàleg
interreligiós i del sincretisme religiós,
que denominen ecumenisme mundial.
S’alegren si algú s’insereix dins la
comunitat cristiana, però no estan
disposats a preocupar-se, a desitjar
vivament que altres homes i dones
es converteixin i vinguin a l’Església.
A més, alguns arriben a preguntar-
se si té cap sentit avui tractar de con-
vertir algú. Aquest plantejament té un
error fonamental: no és a nosaltres
que ens pertoca convertir ningú, ni
tenim cap poder per a fer-ho, però
l’Evangeli té la força pròpia per a
atraure els homes cap a Déu, per la
seva pròpia essència, fet per a ser
proclamat.

El primer anunci és un procés que
té dues claus fonamentals. La prime-
ra és el testimoni, és a dir, la presèn-
cia visible, palpable i interpel·ladora
dels cristians enmig del món. Sense
el testimoni, qualsevol anunci resulta
poc creïble, especialment en el món
actual.

La segona clau és l’anunci explí-
cit de l’Evangeli a tots els qui ne-
cessiten conèixer Jesucrist. Certa-
ment, «no hi ha evangelització de
debò mentre no s’anunciï el nom,

16. AG 1.

4.1. El primer anunci i la conver-
sió inicial a Jesucrist

La primera tasca de l’Església és
fer arribar l’anunci de l’Evangeli als
qui no coneixen Jesucrist ,  en
l’esperança que puguin convertir-se
a Jesucrist i arribar a ser deixebles
seus: «Enviada per Déu a la gent
[...], l’Església, per exigència radi-
cal de la seva catolicitat, obedient al
manament del seu fundador (cf. Mc

La fe és ajudar a fer
que les persones
es preguntin: en
quina mesura ha
arribat fins a mi la
Bona Notícia de la
qual és portadora
l’Església?
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la doctrina, la vida, les promeses, el
Regne, el misteri de Jesús de Natza-
ret, Fill de Déu».17  Aquest anunci de
l’Evangeli pressuposa, doncs, la
presència, el testimoni i la presenta-
ció explícita de Jesucrist.

La proposta de l’Evangeli és sem-
pre el primer pas, ja que es tracta
que es desperti la fe en les persones.
Per a això és necessari:

-  propiciar possibilitats reals de
trobada amb Jesucrist;

-  fer conèixer les propostes i exi-
gències de l’Evangeli;

-  convidar que la conversió sigui
seriosa i real;

-   fer l’acompanyament de les per-
sones interessades.

Des dels temps apostòlics, la pre-
dicació missionera, que tenia com a
objectiu proposar l’Evangeli, es va
considerar a part, juntament amb al-
tres formes d’acció de l’Església. Des
del principi, la missió o predicació de
l’Evangeli als qui no eren cristians, en
ordre a la seva conversió, era una tas-
ca específica i diferent d’altres ser-
veis, com l’atenció pastoral a les
comunitats, la diaconia, la defensa de
l’ensenyament autèntic, etc.

En aquest sentit, sembla conve-
nient que els àmbits diferents siguin
reconeguts i practicats diferentment,
perquè cada un té les seves pròpies
finalitats, formes de presència,

pressupòsits i mètodes. No sembla
adequat, però, que es mantingui el
costum, tan freqüent entre nosaltres,
d’anomenar tota l’activitat apostòli-
ca fent servir termes genèrics. Si fem
això, passa que la funció primària com
és l’anunci primer no rep un lloc prio-
ritari en les consciències de les co-
munitats cristianes, ni s’hi dediquen
els mitjans i el temps necessaris, ja
que sempre hi ha feines urgents per
fer dintre la mateixa comunitat.

A més a més, existeix el risc
d’utilitzar mètodes d’acció inade-
quats. Si tot és catequesi o tot és
pastoral, correm el risc de no saber
què s’ha de fer davant de molts jo-
ves i adults que no són cristians. És
necessari utilitzar amb ells mètodes
apropiats, diferents de les lògiques
de la catequesi doctrinal o de la pas-
toral, que van adreçades als qui ja
són creients.18

4.1.1. Tres pressupòsits per al
primer anunci

És convenient que ens entretin-
guem una mica en les condicions o
pressupòsits del primer anunci, que
podem sintetitzar en la presència, el
testimoni i el caràcter explícit de
l’anunci evangèlic.

a) La presència enmig de la gent

Per a poder anunciar l’Evangeli
és imprescindible ser present enmig

17. EN 22.
18. Cf. AG 6; RM 33-34. En aquests moments se subratlla també l’especialitat de l’acció

missionera dintre el marc general de serveis que dóna l’Església.
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de la gent: «Cal que l’Església sigui
present en aquests grups humans
mitjançant els seus fills, que viuen
entre ells [...], de manera que tots
els altres, veient les seves bones
obres, glorifiquin el Pare i puguin
percebre amb més plenitud el sentit
genuí de la vida humana».19

De fet, Jesús va assumir la nos-
tra condició humana, es va fer pas-
sar per «un de tants», va viure enmig
de la gent a la qual volia anunciar el
regne. Els evangelis ens permeten de
percebre que Jesús coneixia la vida
real de la gent, com s’hi acostava
amb respecte i amor, i com la gent
se li podia acostar, plantejar-li la seva
situació i necessitats, tractar-lo i
cenèixer-lo de prop. Veient aquesta
forma d’evangelitzar de Jesús, hau-
ríem de revisar la nostra praxi evan-
gelitzadora.

L’Església, com ensenyava Pau
VI, ha de «portar la Bona Nova a tots
els ambients de la humanitat i, amb
el seu influx, transformar des de din-
tre, renovar la mateixa humanitat».20

Hom solament pot ser un ferment
transformador i sal saborosa, en les
diverses situacions i ambients en què
viuen els homes, des de la presència
fraterna, propera i amorosa, capaç
d’observar les persones i de captar
la seva realitat més profunda (cf. Mc
6,34). Aquesta forma de presència
és el nucli específic de la vocació i
missió dels seglars: portar els as-
sumptes temporals segons Déu; és

a dir, anunciar l’Evangeli, des dels
diferents ambients on normalment
transcorre la seva vida laboral i so-
cial, en els àmbits on es juga el futur
de la seva vida, del treball, de la cul-
tura, de la justícia, del bé comú, etc.

Sense que una cosa exclogui
l’altra, el que sí que és cert és que la
participació dels laics en la vida i en
l’edificació de la comunitat
d’Església i en la missió evangelitza-
dora en el món és ben peculiar, per-
què actuen de ferment en el món
secular que els és propi.

Tanmateix, l’especificitat de la
vocació laical s’assenta en allò que
és comú a tota la vida cristiana au-
tèntica (a saber, la fe, l’esperança,
la caritat, la vida de pregària, els sa-
graments, l’evangelització, etc.), i,
d’altra banda, els laics actuen més
directament en tasques d’edificació
de la comunitat (a saber, la cateque-
si a la parròquia o a la família, l’acció
caritativa, etc.), i no són per això
menys laics ni estan exempts de
col·laborar a ordenar les realitats tem-
porals segons Déu.

Així, doncs, tenim aquí un pri-
mer indici d’actuació, la nostra
presència com a cristians entre els
homes i dones d’avui. Aquest prin-
cipi no és substituïble per altres mit-
jans, perquè el problema no és
solament fer sentir la pròpia veu,
sinó fer present la realitat  de
l’Evangeli enmig d’ells.

19. AG 11.
20. EN 18.



3838383838

Perquè la seva presència tingui
efecte és necessari que el testimoni
cristià sigui, poc o molt, acceptat,
acollit, estimat per les persones en-
mig de les quals es troba present,
sense que hagi de deixar de ser, per
això, un signe de contradicció. Això
serà possible, però, en la mesura en
què primer accepti positivament les
persones i molts aspectes de la seva
vida, cultura i religió. I això reque-
reix temps, una comprensió mútua i
un cert nivell de confiança recípro-
ca, que no s’aconsegueixen d’un dia
per l’altre.

b) El testimoni de vida cristiana

Continua de plena actualitat
l’afirmació de Pau VI: «L’home con-
temporani creu més els testimonis
que en els mestres, creu més en
l’experiència que en la doctrina, en
la vida i els fets que no pas en teo-
ries. El testimoni de vida cristiana és
la primera i insubstituïble forma de
missió».21  Quan «un cristià o un
grup de cristians que, dins la comu-
nitat humana en què viuen, manifes-
ten la seva capacitat de comprensió
i acceptació, la seva comunitat de
vida i de destí amb els altres, la seva
solidaritat en els esforços de tots, en
el que té de noble i de bo», i a més a
més «irradien de manera senzilla i
espontània la seva fe en els valors
que van més enllà dels valors corrents
i la seva esperança en quelcom que ni
veuen ni s’atrevirien a somniar», a
través del seu testimoni:

Fan que els qui contemplen
la seva vida es facin preguntes
irresistibles: Per què són així?
Per què viuen d’aquesta mane-
ra? Què o qui és el que els ins-
pira? Per què estan amb
nosaltres?

Aquestes són probablement
les preguntes que es farien molts
no cristians, bé siguin persones
a les quals Crist no hagi estat
mai anunciat, batejats no prac-
ticants, gent que viuen en cris-
tià però amb principis no
cristians, bé sigui gent que bus-
ca, no sense sofriment, quelcom
o Algú que ells endevinen però
a qui no poden donar un nom.
Més endavant sorgiran altres
interrogants, més profunds i
comprometedors, provocats per
aquest testimoni que comporta
presència, participació, solida-
ritat i que és un element essen-
cial –en general, el primer de
tots– en l’evangelització.22

Per a irradiar l’Evangeli i traslluir-
lo, com una possibilitat significativa
per als altres, és necessari que els
qui donen el testimoni visquin
l’experiència de Déu i de l’Evangeli
com un descobriment joiós i que es
converteixi en el primer valor de
l’existència. Si aquest sentit de goig
es reduís o no hi fos, no hi ha cap
tècnica pedagògica que pugui subs-
tituir-la. En aquesta situació, tot al
més, podríem donar informació re-
ligiosa, però no contagiar l’entusias-
me per l’Evangeli.

21. RM 42.
22. EN 21.
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El testimoni de la fe:

-  És i apareix com una persona
seduïda per l’amor i la miseri-
còrdia de Déu, a qui correspon
amb una actitud d’amor, fe i
esperança. Apareix davant els
altres com una persona profun-
dament evangèlica, entusiasma-
da per viure una autèntica
relació amb Déu.

-  Estima els germans amb qui
comparteix la fe: en això sa-
bran que sou els meus deixe-
bles: si us estimeu els uns als
altres (Jn 13,35).

-  Fa bones obres i té un compor-
tament ètic molt diferent de la
lògica del diner, del benefici, del
poder i de la vanaglòria.

-  Tracta amb molt de respecte
tothom, particularment els po-
bres i senzills, i supera les ca-
tegories discriminatòries que
regeixen la societat.

-  Es compromet en la lluita dels
homes de bona voluntat per te-
nir cura de la creació, aconse-
guir la pau, la justícia i la vida
digna en tots els àmbits. El cris-
tià ha de ser un bon company
de feina, un bon professional
dins la professió, un bon veí al
seu barri i sobresortir pel seu
compromís social més enllà
dels mínims esperats de la con-
dició de ciutadà.

En definitiva, el testimoni de la
vida cristiana és un veritable anunci

implícit de l’Evangeli, dóna credibili-
tat a la fe cristiana i suscita interro-
gants en aquells que ho contemplen.
Com afirma el nostre bisbe, «la nos-
tra grandesa es manifesta en
l’autenticitat cristiana; la nostra ri-
quesa, en el fet de compartir, i la
nostra força de seducció, en
l’esplendor de la veritat. L’eloqüèn-
cia que contagia en l’evangelitzador
s’arrela en els seus gestos de mise-
ricòrdia i en el seu compromís in-
cansable per la justícia».23

c) L’anunci explícit

La presència i el testimoni de vida
no substitueixen l’anunci explícit de
l’Evangeli. És necessari que es doni
un testimoni oral, explícit.24  S’ha de
dir qui és Déu i què significa la fe
per a un mateix, qui és Jesucrist i en
què consisteix l’Evangeli. S’ha
d’anunciar que per a nosaltres Jesu-
crist és «camí, veritat i vida». En
definitiva, hem d’explicar el perquè
de la nostra forma de ser i de viure,
el  perquè de la nostra manera
d’afrontar la vida, el treball, les rela-
cions, el compromís: i estar sempre
disposats a contestar a tothom qui
ens demani la raó de la nostra espe-
rança (1Pe 3,15).

Part de l’anunci consisteix a ma-
nifestar l’únic Déu veritable, que és
condició per a conèixer Crist. A di-
ferència de Pau a Atenes, nosaltres
no podem donar per suposat que els
nostres interlocutors d’avui són ado-

23. JSE, p. 44.
24. Cf. EN, capítol III.
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radors de l’únic Déu veritable. Cal-
drà convidar que abandonin els ídols
d’avui, la qual cosa significa qües-
tionar-los, mostrant a la gent que
aquests ídols no poden oferir la sal-
vació i felicitat veritables a l’ésser
humà.

Així mateix, caldrà mostrar-los
que fiar-se de Déu no és cap acte
cec i irracional. La fe no és solament
una qüestió emotiva o sentimental.
En la nostra tasca evangelitzadora,
caldrà fer-los comprendre que la fe,
malgrat no ser una conseqüència di-
recta de la raó, no és pas quelcom
irracional i sense fonament.

centre de la nostra vida i de la nos-
tra adoració, com aquell que ha do-
nat sentit a la nostra existència, per
qui creiem que val la pena recórrer
el difícil camí de l’existència huma-
na plens d’esperança.

Finalment, es tracta de parlar del
que parlava Jesucrist: «Jesús els par-
lava de la grandesa desconcertant de
Déu. Ell parlava de Déu amb entu-
siasme i amb una infinita tendresa
[...]. Estava veritablement enlluernat
per la bellesa i per la grandesa de Déu
[...]. I ens va ensenyar a no tenir por,
perquè Déu ens estima i té cura de
nosaltres».25

Jesús, a més, va transmetre
l’esperança, una esperança basada en
la consciència que el regne de Déu
està ja irrompent en el nostre món.

4.1.2. Dos mitjans privilegiats per
a l’evangelització: caritat i pobresa

Joan Pau II, en l’exhortació apos-
tòlica Novo millennio ineunte, ens
indicava dos mitjans privilegiats per
a l’evangelització: la caritat i el testi-
moni de la pobresa cristiana.26  Be-
net XVI, en la seva encíclica Deus
caritas est, quan ens presenta el ros-
tre del Déu-Amor, ens torna a insistir
en la importància i les característiques
de la caritat cristiana.

a) El primer mitjà per a l’evan-
gelització que ens indica el papa és
la caritat, en la seva dimensió per-
sonal i comunitària.27  Ser deixebles

Jesucrist ha de ser el contingut
fonamental del nostre anunci. Per
una banda, es tracta de parlar de Je-
sucrist, presentar-lo com a referèn-
cia, com a alternativa. En una societat
mancada d’arquetipus d’identifica-
ció, la figura de Jesucrist, el seu es-
til de vida, el seu missatge, poden
ser presentats com a proposta, com
a invitació. Però Jesucrist, sobretot
com a Senyor i Fill de Déu, com a

25. JSE, p. 27.
26. NMI 50.
27. NMI 50.

La fe no és
solament una
qüestió emotiva
o sentimental.
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de Jesús és aprendre a viure d’ell,
fer el que ell ha fet (cf. Jn 13,14-
17): aprendre del seu Pare, Déu, a
donar la vida pels altres. La verita-
ble caritat del cristià és una realitat
que no neix de nosaltres, sinó de Déu
–primacia de la gràcia–; és més gran
que nosaltres i s’expressa en un únic
amor, que comprèn al mateix temps
Déu i l’home, com respon Jesús a
l’escriba: El primer manament és:
Escolta, Israel: el Senyor, el nostre
Déu, és l’únic Senyor, i estimaràs el
Senyor, el teu Déu, amb el tot el teu
cor, amb tota la teva ànima, amb tota
la teva ment i totes les teves forces.
El segon és: Estimaràs els altres com
a tu mateix. No existeix un altre
manament més gran que aquests dos
(Mc 12,28-31).

una tasca per a cada fidel, però
també per a tota la comunitat
eclesial, i això en totes les se-
ves dimensions: des de la co-
munitat local a l’església
particular, fins a englobar
l’Església universal en la seva
totalitat. També l’Església com
a comunitat ha de posar en
pràctica l’amor.28

Com s’afirma també en l’encí-
clica Redemptoris missio:

El testimoni evangèlic al
qual el món és més sensible és
el de l’atenció a les persones i
de la caritat amb els pobres i
els petits, amb els qui sofreixen.
La gratuïtat d’aquesta actitud
i d’aquestes accions, que con-
trasten profundament amb
l’egoisme present en l’home,
provoca unes preguntes molt
concretes que orienten cap a
Déu i cap a l’Evangeli.29

b) El segon mitjà és el testimoni
de la pobresa cristiana. El seguiment
del Senyor implica compartir el seu
estil de vida, la seva missió i la seva
sort. No hi ha cap seguiment cohe-
rent de Jesús que no dugui a com-
partir el seu estil de vida i, per tant, la
seva pobresa. La pobresa evangèlica
no és una crida adreçada solament a
alguns, sinó una vocació comuna a
tots els batejats, encara que en la seva
concreció es configuri de diferent
manera d’acord amb la vocació es-

Ser deixebles de
Jesús és aprendre
a viure d’ell, fer el
que ell ha fet:
aprendre del seu
Pare, Déu, a donar
la vida pels altres.

La caritat té necessàriament una
dimensió personal i comunitària,
eclesial:

L’amor als altres, arrelat en
l’amor a Déu, és abans que res

28. DCE 20.
29. RM 42.
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pecífica a què cadascú hagi estat
cridat.

4.2. Llocs de presència, testimoni i
anunci

Sense pretendre esgotar el tema,
volem subratllar alguns llocs de
presència, de testimoni i d’anunci
evangèlic amb les seves respectives
peculiaritats. No tots tenen el ma-
teix valor pel que fa a la transmissió
de la fe, però en tots és necessària
la presència, el testimoni i l’anunci
de l’Evangeli per part dels cristians.

4.2.1.L’acolliment cordial i evan-
gèlic als qui s’acosten a les parrò-
quies

És un fet que a les parròquies s’hi
acosten moltes persones motivades
pel fet que desitgen algun tipus de
servei, la qual cosa fa que amb ells
ens hàgim de plantejar una tasca de
primer anunci, de proposta de fe.

Per a aquesta tasca valen tots els
principis esmentats fins ara, però en
aquests casos destaca l’actitud
d’acolliment. Aquestes persones han
de ser acollides amb cordialitat i s’ha
d’afavorir una experiència positiva
que els ajudi a acostar-se cap a Déu,
Jesucrist i l’Església.30

Aquesta acció, veritablement mis-
sionera, encara que es desenvolupi
a la mateixa parròquia, no s’ha de
deixar a la improvisació. Els preve-

res i els consells parroquials han
d’estudiar com organitzar aquest
servei, i s’ha d’encomanar aquesta
tasca a persones adequades, perso-
nes que ofereixin la seva amistat i
acompanyament i que oportunament
convidaran els nouvinguts perquè es
vinculin a la comunitat de la manera
més apropiada per a ells, respectant
els ritmes i la llibertat de tots.

Les formes de vincular-se a la
parròquia o a l’Església han de ser
variades i les relacions personals
creades no s’han pas d’interrompre
pel fet que alguns no encaixin, per
exemple, en un catecumenat organit-
zat expressament. Sempre s’ha de
conrear l’amistat, i poden ser con-
vidats ocasionalment per a determi-
nats actes que sabem que els poden
agradar.

4.2.2. Els ambients professionals,
sindicals, ciutadans i polítics

L’apostolat en l’ambient
social, és a dir, l’afany per in-
formar amb esperit cristià el
pensament i els costums, les
lleis i les estructures de la co-
munitat en què viu cadascú, és
una obligació tan pròpia dels
laics que mai no podrà ser feta
prou bé per altres. En aquest
sentit, els laics poden fer apos-
tolat amb els seus semblants.
Així complementen el testimo-
ni de la vida amb el testimoni
de la paraula. En aquest camp

30. DIÓCESIS DE MÁLAGA, Proyecto Pastoral Diocesano 1996-2000. El camino de la Iglesia
de Málaga hacia el tercer Milenio, Obispado de Málaga, 1996, p. 193.
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del treball, de la professió, de
l’estudi, dels veïns, del lleure,
de la convivència, són els més
aptes per a ajudar els ger-
mans.31

Certament, necessitem redreçar
l’apostolat dels seglars dins la nos-
tra Església. Però sovint els seglars
constaten dolorosament la distància
tan gran que separa la cultura dels
nostres ambients de la proposta de
l’Evangeli que voldríem fer; ens pre-
guntem com fer-la. Per a això, ne-
cessitem també recuperar les grans
figures i exemples de l’apostolat dels
laics, ja que aquelles actituds que no
aconsegueixen les bones teories po-
den ser mogudes per l’exemple en-
carnat de germans que han re-
corregut heroicament aquest camí
abans que nosaltres.

4.2.3. La creació d’espais de trobada

Entre l’evangelització allà on tre-
ballem o vivim i la que es realitza en
la parròquia pròpiament, hi ha la pos-
sibilitat de la trobada amb les perso-
nes creant espais que no han pas de
ser religiosos en primera instància,
però poden ser llocs en què des de
la relació d’amistat i de compartir
experiències, bé siguin esportives, o
artístiques o d’altre tipus, es pugui
arribar a donar testimoni de vida
creient i a anunciar de manera explí-
cita el missatge cristià.

Des d’una perspectiva missione-
ra i pensant especialment en els jo-
ves, hi ha almenys tres camps als

quals els podem convidar i als quals
poden acostar-se còmodament. Són
els camps de la música i l’art, de les
activitats socials o en la natura, o
l’esport en general.

En activitats i experiències des-
envolupades en aquests camps i en
l’amistat que es deriva d’aquestes
experiències compartides, és possi-
ble establir un diàleg profund, com-
partir idees sobre valors humans,
sobre projectes de vida, sobre el sen-
tit de l’existència, sobre la religió,
sobre Déu, sobre Jesucrist, l’Esglé-
sia... No es tracta llavors de simples
experiències lúdiques, sense valor
educatiu i humà. Quan plantejàvem
això, pensàvem en experiències se-
rioses on es posa en joc el millor de
les persones, la seva capacitat de
creació, el seu esforç i capacitat de
superació, la seva passió per millo-
rar, la seva capacitat de compartir i
de sacrificar-se... i en definitiva tot
allò que posa la persona en camí, a la
recerca, en actitud permanent de dis-
cerniment. Aquestes situacions poden
constituir la «terra adobada», prepa-
rada perquè la llavor fructifiqui, se-
gons la paràbola del sembrador.

4.2.4. La religiositat popular

Sense cap dubte, i especialment
en la nostra terra andalusa, el camp
de la religiositat popular és un lloc
de trobada privilegiat per a l’acció
missionera. A l’experiència de la re-
ligiositat popular s’hi acosten mol-
tes persones amb situacions

31. AA 13.
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personals molt diferents respecte a
la fe i a l’Evangeli.

Les germandats i confraries te-
nen moltes possibilitats de conver-
tir-se en veritables plataformes per
a realitzar el primer anunci, amb
l’avantatge de fer-ho d’una manera
molt natural, ja que el que han
d’anunciar –la Persona de Crist i la
seva obra salvadora– forma part del
seu propi fonament i  essència.
L’Església els demana que acceptin
aquest repte tan important, la qual
cosa els exigirà alhora esforços en
formació i comunió:

En aquests moments es pot
contemplar al Sud d’Espanya
un interès creixent per les mani-
festacions catòliques de religio-
sitat popular, i especialment per
les germandats i confraries. De
la qual cosa certament ens ale-
grem. Però entenem que aques-
ta realitat ha d’anar acompa-
nyada en els confrares d’una
certa formació cristiana, al
mateix temps que una participa-
ció activa en la vida litúrgica i
caritativa de l’Església, junta-
ment amb un més gran dinamis-
me apostòlic i un enfortiment de
la comunió eclesial. Amb això,
les germandats encertaran a in-
corporar-se a la dinàmica mis-
sionera que l’Església catòlica
està desplegant en tota la socie-
tat espanyola.32

4.2.5. La família

La família continua essent deter-
minant en l’estructuració de la vida
de les persones, encara que hi hagi
també influències externes podero-
ses. La família cristiana és el lloc
bàsic del primera anunci. «Els pares
de família són els primers educadors
de la fe [...]. La família [...] és un
espai on l’Evangeli es transmet i des
del qual s’irradia».33

Els tres pressupòsits del primer
anunci es donen de manera privile-
giada en la família. La presència del
testimoni en la família té la intensitat
i la profunditat d’unes relacions es-
tretes, plenes d’afecte i escalf humà.
El testimoni adquireix la força del dia
a dia, en què els fills observen siste-
màticament les expressions de la re-
ligiositat dels seus pares o bé la seva

32. OBISPOS DEL SUR, Carta pastoral «Las hermandades y cofradías», PPC, Madrid 1987,
núm. 8.

33. DGC 255, citat en EN, 71.

En la família és
possible l’anunci
explícit en resposta
a les primeres
preguntes dels
infants sobre Déu,
sobre la vida i sobre
l’existència, d’una
manera natural.
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absència. En la família és possi-
ble l’anunci explícit en resposta
a les primeres preguntes dels in-
fants sobre Déu, sobre la vida i
sobre l’existència, d’una manera
natural.

Sobre aquesta base humana
(la família) és més profunda la
iniciació a la vida cristiana: el
despertar al sentit de Déu, els
primers passos en la pregària,
l’educació de la consciència
moral i la formació en el sentit
cristià de l’amor humà, conce-
but com a reflex de l’amor de
Déu Creador i Pare. Es tracta,
en definitiva, d’una educació
cristiana més testimonial que
instructora, més ocasional que
sistemàtica, més permanent i
quotidiana que estructurada en
períodes.34

4.2.6. La cultura i l’educació

El món de la cultura i l’educació
és probablement avui a Espanya el
més agressiu, i on es detecta més
ressentiment contra la fe cristiana, i
especialment contra l’Església. Per
a l’Església, es tracta de camps del
testimoni cristià de primera impor-
tància, precisament per la repercus-
sió que tenen en la configuració de
la vida de les persones, especialment
dels nens i els joves que s’estan for-
mant en totes les facetes de la per-
sonalitat.

Per aquesta raó, cal el compro-
mís dels cristians en aquests àmbits,
especialment en aquells àmbits en
què es troben per la seva professió.

Davant el desenvolupament
d’una cultura que es configura
com a escindida, no solament
de la fe cristiana, sinó també
dels mateixos valors humans,
com també d’una certa cultura
científica i tecnològica, impo-
tent per a donar resposta a la
peremptòria exigència de veri-
tat i de bé que crema en el cor
dels homes, l’Església és ple-
nament conscient de la urgèn-
cia pastoral de reservar a la
cultura una atenció molt espe-
cial.35

Calen, per exemple, artistes
cristians, músics, cineastes, etc., que
puguin plantejar alternatives inspira-
des en el cristianisme a la cultura
predominant. Cal també que els cris-
tians que treballen en l’ensenyament
reflexionin sobre la manera d’estar
en aquest camp, es formin al res-
pecte, s’organitzin i es comprome-
tin.

L’Església demana que els
fidels laics siguin presents, amb
la insígnia de la valentia i de
la creativitat intel·lectual, en
els llocs privilegiats de la cul-
tura, com són el món de l’escola
i de la universitat, els ambients
de recerca científica i tècnica,

34. DGC 255.
35. ChL 44.
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els llocs de la creació artística
i de la reflexió humana.36

4.2.7. Cursets de primer anunci i
conversió

Ningú no sap com, quan ni
per mitjà de qui, surt Déu per tro-
bar-se amb una persona. Tanmateix,
és una constant en la vida de
l’Església que la trobada amb Crist
sigui en certa manera de gran im-
pacte, enlluernadora. Només ens cal
recordar la descripció que Lluc fa
de l’episodi de la conversió de sant
Pau per a adonar-nos que, efectiva-
ment, en la vida hi ha determinats
punts d’inflexió i en la vida cristiana
hi ha una primera conversió. Gaire-
bé tots podem recordar aquesta pri-
mera experiència de l’amor de Déu,
a partir de la qual la nostra vida va
canviar, i que ja mai no ens ha aban-
donat, com un record dolç que sem-
pre volem reviure.

Malgrat que ignorem els camins
de Déu, res no impedeix d’organitzar
activitats pastorals orientades cap
aquesta primera conversió. Co-
neixem l’experiència dels cursets de
cristiandat, mitjà a través del qual
molts cristians van tenir l’oportunitat
d’aquesta primera experiència de
sentir a parlar de Crist i dels aspec-
tes bàsics del seu missatge i la seva
obra salvadora.

Aquest cursets de primer anunci
i conversió, que poden revestir di-
verses formes i mètodes, tenen la

característica de desenvolupar-se,
no tant com una exposició acadèmi-
ca, sinó com a testimonis vius de
persones que expliquen la seva his-
tòria amb Déu, el que el camí de la
trobada i de seguiment amb Crist ha
suposat en les seves vides.

4.2.8. La convocatòria a itineraris
catecumenals

Gràcies a Déu, roman (i és pos-
sible que així sigui durant molt de
temps) la demanda d’accés als sa-
graments, especialment els de la ini-
ciació cristiana, per part de persones
i famílies en què no s’ha donat mai,
almenys inicialment, una conversió
personal a Jesucrist i a la seva Es-
glésia (amb totes les tensions i con-
tradiccions que aquest fet provoca).
Tanmateix, encara són molt febles i
dispersos els processos de conver-
sió personal i de catequesi sistemà-
tica que portin cap a una adhesió
adulta a la fe i a la vida cristiana i
eclesial. És en això que cal insistir.

Com ja hem esmentat, no hi ha cap
dubte que l’acolliment cordial i servi-
cial de les persones que demanen ser-
veis religiosos pot ser una ocasió per
a l’anunci missioner i per a introduir-
los en processos catecumenals serio-
sos i ben pensats. Però quins són
aquests processos? Qui els organitza,
els potencia i en té cura? No hauria de
ser l’eix central de la nostra acció pas-
toral? Quins canvis s’han d’introduir
en la nostra acció pastoral perquè això
sigui realment així?

36. ChL 44.
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Començaré compartint amb vosal-
tres la pregunta que em vaig plantejar
mentre estava definint l’objecte
d’aquesta ponència amb els organitza-
dors: ¿Per quin motiu hauríem de con-
fiar a un teòleg pràctic una temàtica
que normalment ha estat desenvolupa-
da de manera tan excel·lent per biblis-
tes?1  Comparteixo amb vosaltres
aquest interrogant perquè, com es pot
intuir fàcilment, no es tracta d’un sim-
ple exercici de retòrica o d’una mera
qüestió de repartiment de competèn-
cies entre estudiosos; més aviat es
tracta de la legítima pregunta que pot
inspirar l’enfocament de la meva
ponència.

De fet, si torno a llegir i interpretar
el títol que se’m va assignar, des
d’aquesta perspectiva pot assumir un
significat ben diferent: no es tracta tant
d’analitzar de quina manera les prime-
res comunitats han esdevingut un mo-

Les primeres comunitats, model per a
la parròquia d’avui

LUCA BRESSAN, Facoltà di Teologia dell’Italia Septentrionale, Milà

del per a l’Església d’avui, per a les
seves institucions parroquials, sinó
més aviat com cercar el perquè, a par-
tir de quines motivacions, per quins
camins de reflexió. Dit d’una altra
manera, cal que concentrem la nostra
reflexió no tant en el contingut (les
dades, els elements de les primeres
comunitats que van col·laborar a la
construcció de la imatge de la parrò-
quia actual, una mena de reflexió que
segurament desenvoluparia millor un
biblista), sinó en les raons, en la ma-
teixa articulació de la reflexió (sobre
les motivacions que en un determinat
període de la història van empènyer
l’Església a bastir aquesta mena de
relació), un interrogant que és òbvia-
ment més pertinent a la missió i a les
competències d’una reflexió teològica
i pràctica.

Tot adoptant la terminologia pròpia
de les ciències del llenguatge, intenta-

1. L’estudi de l’Església primitiva, de les seves estructures i vida, ha esdevingut un terreny
molt tractat per la recerca bíblica, sobretot en la seva faceta antropològica i social més re-
cent, tal com ho demostra la més que abundosa literatura que esmenten els butlletins bi-
bliogràfics. A tall d’exemple vegeu «La sociologie des origines chrétiennes», Social Com-
pass 39 (1992) 179-290; E. STEGEMANN i W. STEGEMANN, Urchristliche Sozialgeschichte.
Die Anfänge im Judentum und die Christusgemeinden in der mediterranen Welt, Stuttgart:
Kohlhammer 1995; A. DESTRO i M. PESCE, Antropologia delle origini cristiane, Roma-
Bari: Laterza, 1995. També la controvèrsia que va enfrontar dos estudiosos com G.
Theissen i W.A. Meeks sobre aquest tema és força significativa, així com la producció di-
rigida pel biblista escocès P. F. Esler.
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ré explicar el canvi de perspectiva que
proposo de la manera següent. Ens
hem d’interrogar no tant sobre la di-
mensió informativa de la relació insti-
tuïda entre les primeres comunitats
cristianes, per un costat, i les institu-
cions parroquials actuals, per l’altre,
sinó més aviat sobre la dimensió per-
formativa d’aquesta relació. Ens hem
de preguntar, hem de comprendre les
raons (el perquè), els motius pels quals
al llarg del segle passat grups de cris-
tians, comunitats i esglésies locals van
sentir la necessitat de retornar al relat
de les gestes de la primitiva Església
com a un model de referència per in-
tentar resoldre, o si més no encarar, la
crisi que s’havien adonat que afecta-
va a la institució parroquial de la seva
època. Quin mite fundador, quina idea
d’experiència cristiana els va empènyer
a aquesta acció? Quins objectius per-
seguien? Quina mena d’energies volien
recuperar? Totes són preguntes que
abordarem al llarg d’aquesta reflexió
compartida.

Per facilitar la comprensió de la
meva reflexió enunciaré els punts
principals a través dels quals vull arti-
cular el meu raonament. Per co-
mençar, presentarem dos exemples
d’assoliment del relat de les comuni-
tats cristianes del Nou Testament com
a model per a l’Església del present
(del primer al quart punt de la ponèn-
cia); a continuació intentarem enfocar

els elements comuns i les diferències
d’aquests dos exemples (cinquè i sisè
punt); i finalment tractarem, en el setè
i darrer punt, les motivacions bàsiques
d’aquest retorn al Nou Testament, i la
possibilitat que aquesta forma de fer
teologia esdevingui una regla per a la
pastoral, eina útil per a la institució
eclesial i pel discerniment que ha
d’aplicar a les seves estructures.

1. El valor de girar pàgina. El Nou
Testament com a energia per fer de
la parròquia una comunitat

Durant els anys 40 del segle XX el
món catòlic transalpí es trobava amb
un moviment d’idees i de reforma de
la seva pastoral que ben aviat esdevin-
dria famós, estenent la seva influència
a tot el continent europeu: l’episodi de
la Mission de France. L’aparició de
publicacions i de reflexions com les
de Godin-Daniel2  (i, tot seguit, de
Boulard i Michonneau)3  marca l’inici
oficial d’aquesta experiència. En
nom d’un cristianisme que hom volia
més jove i militant, aquests autors es
permetien formular una crítica força
dura envers l’acció pastoral tradicio-
nal, tot oposant al cristianisme tebi del
seu temps una nova figura de cristia-
nisme, obtinguda mitjançant el recurs
de noves eines socials (l’ús del model
comunitari), d’una nova imatge
d’Església utilitzada com a mite fun-

2. H. GODIN – Y. DANIEL, La France pays de mission?, Paris: L’Abeille 1943.
3. F. BOULARD, Problèmes missionnaires de la France rurale, 2 vols.; Paris: Cerf 1945, G.

MICHONNEAU, Paroisse communauté missionnaire Conclusions de cinq ans d’expérience
en milieu populaire, Paris: Cerf 1945.
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dador (el relat de les primeres comu-
nitats cristianes), però sobretot a tra-
vés del recurs a un nou estil, a un nou
capteniment que cal tenir envers el
món (la lògica de la missió). Precisa-
ment per aquestes raons el pensa-
ment d’aquests autors esdevé un
punt de referència imprescindible per
qualsevol projecte de reforma ecle-
sial, fins a assolir el rol d’espai clàs-
sic de la reflexió sobre la parròquia i
la pastoral.4

Preveient que el procés de margi-
nació que estava afectant a l’Església
en realitat era només als inicis i, amb
la voluntat de reaccionar contra aques-
ta situació, Godin i Daniel van desco-
brir que l’adopció d’una actitud mis-
sionera hauria pogut transformar una
trobada temuda en una gran oportuni-
tat d’evangelització (per al món) i de
reforma (per a l’Església). En lloc de
romandre presoners d’un passat que
ja no podia garantir un testimoni cris-
tià de qualitat, l’esforç d’haver
d’actualitzar l’Església i la seva pasto-
ral podia esdevenir l’oportunitat per
purificar una institució que havia per-
dut gran part de la seva empenta ini-
cial i per intentar fer-la més semblant
a la figura de la primera Església, tal
com la narrava el Nou Testament. Se-
gons els nostres autors, n’hi hauria
hagut prou amb assumir, com a refe-
rent ideal, la comunitat cristiana dels
orígens per retrobar tot seguit
l’empenta i la seguretat necessàries,

tant per obrir un diàleg amb una socie-
tat cada cop més allunyada de
l’Església, com per engegar un impuls
reformador d’una institució que
s’havia envellit. La narració que el
Nou Testament fa de la primera Esglé-
sia podia perfectament emprar-se com
a eina hermenèutica per refer
l’Església i les seves estructures:
aquesta era la convicció que hi havia a
la base del projecte reformador dels
nostres autors i cohesionava la seva
reflexió.

2. Nou Testament i parròquia més
missionera

Només aparèixer aquesta idea
d’utilitzar els relats de la vida de les
primeres comunitats cristianes com a
eina crítica per reinterpretar les insti-
tucions eclesials del present (parrò-
quia al capdavant) i dissenyar
l’Església del futur, havia aconseguit
atreure l’atenció del debat eclesial
d’aquells anys. De bell antuvi recollí un
ampli consens: la finalitat explícita del
seu pensament era qüestionar la tradi-
ció pastoral rebuda fins a les arrels
més profundes, per mostrar com la
figura històrica d’Església del seu
temps (construïda sobre les bases del
mite d’una societat cristiana ja extin-
gida) ja no era capaç de representar
l’Església entre la gent, d’anunciar-los
la memòria cristiana.

4. En parla en aquests termes C. Floristán. Pocs anys després dels llibres de Godin-Daniel,
Michonneau i Boulard els definia una “trilogia clàssica” de la reflexió sobre la parròquia:
vegeu C. FLORISTAN, La parroquia, comunidad eucarística. Ensayo de una teología pas-
toral de la parroquia, Madrid: Marova 1961.
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En canvi, construint un paral·le-
lisme amb els orígens del cristianisme,
els nostres dos autors creien poder
identificar amb certesa els passos que
la naixent estructura missionera podria
donar per trametre la fe al nou context
social acabat de descobrir: per tornar
a implantar el cristianisme en les grans
perifèries obreres n’hi hauria hagut
prou amb la proposta d’estructura de
la primera comunitat cristiana, tot re-
petint en el present els passos que la
primera Església havia fet per instituir-
se, abans que les diverses incrustacio-
ns històriques i culturals tornessin
feixuga la seva figura. L’emoció i
l’entusiasme que sorgia del simple
apropament als textos bíblics, l’aire de
novetat i frescor que es desprenia de
l’escolta d’aquelles narracions, hau-
rien bastat per si mateixes per indicar
la direcció i els continguts capaços de
generar el canvi desitjat. Un nou ros-
tre de parròquia més capaç d’expres-
sar el misteri cristià pel fet de ser més
comunitari, més igualitari, més profè-
tic a nivell social, més capaç de dialo-

gar amb la cultura del seu temps i
interpel·lar les masses pobres i obre-
res: aquesta havia de ser la con-
seqüència lògica d’una relectura sim-
ple i seriosa del Nou Testament en
l’actualitat, capaç de traslladar als nos-
tres dies el relat de les experiències
càlides i participatives de les primeres
comunitats cristianes.

Segons els defensors del projec-
te, aquesta era la manera de pensar
una Església construïda a partir del
projecte de reforma endegat. Una
nova organització institucional, que
havia d’abandonar el model vertical,
directiu i clerical de l’estructura jeràr-
quica tradicional, ja caduc i esdevin-
gut estèril (incapaç de generar un fu-
tur per a l’Església), per adoptar en
el seu lloc una idea de cristianisme i
d’experiència eclesial basada en el
present (en l’avui, l’aquí i l’ara) i la
immediatesa emotiva de la vida
col·lectiva, més que en el pes de la tra-
dició i les operacions de transmissió
d’una memòria sovint aliena i poc en-
tenedora. Una Església fundada en
l’escolta i el tracte existencial amb els
textos bíblics, més que en la recerca
de respostes individuals i intimistes a
la necessitat religiosa de l’home. Una
Església organitzada al voltant de la
vida dels nombrosos col·lectius, que
en constitueixen l’estructura institu-
cional, una Església institucionalment
lleugera per definició, participativa,
basada en el desenvolupament de re-
lacions breus i amb un exercici con-
trolat i delimitat del poder, de la figura
de l’autoritat. Una Església compro-
mesa amb la missió utòpica de cons-
truir un món nou, concentrada tota
ella en fer visible el cristianisme a tra-

Utilitzar els relats de
la vida de les
primeres comunitats
cristianes com a
eina crítica per
reinterpretar les
institucions eclesials
del present i
dissenyar l’Església
del futur.
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vés de la lenta però incessant tasca de
transformació social de la realitat.5

Una Església que experimentaria,
doncs, la regeneració (substitució)
progressiva del teixit parroquial clàs-
sic, ja desgastat, gràcies a la multipli-
cació de comunitats locals vives, va-
lentes i missioneres, nou rostre de la
presència de l’Església entre la gent.
Així era com s’entenia el projecte de
reforma que l’assumpció del Nou Tes-
tament com a model permetria dur a
terme dins del catolicisme.

3. Una Església novament profèti-
ca. El Nou Testament com a fona-
ment d’una nova visibilitat de la
parròquia.

En resposta a un ús del text bí-
blic (que acabem de veure) que es
considerava aigualit i empobridor, i
de vegades fins i tot denunciat com
a incorrecte i mentider en estar força
marcat per una lectura ideològica de
caire marxista (lectura que a més
estava experimentant un declivi cada
cop més marcat), uns quaranta anys
després de l’episodi de la Mission de
France sorgeix, dins del context
eclesial europeu, una nova manera
de referir-se al Nou Testament com
a l’experiència font de la nostra fe,
una nova forma d’escoltar el text
bíblic i d’intentar-ne una traducció
eclesial. Canvia l’època, també can-

via la geografia (ens desplacem més
cap a Alemanya i Itàlia); en canvi no
es modifica gaire la tipologia eclesial.
A partir de finals dels anys 70 del se-
gle XX assistim novament a l’aparició
de grups i moviments interns al ca-
tolicisme que intenten presentar la
seva experiència com a model de
vida per a l’Església, com a la millor
manera de realitzar l’estructura co-
munitària original del cristianisme
(tal com ens la lliura el Nou Testa-
ment), amb la convicció de generar
una nova figura institucional, una
nova manera de presentar al món
catòlic occidental un model alterna-
tiu i més eficaç de ser Església en la
societat.6

5. Vegeu B. BESRET i B. SCHREINER, Les Communautés de base, Paris: Grasset 1973.
6. Cal esmentar aquí la que podríem considerar la senyera d’aquesta efervescència neoco-

munitària: la Integrierte Gemeinde de Münich de Baviera. Però també l’experiència ita-
liana del moviment Comunione e Liberazione pot ser ubicada i llegida en aquesta òptica.

A partir de finals dels
anys 70 del segle
XX assistim
novament a
l’aparició de grups i
moviments interns al
catolicisme que
intenten presentar
la seva experiència
com a model de
vida per a l’Església
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Distanciant-se de l’experiència de
moviments contemporanis vinculats al
clima de la Mission i de la protesta
estudiantil,7  aquests moviments pen-
sen la seva experiència comunitària,
no com una alternativa i una oposició
a la tradició cristiana i a l’autoritat
eclesiàstica que la representa i la trans-
met, sinó com un gest de fidelitat, una
forma per donar qualitat i vitalitat a una
fe que s’acceptava i professava de
manera tèbia. Aquestes noves formes
d’experiència eclesial eviten qualsevol
semblança amb les figures de la pro-
testa social, centrant-se en canvi en
allò que en la seva opinió és una pro-
posta forta del missatge cristià, retor-
nat al seu estat més pur i genuí. Grà-
cies a la forma radical i comunitària
del seu testimoni, presentat a la resta
del món eclesial com a l’única manera
social capaç de traduir en el present i
de fer visible l’experiència cristiana, tal
com ens la va fer entendre i transme-
tre el Nou Testament.8

El relat de la vida de les primeres
comunitats cristianes i l’univers de
significat que s’hi relaciona serveixen
per donar a l’experiència cristiana el
caràcter marcat i decidit que manca-

ria en canvi a l’experiència eclesial
d’avui dia; aquesta és la ferma opinió
de nombrosos membres d’aquestes
noves comunitats. El Nou Testament,
pres com a model, a partir de la figura
i de la lògica comunitària, ofereix a
aquests nous moviments les eines per
configurar la seva experiència eclesial
en un grup cohesionat i ben lligat. Un
col·lectiu amb una clara estructura in-
terna, aplegat al voltant de la força
carismàtica d’una tradició que reinter-
preta i fa seva mitjançant les funcions
d’un decidit lideratge personal o sim-
bòlic; un grup que s’alimenta de les
energies afectives alliberades per la
forta identificació personal i col·lectiva
generada, amb capacitat per traçar
fronteres exactes i ben definides amb
l’exterior. D’aquesta manera el món
catòlic assumeix i integra el desig de
comunitat com a lloc d’identificació,
l’anhel de relacions breus i d’aporta-
cions socials càlides i afectivament
positives, èticament fortes i decidides,
que les nostres societats marcades
pels trets clarament plurals de la tran-
sició actual ja no poden garantir. Els
trets del model comunitari canvien, a
nivell social i cultural, i el catolicisme
sembla que s’hi adapta.9

7. Vegeu D. HERVIEU-LÉGER, De la mission à la protestation. L’évolution des étudiants chré-
tiens en France (1965-1970), Paris: Cerf, 1973; L. RÉTIF, J’ai vu naître l’église de demain,
Paris: Éditions Ouvrières 1971.

8. Vegeu N. LOHFINK, Kirchenträume. Reden gegen dem Trend, Freiburg i.Br.: Herder 21982;
G. LOHFINK, Wie hat Jesus Gemeinde gewollt?, Freiburg i.Br.: Herder 21983; ID., Wem gilt
die Bergpredigt? Beiträge zu einer christlichen Ethik, Freiburg i.Br.: Herder 1988; ID.,
Braucht Gott die Kirche? Zur Theologie des Volkes Gottes, Freiburg i.Br.: Herder 1998.

9. Z. BAUMAN, Voglia di comunitat, Roma-Bari: Laterza 2001 (or. anglès 2000); D. HERVIEU-
LÉGER, La religion pour mémoire, Paris: Cerf 1993; ID., La religion en mouvement. Le
pèlerin et le converti, Paris: Flammarion 1999.
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4. Nou Testament, comunitat an-
tagonista i parròquia

L’experiència de ser cristians se-
gons aquest model s’ha de traduir en
una mena de Kontrastgemeinde, de
Kontrastgesellschaft . Comunitat i
societat antagonistes, figures d’ex-
periència cristiana oposades no no-
més a la societat externa sinó també
a moltes formes de la mateixa insti-
tució eclesial tradicional (i concreta-
ment a la parròquia), encotillada dins
d’una lògica de gestió administrati-
va del territori i de les necessitats re-
ligioses de la gent que té poc a veure
amb la radicalitat del testimoni apor-
tat per aquesta nova manera de con-
cebre i viure la transmissió de la
memòria de l’esdeveniment de Jesu-
crist. Una Església pensada a partir
del model neotestamentari significa,
per a aquestes noves formes d’ex-
periència eclesial, una Església que
es proposa a si mateixa com a lloc
profètic, com a illa capaç de mostrar
en el present l’alteritat de les regles
socials de les quals el cristianisme és
portador. El futur de la parròquia,
per tant , només pot coincidir amb
l’adveniment d’una nova forma so-
cial d’Església, amb l’adveniment
d’una nova manera d’ésser cristians
dins la societat. El futur de la parrò-
quia és la profecia; i la forma per
presentar aquest futur a la gent
d’avui dia és la comunitat, o encara
millor la Kontrastgemeinde, la comu-
nitat antagonista.

Comunitat antagonista10  des del
seu naixement es presenta com un
mot capaç de condensar i expressar
de forma clara i contundent la crítica
que una part del catolicisme com-
promès alemany adreça a l’Església
institucional, per una banda, i per
l’altra la força imaginativa i de propos-
ta que pot emanar d’una relectura
atenta de l’experiència del cristianisme
dels orígens. El terme comunitat an-
tagonista vol ser una denúncia (pars
destruens), i alhora un somni, una vi-
sió, un mite, una fita pastoral que hom
pot assolir també avui dia (pars cons-
truens). És per tant una definició carre-
gada d’un fort poder crític: la comu-
nitat antagonista posa en qüestió
qualsevol figura d’Església que es li-
miti massa a la simple gestió de la seva
estructura social, organitzada segons
el model dels grans aparells burocrà-
tics estatals. S’oposa amb contundèn-

10. Les traduccions italianes parlen de comunitat alternativa, més que de comunitat antago-
nista, però aquesta segona accepció ens sembla més fidel al terme original alemany.

El futur de la
parròquia, per tant,
només pot coincidir
amb l’adveniment
d’una nova forma
social d’Església,
amb l’adveniment
d’una nova manera
d’ésser cristians
dins la societat.



5454545454

cia a una Església supermercat de la
religiositat, estació de servei, a una
Església d’un sol ús on el consumidor
n’és l’amo, on no hi ha un camí seriós
de seguiment, i l’escolta de l’Escriptura
ha esdevingut pràctica d’uns quants, on
el camí de la fe queda arraconat a
l’esfera privada, sense dimensió comu-
nitària; és crítica, doncs, envers una
institució que sembla haver oblidat les
accions i raons que són el fonament
del seu ésser Església (escolta de la
Paraula, celebració de l’Eucaristia),
una institució que ja no sembla capaç
de situar-se en la societat com a
presència profètica.11

En positiu, la comunitat antagonis-
ta és la visió de l’Església tal com hau-
ria de ser, tal com Jesús l’havia imagi-
nada i el Nou Testament la descriu: una
figura d’Església capaç de situar-se en
la societat com a ciutat sobre la mun-
tanya, llum que il·lumina, presència
social clara i ben definida, col·lectiu
que amb la seva forma d’articular les
seves formes organitzatives, la seva
identitat simbòlica, la resposta a les
seves necessitats internes es presenta
com a alternativa a la lògica de la so-
cietat en la qual viu. En aquesta lògi-
ca, l’Escriptura esdevé principi i cri-
teri de la vida cristiana, no només
individual, sinó sobretot i en primer
lloc, a nivell comunitari, públic i social.
El nucli de la fe cristiana és per tant el
testimoni públic d’una conversió de la

qual sorgeix una comunitat nova:
nova per la seva celebració del do de
la salvació (a la vida litúrgica), nova
per la seva manera d’articular les re-
gles del viure junts (vida comunitària),
nova per com s’institueix. Una nova
societat, això és l’Església, una socie-
tat diferent, que contrasta (Kontrast-
gesellschaft) amb les regles habituals
del nostre viure social comú, tan bur-
gès. D’aquesta manera, el cristià tes-
timonia la novetat i la força profètica
de la seva fe, en mostrar una manera
diferent de gestionar la relació amb els
diners, amb l’autoritat, amb els altres,
amb la propietat, una relació educati-
va diferent dins la família, una força
més gran i profunda en els vincles
socials que articulen la identitat perso-
nal i del grup.

En aquesta òptica, la idea/figura de
comunitat antagonista és emprada
pels seus defensors amb un enfoca-
ment que l’empeny a exercir un rol
molt més important que el de simple
intuïció o d’una indicació genèrica i
ideal. G. Lohfink la imagina com un
instrument d’interpretació a la llum de
l’experiència de les primeres comuni-
tats cristianes de la nostra vida ecle-
sial d’avui; la veu com una operació
conceptual que interroga l’Escriptura
tot cercant eines i criteris de judici de
la dimensió social de la nostra comu-
nitat eclesial (ampliant així el camp de
recerca de l’exegesi científica i atri-

11. Les imatges a partir d’aquella comunitat antagonista, no són meves sinó de G. LOHFINK,
Wie hat Jesus. Han estat preses de G. ROUTHIER, «La paroisse: entre un discours de com-
munauté et une pratique de service public», in ID (ed.), La paroisse en éclats, Ottawa:
Novalis 1995, 91-115, i de L. VILLEMIN, «Service public de religion et Communauté. Deux
modèles d’ecclésialité pour la paroisse », La Maison-Dieu 229 (2002) 59-79.
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buint-li noves funcions i nova autori-
tat); però no la veu com una visió ca-
paç de concentrar i transformar
l’estudi acurat de l’experiència neotes-
tamentària de l’Església en un camí de
purificació i redireccionament de
l’experiència actual de fe, de la seva
dimensió intel·lectual, afectiva i inter-
personal. Aquesta idea/figura acaba
esdevenint un mite, un punt sintètic
que pot, als ulls del nostre autor, su-
perar la distinció dicotòmica vigent
avui en el nostre món eclesial, que veu
un cristianisme viscut i nodrit per la
Paraula de Déu a un nivell individual i
privat (pensem per exemple a la Lec-
tio divina que permet a cada persona
extreure un sentit i una regla cristiana
de vida de la meditació de l’Escrip-
tura), deixant la dimensió social i co-
munitària de la vida cristiana pobre de
principis crítics i de criteris regula-
dors.

5. Al principi fou la Paraula. Les
raons d’un ús tan intens de les
narracions bíbliques com a font
del rostre de l’Església

Dos autors –H. Godin i G. Lohfink,
amb els seus testimonis basats en les
seves experiències de fe i eclesials–
desenvolupen aparentment pensa-
ments i visions força diversos sobre
cristianisme, Església i parròquia. I
tanmateix ambdós basen la seva visió
en un exercici acurat de lectura i com-
prensió d’allò que als seus ulls i en els
seus escrits s’anomena una i altra ve-
gada l’experiència neotestamentària de
l’Església. Per què aquesta homologia
del raonament?

Una pregunta com aquesta genera
una pluralitat de respostes. En primer
lloc, els dos autors fan servir la re-
ferència a la Paraula de Déu com a eina
per evitar els paranys d’un present
que, amb les seves urgències i els seus
nombrosos estímuls, corre el risc
d’empresonar l’experiència cristiana i
eclesial en el dia a dia, dins d’un avui
sense temps, que apaga qualsevol ca-
pacitat de retorn als fonaments i de
visió escatològica. Tant Godin com
Lohfink creuen que per sortir d’un
estil simple i repetitiu de proposta me-
cànica i poc argumentada dels proces-
sos habituals de transmissió de la fe,
de les formes acostumades d’evan-
gelització (formes i processos que tra-
vessen una crisi degut al canvi social
que s’està produint) caldria fer un ve-
ritable acte de voluntat, una elecció
valenta d’allunyament i d’immersió en
un nou horitzó de pensament: el primer
pas en aquest camí consisteix a obli-
gar el món eclesial a distanciar-se del
context dels problemes quotidians i
aprendre a concentrar la seva mirada i
les seves energies en la fita a assolir,
és a dir, la imatge ideal d’Església que
es proposa com a objectiu (imatge que
els dos autors identifiquen amb la fi-
gura de les primeres comunitats cris-
tianes). Desenvolupar una mirada ca-
paç de no distreure’s, de romandre
clavada en l’objectiu i veure en pro-
funditat més enllà de la superfície dels
petits o grans problemes del dia a dia
és el mètode pastoral que els dos au-
tors defensen, tot i que amb matisos
diversos (missioner per un, profètic
per l’altre). I tot això, gràcies a la re-
ferència a les narracions neotestamen-
tàries: això faria que el cristianisme
deixés de banda l’estil ploramiques
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–planyívol i pessimista– que en el pas-
sat recent l’ha caracteritzat més d’una
vegada, amb por a enfrontar-se amb
una societat que li costa reconèixer i
inhibit en les seves relacions internes
pel pes excessiu que atorga a una idea
rígida i poc estudiada de la tradició.

En segon lloc, el pes i la importàn-
cia de la referència al Nou Testament
permet que els dos autors esmentats
institueixin un nou terreny, un espai
hermenèutic a partir del qual desenvo-
lupar una interpretació renovada i més
reflexiva del present eclesial. L’estret
paral·lelisme instituït entre el propi
model ideal de comunitat cristiana (de
parròquia) i el relat que el Nou Testa-
ment fa de l’Església dels orígens per-
met als dos autors presentar el projec-
te elaborat com una nova forma de
reviure (de narrar) en el present
l’Església, i no d’una forma històrica
qualsevol, sinó la que es considera
vertadera, tal com havia començat
realment. Havent realitzat una fusió
d’horitzons (fusió entre passat mític i
present històric, entre la situació ac-
tual i el món del Nou Testament, entre
un esdevenidor ja viscut i un passat
que està a punt de tornar), la reflexió
iniciada pot fer seus sense esforços i
utilitzar en el present històric els trets
de la figura eclesial ideal custodiats i
transmesos pel relat fundador. És jus-
tament aquesta estratègia hermenèuti-
ca la que dóna a aquests dos projectes
de reforma eclesial (parroquial) la càr-
rega emotiva i l’energia utòpica capa-

ces de transformar el pensament ela-
borat en una mena de gran visió pro-
fètica i regeneradora: una nova imatge
d’Església, aplicada a la pràctica, po-
dia servir de suport al projecte d’una
nova figura de parròquia, indicada
com el començament d’un nou camí
de la pastoral.

El recurs al Nou Testament assu-
meix, doncs, el rol de la figura lingüís-
tica de la visió, del somni: és una eina
capaç de trametre energia a la vida
eclesial i un instrument capaç de tor-
nar a encendre tots els processos de
pensar la pastoral que en el dia a dia
s’havien ensopit o negligit. L’exercici
de les visions (Kirchentraüme, somnis
sobre l’Església)12  es proposa com un
mètode per repensar la nostra acció
eclesial, com un mètode pastoral: es
tracta de donar una cara, un lloc, una
forma social a la sèrie de condicions i
de la vida comunitària de les primeres
Esglésies que apareixen al Nou Testa-
ment, gràcies a un exercici d’imagi-
nació mental,  per tal de llegir sobre
aquest fons els nostres problemes ac-

Una nova figura
de parròquia,
indicada com el
començament d’un
nou camí de la
pastoral.

12. Vegeu P. M. ZULEHNER, Wieder die Resignation in der Kirche. Aufruf zu kritischer Loya-
lität, Wien: Herder 41989.
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tuals. El recurs als textos bíblics com
a paradigma de pensament es planteja
així com un mètode hermenèutic, la
missió del qual rau a tornar-li intrepi-
desa a la vida eclesial; no es tracta,
doncs, d’un projecte social concret,
determinat i radical, sinó més aviat
d’una il·luminació del pensament i de
la imaginació que deixa lliure el món de
la pastoral perquè elabori de manera
autònoma formes i estructures de la
presència social del cristianisme avui.

6. Recurs al Nou Testament i para-
digmes culturals d’interpretació

Si el paradigma hermenèutic de
funcionament és tan semblant, com
és que els dos autors analitzats arriben
a imaginar una cara concreta d’Es-
glésia i de parròquia tan diferent entre
ells i tan poc complementàries? La
pregunta –legítima i certament poc
ingènua– ens permet evidenciar un al-
tre element no secundari del procés
hermenèutic acabat de descobrir: la
seva manca de neutralitat. No és tan
cert que el procés de fusió dels horit-
zons endegat funcioni de forma unidi-
reccional del passat al present. També
existeix un funcionament simètric que
cal supervisar, atès el seu elevat grau
d’activació. Dit d’una altra manera, no
és cert que l’escolta que fem del Nou
Testament sigui del tot passiva i man-
cada d’influències; nosaltres ens
adrecem a aquests textos amb les nos-
tres preguntes, els nostres prejudicis,
les nostres estructures mentals de rao-

nament. És una simplificació ingènua
i perillosa considerar que una lectura
actual del Nou Testament pugui ser
immune a aquests condicionants; és
tan perillosa que podríem definir-la
com a ideològica.

Prova de tot això és el fet que, darre-
ra els models d’Església i de parròquia
imaginats pels nostres dos autors, es
pot entreveure, sense gaire esforç, la
presència dels dos paradigmes cultu-
rals que han marcat la figura del cris-
tianisme en els darrers seixanta anys:
el paradigma de la secularització, en
un primer moment, i el de la religió
forta, en els últims vint anys. El para-
digma de la secularització, en primer
lloc: davant d’una societat que havia
fet de la secularització el manifest i la
bandera de la seva acció cultural, el
cristianisme reacciona adoptant tam-
bé una estratègia semblant, fent-la
seva, amb la convicció que, per fi,
havia trobat l’instrument capaç
d’elaborar una figura institucional ca-
paç d’expressar, de fer visible el mis-
satge evangèlic del qual és portador.
Podríem indicar com a signes de la
presència d’aquest paradigma dins de
les confessions cristianes13  la Mission
de France –i en conseqüència també
el pensament de Godin– i la confron-
tació amb la cultura obrera i marxista
en l’àrea francesa, les traduccions
pastorals, eclesials i socials d’una teo-
logia dialèctica rellegida a la llum de la
filosofia existencial, primer, i més tard
de la teoria crítica de l’Escola de
Frankfurt a l’àrea alemanya. D’aques-

13. N. METTE, «Vom Säkularisierungs- zum Evangelisierungsparadigma», Diakonia 21 (1990)
420-429.
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ta visió en surt una imatge de cristia-
nisme ben codificada: centrada en la
primacia de l’evangelització i en la tas-
ca –anterior o conseqüent, en tot cas
íntimament lligada a l’anunci cristià–
d’alliberament i emancipació de la hu-
manitat d’avui, de qualsevol forma de
dominació i servitud que n’impedeixi
la maduració i l’afirmació de la seva
identitat lliure i creadora.14

I la visió del rostre futur de les
parròquies no pot ser conseqüent:
unes comunitats cristianes pobres i
solidàries, capaces d’exhibir com a
testimoni la qualitat dels vincles entre els
seus membres, esforçant-se a donar
vida en el present a llur mite fundador
mitjançant formes d’anunci i exercici
de relectura ideològica de la realitat;
unes comunitats disposades a rebutjar
formes de visibilitat sacralitzada
d’exposició social del seu poder, i dis-
posades en canvi a confondre’s entre
la massa per treballar en la seva trans-
formació, sintonitzant amb els movi-
ments socials de protesta i revolució,
com el llevat que fa madurar la pasta:
aquesta és l’Església imaginada i dis-
senyada pel paradigma de la secularit-
zació. Una Església que adopta la rup-
ture instauratrice (per emprar el
llenguatge de M. de Certeau)15  com a
regla fundadora: només un trencament
creador positiu respecte a la pròpia
tradició pot permetre a un nou model

institucional de cristianisme veure la
llum i desenvolupar les potencialitats
de la fe en Jesucrist.

Un raonament semblant també es
pot fer en relació al paradigma al qual
G. Lohfink es refereix, el d’una religió
forta: en un moment en el qual en el si
de les societats occidentals se sent
novament la necessitat d’una identitat
forta a la qual arrecerar-se per afron-
tar les incerteses i els afebliments dels
mites i de les raons que formen el
substrat de la nostra cultura, se li as-
signa al cristianisme el rol de punt
identificador segur, receptacle del sen-
tit col·lectiu del teixit social, custòdia
de la memòria. Al cristianisme, a les
seves pràctiques, als seus valors, als
seus símbols i als seus ritus se’ls de-
mana que ens protegeixin del risc de
veure dissoldre’s la nostra identitat
específica en el context d’una socie-
tat, que justament per l’augment dels
espais de significat, està restant valor
i importància a molts dels punts de
recolzament tradicionals. Per causa
d’aquesta demanda d’identitat i de
memòria, el cristianisme és empès des
de diferents angles a assumir i fer pro-
pi aquest paper de representació de la
identitat col·lectiva d’occident: per a
molts cristians (no sembla factible)
poder tornar a reivindicar pel cristia-
nisme el rol i la forma d’una religió
pública.16

14. Com argumenten F. X. KAUFMANN i J. B. METZ, Zukunftsfähigkeit. Suchbewegungen im
Christentum, Freiburg i.Br.: Herder 1987.

15. M. DE CERTEAU, La faiblesse de croire, Paris: Seuil 1987.
16. G. KEPEL, La revanche de Dieu. Chrétiens, juifs et musulmans à la reconquête du monde,

Paris: Seuil 1991; J. CASANOVA, Oltre la secolarizzazione. Le religioni alla riconquista
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En aquest context, la idea de cris-
tianisme i de comunitat cristiana es veu
minvada, emparant-se en la lògica de
la religió: en rellançar els temes de la
presència i de la identitat, en crear en-
torn del principi d’allò que és sagrat
noves formes de separació que facin
de reforç de la nostra identitat especí-
fica, aquesta nova manera d’entendre
el cristianisme deixa de banda temes
com els del diàleg i el de compartir; al
mateix temps, en subratllar la impor-
tància simbòlica de la relació de perti-
nença, sembla privilegiar lògiques que
reforcen dinàmiques d’identificació i
d’exclusió, generant formes de pensa-
ment en la línia del nosaltres/vosal-
tres, dins/fora, sacre/profà que re-
dueixen tots els espais limítrofs on el
cristianisme sovint s’ha fet present en
el passat com a llocs de la trobada i
d’anunci. Totes elles dinàmiques que
el declivi profètic de la figura parro-
quial ideat per G. Lohfink coneix bé.

7. Les primeres comunitats i les
parròquies d’avui. La parròquia
“comunitat alternativa” com a
eina d’evangelització

Haver descobert, com ho acabem
de fer en el punt anterior, que els in-
tents implementats per reviure en el
present el model de l’Església dels orí-
gens contenien en ells mateixos un
enorme condicionament cultural –al-
trament no s’explicaria la paràbola de

la seva durada, que ha experimentat
(com a mínim en el primer exemple
presentat) una ràpida afirmació i un
declivi igualment ràpid– no ens ha
d’induir a caure en la temptació de
considerar que aquestes experiències
en realitat hagin estat inútils. De fet,
cauríem en l’error de considerar que
el punt feble de tot el procediment
posat en pràctica hagi estat un excés
de superficialitat en la construcció de
l’operació hermenèutica, excés que,
una vegada detectat i corregit, ens
permetria poder construir per fi un ter-
cer model, un tercer intent de reproduc-
ció en el present del model original del
cristianisme, i per fi aquesta vegada
exacte, exempt d’imperfeccions.

Resignem-nos doncs amb sereni-
tat: no existeix aquest tercer model
ideal! No existeix simplement pel fet
que el procés hermenèutic que cal per
crear aquesta comparació entre parrò-
quies del present i experiència cristia-
na dels orígens és un procés complex,
mai només binari –una mena de pro-
cediment d’infusió asèptica de la Pa-
raula de Déu dins la quotidianitat (per
una banda l’experiència original de la
primera Església, per l’altra el nostre
present)– sinó com a mínim ternari,
un procediment que, abans que res,
intenta copsar fins a quin punt la narra-
ció bíblica ens lliura una tensió entre
acció de revelació de Déu i cultura
humana que fa visible aquesta revela-
ció, una cultura humana en el si de la

della sfera pubblica, Bologna: Il mulino 2000; G.A. ALMOND, R. SCOOT APPLEBY i E. SIVAN,
Religioni forti. L’avanzata dei fondamentalismi sulla scena mondiale, Il Mulino, Bolog-
na 2006 (or. anglès 2003); R. STARK, La vittoria della ragione. Come il cristianesimo ha
prodotto libertà, progresso, ricchezza, Torino: Lindau, 2006 (or. anglès 2005).
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qual és acollida aquesta revelació. I
només després d’haver-la copsat en la
narració bíblica s’interroga sobre fins
a quin punt aquesta tensió pot ser vis-
cuda en el present, dins de les tensions
semblants que ja habiten les nostres
experiències eclesials actuals, i en tots
els casos provisional, llest per ser des-
fet i refet amb cada mutació històrica,
amb cada canvi de la cultura. 17

Per tant, la comparació entre parrò-
quies del present i experiència cristia-
na dels orígens es revela com una
operació que cada vegada, en cada
època cristiana, està destinada a re-
néixer, per permetre a les seves es-
tructures institucionals que puguin
verificar la seva capacitat d’anunci, la
seva tensió evangelitzadora. Segons el
que hem vist fins aquí, s’evangelitza
quan es treballa perquè el cristianisme
es trobi amb una cultura determinada,
i, justament gràcies a l’intercanvi que
es produeix, sigui possible, succeeixi,
que el missatge de revelació que cus-
todia el cristianisme –allò que, per sin-
tetitzar, ens agrada definir amb el ter-
me Evangeli– pugui ser comunicat i
assumit per la nova cultura.

Ara bé, el que hem analitzat en els
primers quatre punts d’aquesta ponèn-
cia ha estat justament la realització
concreta –pel que fa a aquella deter-
minada època històrica de l’Església–
del procés que estem descrivint: els
cristians d’aquell determinat període
històric van treballar realment perquè,
en construir una relació volguda entre
la seva cultura i la narració dels orí-
gens cristians, es creessin les condi-
cions per a una comunicació als seus
contemporanis de l’Evangeli, de la
revelació de Déu als homes en Jesu-
crist. Els dos exemples presentats han
posat en evidència la importància que
revestia la figura de la parròquia, en tot
el procés hermenèutic activat: era
l’espai antropològic gràcies al qual es
podia donar concreció a l’acció evan-
gelitzadora en curs, l’espai natural en
el qual es podien trobar paraules hu-
manes capaces de contenir, de portar
i d’anunciar la Paraula de Déu.

Què n’hem d’aprendre, doncs, de
tot això? Que tot i els seus inevitables
condicionaments culturals –és més,
justament gràcies a ells!– la tasca
d’anunci, la tasca d’evangelització re-
quereix que cada època eclesial treba-
lli per confrontar les pròpies institu-
cions amb les narracions fundadores
de l’experiència cristiana, en la certe-
sa que una confrontació d’aquest tipus
produirà les energies i els recursos per
detectar les tensions antropològiques
a partir de les quals fer audible la re-
velació de Déu per als nostres contem-
poranis. Les primeres comunitats

17. Vegeu J. AUDINET, « Émergence de l’Église », Recherches de Science Religieuse 79 (1991)
337-351.

S’evangelitza quan
es treballa perquè
el cristianisme es
trobi amb una
cultura determinada.
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cristianes poden ser un model per a les
institucions parroquials d’avui en dia,
no tant i no només pels continguts in-
formatius que d’aquest passat s’acon-
segueix transmetre al nostre present,
com per les tensions, els interrogants,
els espais d’escolta, les obertures a la
revelació de Déu que una confronta-
ció com aquesta crea. Les primeres
comunitats poden oferir a les nostres
parròquies les estratègies, les modali-
tats i els procediments per posar en
pràctica novament aquell procés
d’habitació de la revelació de Déu dins
la història que el text bíblic conté i
explica. El fet de recórrer a la primera
Església per part de les institucions
eclesiàstiques del present permet a les
nostres parròquies interrogar-se sobre
les condicions, les modalitats i les pos-
sibilitats d’un funcionament en clau
evangelitzadora. La qual cosa vol dir
que, escoltant la narració de les ges-
tes de l’Església primitiva i compa-
rant-se amb elles, les nostres parrò-
quies són estimulades en la seva
actitud envers l’anunci de l’Evangeli,
la comunicació del missatge cristià.

D’aquesta manera la comparació
entre parròquies del present i primeres
comunitats cristianes es transforma en
una qüestió d’estil: les institucions
eclesials actuals es veuen interpel·la-
des sobre les modalitats amb les quals,
a través de les diferents accions pas-
torals que han de complir, aconse-
gueixen reproduir de manera eficaç
aquella acció evangelitzadora que
se’ns explica en el Nou Testament. Per
tant, les nostres parròquies són invita-
des a aprendre de les primeres comu-
nitats cristianes la manera de viure
avui en dia processos d’evangelitza-

ció; són invitades a assumir aquestes
narracions bíbliques com a model de
la seva acció, però més que res com
a horitzó, com a punt de referència
que serveixi d’estímul per evitar el
risc –que sempre està a l’aguait– d’un
tancament, d’un replegament cap a un
present que sempre apareixerà més
gratificant que l’àrdua tasca de fer de
sentinelles d’un futur que està en pre-
paració. Com molt bé explicava en al-
gunes de les seves intervencions
l’aleshores arquebisbe de Milà, el card.
Martini, les parròquies són invitades a
assumir i a fer propi el model de
l’Església dels Apòstols: és el seu as a
la màniga, contra el risc de caure en
una quotidianitat que les faci opaques,
inadequades per a la funció evangelit-
zadora per a la qual havien estat pen-
sades, com la comparació amb les
primeres comunitats cristianes no es
cansa de recordar. Escoltem els seus
textos: «Som cridats a redescobrir,
reviure i actualitzar la manera de veure,
jutjar i actuar dels Apòstols, dels pri-
mers evangelitzadors i dels primers
deixebles; les seves actituds i els seus
compromisos, el seu amor per Nostre
Senyor Jesús, la seva obediència al
Pare, la seva docilitat envers l’Esperit
Sant, la seva constant atenció a la Pa-
raula, la seva regeneració interior, la
caritat creativa envers els germans,

Les parròquies són
invitades a assumir
i a fer propi el model
de l’Església dels
Apòstols.
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l’impuls missioner» perquè la parrò-
quia pugui ser realment la institució
evangelitzadora, tal com havia estat
pensada a l’origen, justament a partir
de la seva dimensió antropològica:«una
“comunitat alternativa”: una comuni-

18. C. M. MARTINI, «Lettera di presentazione alla Diocesi», Diocesi di Milano. Sinodo 47°,
Milano: Centro Ambrosiano 1995, 27; ID., C’è un tempo per parlare e un tempo per ta-
cere. Discorso per la festa di S. Ambrogio, Milano: Centro Ambrosiano 1995, 25.

tat, que en una societat connotada per
relacions fràgils, conflictives i de tipus
consumista, expressi la possibilitat de
relacions gratuïtes, fortes i duradores,
cohesionades per l’acceptació mútua
i pel perdó recíproc».18
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Fi de la «civilització parroquial».
Aquest eslògan s’ha repetit moltes
vegades en la segona meitat del segle
XX, a partir de l’experiència de la
“mission de France”,2  per insinuar que
ja s’havia esgotat la imatge de parròquia
que havia marcat Europa des del Con-
cili de Trento. S’ha acabat la parròquia
que se sobreposava a la societat civil i
que utilitzava la mediació del teixit so-
cial per a la transmissió de l’Evangeli.
La forma tridentina de la parròquia va
plasmar fins no fa gaire la imatge
pràctica del catolicisme. I va produir
una figura popular de la Església que
és patrimoni de la pastoral eclesial,
crec que no només italiana, sinó tam-
bé de la Península Ibèrica.

Com serà el seu futur? Intentaré
conduir la pregunta sobre el futur de
la parròquia amb aquests interrogants:
la parròquia podrà tornar a proclamar
l’Evangeli en les formes de vida post-
moderna? Quines seran les formes de
transmissió de la fe en el context ac-
tual? No caldria pensar en una forma
del cristianisme movimentista, consti-
tuïda per comunitats electives i selec-
tives, que abandoni el seu vincle amb

Canvis i noves formes de la parròquia:
Una reflexió eclesiològica1

FRANCO GIULIO BRAMBILLA, bisbe auxiliar de Milà.

el territori? A què ens referim quan
desitgem que la parròquia esdevingui
“missionera”?

Declaro des d’ara el sentit de la
meva intervenció: la parròquia és el lloc
on s’ha de generar un cristianisme “do-
mèstic”, però no domesticat, on es pot
proclamar l’evangeli en el marc de les
formes de la vida quotidiana i de les
possibilitats infinites dels llenguatges
humans. Per descomptat, el cristianis-
me també té una innegable faceta esca-
tològica, que s’expressa amb les for-
mes de la vida religiosa i consagrada,
tanmateix aquestes formes de vida no
poden indicar les figures de l’esperança
si no és com a forma futuri d’una fe
que s’encarna en el temps. Un cristia-
nisme “domèstic” no pot ser domesti-
cat si remet a un més enllà completa-
ment diferent del que es consumeix en
el present de la fe. La dimensió “esca-
tològica” del cristianisme esdevé alie-
nant si no s’arrisca a allotjar-se en les
llars dels homes. Per això les formes es-
catològiques del cristianisme necessi-
ten formes casolanes i encarnades, així
com aquestes últimes sempre s’han de
nodrir de les primeres.

1. F. G. BRAMBILLA, La Parròquia oggi e domani. Tercera edició actualitzada amb un Balanç.
Assisi: Cittadella 2004, 350 pp. i bibliografia al final del llibre.

2. Cf. el text clàssic: H. GODIN - Y. DANIEL, La France, pays de mission?, Paris 1943.
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fil de la seva experiència: pels sagra-
ments dels fills, per l’escola bressol,
per a un grup de joves acollidor, per
una  escola privada segura, per a un
itinerari d’aprofundiment en la fe o un
camí cultural, per un servei de volun-
tariat, per l’animació de la tercera edat,
pels moments de sofriment i la proxi-
mitat de la mort. En aquest sentit el
creient, més o menys practicant, retro-
ba el rostre concret de la parròquia.

a) Una figura eclesial en moviment

No obstant, moltes coses estan
canviant en la relació pràctica amb
l’Església. Descobrim que el rostre de
la parròquia ha esdevingut més dinà-
mic, les seves litúrgies més entenedo-
res, la seva presència en el territori
més elàstica, la seva proximitat menys
ocasional i extemporània i la seva
obertura ecumènica més natural. Ens
adonem que la parròquia manté una
posició menys central, menys totalit-
zadora, menys capaç de controlar tots
els aspectes de l’existència fins a eri-
gir-se com a única font d’interpretació
de la vida. Crec que la imatge posttri-
dentina de la comunitat religiosa que
coincidia amb la societat civil era un
mite. En el passat tampoc la situació
no estava tan definida. Sigui com si-
gui, pel que sembla ja ha passat
l’època de la pastoral “global”, que
cobria totes les dimensions de
l’existència, des del naixement fins a
la mort. Qui observa des de dins, per
dir-ho així, la comunitat cristiana, sap
que el seu rostre ha canviat. Molt més
per la transformació social que per
una decisió pastoral directa. I aquí
sorgeix la dificultat d’interpretació del
moment present.

La parròquia és
el lloc on s’ha
de generar un
cristianisme
«domèstic».

Dins d’aquestes coordenades po-
dem desenvolupar algunes reflexions
eclesiològiques sobre la parròquia com
a lloc per viure la fe dins les condi-
cions de la vida quotidiana. Desenvo-
luparé bàsicament tres itineraris.

1. Els gèrmens del present: Els can-
vis pastorals de la parròquia

Parteixo d’una pregunta senzilla:
Com s’estableix per a la majoria de les
persones la relació pràctica amb la fe?
Quan qualsevol de nosaltres estableix
una relació pràctica amb la fe –sense
cap més exigència d’altres adhesions–
es troba amb la parròquia. Sovint el
creient no troba cap inconvenient en
la distorsió entre figura pública de
l’Església i praxi concreta de perti-
nença, entre l’adhesió amb més o
menys reserves a la doctrina cristiana
o a la taula de valors morals i la pràc-
tica que atorga a la fe cristiana la ca-
pacitat d’oferir respostes a la necessi-
tat de sacralitat, és a dir, de ser una
eina que dóna significat simbòlic i ex-
pressió sintètica a les etapes de la
vida, als itineraris educatius i a la ne-
cessitat de solidaritat. El creient con-
sidera encara avui dia convenient la
comunitat parroquial per una sèrie
d’esdeveniments que constitueixen el



6565656565

Diuen que la parròquia ja no està a
l’altura dels temps. I hi ha qui es de-
mana quina direcció haurà de seguir
en el futur la comunitat cristiana. Hom
considera que la parròquia està relacio-
nada de manera força directa amb una
imatge de cristianisme, que justament
ha estat definida com a «civilització
parroquial». Aquesta sembla incapaç
d’oferir respostes als nous fenòmens
civils de mobilitat, on hi ha un sentit
feble de pertinença, on l’urbanisme
industrial ha generat relacions funcio-
nals i formes d’unió mòbils, elàstiques
i a distància. Sembla que l’Església
estigui abocada de forma inexorable a
una modalitat de presència en el terri-
tori que es planteja com una galàxia de
petites comunitats selectives i electi-
ves. Cadascú escull la comunitat amb
la qual recórrer un tram de la seva
experiència cristiana. Les motivacions
de proximitat geogràfica, de veïnatge

ja no semblen tan importants en la de-
finició de criteris de pertinença con-
creta. La parròquia tradicional, on co-
munitat religiosa i societat civil gairebé
coincidien, sembla en fase de desmo-
bilització. Hi ha fins i tot qui ha propo-
sat de penjar fora de la seva porta el
cartell «Tancat per obres de res-
tauració».

Per altra banda, es presenten nous
fenòmens a l’horitzó de la pastoral de
l’Església. Per als responsables de
l’acció eclesial, sacerdots i laics, reli-
giosos i missioners, ja des del Concili
havia quedat clara la necessitat de can-
viar el discurs sobre les figures de co-
munitat cristiana. Més de quaranta
anys després de la clausura del Con-
cili (1965) la transformació de la parrò-
quia s’ha accelerat. Hi ha fenòmens
nous que semblen suggerir una revi-
sió més radical. Des de dins i des de
fora. En especial la disminució del
clergat sembla que ataqui per la base
la imatge de la parròquia reunida al
voltant de l’església i del rector. A
França –segons la revista italiana Il
Regno Attualità, a finals del segle pas-
sat 3 – hi va haver una reducció im-
pressionant del nombre de parròquies.
La situació a Itàlia i a Espanya està
destinada a seguir el mateix camí? N’hi
ha prou amb l’evocació de l’especi-
ficitat de la situació dels pobles me-

La parròquia
tradicional, on
comunitat religiosa i
societat civil
gairebé coincidien,
sembla en fase de
desmobilització.

3. L. PREZZI, «Nuova mappa delle parrocchie», Il Regno Attualità 44/6 (1999) 148-150.
L’àmplia feina feta per “remodelar” les diferents diòcesis de França queda descrita a: J.
MARSAUX, «Les nouvelles paroisses. Raisons et enjeux d’une réforme», Documents Épis-
copat 10-11, juillet–août 2002, 1-20: 4-12. El setmanari italià Panorama (n. 41/2003, p.
149) referia que en la Lettre d’information al clergat s’anunciava que les 34.595 parròquies
havien estat fusionades en 17.550: en 42 diòcesis sobre 95 la reorganització ja s’havia fet,
mentre les altres havien oposat una forta resistència.
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diterranis per no preocupar-se’n ni
que sigui una mica? Val a dir que la
contracció numèrica del clergat, no-
més és el pilot d‘alarma del problema.
En realitat la transformació de la vida
parroquial no ha començat avui, sinó
que s’està produint de manera més o
menys evident des del post-concili. És
cert tanmateix que avui dia alguns de-
safiaments imposen una pausa de re-
flexió per fer balanç.

b) Noves formes de presència

D’aquí sorgeix l’intent de pensar
en noves formes de presència de
l’Església en el territori. D’aquestes
experiències en diem Unitats Pasto-
rals o, a Milà, des de fa un any, Comu-
nitats Pastorals. La qüestió de les
Unitats Pastorals es va plantejar amb
especial urgència, ja que la reducció
del clergat (i l’increment de la seva
mitjana d’edat) fa que sigui gairebé
impossible imaginar la parròquia del
futur amb el mateix nombre de sacer-
dots actuals. Les tipologies d’Unitats
Pastorals són tanmateix molt diverses:
més parròquies amb un sol sacerdot,
més parròquies amb diversos sacer-
dots que tinguin una responsabilitat
comuna, més parròquies amb un sa-
cerdot i una comunitat de religioses/os
en servei pastoral, les parròquies
d’unes ciutats de dimensió mitjana,
coordinades per un rector “modera-
dor” (unitats ciutadanes), més parrò-
quies amb un únic vicari parroquial per
a la pastoral juvenil unitària. Tanma-
teix, amb el pas del temps, ens ado-
nem que les Unitats Pastorals no po-
den reduir-se a ser gairebé una forma
d’“enginyeria eclesiàstica”, que porti a
muntar i desmuntar les parròquies i les

seves estructures per crear una mena
de gran superestructura difícil de ges-
tionar.

Les Unitats Pastorals posen de
manifest el fet que, no des d’ara sinó
des de fa dècades, ha canviat i està
canviant la relació entre església i terri-
tori, i que també dins de la parròquia
actual moltes coses ja no són com
abans. Cal sortir, per tant, de la situa-
ció d’urgència i adonar-se que el tema
de les Unitats Pastorals no rau només
o sobretot en la reducció numèrica del
clergat, sinó en altres factors: la mul-
tiplicació d’activitats pastorals d’abast
interparroquial, l’existència de nous
ministeris emergents, una atenció més
diversificada als moments que viu la
societat civil, la vinculació de l’acció
pastoral de les comunitats amb altres
formes d’unió eclesial (moviments,
associacions, voluntariat), les formes
de comunicació que exigeixen que se
superi el règim localista de la parrò-
quia, etc. Aquests fenòmens exigeixen
que es doni més elasticitat a la moda-
litat de les intervencions pastorals,
sense deixar de banda la vinculació
amb el territori, que constitueix, no
només una figura fonamental de la tra-
dició, sinó que conserva un valor es-
sencial de l’anunci evangèlic, que és la
seva obertura a tots, per tal que no si-
gui elitista, selectiu, sinó realment uni-
versal.

D’altra banda aquests fenòmens no
són altra cosa que el reflex d’un fet
més ampli: el de la mutació de la figu-
ra del catolicisme i la seva organitza-
ció entorn de la cèl·lula parroquial. La
vinculació amb el “territori” era con-
cebuda de manera força material (una
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església, un campanar, un rector), en-
cara que a la pràctica es donaven infi-
nites variacions de la realitat que hi
havia sota aquell paraigua que repre-
sentava el mot “parròquia”. La seva
deflagració pot representar un risc
d’empènyer cap a una manera de ser
Església que s’organitzi segons una
galàxia de comunitats electives. La
comunitat cristiana és aquella que
s’escull i a la qual es pertany mentre
sigui l’escollida. Està emergint una vi-
sió “congregacionalista” de l’Església.
Però aquesta previsió no es presenta
com un destí inevitable, que cal accep-
tar passivament. Se’ns torna a obrir
un espai per escoltar l’Esperit amb
atenció.

La resposta de les parròquies ja no
pot ser la rèplica de tota una sèrie
d’intervencions i estructures per cada
comunitat eclesial, de manera que to-
tes les parròquies tinguin de tot i ho
facin tot. Amb la qüestió organitzativa
emergeix un imperatiu categòric: la
pastoral de conjunt o la pastoral inte-
grada. Aquesta última categoria es re-
feriria a l’estil pastoral fins i tot de les
parròquies considerades suficientment
grans i que tenen prou sacerdots. Des-
prés d’una primera fase en què la qües-
tió podia semblar limitada a les parrò-
quies massa petites i a alguns valents
pioners, avui en dia ens adonem que
la pastoral de conjunt és un tema que
canvia la manera de fer pastoral, és a
dir, d’anunciar l’Evangeli, de construir
la comunitat i d’estar presents en la
vida de les persones. Per a això cal que
tots es posin en moviment. Cal que
avui fem per decisió pròpia allò que
demà caldrà que fem per força. Po-
dríem tenir la sorpresa de veure néixer

noves forces i energies, sobretot lai-
ques, que acabin superant lentament
però definitiva, la imatge de la parrò-
quia identificada amb el rector. Amb la
paciència necessària per a totes les
grans transformacions, però també
amb la determinació i previsió de qui
té visió de futur. Ben cert que la parrò-
quia autònoma i autosuficient s’ha
acabat! Però això no significa la mort
de la parròquia tout court, perquè
l’Església no pot deixar d’imaginar-
se present en la seva pròpia època.
Només que hi ha de ser de manera
més flexible i articulada. Al servei de
tothom.

Després del primer pas, les Unitats
Pastorals com a forma eclesiològica i
la pastoral de conjunt com a estil pas-
toral, val la pena que esmentem una
etapa posterior que, com a mínim a
Milà, s’està experimentant des de fa un
any. Es tracta de les Comunitats Pas-
torals. S’ha intentat caracteritzar
aquesta nova etapa amb un esperit
missioner i evangelitzador, determi-
nant les característiques que qualifi-
quen les noves Comunitats Pastorals:

a) Un èmfasi més vigorós en la
pastoral de conjunt i/o integrada;

b) La intervenció en la gramàti-
ca pastoral amb un únic rector
moderador dels preveres de les
comunitats més pròximes i amb
la formació de la Direcció Pas-
toral (DP). S’ha fet palesa la ur-
gència, sobretot per als sacer-
dots i els altres membres del DP,
d’un replantejament de la cura
animarum, abans centrada en
l’esquema u-tots (caracteritzat
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per la verticalitat i individualitat
de la relació pastor-poble de
Déu) i que ara s’ha d’enfocar en
la tríada un-alguns-tots (caracte-
ritzada per l’horitzontalitat i per
la comunió de la relació presbi-
teri-ministeris-poble de Déu).

Per tant, cal passar de la cura ani-
marum (noteu el plural) a la pastoral
com a edificació de l’Església com a
signe vivent de l’Evangeli arreu del
món. A aquesta nova etapa de replan-
tejament de la relació de l’Evangeli
amb el territori també li cal saber im-
plicar la passió i l’interès de totes les
forces en joc. De vegades les decisions
no són prou mediades en l’àmbit de la
comunicació pública eclesial i això
suscita una certa desorientació entre
les persones, sobretot entre els cape-
llans. Més important encara és el mo-
ment de l’inici de les noves Comuni-
tats pastorals (amb moments sim-
bòlics importants) i els recursos mi-
nisterials que s’hi esmercen (cape-
llans, religiosos, laics amb un encàrrec
eclesial). I finalment no han faltat les
veus demanant una avaluació més
precisa dels itineraris, si més no des-
prés de la primera fase d’experimen-
tació.

2.  Els impulsos del passat: una vo-
luntat evangèlica que cal preservar

La revisió de la història de la
parròquia, amb les seves llums i
ombres, no pot deixar-se de ban-
da amb massa facilitat. La història
conté impulsos interessants i so-
bretot una intencionalitat evangèli-
ca que cal preservar.

a) La parròquia, antiga opció pasto-
ral de l’Església

L’origen de la parròquia es re-
munta, com és sabut, al segle IV-V per
abordar el problema de l’evangelitza-
ció del món rural. Abans d’aquesta
data, l’Església comptava amb una es-
tructura episcopal i bàsicament ciuta-
dana. Sense haver de remuntar-nos al
pas de l’Església apostòlica a l’orga-
nització de l’episcopat monàrquic,
idealitzada pels escrits d’Ignasi, po-
dríem començar per l’acceleració pro-
vocada per la pau constantiniana que
va comportar la urgència d’una nova
evangelització. Occident no va
conèixer l’organització oriental dels
“chorepiscopi” (que d’altra banda
s’acabaria a finals del segle IV), i va
optar per confiar la cura pastoral del
camp als preveres enviats pel bisbe.
Més enllà de les diverses figures con-
cretes és important que recordem els
elements típics que defineixen el ros-
tre d’aquestes noves comunitats ru-
rals. Les funcions atribuïdes als pre-
veres són força limitades. L’acció
pastoral va dirigida a la cura anima-
rum, és a dir al culte i a la catequesi,
mentre el bisbe es reserva nombroses
prerrogatives (dret de batejar els cate-
cúmens, decisions corresponents a la
praxis de la penitència, administració
econòmica i financera). Repercuteix a
nivell eclesiàstic la feble autonomia
d’aquestes entitats a nivell administra-
tiu i polític. La influència del codi civil
en la parròquia és un índex constant
dels canvis de la institució parroquial.
La dependència d’aquestes circums-
cripcions rurals de la ciutat també per-
metia que s’hi reflectís una dada teo-
lògica: la referència al bisbe com a
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autèntic responsable també dels fidels
que vivien al camp. Tanmateix ja en el
segle V es manifesta un fenomen que
motivarà la posterior involució feudal.
Sorgeixen els oratoria villarum, és a
dir les esglésies privades o personals,
edificades en les propietats dels grans
senyors i que gaudien de certa auto-
nomia del bisbe. Neix el dret de patro-
nat, que tindrà la seva màxima expres-
sió durant l’època feudal.

El pas cap a la parròquia feudal
agreuja el fenomen de privatització de
la parròquia que es plasma en la insti-
tució del «benefici» lligat al territori.
Aquest model, tot i ser el resultat de la
difusió de la pràctica de les esglésies
privades, es reformula en el marc de
la mentalitat produïda pel feudalisme.
Les migracions dels pobles i la intro-
ducció del dret germànic van incre-
mentar les esglésies personals que els
reis o els senyors feien construir, tot
mantenint la seva propietat exclusiva.
El dret de patronat es transformava, en
ocasions, en un dret real de designa-
ció del rector i d’interferència en la
vida de la parròquia. En particular es-
devé més laxa la relació amb el bisbe.
Els intents de reforma d’aquest perío-
de no produeixen els efectes desitjats
ja que no arriben a incidir en la menta-
litat i l’ordenament feudal. La seva efi-
càcia es limita en ocasions a contenir
la prepotència feudal impedint que in-
terfereixi en la vida eclesial. Per a la
nostra anàlisi interessa observar la ti-
pologia pastoral que sorgeix d’aquesta
concepció de parròquia. La relació
entre rector i fidels es basa en els res-
pectius drets i deures, identificats a
partir del territori. La cura de les àni-
mes és entesa com a prestació de ser-

veis religiosos que depenen de la per-
tinença geogràfica. A més, l’atribució
del «benefici» al rector, si bé li asse-
gura autonomia de ministeri, pot im-
plicar el risc que la missió pastoral si-
gui interpretada com una prestació
donada a canvi del seu ofici. Els efec-
tes derivats d’aquesta situació es po-
den intuir. Malgrat els intents de refor-
ma de l’època carolíngia, la pastoral
parroquial s’empobreix: la catequesi és
gairebé inexistent, la predicació es-
poràdica, la decadència de la parrò-
quia és greu, en part per la gran pre-
carietat econòmica deguda als
conflictes feudals i que afecta el teixit
parroquial del camp.

La relació entre
rector i fidels es
basa en els
respectius drets i
deures identificats a
partir del territori.

El despertar medieval arriba a par-
tir dels segles XI-XII i s’estén també
a la pràctica pastoral. Dos fets nous
arriben a animar el panorama civil i
religiós: la reforma gregoriana (papa
Gregori VII) i el període dels munici-
pis amb els nous ordes religiosos
(mendicants i evangelitzadors). El fi-
nal de la lluita per les investidures apai-
vaga, si més no pel que fa a la preten-
sió, la intromissió del poder laic en la
vida pastoral de l’Església i els seus
béns. Queda el dret de patronat (dret
de conservació dels béns eclesiàstics;
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dret de presentació del rector). En els
segles XI i XII, amb motiu dels can-
vis en la situació econòmica, social i
política i del nou despertar religiós
aportat pels nous moviments religio-
sos, la parròquia adquireix més impor-
tància. La seva incidència es tradueix
en un fervor renovat de la vida religio-
sa i assumeix una notable rellevància
social, anant més enllà de les simples
necessitats de la cura animarum. La
institució d’escoles, hospitals, orfe-
nats, l’assistència als pobres, l’acti-
vitat de les confraries fan que el qua-
dre de la parròquia medieval sigui molt
intens. El naixement i desenvolupa-
ment dels ordes mendicants fan una
tasca d’evangelització capil·lar que
també suscita problemes de veïnatge
amb la pastoral de les esglésies locals.
També hi ha un fet nou: el naixement
de les parròquies urbanes a partir del
segle IX. Fins llavors a la ciutat la cura
de les ànimes seguia concentrada al
voltant del bisbe i del seu col·legi de
preveres, malgrat l’increment d’es-
glésies. Només el culte era descentra-
litzat i no hi havia cap subdivisió terri-
torial. La influència del dret germànic,
la decadència de la disciplina del cler-
gat, l’augment de la població van fer
que es multipliquessin les parròquies,
sovint sense seguir cap planificació
orgànica. En van produir situacions
molt diverses: els límits territorials no
quedaven establerts de forma clara;
l’autonomia de les parròquies urbanes
de vegades resultava limitada; el man-
teniment podia dependre de les famí-
lies o de les confraries de les corpora-
cions. Aquest model parroquial és molt
divers i es caracteritzava per la con-
cepció medieval que identifica socie-
tat civil i vida cristiana. Si no es vigila

la relació amb la comunitat civil, la
parròquia queda exposada a les in-
fluències positives i negatives de la
societat i sotmesa als canvis de les
condicions de vida civils. Al llarg dels
segles XIV i XV uns fenòmens com-
plexos van provocar una lenta involu-
ció de les diòcesis i les parròquies: tan-
mateix només van ser el resultat del
fenomen, més ampli, de la decadència
eclesial (només cal recordar el papat a
Avinyó) i de la incapacitat de reforma
(la fallida del Concili Lateranense V
[1512], pocs anys abans de la ruptura
de Luter). Calia una renovació profun-
da i urgent.

La reforma del Concili de Trento,
en el marc de grans canvis civils i cul-
turals de l’humanisme i del renaixe-
ment i sota la pressió de la ferida ecle-
siàstica produïda per la Reforma, va
considerar que la parròquia era un dels
llocs més adients per portar a terme el
seu propòsit. A part de dues interven-
cions directes sobre el clergat, màxim
responsable de la pastoral, com són
l’obligació de residència del rector i la
institució dels Seminaris com a llocs
de formació del clergat, el Concili in-
tervé per a precisar els criteris de ter-
ritorialitat de la parròquia, per tal
d’evitar conflictes de competència i
jurisdicció. També preveu la institució
de noves parròquies quan la població
sigui tan nombrosa que el rector no
pugui conèixer prou els fidels. El Con-
cili insisteix en què es tingui cura de
les necessitats espirituals dels creients
fins i tot mitjançant l’ajut de diversos
sacerdots. I finalment regula de forma
detallada la delicada qüestió de les re-
lacions entre parròquia i esglésies dels
religiosos presents en el mateix terri-
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tori. D’altres intervencions del Conci-
li adreçades als rectors van tenir una
influència beneficiosa en concretar la
disciplina i els deures principals del
clergat (predicació, catequesi, sagra-
ments, formació cultural, obligació
d’un capteniment exemplar). Tot això
va representar una millora de la quali-
tat de vida cristiana a les comunitats.
No cal oblidar la importància dels bis-
bes reformadors (vegeu Sant Carles),
als quals hom deixava una certa dis-
crecionalitat d’acció. Amb la interven-
ció tridentina es perfila amb més niti-
desa la figura “moderna” de parròquia,
que ha arribat sense canvis substan-
cials fins als nostres dies.

També en aquest cas valdria la pena
subratllar la imatge d’Església resul-
tant. La parròquia es centra en la figu-
ra del rector i té com a missió essen-
cial la cura animarum. El bisbe torna
a ser el pern de l’acció pastoral, mit-
jançant el control i la jurisdicció sobre
totes les circumscripcions eclesiàsti-
ques de la diòcesi. La cura animarum
té lloc a través de la predicació, la ca-
tequesi, les predicacions populars, la
catequesi dels sagraments, la cateque-
si d’adults, la difusió de devocions i
pelegrinatges, la renovació de les con-
fraries, les visites pastorals i els síno-
des diocesans. Talment una sump-
tuosa església barroca, la parròquia
després de Trento ens mostra un ric
entramat d’iniciatives pastorals que
facilita la seva eclosió en els segles
XVII i meitat del segle XVIII. Tot i que
més tard les revolucions modernes i la
il·lustració provocarien una resposta
rígida en la pràctica pastoral. Van agafar
més força el pietisme i les devocions i
algunes manifestacions degradades de

religiositat popular. Els últims dos se-
gles, malgrat iniciatives lloables i pro-
jectes de renovació, registren la força
d’inèrcia del model de Trento i també
la seva vigoria. Per a la consciència
mitjana d’avui dia l’imaginari de
l’esplendor de la parròquia fa referèn-
cia a aquest model.

Els canvis en la societat civil i en la
reflexió pastoral dels segles XIX i XX
es fan notar més a nivell de conscièn-
cia general o d’iniciatives extra parro-
quials. Fins i tot quan centren la seva
organització en la parròquia, no inci-
deixen en el model pastoral, que con-
tinua essent el de Trento. Caldrà arri-
bar als anys 40-50 del segle XX per
tornar a trobar un nou interès al vol-
tant de la parròquia.

b) La perspectiva de l’eclesiologia
conciliar

El moment del Vaticà II intenta
heretar el sentit de la història llumino-
sa de la parròquia, fent descobrir el
valor de l’Església local. Els anys suc-
cessius van produir un increment més
en la pràctica pastoral de la parròquia
que en la reflexió teològica. La reflexió
es va centrar més aviat en l’Església
local. Obtenim d’aquesta manera un
efecte en aparença divergent. Per una
banda sentim la forta necessitat d’una
renovació de la pràctica pastoral par-
roquial davant els canvis de la situa-
ció civil. (M’agradaria esmentar aquí
la programació pastoral de l’Església
italiana, que desenvolupa els elements
constitutius de l’ Església local amb un
enfocament d’evangelització: sagra-
ments, caritat, missió). D’altra banda,
sembla que manqui un esforç de re-
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flexió teològica explícita sobre la parrò-
quia. Emmarcada en el tema més am-
ple de l’Església local, la reflexió teo-
lògica sobre la parròquia es dissol en
l’anàlisi dels aspectes que configuren
l’Església local. L’èmfasi que el post-
concili posa en l’Església local sembla
fins i tot exagerat respecte a l’abast
efectiu de la reflexió. Va posar de re-
lleu les diverses influències teològi-
ques sobre la concepció d’Església
local.

Cal esmentar-ne tres en especial:
1) la teologia de la missió, 2) la teolo-
gia de l’episcopat, 3) l’eclesiologia
eucarística-sacramental. Val a dir que
els resultats són molt diferents segons
es prioritzi un factor o l’altre, sense
excloure’n cap. Per exemple, la pers-
pectiva que pensa l’Església local a
partir de l’eucaristia, posa de relleu una
concentració de l’esdeveniment Esglé-
sia dins la comunitat eucarística, i tan-
mateix hom pot pensar així justament
per la presidència del bisbe. Per aques-
ta raó l’Església local, comunitat eu-
carística, és en primer lloc l’Església
del Bisbe. Per altra banda, l’altra línia
interpretativa destaca, d’entre els fac-
tors prioritaris per al redescobriment
de l’Església local, la teologia de la
missió. La recuperació d’un concepte
eclesiològic de missió (com a planta-
tio ecclesiae) porta a redescobrir els
elements essencials de l’Església, di-
ferenciant-los de la imatge occidental
d’Església amb la qual semblaven
d’alguna forma identificar-se. A la
pràctica això suposa la superposició

entre la imatge d’Església occidental i
d’Església universal. Ara bé, l’Església
que pot ser instaurada no pot ser
l’Església universal/occidental, ja que
si bé aquesta expressa una dimensió
real i essencial de l’Església, no pot
oferir els elements constitutius que
defineixen l’ésser de l’Església. És per
aquest camí que la teologia de les mis-
sions ha insistit en el sentit de la recu-
peració de l’Església local, és a dir de
l’Església amb els seus elements es-
sencials arrelats en una cultura deter-
minada. La recuperació de l’Església
local planteja problemes complexos,
sobretot quan interpreta la “localitza-
ció” en termes culturals. Cal col·locar
la realitat de l’Església, en especial de
l’Església local, no com un tertium
quid entre la salvació de Crist i la seva
destinació a tots els homes, sinó exac-
tament com a forma i signe de la des-
tinació universal de l’evangeli que sal-
va. En aquest sentit una teologia de la
missió i/o de l’evangelització té com a
finalitat l’edificació de la comunitat
visible amb un enfocament missioner.

La integració del tema de la parrò-
quia en el principi més general de la
“localitat” de l’Església va portar a una
concentració de la parròquia en el
principi “comunitat”. Una anàlisi en
profunditat dels no gaire nombrosos
textos conciliars sobre la parròquia
permet definir la parròquia com a «una
comunitat de fidels que fa d’alguna
manera (quodammodo) que l’Església
sigui present en un lloc determinat ».4

A partir d’aquesta qualitat essencial la

4. Vegeu el comentari als textos en F. COCCOPALMERIO, «Il concetto di Parròquia», en ID., La
parrocchia e le sue strutture, Bologna: EDB 1987, 29-82; 58-72.
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parròquia esdevé el subjecte unitari
de l’acció pastoral: en representar
l’Església en un lloc determinat com-
parteix les atribucions que són prò-
pies de l’Església local. En resum
aquest és el sentit de l’impuls conci-
liar sobre la parròquia. L’accentuació
del caràcter “comunitari” de la parrò-
quia ha deixat indeterminada la relació
amb les diverses configuracions civils
en les quals s’insereix. El “principi
comunitat” sembla insuficient per a
orientar de manera determinada la
praxi parroquial.

c) El “suc de la història” de la par-
ròquia

Sembla que el Concili Vaticà II
modifiqui l’accent sobre la parròquia:
el seu nucli es desplaça del rector a la
comunitat, de la cura animarum a
l’edificació de l’Església. Amb una òpti-
ca missionera l’obertura al “món con-
temporani”, immediatament després
del concili, va gairebé arrossegar dins
la vida de la parròquia el corrent so-
vint caòtic del món contemporani, as-
solant-ne fins i tot, segons alguns, el
territori. En els últims vint anys del
segle XX, quan la mirada es va flexi-
bilitzar i es va fer més capaç de veure
els canvis civils, l’espai central de la
parròquia ja estava afectat pel feno-
men de l’homologació cultural dels
mitjans de comunicació de massa.
Tanmateix no cal perdre mai el “suc de
la història”.

Evangeli i territori: aquí tenim el
“suc de la història”. El primer –l’E-
vangeli– ha de ser proposat una i al-
tra vegada en les seves formes pràc-
tiques, lligades a l’existència de les

persones amb la seva història concre-
ta (anunci, catequesi, celebració, co-
munió, proximitat a la vida de les per-
sones, servei als pobres, noves figures
eclesials), per tal que no decaigui en
quelcom religiós salvatge o en quel-
com sacre, informe sense figura cris-
tiana. El segon –el territori– ha de re-
cuperar el seu significat antropològic
que indica proximitat a la vida de la
gent, amb la finalitat que església local
no es tanqui en dinàmiques particula-
ristes, justament “parroquials” en el
sentit negatiu que sovint hom dóna a
l’adjectiu (“parroquialitis”). La re-
ferència a l’anunci evangèlic al terri-
tori és, alhora, necessari i ambivalent.
Si la parròquia s’allunya del territori,
pot oblidar que l’Evangeli s’ha
d’anunciar no com un missatge llençat
als vents, sinó perquè faci sorgir una
comunitat visible. Si la parròquia en-
globa l’experiència de fe en un espai
i un temps massa estrets corre el risc
d’apagar la seva dinàmica missionera.
No hi ha Evangeli sense la seva acolli-
da creient en un temps i un lloc, és a
dir, dins la vida quotidiana de les per-
sones i de cada persona.

No hi ha Evangeli
sense la seva
acollida creient en
un temps i un lloc,
és a dir, dins la vida
quotidiana de les
persones i de cada
persona.
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Aquest és el suc de la història. I
també explica el turmentat periple de
la parròquia a través i més enllà dels
seus models històrics. La seva depen-
dència dels canvis civils fa visible la
plasticitat de la comunitat cristiana,
lloc on l’Evangeli és acollit en el si
d’una comunitat creient, perquè sap
integrar-se en les formes de
l’existència humana. La parròquia és
com la família: aquestes són dues rea-
litats molt permeables a la vida quoti-
diana (i a la transformació de les se-
ves figures històriques); el repte és
que esdevinguin una possibilitat
d’experiència cristiana. La parròquia
guarda també per al futur aquest es-
peró: que el cristianisme esdevingui
una possibilitat viva i real per a la lli-
bertat dels homes en la seva condició
històrica. Per això crec que la parrò-
quia, en el moment actual de gran
transformació, aconseguirà reformu-
lar-se a si mateixa per dir de bell nou
el sentit de l’Evangeli com a font de
l’Església. És més, per proclamar-lo
com a font de l’Església local i de la
vida de les persones.

3. Les perspectives de futur: els
harmònics eclesials de la parròquia

En aquest punt podem introduir la
reflexió específica sobre la parròquia.
No es pot deduir directament del ca-
ràcter local de l’Església la forma
eclesial de la parròquia. Històricament
no ha estat així i durant els primers
segles va haver-hi, a la pràctica, una
identificació entre Església local i Es-
glésia episcopal. També s’intentà re-
soldre el problema de l’articulació de
l’anunci evangèlic d’una altra manera,

tot multiplicant les diòcesis petites.
Tampoc no és possible deduir la parrò-
quia de la diferent articulació dels
graus del ministeri ordenat, atribuint
l’Església local al bisbe i la parròquia
al capellà en una mena de distribució
administrativa de les competències. La
qüestió del ministeri és un indicador
essencial de la diferent qualitat eclesial
de diòcesi i parròquia, tanmateix de
l’existència de diversos graus del mi-
nisteri no es pot deduir la necessitat de
diverses configuracions de l’Església
local. La parròquia continua essent
una elecció històrica de l’Església, una
elecció pastoral. Des d’aquesta òptica,
però, no es pot concloure que la parrò-
quia sigui una simple circumscripció
administrativa de la diòcesi, un repar-
tició funcional, un àtom del territori de
l’Església universal.

a) La parròquia entre Església local
i territori en sentit antropològic

Aquesta és la meva tesi: la parrò-
quia és la figura històrica privilegiada
de la localització de l’Església, com a
signe real de la salvació que Déu ofe-
reix a tothom. La qualitat eclesial de la
parròquia com esdeveniment d’Esglé-
sia ens remet a la consideració que
l’edificació de l’església troba un sig-
ne molt expressiu en la comunitat parro-
quial. Aquest títol de “privilegi” no va
en contra d’altres configuracions
eclesials, ni tampoc coexisteix simple-
ment al costat de les mateixes confi-
guracions, sinó que més aviat assu-
meix una funció emblemàtica en
relació al constituir-se de l’Església en
un lloc. De fet la parròquia es carac-
teritza pel seu caràcter de “simbolis-
me” i representa la possibilitat que la
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comunitat creient esdevingui signe efi-
caç de l’anunci Evangèlic en un lloc
determinat, esdevenint-ne ella mateixa
el fruit efectiu. La determinació terri-
torial, si bé en un primer moment sem-
bla que presenti un caràcter neutral en
la seva faceta geogràfica, constitueix
un punt a favor per l’accés a
l’Evangeli, si se’n considera el valor
antropològic. El fet que la parròquia es
formi per proximitat de domicili (amb
les excepcions contemplades pel codi)
representa una condició mínima, però
la més oberta per qualificar la parrò-
quia com a signe de comunió. Si no
intercanviem la condició (el territori)
amb la realitat que hi creix (la comu-
nitat parroquial), resulta evident el
“privilegi” de la parròquia per valer
com a “figura d’Església”. És aquesta
la dada que la tradició ens lliura, abans
i tot que sigui compresa o teoritzada!

viu l’Església, cal que aquesta sigui
reformada a partir d’aquest enfoca-
ment teològic. Així podrem superar-
ne la predominant comprensió jurídi-
ca i formal, que genera els fenòmens
de pertinença amb reserves o de sim-
ple centre de consum de serveis reli-
giosos.

Cal precisar llavors la identificació
espontània entre parròquia i territori.
La comunitat parroquial, justament pel
seu vincle amb el territori, ha esdevin-
gut objecte de crítiques per la seva
presumpta incapacitat de manifestar
una praxi pastoral convincent davant
la complexitat del canvi civil. La im-
possibilitat de la parròquia territorial
d’abastar àmbits importants de la con-
vivència civil, sobretot a les grans ciu-
tats, com són ara el món del treball, de
la cultura i de la política, fa que alguns
diguin que la parròquia territorial és
cosa obsoleta. Fenòmens socials relle-
vants, com la mobilitat laboral i d’oci,
les formes cada cop més marcades
d’anonimat i de relacions funcionals,
posen problemes davant la possibilitat
mateixa d’una comunitat organitzada
a nivell territorial.

D’altra banda la parròquia, gràcies
justament a la seva territorialitat, se-
gueix responent a una funció de ser-
vei, de diaconia per als homes. Aques-
ta intenció procedent de la tradició no
es pot obviar en un replantejament de
la parròquia del tercer mil·lenni. La
dimensió de la comunitat de culte
(pensem en les relacions creades per
la celebració eucarística, per la inicia-
ció cristiana, per la presència espiritual
en les situacions ordinàries de la vida)
sembla capaç de construir tota una

El caràcter eclesial de la parròquia
dibuixa la forma típica de la pertinença
eclesial, ja que indica la pertinença a
l’Església de cada creient. Tot i que no
sigui sempre aquesta la imatge social-
ment més coneguda i amb la qual hom

La parròquia és la
figura històrica
privilegiada de la
localització de
l’Església, com a
signe real de la
salvació que Déu
ofereix a tothom.
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xarxa de relacions de veïnatge i proxi-
mitat que tenen en la celebració el seu
paradigma. En aquest sentit cal apro-
fundir en la vàlua antropològica del
concepte de territori. L’argot social i
polític dels darrers anys ha insistit a
superar una concepció unilateralment
geogràfica del territori. Cal entendre el
territori com a hàbitat humà primari,
amb el conjunt de les seves tradicions
i dels seus problemes socials i civils.
La territorialitat no queda eliminada,
sinó que esdevé un indicador d’aquest
conjunt de relacions humanes, històri-
ques i socials.

La noció de territori es mou,
doncs, entre dues accepcions dife-
rents: per una banda, la determinació
territorial sembla a primera vista un
pressupòsit neutral, marcat per la cau-
salitat; per l’altra, el territori és consi-
derat una modalitat necessària
d’existència, amb la seva història, que
facilita un entramat de relacions vin-
culades a l’assentament, la comunitat
de veïnatge, la vida quotidiana, etc..
Hom pot albirar aquí la fecunditat d’un
entrecreuament dels significats del terri-
tori a partir d’una vida comunitària
concreta, de les formes de comunica-
ció de la fe, de la celebració dels mis-
teris, del testimoni de la caritat. Les
possibilitats eclesials de la parròquia
queden recollides en la capacitat de fer
madurar els significats concentrats en
la dimensió sacramental de l’Església.

En resum, les dues accepcions de
territori subratllen aspectes conver-
gents que expressen la mateixa realitat
des de dos punts de vista: a) la parrò-
quia territorial atorga una possible per-
tinença territorial per a tothom (univer-

salitat quantitativa); b) la comunitat
parroquial vol fer-se present en totes
les condicions de vida (universalitat
qualitativa). Aquest “simbolisme” del
territori respecte a l’anunci evan-
gèlic per a tothom i a la celebració
eclesial expressa el valor propi de
l’Església local que s’implementa
en la parròquia.

b) La parròquia en el camp de tensió
entre culte i vida quotidiana

En primer lloc: a) la parròquia com
a realitat d’Església és el signe històric
de l’anunci evangèlic ofert a tots i aco-
llit dins una comunitat creient. L’es-
deveniment de la salvació, que es rea-
litza en els sagraments i en la diversitat
dels carismes, situa l’Església com a
signe eficaç per a tothom. El territori
llavors no és allò que fa “local”
l’Església, sinó un “índex” que permet
que l’Església es localitzi. L’Església
es torna local perquè la paraula, el sa-
grament i els carismes “ocorren” en un
lloc i en un temps. La parròquia és la
figura pastoral que en línia de dret fa
que siguin disponibles aquests aspec-
tes constitutius de l’Església.

En segon lloc: b) cal precisar el
sentit del territori en relació a la figura
cristiana de la fe. El territori fa que si-
gui possible una figura de la perti-
nença parroquial accessible a qualse-
vol condició de vida. D’això se’n
deriva que la parròquia pot i ha de rea-
litzar la connexió entre fe cristiana i
condicions de la vida civil quotidiana.
Segons la Novo Millennio Ineunte, la
parròquia és, de manera emblemàtica,
el lloc de la «mesura alta de la vida
cristiana ordinària» (n. 31). La parrò-
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quia és el lloc més instructiu per dis-
soldre la tensió entre culte i vida. És
important, en aquest sentit, no equivo-
car-se de punt de partida, pensant en
la vida com quelcom on el culte no hi
té res a veure, tot buscant a continua-
ció una unió impossible entre culte i
vida. Així hom separa allò que està unit
a l’origen. Recordem que Pau parla de
tota la vida cristiana com d’un “culte
espiritual”, com a existència en
l’aliança: és en el si de la vida cristiana
que la celebració eucarística (sacra-
mental) ha d’assumir un significat es-
pecífic, com a moment en el qual la
vida cristiana es copsa i es recull com
a do que prové des de dalt. Cal partir
de l’òptica unitària de la fe.

La figura de la fe pot justificar una
autèntica espiritualitat de l’ésser cris-
tià. Si la comunitat parroquial es for-
ma només – com se sol dir – sobre la
base de compartir la fe en Crist (i els
seus gestos essencials) per part dels
habitants d’un territori determinat,
això no es pot entendre i presentar
com un criteri mínim al qual s’afegi-
rien a continuació altres modalitats
més o menys intenses. De fet, la defi-
nició del creient cristià en termes de
«mínim» i «màxim» introdueix un fals
problema. Es pot intuir l’ambigüitat
d’un discurs sobre la parròquia que
defineixi per exemple, en termes quan-
titatius, les condicions per la perti-
nença eclesiàstica. És com si l’adhesió
dels creients d’una parròquia es me-
surés en termes de «més» o «menys»
i que el criteri de la «simple» profes-
sió de fe per als creients habitants d’un
lloc determinat pugui pensar-se com
un “quasi res”. Això deriva d’un em-
pobriment de la «figura» de la fe i re-

dueix l’accessibilitat universal a
l’evangeli custodiat pel principi parro-
quial. La possibilitat oferta a tothom
d’accedir a la fe no pot significar una
possibilitat abstracta (universalitat
quantitativa), sinó que ha de fer pos-
sible una autèntica vivència per al
creient en la condició d’existència «en
què es trobava en el moment de ser
cridat a la fe » (1Cor 7,20). La voca-
ció cristiana no comporta per això
mateix l’abandó de la condició atorga-
da per les formes històriques de la
convivència civil (la professió, la fa-
mília, la feina, l’status social), sinó que
exigeix que hom visqui aquesta con-
dició en la línia de l’Evangeli. Per això
la dimensió objectiva de la pertinença
parroquial pot i ha de suscitar
l’evidència personal d’una autèntica
experiència per al creient comú (uni-
versalitat qualitativa).

La possibilitat oferta
a tothom d’accedir
a la fe no pot
significar una
possibilitat abstracta.

La parròquia és el lloc de la fe
comuna, la “gran canalització” de
l’experiència cristiana ordinària, ac-
cessible a tots i, concretament, possi-
ble per a cadascú. Els elements essen-
cials que defineixen l’ésser Església de
la parròquia (la predicació evangèlica,
la celebració eucarística, els dons de
l’Esperit, la comunió fraternal, la pre-
sidència del ministre) han de poder
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plasmar la llibertat dels creients, tot
configurant-la com a possibilitat de la
fe cristiana en relació a les condicions
històriques i civils de la seva existèn-
cia. La imatge de la parròquia demana
que el model concret i fraternal de la
pertinença eclesial quedi plasmat per la

responsabilitat activa de l’Evangeli que
s’adreça a tothom. D’aquesta manera
la mateixa pertinença serà marcada per
la figura de la fe suscitada per la res-
ponsabilitat de l’Evangeli. Aquesta
serà pròpiament la seva figura missio-
nera!
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Al terme d’aquest col·loqui, se
m’ha demanat que aporti algunes con-
sideracions personals sobre les pers-
pectives de la parròquia als inicis
d’aquest segle XXI en les nostres diò-
cesis d’Europa occidental. Li he posat
per títol «Els punts forts de la institu-
ció parroquial».

Pel que fa a la parròquia, acostu-
mo a descriure-la com «l’Església en
un lloc, per a tot i per a tots». En les
seves imatges antigues o en allò que
està esdevenint amb les Unitats pasto-
rals que aglutinen diversos campanars
i comunitats1, és a dir, la «nova parrò-
quia», la institució parroquial té de
particular que ofereix a tothom que se
li acosta («per a tots») l’essencial per
a «esdevenir cristià» i «fer Església»
(«per a tot»). El que diré a continua-
ció es pot aplicar tant a la parròquia
que mantenim en els nostres esque-
mes mentals –una localitat, una comu-
nitat– com també a la parròquia multi-

La parròquia imprescindible
Els punts forts de la institució parroquial

ALPHONSE BORRAS, vicari general de la diòcesi de Lieja (Bèlgica), professor de
dret canònic a la universitat Catòlica de Lovaina i a l’Institut Catholique de París

campanar –un conjunt de campanars,
o, més ben dit, una comunitat de co-
munitats.

La meva intenció aquí és de l’ordre
de la teologia pràctica. Tindrà, tanma-
teix, el toc de la meva particular sen-
sibilitat a la realitat institucional de la
parròquia, com a canonista que sóc,
en el seu doble vessant d’institució
instituïda i instituent. La institució
par-roquial va néixer pels volts dels
segles IV i V, en unes circumstàncies
i sota l’impuls d’uns esdeveniments
que van determinar la seva emergèn-
cia progressiva a partir de la comu-
nitat urbana de l’Església catedral
dels quatre primers segles.

Al llarg dels segles i a través de les
vicissituds de la història, la institució
parroquial ens arriba avui com un le-
gat hereditari: en tant que institució
instituïda, la parròquia expressa con-
cretament en un territori l’anterioritat

1. Cf. H. HALLERMANN, art. « Pfarrverband », dans A. V. CAMPENHAUSEN, I. RIE-
DEL-SPANGENBERGER ET R. SEBOTT (éd.), Lexikon für Kirchen- und Staatskirch-
enrecht, t. 3, Paderborn-Munich-Vienne-Zurich, F. Schöningh, 2004, 229-230 ; A.
MONTAN, «Unità pastorali: contributo per una definizione», Quaderni di Diritto eccle-
siale 9 (1996), 139-163 ; A. BORRAS, «Le remodelage paroissial : un impératif canoni-
que et une nécessité pastorale», dins G. ROUTHIER & A. BORRAS, Paroisses et mi-
nistère. Métamorphoses du paysage paroissial et avenir de la mission, Paris-Montréal,
Médiaspaul, 2001, 43-195, i una versió resumida d’aquest estudi, en català : «Mutacions
pastorals i remodelació parroquial», Quaderns de Pastoral 183 (2002/1), 13-44.
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del fet eclesial, la prioritat d’un oferi-
ment de l’Evangeli –anunciat, celebrat
i viscut–, la voluntat primera de
l’Església i dels seus pastors d’anar
vers les persones perquè participin de
la gràcia de la fe.

Per a tot aquell que s’hi acosta, la
parròquia expressa aquesta presència
de l’Església en un lloc. Tanmateix, per
tal que aquesta herència es pugui
transmetre cal que, de generació en
generació, els cristians –i primer que
res, els «parroquians»– se’l facin seu
per a poder expressar en aquest lloc la
memòria cristiana. Com a institució
instituent, la parròquia és objecte
d’una institucionalització permanent,
val a dir, d’una interpretació nova, a
voltes original, de la seva missió en
cada època2. La història ens en dóna
proves. És també el que està passant
avui en aquests temps de sortida de la
cristiandat, quan es precipita un pro-
cés que va començar ara fa molts se-
gles i que ha fet possible la moderni-
tat.

En aquesta societat «moderna» ara
ja pluralista, marcada per la diversitat
de creences i de conviccions, la indi-
vidualització del fet religiós es desple-
ga en un context en el qual Déu ha
deixat de ser una evidència cultural.
Pel fet de considerar que tot ésser
humà mereix de rebre l’Evangeli, i fi-
del a lògica de l’encarnació, l’Església
–les comunitats, els fidels i llurs pas-
tors– s’aferra a perpetuar en el(s)
territori(s) una inserció de la memòria
cristiana en tant que Evangeli anunciat
i viscut.

Des d’aquesta perspectiva la parrò-
quia no està morta. Alguns ens ho vo-
lien fer creure ara fa cinquanta anys.
La parròquia s’aguanta encara, però
ha esdevingut un dels punts calents de
la crisi de transmissió que sacseja
l’Església i moltes altres institucions.
La realitat de la vida parroquial deixa a
plena llum la magnitud d’aquesta crisi
de transmissió pel que afecta als
adults, especialment els parroquians.
Aquests participen de la cultura mo-
derna, caracteritzada pel protagonis-
me del subjecte i la individuació del
fet religiós. Per aquesta raó els parro-
quians, fills del seu temps, se senten
sotmesos a tensions diverses: entre les
seves expectatives i l’herència cristia-
na, entre la seva recerca de sentit per
a avui i les seves representacions re-

2. Em remeto a l’estudi del nostre col·lega Luca Bressan que és molt sensible a aquesta di-
mensió de reinstitucionalització permanent de la parròquia. La seva anàlisi és, en part,
deutora de la reflexió de Jacques Audinet sobre l’emergència de l’Església. Efectivament,
la parròquia fa emergir l’Església «en un territori» en el qual s’hi expressa i també s’hi
transmet la memòria cristiana. Cf. L. BRESSAN, La parrocchia oggi. Identità, trasfor-
mazioni, sfide, Bologne, EDB, 2004 (Una presentació de la defensa de la tesi surt publi-
cada a Transversalités 88 [2003], 173-178).

La parròquia
expressa aquesta
presència de
l’Església en un lloc.
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ligioses, entre allò que s’empesquen
ells mateixos en matèria de vida cris-
tiana i la fe anunciada i celebrada en
l’Església, etc. Al mateix temps aques-
ta crisi de transmissió, especialment
identificable en la parròquia, és salu-
dable: permet de desemmascarar la
il·lusió mantinguda al llarg de molts
segles de cristiandat, consistent a fer
creure que l’evangeli havia aconseguit
definitivament impregnar la cultura.

D’aquí ve, paradoxalment, que en
aquesta mateixa crisi, la institució parro-
quial pugui esdevenir un laboratori pri-
vilegiat de la proposició de la fe, no
sols per a les persones que se li acos-
ten encara (com a servei públic reli-
giós) sinó també per als parroquians
que, gràcies a ella, expressen en el seu
territori la memòria cristiana (en tant
que comunitat cristiana). La parròquia
no està pas morta.

La seva manera de participar en la
missió de l’Església local se situa dins
el concert d’una diversitat de realitats
eclesials a l’interior de la diòcesi. En
aquest sentit, la parròquia no ho és tot.
La institució parroquial té el seu lloc en
la vida de l’Església, més modesta-
ment que en el passat, és cert. Fins i
tot gosaria dir que la parròquia és
irreemplaçable des del moment que
fa honor a la seva singularitat de ser
«l’Església en un lloc, per a tot i per
a tots». Al terme, doncs, d’aquest
col·loqui, us ofereixo algunes re-
flexions a propòsit dels punts forts

d’aquesta institució més que mil·le-
nària per a l’evangelització. No són
conclusions això que proposo, sinó
elements per a aprofundir el debat
sobre aquesta realitat imprescindible
que ha tornat a ser la parròquia. Els
punts forts de la institució parroquial
dels que se’n pot treure partit en el
context actual de la missió són
aquests: l’acollida a tothom que s’hi
acosta, la inserció en un territori, la
proximitat, el «partenariat» eclesial i
una nova governança.

Primer punt fort: l’acollida a
tothom que s’hi acosta.

La parròquia és l’Església en
aquest lloc «per a tots». Ho és primer
que res per als «parroquians de
l’interior», com diu l’etnòleg O. Bobi-
neau, és a dir, per als qui resideixen en
la parròquia. Aquests són, segons el
Codi de dret canònic, els parroquians
pròpiament dits, des del punt de vista
de la territorialitat de la parròquia (c.
518) i de la pertinença a aquesta en
virtut del domicili ( c. 102 §1). Però la
parròquia també té «parroquians de
l’exterior», o parroquians d’elecció,
que són els qui han escollit de freqüen-
tar-la3.

Sovint la presència d’aquests «par-
roquians de l’exterior» resulta socio-
lògicament determinada per les afi-
nitats que troben amb un o altre
component de la parròquia a la que

3. Em refereixo aquí a la nomenclatura establerta per O. BOBINEAU, Dieu change en Pa-
roisse. Une comparaison  franco-allemande, préface de Paul Colonge, Rennes, Presses
Universitaires de Rennes, coll.  «Sciences des Religions», 2005.
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s’afegeixen: per als uns serà la perso-
nalitat del rector o la qualitat de la li-
túrgia, per als altres l’esperit d’acollida
dels parroquians o la qualitat dels ser-
veis de la parròquia, per a d’altres se-
ran una proximitat sociocultural o
unes relacions familiars o d’amistat,
etc. El paràmetre de l’afinitat explica
la vinguda d’aquests parroquians,
però no empal·lideix necessàriament la
catolicitat de la parròquia, sobretot des
del punt de vista de la diversitat de fi-
dels que la componen4. O no podríem
dir potser que ben sovint l’enriqueix?
No nego, tanmateix, que pel fet de de-
sertar de la seva parròquia de domicili,
aquests parroquians d’elecció, vinguts
d’altres bandes, empobreixen una mica
la catolicitat d’aquella parròquia que es
veu privada de les seves aportacions.

Tots els parroquians, tant de l’in-
terior com de l’exterior – en graus di-
versos i, a tall de moderns, «cadascú
al seu aire», vist l’afebliment del con-
trol social –, són convidats a desen-
volupar una coneixença mútua, a be-
neficiar-se d’iniciatives parroquials, a
participar-hi, a promoure projectes.
La diversitat dels models de referèn-
cia i de participació en la vida parro-

quial suggereix que se’n poden deduir
quatre formes principals de sociabili-
tat parroquial, entesa, aquesta sociabi-
litat, com «el desenvolupament de re-
lacions socials d’inter-coneixença i
d’inter-reconeixement engendrats a
l’interior del dispositiu parroquial»5.
Aquestes quatre formes remeten res-
pectivament a quatre figures de parro-
quians, que s’han d’entendre com fi-
gures idealtípiques.6

La primera forma és la sociabilitat
ocasional: es basa sobre les relacions
esporàdiques dels que solem anome-
nar, de forma convencional, els fidels
ocasionals. Aquests fan cap a la parrò-
quia de forma puntual per a un servei
o una prestació, o bé participen en
ocasió d’una activitat o per a una ce-
lebració de la parròquia.

La segona forma és la sociabilitat
ordinària desenvolupada per parro-
quians arran de la seva participació a
les activitats litúrgiques i sagramen-
tals. És la forma de sociabilitat dels
practicants d’acord amb una freqüèn-
cia regular, fins i tot si, a dia d’avui,
aquesta freqüència ha deixat de ser es-
trictament setmanal.

4. La catolicitat és una nota de l’Església que confessem en el Credo. L’adhesió a la fe deriva
de l’acollida  de l’Evangeli: aquest és «catòlic», és a dir, susceptible de parlar a tot ésser
humà, de qualsevol llengua,  cultura, poble i nació. La seva acollida es duu a terme en
l’Església de Déu en aquest lloc. L’Església és  una realitat històrica –que es desplega en
un terrer tant com en un territori– i, a partir d’aquí, tradueix en  un lloc la catolicitat de
l’Església (cf. LG 23a; CD 11; AG 19a; cc. 368-369).

5. Manllevo aquesta definició i les quatre formes a O. BOBINEAU, Dieu change en Parois-
se, 298-312.

6. Cf. O. BOBINEAU, id., 298 n. 1, on l’autor remet a M. WEBER , « L’objectivité de la
connaissance dans  les sciences et la politique sociales » (1904), Essais sur la théorie de
la science, Paris, Pocket, 1992, 172-173.
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La tercera forma és «associativa»
en sentit ampli, i alimenta el teixit so-
cial local, tot aglutinant de maneres
diverses els agents locals, creients o
no creients. Aquesta forma compren
les activitats necessàries per a
l’acompliment de la missió parroquial,
els moviments i altres associacions
representades en la parròquia, i també
les activitats dels satèl·lits de la parrò-
quia que interactuen amb l’entorn lo-
cal (casal de joves, cercle parroquial,
casal d’avis, etc.). Es tracta d’una
sociabilitat compromesa que concer-
neix els qui s’impliquen com a volun-
taris en la vida de la parròquia i en la
seva irradiació en l’entorn. Aquests fi-
dels estan compromesos en àmbits di-
ferents: la catequesi, la visita als malalts,
els equips litúrgics, els serveis socials i
de solidaritat, l’acompanya-ment dels
joves, les activitats culturals de la parrò-
quia, iniciatives compartides amb altres
instàncies no parroquials, etc.

La quarta forma de socialització, la
podem qualificar d’institucional: es
tracta dels lligams i dels intercanvis
que es van establint, de manera més o
menys formal, arran de trobades i re-
unions entre els membres coordina-
dors i comissionats d’instàncies par-
roquials. Aquesta socialització con-
cerneix primer que tot el mossèn i els
seus col·laboradors i col·laboradores
immediats dins l’eventual equip pasto-
ral, en principi nomenats pel bisbe per
a participar en l’exercici de la respon-

sabilitat pastoral de la parròquia. A més
d’aquests fidels, s’han de tenir en
compte els fidels membres del Consell
pastoral de la parròquia i també les
persones implicades en el Consell
econòmic de la parròquia.

D’aquesta manera, cada un d’aquest
tipus de parroquians, segons les dife-
rents formes de sociabilitat, entra en
un procés de socialització mitjançant
el qual la parròquia transmet «les se-
ves normes, els seus valors i les seves
creences», com diuen els sociòlegs.
És el «viure, creure, celebrar» de la
teologia, és a dir, una vivència evan-
gèlica, un testimoni de fe, una celebra-
ció de la salvació.

L’Església és per a tots; la parrò-
quia ho ha de concretar sobre el te-
rreny. El Codi de 1983 ha subratllat la
parròquia com a comunitat determina-
da de fidels (lat. communitas certa fi-
delium, cf. c. 515). La seva «estabili-
tat» prové d’haver estat erigida per
l’autoritat competent i també de la res-
ponsabilitat pastoral (lat. cura pastora-
lis) d’un rector que hi garanteix la in-
tegritat de la missió (lat. tria munera),
cf. c. 519), la triple funció que deter-
mina la plena cura pastoral (lat. plena
cura animarum)7. És el signe institu-
cional que aquesta gent mereix de re-
bre l’Evangeli. La institució parroquial
és un espai de socialització perquè ca-
dascú, al seu aire, es trobi a l’Església
com a casa, i, si és aquest el seu desig,

7. Es mesura el capgirament de perspectives en relació amb el Codi de 1917, el qual trac-
tava la parròquia  com la institució donada a títol al rector i el lloc on s’exerceix el go-
vern de l’Església confiada a aquest  darrer (CIC 1917 c. 451 § 1, lat. paroecia collata
in titulum).



8484848484

pugui amb d’altres fer un tros de camí
i, en aquest lloc, esdevenir plegats
l’Església que pren cos en un entorn
humà –el poble, el barri, la ciutat, en
una paraula, la societat ambient.

Igual que la diòcesi, la parròquia
ofereix a tothom que s’hi acosta la
possibilitat de participar, en aquest
lloc, del projecte salvífic de Déu. La
seva acollida a tothom que s’hi acosta
és inherent, intrínseca a la seva catoli-
citat, des del moment que, com a co-
munitat jeràrquica, ha estat erigida per
l’autoritat competent perquè faciliti
l’essencial per a «esdevenir cristià» i
«fer Església». Per aquesta raó, la parrò-
quia és un servei, però no es redueix a
aquest aspecte, a menys que vulguem
negar la seva natura eclesial, la seva vida
comunitària, la promesa de fraternitat
que la parròquia anticipa i realitza8.

L’acollida a tot aquell que s’hi
acosta significa obertura a l’entorn i a
les interpel·lacions que l’entorn humà
pot adreçar a la [nova] parròquia.
Aquesta acollida a tot aquell que s’hi
acosta és una garantia d’atenció al tre-
ball del Regne de Déu en la història.

No es tracta només d’una acollida me-
rament tàctica: des del punt de vista de
la transmissió de la fe, s’ha de traduir
en un vertader interès a favor de l’altre
amb la voluntat decidida de retrobar-se
amb ell en un esperit de gratuïtat9. Una
autèntica obertura a tot aquell qui s’hi
acosta demana que l’Església en el seu
conjunt, la diòcesi i la [nova] parròquia
no estiguin preocupats per la seva prò-
pia reproducció o el seu propi salva-
ment. Una obertura així evita que la ins-
titució parroquial es replegui sobre ella
mateixa. L’obertura permet que estigui
atenta als signes dels temps i la dispo-
sa constantment a buscar la voluntat de
Déu i a trobar-la.

8. Cf. G. ROUTHIER, «La paroisse: entre un discours de communauté et une pratique de
service public»,  dins G. ROUTHIER (dir.), La paroisse en éclats, Ottawa, Novalis, col.
«Théologies pratiques» n. 5, 1995, 91-115 ; «La paroisse: ses figures, ses modèles et ses
représentations», dins G. ROUTHIER & A. BORRAS,  Paroisses et ministère. Métamor-
phoses du paysage paroissial et avenir de la mission, Paris-Montréal, Médiaspaul, 2001,
197-251, especialment la seva exposició sobre la parròquia vista «com gran servei  pú-
blic d’allò religiós» (p. 229-238); L. VILLEMIN, «Service public de religion et Commu-
nauté. Deux  modèles d’ecclésialité pour la paroisse», La Maison-Dieu 229 (2002/1), 59-
79; B. MALVAUX, «Va-t-on  vers une Église ‘self-service’, où chacun vient consommer
ce qu’il désire ?», Lumen Vitae 57 (2002/1),  25-36.

9. Entre les condicions d’una transmissió reeixida de la fe, Christoph Theobald cita en pri-
mer lloc un interès  vertader per «qualsevol que s’acosta» («tout venant»). Cf. CH. THE-
OBALD, «La foi au Christ: transmettre l’intransmissible?», DC 103 (2006), 129.

L’acollida a tot
aquell qui s’hi
acosta significa
obertura a l’entorn i
a les interpel·lacions
que l’entorn humà
pot adreçar a la
[nova] parròquia.
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Segon punt fort: la inserció en un
territori

El territori no és pas, formalment,
constitutiu de la institució parroquial
d’acord amb els termes del cànon 515
del Codi de 1983. Allò que és consti-
tutiu, és alhora una comunitat determi-
nada de fidels, la seva erecció per
l’autoritat competent i la «integralitat»
de la missió. El territori és un determi-
natiu: determina els fidels o, més àm-
pliament, la gent compresa en tal límit
territorial. En dret, el territori té la fun-
ció del criteri objectiu de pertinença (c.
518)10. Ens trobem aquí davant una
definició canònica de territori. El terri-
tori no és un fet brut. El territori és
«sempre una construcció, un espai
que l’home s’ha fet mentalment seu,
l’ha estructurat i l’ha identificat mit-
jançant les seves activitats i les seves
relacions, mitjançant els seus suports
materials i immaterials»11. El territori

és presta a una gran varietat d’inter-
pretacions.

Per al dret canònic, la noció de te-
rritori no es redueix a una delimitació
geogràfica o a una circumscripció
d’espai: El territori designa «tots» els
fidels, o per dir-ho d’una altra mane-
ra, el conjunt dels fidels que hi viuen,
és a dir, els fidels en la seva diversitat.
Perquè aquest territori és també un
«terrer» amb el seu substrat històric,
cultural, social, etc. que determina una
inculturació específica de la fe per a
la gent que hi viu. La teologia parla
aquí de la catolicitat que aquests fidels
encarnen i representen. En virtut
d’aquesta catolicitat de l’Església con-
fessada en el Credo (cf. LG 13 i 23a),
el principi territorial ateny un abast
teològic (c. 515 §1, cf. c. 107 §1)
que, en definitiva, destaca el valor de
la comunitat parroquial i de la seva
responsabilitat missionera12. D’aques-

10. Dir que la parròquia és en principi (lat. pro regula, c. 518) territorial, no vol dir que ella
és sobretot una  subdivisió territorial de la diòcesi (cf. c. 374 § 1) sinó, segons els termes
del legislador, que «comprèn tots els fidels d’un territori determinat» (c. 518). Cf. P.
VALDRINI, «Territorialité et organisation de l’Église  catholique latine», dins J. DUCHE-
SNE & J. OLLIER (ed.), Demain l’Église, Paris, Flammarion, 2001, 250-256.

11. J.-P. WORMS, «Le politique impertinent?», Projet 254 (1998), 87. En aquest sentit,
parlar de referència  a un territori, és parlar de divisió territorial, és a dir, una partició de
llocs (cf. L.-A. GERARD-VALET & TH. PAUL, «La multitude des territoires», Projet
254 [1998], 39). Ara bé, aquesta partició té, si més no, tres dimensions: La primera di-
mensió de la divisió territorial és geogràfica: la circumscripció ha de ser compacta (ib. p.
44), més o menys circular o quadrada i complir el criteri de contigüitat (possibilitat de
passar d’un punt a l’altre sense haver-ne de sortir). La segona dimensió és demogràfica:
la divisió d’un territori s’ha de fer en funció de la dimensió de les poblacions, del seu vo-
lum, és cert, però també del seu equilibri intern. La tercera dimensió és política: la divisió
ha de conjuminar –en principi– els vincles de solidaritat i els vincles d’autoritat. Un terri-
tori és quelcom més que l’espai sota el control d’un poder societari o eclesiàstic; és alhora
un ser-plegats, o fins i tot un tenir comú (cultural, patrimonial, religiós) en el qual es mo-
bilitzen els actors locals i, d’aquesta manera, es despleguen llaços amb els seus semblants
(cf. L. LAURENT, «Espaces d’autorité ou de solidarité», Projet 254 [1998], 79-81).

12. Cf. A. BORRAS, Les Communautés paroissiales. Droit canonique et perspectives pas-
torales, Paris, Éd. du Cerf, col. «Droit canonique», 1996, 61.
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ta manera es va més enllà de la consi-
deració merament administrativa, ne-
cessària és cert, de delimitació objec-
tiva de l’exercici de la cura pastoral
confiada al rector (c. 515 § 1, cf. c.
107 § 1). Podem mesurar, doncs, la
força d’aquesta afirmació dels Pares
conciliars del Vaticà II traient les con-
seqüències de la dimensió comunitària
i missionera de la parròquia: «reuneix
en unitat totes les diversitats humanes
que hi troba i les empelta en la univer-
salitat de l’Església» (AA 10b).

Sociològicament parlant, el territo-
ri parroquial ja no és el lloc on es des-
pleguen les diferents dimensions de
l’existència personal o de la vida
col·lectiva. Abans, en una societat
marcada per l’estabilitat, la localitat de
la parròquia era al mateix temps el lloc
de treball, de residència, de lleure, de
vida social i cultural, etc. Avui en dia,
el territori de la parròquia per a la gent
que en són veïns és sobretot el lloc de
residència, i no necessàriament el lloc
de treball o de lleure o de qualsevol
altra activitat de la vida. La parròquia
és doncs, sobretot, el lloc de residèn-
cia de la gent que la constitueixen. A
aquesta gent se’ls afegeixen, més
nombrosos que en el passat, els parro-
quians d’elecció, que vivint en altres
llocs han fet l’opció d’anar-hi sovint.

Teològicament parlant, el territo-
ri-terrer és el lloc en què l’Església de
Déu es realitza per l’adhesió de fe de
la gent –sigui en el grau que sigui– de
manera que els parroquians –siguin
els que siguin– acullen i alhora com-
parteixen l’Evangeli. En aquest sentit
posen en pràctica la transmissió de la
fe en la mesura en què acullen una

herència rebuda per tal de viure una
experiència eclesial que ells inse-
reixen en el teixit social del seu propi
entorn.

A diferència d’un passat encara
recent, aquesta inserció del vincle
eclesial en el teixit social ja no sembla
que hagi de ser a càrrec de
«l’Església», és a dir, de la diòcesi.
Aquesta, comptant amb els seus pro-
pis recursos de personal eclesiàstic, ja
no ho pot assegurar tot. En endavant,
la manera com la institució parroquial
s’inserirà en un territori serà gràcies
als parroquians –no sense el seu pas-
tor, és cert–, i això encara que la parrò-
quia mateixa sigui cada vegada més
«multicampanar», –neologisme de
collita pròpia per expressar que hi una
pluralitat de campanars, és a dir, de
comunitats. És el «nosaltres» dels parro-
quians allò que determina la capacitat
de la institució per a fer emergir
l’Església mitjançant les seves comu-
nitats locals. Això depèn del protago-
nisme dels parroquians a través de les
relacions que estableixen, sobretot a
partir de les comunitats locals, per tal
d’inserir la memòria cristiana en aquest
lloc.

Teològicament
parlant, el territori-
terrer és el lloc en
què l’Església de
Déu es realitza per
l’adhesió de fe de la
gent.
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Tercer punt fort: la proximitat

Per poder donar testimoni de la
gràcia de l’aliança a què és convocada
la humanitat, la parròquia viu una
proximitat singular amb el lloc –amb
la gent del lloc– amb els fidels, certa-
ment, però en un sentit més ampli amb
tota persona interessada pel fet cris-
tià13.

Més encara, la parròquia té interès
en aquest lloc –tant territori com terrer–
ja que Déu no deixa d’actuar-hi pel seu
Esperit, i en aquest lloc és on amb
paraules i amb gestos la parròquia
comparteix l’amor de Déu en favor de
tot ésser humà.

No cal dir que la proximitat ja no
es viu com es vivia en la parròquia
tridentina, en la qual la quadriculació
estricta del territori diocesà contri-
buïa a la seva funció de control so-
cial i d’administració religiosa. En
aquest context, la tasca pastoral (la
cura animarum) es duia a terme par-
tint de l’enquadrament de la pobla-
ció amb vista a satisfer les seves
necessitats religioses. Aquesta pas-
toral, el rector l’assegurava a partir
del model de la proximitat. Aquesta
proximitat era el valor central de la
parròquia en una societat estable en

la què la gran majoria de la gent vi-
vien en una mateixa localitat les di-
ferents dimensions de la seva vida
individual i col·lectiva. La pastoral de
proximitat del rector consolidava la
seva adhesió a una mateixa fe o, si
més no, la seva referència comuna a
la mateixa religió, ja que en el passat
aquesta era el factor més important
del vincle social.

Avui, la proximitat ja no és tan evi-
dent. Tanmateix continua sent una
exigència legítima ja que només podem
parlar d’evangelització allí on els ba-
tejats i les seves comunitats es fan
pròxims als seus contemporanis. La
proximitat ja no pot dependre només
del rector, sinó que depèn dels bate-
jats, individualment i col·lectivament,
des del moment que, a través dels
grups i col·lectius en què participen,
volen estar presents en el seu entorn
humà.

La proximitat i la voluntat de
presència que suposa, no es limiten a
una sociabilitat en termes de relacions
de curt abast, o amb grups d’afinitats,
sobre la base de solidaritats primàries,
com eren en el passat els vincles de
veïnatge. A l’Església hi ha d’altres ti-
pus de relacions que no demanen una
pertinença d’elecció o una adhesió

13. La proximitat consisteix en aquest conjunt de relacions que es viuen en el dia a dia, ins-
crites en el temps i arrelades en un espai local, segons la definició d’Olivier Bobineau que
en subratlla bé el doble abast: la transmissió d’una tradició i, en règim de modernitat, la
seva validació comunitària: és saber-se i  voler ser engendrat per una tradició que el grup
parroquial alhora comparteix, legitima i valida (cf. O. BOBINEAU, Dieu change en Pa-
roisse, 98-99. La proximitat s’ha d’entendre en referència a allò que aquest autor deno-
mina el món domèstic dels parroquians, fet de «calidesa», ens diu, que és «sentir-se aco-
llit i com a casa».
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forta als petits grups, a les comuni-
tats14. Des del punt de vista teològic,
la sociabilitat parroquial és pròpiament
eclesial: permet que tot ésser humà
sigui acollit com un germà o una ger-
mana, que se senti com a casa quan
sigui a la parròquia, i que la parròquia
tingui el seu lloc «enmig de les cases
dels homes»15. El que pretén la proxi-
mitat no és purament i senzillament fer
comunitat, sinó «fer Església» – que
en el sentit més ampli de l’eclesialitat,
és a dir, mitjançant l’experiència ecle-
sial i la mediació de l’Església, consis-
teix en l’obertura a la comunió de grà-
cia de Déu, que ve a trobar-nos per
Crist i en el seu Esperit. «Fer Esglé-
sia» arriba fins a l’assemblea eucarís-
tica, fins a descobrir allò que l’Església
anuncia en la història, que no és altra
cosa que la convocació de la humani-
tat a l’aliança divina.

D’aquesta manera la proximitat es
desplega segons la diversitat d’aque-
lles figures de socialització parroquial
esmentades anteriorment. La metàfo-
ra del teixit suggereix molt bé el que
passa quan uns éssers humans
s’entrecreuen, es freqüenten i es tro-
ben –de prop o de lluny– per compar-
tir la gràcia que els situa en la comu-
nió amb Déu i entre ells. La parròquia

fa que hi hagi un teixit eclesial (vincle
eclesial) dins el teixit social (vincle
social); és mitjançant els parroquians
com la parròquia s’insereix en el teixit
social local, i així garanteix la presèn-
cia de l’Església en la societat i la seva
contribució a la construcció d’aquest
teixit local: els parroquians van elabo-
rant unes relacions de proximitat i
construeixen una societat d’interco-
neixença16. Aquestes relacions afavo-
reixen alhora l’evolució actual de la par-
ròquia i l’engendrament contemporani
a la fe.

Mitjançant la seva mera presència
i el seu testimoni quotidià [amb l’afany
de la memòria cristiana] els parro-
quians contribueixen a l’evolució
d’una institució parroquial que, en la
modernitat, ja no es pot basar en
«l’autoritat» (la del rector i la de tot el
que el rector representa tant de la diò-
cesi com de l’Església universal). El
parroquians la fan evolucionar cap a
una realitat en la qual «les relacions»
tenen una funció instituent. Són «les
relacions» que els parroquians –fidels,
rector i altres ministres– mantenen
amb la gent el que institueix la [nova]
parròquia, que ara ja ha esdevingut per
a ells una cosa «seva», i basada en el
seu propi protagonisme. En el seu en-

14. Cf. H. LEGRAND, «La Iglesia se realiza en un lugar», dins B. LAURET & F. REFOULÉ,
Iniciación a la práctica de la teologia, t. 3, Madrid, Ed. Cristiandad, 1985, 168-171.

15. Cf. Joan Pau II en l’exhortació apostòlica postsinodal Christifideles laici: «Si la parròquia
és l’Església que es troba entre les cases dels homes, llavors ella viu i obra profundament
empeltada en la societat humana i íntimament solidària amb les seves aspiracions o dra-
mes» (ChL 27e).

16. Cf. L. BRESSAN, La parrocchia oggi. Identità, trasformazioni, sfide, Bologne, EDB,
2004, 37, i tambéles paraules de J. Audinet, p. 12, sobre l’emergència de l’Església grà-
cies als vincles socials que laparròquia estableix.
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torn, les comunitats que aquests parro-
quians van construint tenen l’afany
d’anunciar l’Evangeli tot retrobant-se
amb els seus contemporanis en la re-
cerca de sentit, en els seus processos
existencials i diversificats i en els seus
itineraris, ben poques vegades lineals.

A mesura que teixeixen aquestes re-
lacions amb els seus contemporanis a
partir de les comunitats locals, els parro-
quians brinden l’oportunitat de tornar
a connectar amb una vida eclesial, de
compartir amb altres els seus inter-
rogants, i de validar mútuament l’ex-
periència que fan de la fe cristiana17.
És justament aquest teixit eclesial
el que esdevé l’espai possible d’un en-
gendrament a la fe segons el ritme de
cadascú en la seva singularitat. En la
modernitat, la parròquia ha deixat de
ser el lloc d’enquadrament d’una po-
blació pretesament cristiana que busca
on satisfer les seves necessitats reli-
gioses. L’enquadrament basat sobre
l’autoritat del rector –i aquest control
que s’hi esmuny– cedeix el pas a un
protagonisme dels fidels que amb les
seves relacions de proximitat contri-
bueixen a l’engendrament de la fe18.
Engendrar a la fe suposa escoltar,

acollir, dialogar en l’amor i la veritat;
implica –tot fent camí– intercanvi
d’experiències amb altres, interpel·lació
fraterna i validació comunitària. La
[nova] parròquia pot anar esdevenint un
banc d’assaig d’aquest engendrament a
la fe en el nostre context, eclesial i so-
cial, de crisi de transmissió.

Quart punt fort: el «partenariat»
eclesial

La vida de l’Església pot ser con-
templada des del punt de vista dels
pastors o des del punt de vista de les
comunitats. Vista en funció del pass-
at, la disminució que veiem de preve-
res com a conseqüència d’una minva
progressiva del seu nombre, podria ser
considerada com catastròfica. Convé
tenir en compte, tanmateix, que durant
molts segles, el ministeri sacerdotal
s’ha apropiat els altres ministeris –el
diaconat, certament– i un bon nombre
de tasques i càrrecs eclesials que són
susceptibles de ser assumits pels fi-
dels laics.

En comptes de considerar la vida
eclesial en funció del passat, és a dir,

17. En una societat post-tradicional, la tradició és rebutjada com a autoritat heterònoma, però
es manté integrada com a compromís viscut i «arranjat» ja que és adaptada, assumida i
validada pels individus. És el grup aplegat el qui constitueix «la instància de legitimació»
del creure compartit pels parroquians (cf.D. HERVIEU-LEGER, Le pèlerin et le conver-
ti. La religion en mouvement, Paris, Flammarion, 1999, 184-187). Recordem que segons
les perspectives sociològiques hi ha, jo diria, una validació des de la base, la de
l’experiència de l’individu, i una validació des de dalt, la de les autoritats eclesiàstiques
(Escriptura,Tradició, magisteri, pastors, etc.).

18. Cf. Ch. THEOBALD, «C’est aujourd’hui le «moment favorable». Pour un diagnostic
théologique du temps présent», dins PH. BACQ & CH. THEOBALD (dir.), Une nouve-
lle chance pour l’Évangile. Vers une pastorale d’engendrement, Bruxelles-Paris-Mon-
tréal, Lumen Vitae – Ed. de l’Atelier – Novalis, col.«Théologies pratiques», 2004, 47-72.
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a partir d’una monopolització dels mi-
nisteris per part dels preveres, d’ara en
endavant convé veure-la a partir de la
«meravellosa varietat» dels carismes i
dels ministeris (cf. LG 32 a; AA 24 d;
UR 4d). En funció d’aquesta diversi-
tat de carismes, de vocacions,
d’espiritualitats i d’opcions o de sen-
sibilitats pastorals el que cal fer, efec-
tivament, és pensar i posar en pràcti-
ca una animació eclesial segons una
lògica de comunió19. Es tracta d’un
aspecte important de la catolicitat in-
herent a l’Església que es realitza en un
lloc, és a dir, de la diòcesi i de la seva
missió evangèlica.

És el cas especialment de l’acollida
en les parròquies, dels coordinadors
en les comunitats locals, de les tasques
catequètiques, de la visita als malalts,
de l’animació juvenil, de la preparació
als sagraments, etc. D’unes dècades
ençà, i com a conseqüència o arran de
la manca de preveres, assistim a
l’emergència de fidels laics que reu-
neixen les qualitats requerides per a
assumir aquests diferents ministeris
indispensables per a l’edificació de
l’Església i per a l’anunci de l’Evan-
geli. Al voltant del ministeri de pre-
sidència eclesial i eucarística dels

preveres, en aquest cas dels rectors,
hi ha altres fidels que veuen com
se’ls confien els càrrecs (lat. mune-
ra) i les funcions eclesials (lat. offi-
cia) indispensables per dur a terme
la missió de l’Església (c. 228, cf. c.
145).

Moltes diòcesis, sobretot a l’Eu-
ropa del Nord, compten amb un nom-
bre creixent de diaques permanents,
els quals, enviats pel bisbe diocesà,
asseguren aspectes diversos de la dia-
conia de l’Església com ara l’anunci de
la Paraula, el servei de l’ajuda i de la
caritat, la celebració de la litúrgia i
d’alguns sagraments, etc. A més a
més, des de fa una o dues dècades,
algunes persones amb les qualitats re-
querides són cridades a col·laborar
estretament en la direcció pastoral de
les comunitats parroquials i, més con-
cretament, a participar en l’exercici de
la cura pastoral amb el rector (c. 519
in fine), o, a falta d’aquest, amb el
prevere que dirigeix l’activitat pasto-
ral (lat. moderetur, c. 517 § 2). En
l’àmbit dels ministeris, doncs, són
nombrosos els fidels cridats per
l’Església per «disposar-la a la seva
missió»20. Si per contemplar la situa-
ció present fem servir sempre les ulle-

19. Cf. A. BORRAS, «Ripensare la missione ecclesiale in una logica di comunione », dins A.
Torresin (éd.), Presbiterio è Comunione. Riflessioni teologiche e pastorali, Milano, Ed.
Ancora, 2007, 15-49.

20. «Perquè l’Església visqui i dugi a terme la seva missió de servei a l’Evangeli en aquest món,
és necessari que, en ella, alguns acceptin de servir per tal de disposar-la a la missió – per
dir-ho d’una altra manera: que alguns acceptin d’assegurar uns ministeris en el seu si» (J.
DORÉ & M. VIDAL, «Introduction générale. De nouvelles manières de faire vivre
l’Église», dins J. DORE & M. VIDAL [dir.], Des Ministres pour l’Église, Paris, Bayard
Éditions /Centurion – Fleurus-Mame – Éd. du Cerf, col. «Documents d’Église », 2001,
14).
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res d’un passat marcat pel monopoli
ministerial dels preveres, correm el
perill de no veure el panorama que
s’està obrint des de fa una quarantena
d’anys, és a dir, una diversitat de mi-
nisteris al servei de l’Evangeli (anun-
ciar, celebrar i viure) en la comple-
mentarietat de tasques que s’han de
fer i expressar per tal d’edificar
l’Església en aquest lloc. És impor-
tant, doncs, que sapiguem mirar la si-
tuació present amb les ulleres de la
pluriministerialitat. A propòsit d’això
els sociòlegs parlen d’una «redistribu-
ció del poder religiós»21. Si a voltes
constaten la indefinició dels «models
d’accés al poder», reconeixen tanma-
teix la implicació més gran de fidels,
generosos i competents, en els dife-
rents serveis de les parròquies. És re-
flex i mostra d’una participació
creixent en la vida de les comunitats i
en els diversos consells d’Església.
Des del punt de vista teològic, el des-
envolupament de la sinodalitat, sobre-
tot amb els Consell pastorals de parrò-
quia, expressa un aprofundiment de la
consciència eclesial dels fidels i de la
corresponsabilitat baptismal segons la
diversitat dels carismes, vocacions,
sensibilitats, etc.

A propòsit, recordem que una de
les grans ocasions en què la parròquia
es descobreix com a Església «per
tots i per a tots», és l’assemblea do-
minical quan amb la celebració de
l’eucaristia expressa la seva vocació
de sagrament universal de salvació.

El Dia del Senyor, l’assemblea eucarís-
tica és una paràbola vivent de la crida
que Déu fa a tots els éssers humans
perquè participin de la seva vida divina
i acullin la reconciliació oferta a tota la
humanitat. En la mesura en què estarà
atenta als diferents tipus de fidels, i
buscarà una sinergia entre ells, la ins-
titució parroquial mirarà de proposar
experiències i esdeveniments agluti-
nants i reunions significatives en què
tots i cadascú puguin sentir-se a la parrò-
quia com a casa seva, participar amb
altres a la missió evangèlica i consoli-
dar la seva pròpia experiència eclesial.
Vista així, la vida parroquial pot ser un
autèntic laboratori d’Església, ja que
afavoreix una incidència creixent dels
laics en la vida eclesial i una millor in-
culturació de la fe gràcies als seus ca-
rismes, al seu testimoni i a la seva ex-
pertesa.

21. J. MORLET, «S’agréger et participer à une ecclesiola», dins G. ROUTHIER & M. VIAU
(dir.), Précis de théologie pratique, Montréal-Bruxelles, Novalis – Lumen Vitae, 2004,
559.

El Dia del Senyor,
l’assemblea
eucarística és una
paràbola vivent de
la crida que Déu fa
a tots els éssers
humans perquè
participin de la seva
vida divina i acullin
la reconciliació oferta
a tota la humanitat.
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Aquest «partenariat» –tant si es fa
des de la corresponsabilitat baptismal
de tots com des de la col·laboració
ministerial d’alguns– aporta uns bene-
ficis innegables, per moltes dificultats
que hi hagi pel que fa a la formació
cristiana, a la preparació prèvia, al ro-
datge en les responsabilitats i al relleu
d’alguns àmbits determinats. Un dels
fruits de la corresponsabilitat baptis-
mal i de la col·laboració ministerial és
la governança parroquial. I això em
porta a considerar el cinquè punt fort
de la parròquia.

Cinquè punt fort: la nova gover-
nança

Des de la perspectiva d’aquesta
col·laboració, m’agrada subratllar la

pràctica dels equips pastorals de parrò-
quies, que a França anomenen nor-
malment «equips d’animació pas-
toral»22. Són un bon exemple de «di-
recció compartida» que els anglo-
saxons anomenen collaborative minis-
try. Per la meva part recullo la fórmula
de Jean Rigal –ampliant-la a la dimen-
sió pneumatològica–: segons aquest
teòleg, la direcció pastoral «en equip»
recorda que cap cristià, ni que sigui
ordenat, no és el centre de gravetat de
la parròquia. El ministeri ordenat ens
recorda: Tot ve de Crist (per l’Espe-
rit). La col·laboració pastoral ens re-
corda: Ningú no és Crist (ni acapara
tots els carismes).23

Hi ha dues raons, sobretot, per
promoure aquesta doble figura del
rector i del seu equip pastoral. La pri-
mera és eclesiològica: els fidels que hi
són cridats descobreixen, de dins es-
tant, els límits i els constrenyiments
d’una direcció pastoral, i alhora la seva
originalitat, ja que no té com a contin-
gut ni una administració, ni una empre-
sa, ni un cos d’exèrcit, sinó el poble
de Déu en aquest lloc. D’aquí prové
l’exigència que els membres de l’equip

La col·laboració
pastoral ens
recorda: Ningú no
és Crist (ni acapara
tots els carismes).

22. Em permeto de remetre a alguns dels meus estudis recents sobre el tema: A. BORRAS,
«L’équipe pastorale de paroisse, une exclusivité du c. 517?», dins A. WEIß & ST. IHLI
(éd.), Flexibilitas iuris canonici. Festschrift für Richard Puza zum 60. Geburtstag, Peter
Lang, col. «Adnotationes in Ius canonicum» n° 28, 2003, 223-240 ; «Équipes, Conseils
et ministère presbytéral dins la nouvelle donne paroissiale : vers une meilleure lisibilité
institutionnelle?», Prêtres diocésains n° 1403 (2003), 157-184; i més recentment «Équi-
pes pastorali parrocchiali: la sfida del lavoro in équipe e la posta in gioco di un nuovo
modello di direzione. Una prospettiva nell’ambito francofono», dins L. SORAVITO &
L. BRESSAN (éd.), Il rinnovamento della parrocchia in una societa da cambia, Padoue,
Ed. Messagero – Fac. Teologica del Triveneto, 2007; aquest darrer estudi ha estat publi-
cat també en francès «Les équipes pastorales de paroisse. Le défi du travail en équipe et
l’enjeu d’une nouvelle gouvernance», Transversalités 101 (2007), 187-212.

23. Cf. J. RIGAL, L’Église en chantier, Paris, Éd. du Cerf, 1994, 248.
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pastoral, també el rector, respectin la
catolicitat de la parròquia, promoguin
els carismes i els ministeris, i sàpiguen
articular la direcció pastoral amb la
realitat eclesial, en aquest cas la [nova]
parròquia com a «comunitat de comu-
nitats». La raó segona és ecumènica:
d’acord amb recomanacions adreça-
des a les Esglésies, la governança arti-
cula una doble modalitat d’exercici del
ministeri pastoral: una modalitat perso-
nal (el rector) i una de col·legial (en el
seu sentit ampli, en equip), sense obli-
dar l’articulació amb el conjunt de la
comunitat parroquial, val a dir, la mo-
dalitat comunitària24.

A l’interior de l’equip pastoral de la
parròquia, es duu a terme una partici-
pació en l’exercici de l’activitat pasto-
ral. Només un prevere pot exercir una
funció eclesial que comporti una ple-
na cura d’ànimes (lat. plena cura ani-
marum). El rector és responsable del
tot, del conjunt, i no de tot: no ho fa
tot, però vetlla perquè tot es faci.
Prendre’s seriosament la responsabi-
litat de rector implica tant l’exercici de
la presidència eclesial (i per tant euca-

rística) de la parròquia (i de les comu-
nitats locals que inclou), com també
una valoració de la corresponsabilitat
de tots i de la col·laboració d’alguns.
Enmig de les vicissituds contemporà-
nies, la institució parroquial és un lloc
privilegiat per a ajustar les condicions
d’exercici del ministeri presbiteral a les
necessitats de la missió.

A parer meu és molt important
pensar i posar en pràctica el ministeri
presbiteral segons el model del minis-
teri del bisbe. Aquest presideix en
l’Església i en la seva eucaristia25. A
l’igual que el bisbe, els preveres exer-
ceixen un ministeri sacerdotal o pas-
toral que concerneix la comunitat que
els ha estat confiada. De bona gana
cito Mons. Albert Rouet per evocar el
perfil del prevere que sembla que
s’està imposant avui: en virtut de
l’ordenació, li correspon engendrar a
la fe (paternitat espiritual), convocar
l’Església de Déu per Crist en l’Esperit
(comunió eclesial) i fer créixer en ella,
per la missió, la inquietud de la univer-
salitat (obertura missionera)26. O és
que potser les necessitats de la missió

24. Cf. FE I CONSTITUCIÓ, «Baptisme, Eucaristia, Ministeri», D. d’E. 1982, cc. 1268-
1269.

25. És important revalorar (o descobrir) el ministeri presbiteral com a presidència, des d’una
doble perspectiva cristològica i pneumatològica: convocar el poble de Déu en nom de Crist
en l’Esperit, aplegar-lo per a enviar-lo (cf. ChL 22). D’aquí ve el seu ministeri de presi-
dència de l’eucaristia que «fa» l’Església. Aquesta neix de l’anunci de la Paraula, de la
conversió a la fe i de la incorporació al Cos de Crist mitjançant el baptisme: es tracta de
presidir un poble de «batejats»! Ara bé, aquests estan sempre en procés d’esdevenir
cristians: l’aplegament mai no està tancat del tot.

26. Cf. A. ROUET (e.a.), Un nouveau visage d’Église. L’expérience des communautés loca-
les à Poitiers, Paris, Bayard, 2005. Des d’aquesta perspectiva, els preveres són cridats
a exercir la seva paternitat en la fe tot ajudant els fidels a créixer en la fe per la Paraula de
Déu; aquesta els permet de rellegir la seva acció i de compartir-la a partir de la missió
rebuda (p. 55). A més, els preveres mantenen la comunió entre les comunitats de les que
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no demanen als preveres que exer-
ceixin el seu ministeri segons el model
de la itinerància? Certament, sempre
caldrà prendre acta d’una relativa di-
versitat de carismes en el si del pres-
biteri diocesà, però en principi
s’esperarà dels preveres que siguin
rectors, no sols cridant al seu costat
laics que participin estretament amb
ells en l’exercici de la responsabilitat
pastoral (cf. c. 519 in fine), sinó tam-
bé tenint la preocupació de reconèixer
i de promoure la missió dels laics en
l’Església i en la societat (cf. c. 275 § 2
et c. 529 § 2). També caldrà reflexionar
sobre el diaconat en l’equip pastoral o, en
tot cas, en les comunitats parroquials27.

Gràcies a una direcció compartida
de les comunitats, a una valoració del
ministeri sacerdotal de presidència i a
la dimensió itinerant del ministeri dels
preveres, i també a l’emergència de

laics amb càrrecs eclesials, i a la
contribució parroquial dels diaques,
podem copsar la importància dels
canvis que hi en curs de quatre dè-
cades ençà. I és aquí on el concepte
de «governança» utilitzat per so-
ciòlegs i politòlegs ens pot ajudar.
Aquest concepte suggereix la idea de
pilotatge en un context complex de
mutacions múltiples en una visió sis-
tèmica; connota l’exercici conscient
de l’autoritat en un sistema de co-
neixements i de relacions amb ac-
tors interdependents; per aquests
diversos aspectes la governança es
diferencia del governament. El con-
cepte es presta a definicions dife-
rents segons autors i escoles. Tan-
mateix es pot estar d’acord a
entendre-la com el procés de «co-
operació i [d’] interdependència dels
actors segons un model de gestió
horitzontal i concertat»28.

són els pastors ; això «es manifesta visiblement en l’eucaristia de sector celebrada regu-
larment (sovint una vegada per trimestre)» (p. 55). I finalment els preveres son «el signe
vivent de l’Altre», ja que mostren que tot aquest treball està arrelat en Crist, cap de
l’Església, i animat per l’Esperit Sant. Són també «el signe de tots els altres», ja que no
deixen que les comunitats es tanquin sobre elles mateixes i les obren constantment a la
inquietud de l’universal, a l’apostolat i a la missió (cf. p. 56). Aquesta triple dimensió
d’engendrament a la fe, de comunió eclesial i d’obertura a l’universal es correspon amb
un nou tipus de presència: el prevere ha deixat d’estar en el centre, amb els laics girant al
seu entorn –«la qual cosa atribueix certament un lloc social tradicional al prevere, però
corre el risc d’enfortir el seu ego» (p. 56). En endavant és el prevere el qui «gira» anant
d’una comunitat a l’altra i recuperant, d’aquesta manera, una certa «itinerància conforme
al ministeri apostòlic». Cf. aussi J.-P. Roche, Prêtres et laïcs, un couple à dépasser, Paris,
Éd. de l’Atelier, 1999.

27. Els diaques, en virtut de la seva ordenació, estan pròpiament habilitats per a rebre un
ministeri –ja que l’ordenació diaconal té un efecte que habilita per a la recepció i l’exercici
de càrrecs dins l’Església i al servei de l’Evangeli (anunciat, celebrat, viscut). L’ordenació
habilita per a exercir una funció o una responsabilitat eclesial i, en aquest sentit, confe-
reix una potestas sacra. Cf. A. BORRAS, Le diaconat au risque de sa nouveauté, Bruxe-
lles, Lessius, 2007, 151-171.

28. Cf. J. PALARD, «Modèles institutionnels de la gestion du croire dins la sphère catho-
lique», Social Compass 48 (2001), 549-555. Tres models de gestió del «creure catòlic»
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La governança comporta una ges-
tió de la pluralitat de tasques i arrela-
ments, també una gestió de la frgmen-
tació de la competència. En aquest
sentit la governança esdevé multipolar
i en xarxa: ¿no és aquest –ens pregun-
tem– el cas de la vida parroquial en
què la gestió de la institució correspon
a actors diferents (rector, membres de
l’equip pastoral, animadors laics en
pastoral, diaques, catequistes, etc.),
amb un diàleg entre instàncies diver-
ses (equip pastoral, Consell pastoral
de parròquia, bisbat) i en relació amb
un conjunt de grups d’activitats (Con-
sell econòmic, catequesi, equip litúr-
gic, visitadors de malalts, etc.)? Se-
gons Olivier Bobineau, es pot parlar
de governança parroquial «en la mesu-
ra en què la parròquia és actualment
l’òrgan institucional essencial de la
gestió del creure catòlic a nivell lo-
cal, a l’interior de la qual emergeix una

‘han succeït aquestes darreres dècades: de ‘heretatge multisecular de l’unanimisme (ver-
tical i jeràrquic), s’ha passat al pluralisme (segmentat i experimentat) per arribar finalment
a la governança. O. Bobineau escriu : «la governança consisteix, d’una banda, en la pràc-
tica d’un diàleg continu i reflexiu entre actors amb vista a generar informacions i objec-
tius co-definits ; d’altra banda, posa un conjunt de limitacions als col·laboradors fent-los
entrar en un procés multipolar que valora les interdependències i els horitzons temporals
de curt, mitjà i llarg termini» (Dieu change en paroisse, 266). El mateix O. Bobineau de-
fineix d’aquesta manera la governança : «un model de gestió horitzontal i multipolar que
es basa sobre una racionalitat reflexiva i dialògica que mena a un ordre en què una estruc-
tura és el resultat d’una interacció d’un gran nombre de governants que s’influencien re-
cíprocament» (p. 267).

29.  O. BOBINEAU, Dieu change en paroisse, 267.
30.  La governança parroquial fa créixer una «ciutadania parroquial» és a dir, una cooperació

activa i responsable dels parroquians. Paradoxalment, vista la natura de l’Església, això
passa en funció del «paradigma democràtic particularment influent dins l’Església catòli-
ca», com ho escriu Raymond Courcy.  Aquest autor recorda que «en la civilització paro-
quial de tipus rural holístic, l’organització del poder es feia al voltant d’un personatge
central, el rector, les paraules i les decisions del qual no podien de cap manera ser discu-
tides». I aquest sociòleg afegeix: «aquest sistema jeràrquic de funcionament del poder era
a la imatge del conjunt de la societat». Actualment és el paradigma democràtic el qui pren
el relleu i indueix un funcionament democràtic de les institucions eclesials. Cf. R. COUR-
CY, « La paroisse et la modernité », Les Cahiers de l’Atelier 491 (2001/1), 115.

divisió nova del treball religiós»29. La
parròquia es basa sobre un model de
gestió multipolar amb els seus dife-
rents grups, equips diversos, serveis
múltiples, moviments i fins i tot asso-
ciacions satèl·lits de la parròquia. Els
laics, diaques i preveres, s’hi dediquen
segons problemàtiques transversals,
en interacció i interdependència entre
ells, i mitjançant intercanvis informals
i debats institucionals que engendren
una cultura del diàleg i produeixen si-
nergies pastorals.

És fàcil mesurar l’interès eclesio-
lògic d’un procés com aquest. El que
està en joc és evidentment el protago-
nisme dels parroquians, tots en con-
junt i cadascú en la part que li corres-
pon30, ja que sobre ells descansen la
institució parroquial, la vitalitat de les
comunitats locals i la seva irradiació
evangèlica en el seu medi ambient. A
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més d’aquest protagonisme, un altre
repte és que, amb vista a determinar
les orientacions de la parròquia, el rec-
tor ja no governa tot sol, per la simple
i bona raó que ja no ho pot fer. Ales-
hores, una de dues: o bé el rector
col·labora i la vida parroquial es des-
envolupa, o bé no coopera i la vida
parroquial vegeta, perquè ell no té ni
el temps ni l’energia necessària per
fer-ho tot sol. Una tercer punt cabdal
és, a propòsit del repartiment de tas-
ques, el lloc que cadascú ocupa dins
la comunitat amb una distribució de
rols entre els laics i els ministres orde-
nats en el quadre d’una divisió evoluti-
va del treball, apreciada i negociada pels
actors en joc, sense oblidar l’elaboració
de projectes31. En definitiva, estem pas-
sant «d’una comunitat, un governador,
uns governats», a «diverses comunitats,
un coordinador, uns governants»32.

*          *          *
Tant si són «parroquians de l’interior»

com «parroquians de l’exterior», els
diferents tipus de parroquians –oca-
sionals, practicants, compromesos i
comissionats– expressen molt bé la
diversitat de relacions socials establer-
tes i la varietat de les formes de so-
ciabilitat. En el context de l’ultramo-

dernitat, aquests tipus de parroquians
són reflex dels desplaçaments que es-
tem constatant: de fidels a pelegrins33,
de la regularitat de la pràctica als es-
deveniments excepcionals, de practi-
cants regulars a convidats ocasionals.
Aquests desplaçaments són emblemà-
tics no sols de la diversitat de les so-
cialitzacions sinó també de la mobili-
tat de les pertinences. Els tipus
diferents de parroquians reflecteixen
la gamma de relacions que els indivi-
dus estableixen amb la institució parro-
quial alhora que contribueixen a inse-
rir-la en el teixit social.

Per tant, es tracta de mantenir la
vida parroquial àmpliament oberta als
diversos tipus de parroquians. Som
tots companys de camí. La parròquia
multicampanar és el lloc on aquests
s’entrecreuen, es tracten i s’interpel·len.
Amb la diversitat d’allò que han com-
près i viuen de l’Evangeli, aquests par-
roquians insereixen individualment i
col·lectivament la memòria cristiana
en aquest lloc. L’apologia de la parrò-
quia és al mateix temps un al·legat en
favor d’una Església no elitista: tant
l’una com l’altra signifiquen que tot
ésser humà és digne de formar part del
poble de Déu. La pastoral parroquial

31. Quan parlo d’aquests tres reptes estic pensant en l’opinió del teòleg quebequès André
Charron que parla de la parròquia com d’una comunitat diversificada segons la diversitat
de pertinences, que està cridada a «habitar cristianament un lloc» i per fer-ho té la volun-
tat decidida amb un nucli compromès i amb un lideratge fort però compartit, gràcies a un
projecte pastoral missioner i un compromís solidari amb el seu entorn humà. (cf. A. CHA-
RRON, «À propos du destin de la paroisse : depuis l’habitation du lieu jusqu’à la com-
munauté construite», Prêtre et Pasteur 101 [1998/4], 194-202).

32.  O. BOBINEAU, Dieu change en Paroisse, 275.
33.  Faig al·lusió a la reflexió de la sociòloga D. HERVIEU-LEGER, Le pèlerin et le converti.

La religion en mouvement, Paris, Flammarion, 1999.
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d’aquestes darreres dècades no ha
estat exempta de vel·leïtats elitistes o
de temptacions rigoristes. Per tant ara
més que mai hem de parar atenció a no
limitar-nos només al nucli de practi-
cants, i, al capdavall, a l’empobriment
o afebliment de la incidència en el
teixit social.

És bo per als parroquians, siguin
els que siguin, que la parròquia –al-
hora servei religiós i comunitat de fe–
estableixi la fe, construeixi la identitat
cristiana i faci emergir l’Església en un
lloc. La institució parroquial ha deixat
de somiar en un retorn il·lusori de la
cristiandat, i per això mateix ja no viu
la seva territorialitat com enquadra-
ment i control social dels seus fidels.
La territorialització, la fa efectiva tot
posant en xarxa aquests subjectes au-
tònoms que són els parroquians mo-
derns.

La nova parròquia es basa en el des-
envolupament d’una pastoral de la
proximitat que responsabilitza uns sub-
jectes autònoms, aglutina i encoratja les
seves iniciatives34. Aquesta parròquia
té com a fonament allò que en un altre

34. El desplegament actual de la xarxa parròquia apunta, amb altres termes, als tres objectius
que Yvon Bodin assignava ara fa alguns anys a les remodelacions pastorals en curs: «fixar
l’obertura missionera de la parròquia, desenvolupar la proximitat de la pastoral i posar
en pràctica la corresponsabilitat» (Y. BODIN, «Le réaménagement des paroisses», dins
Église et société face à l’aménagement du territoire, Paris, Centurion/Cerf, 1998,153-155).

35. A. BORRAS, «Le remodelage paroissial : un impératif canonique et une nécessité pas-
torale», dins G. ROUTHIER & A. BORRAS, Paroisses et ministère. Métamorphoses du
paysage paroissial et avenir de la mission, Paris-Montréal, Médiaspaul, 2001, 88. En
l’Església com en la societat, el repte sembla ser el mateix : passar d’una «lògica de fines-
treta» en què els administrats vénen a consumir, a una «lògica de projecte» en què s’aprèn
a ser col·laborador en un destí comú (cf. J.-P. WORMS, «Le politique impertinent?»,
Projet 254 [1998], 89). Aquest sembla ser el camí obligat per passar d’una identitat de-
pressiva («no hi ha res a fer») a una identitat prospectiva («això s’ha de canviar»).

context he anomenat la «lògica de pro-
jecte»35, la d’un projecte missioner,
entenent la missió com a testimoniat-
ge de l’aliança de Déu proposada a la
humanitat: actuant ja en la història, al-
hora que significada i ensems realitza-
da en l’Església, tot esperant el seu ple
acompliment, quan Déu serà «tot en
tots» (1Co 15,28).

La [nova] parròquia no pot ser altra
cosa que modesta, perquè és pobra; i
com que és pobra, pot ser confiada. La
gràcia de la pobresa, no és potser quan
se’ns presenta la possibilitat de viure-
la? La gràcia de la pobresa és que –ben
al contrari de la riquesa– no ens deixa
passar per alt la qüestió de saber en qui
hem posat nosaltres la nostra fe.

La [nova] parròquia
no pot ser altra
cosa que modesta,
perquè és pobra; i
com que és pobra,
pot ser confiada.



9898989898



9999999999

II. Taules rodones.
Aportacions



100100100100100



101101101101101

Ara fa vint anys, al 1988, es pro-
duïren dos esdeveniments que acon-
seguiren produir entre nosaltres un
cert canvi de tendència en tot allò que
fa referència a la parròquia.

Al novembre d’aquell any es cele-
brà a Madrid el  Congrés Parròquia
evangelitzadora, convocat i organit-
zat per la Conferència Episcopal Es-
panyola. I el desembre del mateix any
sortia a la llum l’Exhortació Apostòli-
ca Postsinodal Christifideles laici de
Joan Pau II, en la qual apareixia el
tractament més ampli i important so-
bre el ser i la missió de la parroquia,
després del Vaticà II.

Ambdós esdeveniments suposaven
una tornada a la parròquia després
d’un període de contestació a la ma-
teixa durant les dècades immediata-
ment posteriors al Concili. Les inèr-
cies conservadores presents en una
institució tan secular, el seu aspecte
societari i burocràtic, la seva configu-
ració eminentment clerical i el seu ca-
ràcter territorial, havien portat a una
desvalorització generalitzada de la
mateixa per part de la reflexió pastoral
més puntera d’aquelles dècades i a la
recerca d’experiències comunitàries

La parròquia als darrers vint anys
(1988-2008)

MIQUEL PAYÁ ANDRÉS, de l’Arquebisbat de València. Degà i professor a la Facultat
Sant Vicenç Ferrer, col·laborador del CEP.

alternatives, més aptes per oferir una
experiència viva i concreta de l’Església
com a comunitat evangelitzadora. Lla-
vors semblaven adonar-se que la parrò-
quia continuava essent necessària, tot i
que no suficient.

El Congrés Parròquia evangelit-
zadora1, que es va concebre en conti-
nuïtat amb les idees i propostes d’un
altre Congrés anterior, Evangelització
i home d’avui, de 1985, no va preten-
dre abordar tots els aspectes i accions
de la pastoral parroquial, sinó solament
aquelles que tenien més relació amb la
dimensió estrictament missionera, és
a dir, amb l’oferiment de la fe a in-
creients i allunyats. S’intentava il·luminar
i estimular el pas d’una parròquia cen-
trada en la resposta a la demanda dels
qui hi acudeixen, a un altre tipus de
parròquia com a comunitat anuncia-
dora i testimoni de l’Evangeli en una
societat pluralista i secularitzada. Per
aconseguir aquest objectiu es realit-
zà una enquesta prèvia adreçada a
les parròquies de tot l’Estat Espa-
nyol, que, amb el títol d’Evangelitza
la nostra parròquia? , pretenia des-
cobrir els èxits, dificultats i frustra-
cions de la pastoral parroquial vers
l’evangelització. El resultat d’aquesta

1. Cf.  Congreso “Parroquia Evangelizadora”, Madrid, EDICE, 1989.
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enquesta, juntament amb d’altres es-
tudis sociològics contemporanis, va-
ren permetre al Congrés fer-se una
idea força completa de la situació de
les parròquies en aquell moment, com
s’exposà en la primera ponència
d’aquell forum. Una segona ponència,
Parròquia, comunitat i missió, abor-
dà una reflexió teològica sobre el ser i
la missió de la parròquia en l’Església,
ja que una de les mancances que
s’havien detectat en la preparació del
Congrés era l’insuficient desenvolupa-
ment d’aquest tema en la teologia post-
conciliar. I la tercera ponència, Com
renovar les nostres parròquies?, va
descobrir les actituds, les línies prio-
ritàries d’acció i vies operatives que
haurien d’assumir les parròquies per
poder respondre al repte evangelitza-
dor. En conjunt, cal dir que aquest
Congrés aconseguí motivar la reflexió
i animar  amb noves  il·lusions a molts
sacerdots i seglars que treballaven a
les parròquies.

L’impuls del Congrés es veié con-
firmat i potenciat per l’important  en-
senyament de l’exhortació apostòlica
Christifideles laici, en els seus nn. 26
i 27. S’hi afirmava de forma categòri-
ca que la parroquia és l’expressió més
visible i immediata de la comunió ecle-
sial, “la darrera localització de
l’Església”, “la mateixa Església que
viu entre les cases dels seus fills i de
les seves filles”. I es convidava a tots
“a descobrir, per la fe, el veritable ros-
tre de la parròquia; o sigui, el misteri
mateix de l’Església present i operant
en ella”. És a dir, es presentava la
parròquia com l’encarnació més con-
creta, visible i habitual del sagrament
que és l’Església, com a “signe i ins-

trument de la vocació comuna a la mis-
sió”. S’enumeraven també les carac-
terístiques essencials. En primer
lloc, la seva condició essencial de co-
munitat cristiana: “no és principalment
una estructura, un territori, un edifi-
ci”, sinó “la família de Déu, com una
fraternitat animada per l’Esperit
d’unitat”, “una casa de família, frater-
na i acollidora”, “la comunitat dels fi-
dels”. I una comunitat que és, entre
d’altres, la primera i básica, ja que li
correspon a ella “iniciar i congregar al
poble en la normal expressió de la vida
litúrgica; conservar i revifar la fe en la
gent d’avui; subministrar la doctrina
salvadora de la fe de Crist; practicar
en el sentiment i en les obres la caritat
senzilla de les bones obres i fraternes”.
En segon lloc, se la defensava com
a comunitat eucarística, és a dir
“una comunitat idònia per a celebrar
l’eucaristia, en la qual es troba l’arrel
viva de la seva edificació i el vincle
sacramental del seu existir en plena
comunió amb tota l’Església”. Se la
concebia també com a ferment d’una
nova humanitat, per estar “profunda-
ment ingertada en la societat humana i
íntimament solidària amb les seves
aspiracions i drames”. I, per últim, se
la convidava a convertir-se en plata-
forma missionera, a viure “l’afany
missioner adreçat als no creients i cap
els mateixos creients que han abando-
nat o limitat la pràctica de la vida cris-
tiana”. Tot i que també es reconeixia
que amb la parròquia no n’hi ha prou
per dur a terme la tasca tant àrdua i
complexa de l’evangelització: “són ne-
cessaris molts llocs i formes de pre-
sencia i acció per a poder  portar la pa-
raula i la gràcia de l’evangeli a les
múltiples i variades condicions de vida
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dels homes d’avui”. Tot aquest ensenya-
ment, sintètic però ric, tornà a desper-
tar l’interès teòric i pràctic per la pa-
rròquia i es convertí en un estímul
poderós per a desenvolupar la reflexió
teològica sobre ella i intentar projectes
de renovació  a tots els nivells.

turalment, no pretenem donar d’en-
trada una resposta complerta. Però,
potser val la pena assenyalar alguns
elements que puguin orientar l’inter-
canvi d’idees i experiències.

En l’àmbit teòric, pensem que
continuen faltant entre nosaltres estu-
dis importants sobre una realitat que
resulta determinant per a la gran ma-
joria de cristians. El tema de la parrò-
quia segueix ocupant un lloc marginal,
tant en la producció estrictament ecle-
siològica com en la teologia pastoral.
Christifideles laici ens convidava a
descobrir en la parròquia el misteri de
l’Església i ens la presentava com la
comunitat matriu on es gesta el ser
cristià i on l’Església es converteix en
realitat experimentable i socialment
significativa i operant. Doncs bé, la
teologia no ha estat prou atenta a
aquesta crida. Certament, això no vol
dir que ens trobem davant d’un desert.
Com a mínim hem aconseguit que el
tema aparegui tant en els manuals
d’eclesiologia2 com en els de teologia
pastoral3 , tot i que moltes vegades es
tracti de breus apartats. I, a més,
podem trobar una dotzena de publica-
cions més especifiques en llibres o re-

Què ha passat en els vint anys que
ens separen dels dos esdeveniments
que acabem de descriure? Com ha
evolucionat la reflexió teològica sobre
la parròquia? Quina ha estat la seva
trajectòria vital en aquests anys que
han conegut el canvi de mil·lenni? I,
per últim, podem intentar un diagnòs-
tic de la situació actual de la pastoral
parroquial? Aquests són els interro-
gants que ara proposem a debat. Na-

2. Cf.  E. BUENO DE LA FUENTE, «Otras realizaciones de la Iglesia. La parroquia», en:
ID., Eclesiología, Madrid, BAC, 1998, pp. 111-115;  S. PIÉ-NINOT, «La parroquia.
Breve apunte eclesiológico»,  en: ID.,  Eclesiología. La sacramentalidad de la comuni-
dad cristiana, Salamanca, Sígueme, 2007, pp. 363-369;  M. SÁNCHEZ MONGE, «La
parroquia, representación eminente de la Iglesia particular», en: ID., Eclesiología. La
Iglesia, misterio de comunión y misión, Madrid, Sociedad de Educación Atenas, 1994, pp.
417-420.

3. C. FLORISTÁN, «La parroquia», en: ID, Teología práctica. Teología y praxis de la ac-
ción pastoral, Salamanca, Sígueme, 1991, pp. 597-622;  R. PRAT i PONS, «La parroquia,
estructura básica de la pastoral», en: ID.,  Tratado de Teología Pastoral. Compartir la ale-
gría de la fe, Salamanca, Secretariado Trinitario, 1995, pp. 130-132;   J.A. RAMOS, «La
pastoral parroquial», en: ID., Teología Pastoral, Madrid, BAC, 1995, pp. 327-348.

Amb la parròquia
no n’hi ha prou per
dur a terme la tasca
tant àrdua i
complexa de
l’evangelització.
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vistes4 . En tots aquests estudis podem
descobrir suggerents síntesis des de
les quals es podria construir una bona
teologia de la parròquia. Tot i que tam-
bé ens permeten intuir les reticències i
els frens que impedeixen realitzar
aquesta empresa.

Un altre element important és la
tasca docent del magisteri eclesial,
sobretot el pontifici. Cal dir que resul-
ta sorprenent l’escassa atenció que ha
merescut la parròquia en els docu-
ments de més alt nivel. Fins i tot en
aquells que esperaríem una menció
més directa com les exhortacions
apostòliques de Joan Pau II Pastores
dabo vobis (1992) i Pastores gregis
(2003). En aquesta darrera s’afirma
que la parròquia és la “comunitat emi-
nent entre totes les altres a la diócesis”
i “el nucli fonamental en la vida quoti-

diana de la diócesis”5 . Però aquesta
afirmació sols serveix per ressaltar la
importància de la visita pastoral del
bisbe. Una menció una mica més ex-
tensa es troba a la carta apostòlica
Dies Domini (1998), en resaltar la
importància de la Missa dominical de
la parròquia6 . I el cas més cridaner és
el de l’exhortació apostòlica Sacra-
mentum caritatis de Benet XVI, en la
qual sistemàticament s’eludeix la pa-
raula parròquia, és a dir, el nom de la
comunitat eucarística per excel·lència.
Sols dues vegades surt com de passa-
da. Una per afirmar que els petits
grups han de servir a la unitat de la
comunitat parroquial i no fragmentar-
la7 , i una altra per reconèixer que la
pertinença a l’Església s’experimenta
a través de les diòcesi i les parròquies,
“com estructures fonamentals de
l’Església en un territori particular”8 .

4. E. BUENO DE LA FUENTE, «Teología de la parroquia». Teología y Catequesis 28
(1988), pp. 517-540;  Cf. E. BUENO DE LA FUENTE-R. CALVO PÉREZ, «La parro-
quia ante sus encrucijadas», en: ID., La Iglesia local. Entre la propuesta y la incertidum-
bre, Madrid, San Pablo, 2000, pp. 119-149;  R. CALVO PÉREZ, «El futuro de la parro-
quia desde sus encrucijadas actuales»: Lumen 48 (1999), pp. 289-328;  ID., «Parroquia
y comunidad», en: Diccionario del Sacerdocio, Madrid, BAC, 2005, pp. 586-597;  I.
FERNÁNDEZ CABALLERO, La parroquia, comunidad de fieles, Madrid, BAC, 1988;
C. FLORISTÁN, Para comprender la parroquia, Estella, Verbo Divino, 1994;  J. HI-
GUERAS, Hacia la parroquia del tercer milenio, Madrid, Edibesa, 2000; M. GONZÁ-
LEZ MUÑANA, Parroquia para el tercer milenio, Córdoba, Monte de Piedad y Caja
de Ahorros, 1997;  M. PAYÁ, La parroquia, comunidad evangelizadora, Madrid, PPC,
1999;  ID., «Parroquia», en: Nuevo Diccionario de Catequética, Madrid, San Pablo, 1999,
II, pp. 1749-1760;  ID., Ser y misión de la parroquia en la Iglesia, en:  IX ENCUENTRO
GENERAL DE APOSTOLADO SEGLAR, Parroquia misionera y Acción Católica,
Madrid, Federación de Movimientos de Acción Católica, 2004, pp. 23-71;  F. SEBAS-
TIÁN AGUILAR, «Nuestras parroquias y la nueva evangelización», en: ID., Nueva
evangelización. Fe, cultura y política en la España de hoy, Madrid, Encuentro, 1991;

5. Pastores gregis, n. 45.
6. Cf. Dies Domini, nn. 34-36.
7. Cf. Sacramentum caritatis, n. 63.
8 Ibid., n. 76.
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Certament són abundants els discur-
sos papals en els quals es tracta de la
parròquia, i en alguns de manera molt
suggerent, però es tracta sempre de
discursos privats en ocasió de les vi-
sites ad limina dels bisbes, o de la vi-
sita del Papa a les parròquies de la seva
diòcesi romana.

No obstant, no cal dubtar de què
molts documents pontificis, com per
exemple les cartes apostòliques Tertio
millennio adveniente, Novo millenio
ineunte o Mane nobiscum Domine,
així com la mateixa exhortació Sacra-
mentum caritatis, contenien molts en-
senyaments útils per enriquir la vida
de les parròquies i moltes d’elles han
sabut aprofitar-los. Però l’absència de
referències més explícites i directes a
la comunitat parroquial no ha contri-
buït massa a animar la pertinença joio-
sa de tots aquells cristians que viuen
el misteri de l’Església gairebé exclu-
sivament a la parròquia.

Si del camp de la reflexió i de
l’ensenyament passem a la praxis,
hem de constatar d’entrada dos fets.
Primer, que no posseïm estudis socio-
lògics recents, d’abast estatal, que ens
permetin conèixer amb cert rigor la
situació actual de les parròquies. I,
segon, que el coneixement directe però
limitat que cadascú de nosaltres po-
dem tenir ens revela de seguida la gran
diversitat de situacions. Avui és més
difícil, i perillós que mai llançar-se a fer
judicis globals. Però sí que podem
enumerar algunes dades objectives,
sense pretensions d’universalitat.

En aquests vint anys s’ha produït
una caiguda important de la pràctica

religiosa, un avenç d’una cultura laï-
cista i moltes vegades bel·ligerant con-
tra el cristianisme, i un envelliment i
disminució també important del cler-
gat. Com han influït aquests elements
negatius en la vida de les parròquies?
Segurament, tots coneixem casos en
què allò negatiu ha estat estímul per a
la purificació i ha despertat la creativi-
tat per buscar noves fórmules i com-
promisos; afortunadament s’està con-
solidant un cristianisme que no
s’arruga per ser minoria i viu aquesta
condició amb alegria i amb afany mis-
sioner. Però, potser, ens trobem amb
més freqüència amb la reacció con-
trària, la del desànim i el lament, la de
conformar-se amb una rutina que ni
serveix pels creients ni és capaç
d’atraure a d’altres, la dels qui ja no
són capaços de projectar perquè han
perdut l’esperança de l’avenç del Reg-
ne en el món, tot i que no hagin per-
dut, diguem-ho, l’esperança en el seu
triomf escatològic.

Tant de bo el fenomen més impor-
tant que ha afectat a les parròquies en
aquests dos decennis sigui l’ampli
procés de reestructuració parroquial,
que han abordat totes les Esglésies

S’està consolidant
un cristianisme que
no s’arruga per ser
minoria i viu
aquesta condició
amb alegria i amb
afany missioner.
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d’Europa. La manca i envelliment del
clergat i el despoblament dels pobles
rurals juntament amb una concentra-
ció progressiva en nuclis urbans o se-
miurbans han obligat a modificar la
configuració parroquial a la qual s’ha
anomenat unitat pastoral. Entre nosal-
tres, aquest procés  s’ha viscut prin-
cipalment a les diòcesis del terç nord
de la península. Sens dubte aquest pro-
cés ha sorgit com un encomiable camí
de recerca i creativitat pastoral. Però,
quan s’examinen aquestes experièn-
cies més de prop, ens sorgeixen im-
mediatament multitud d’interrogants,
tant teòrics com pràctics. Ens pregun-
tem, primer de tot, quina és la identi-
tat eclesiològica d’aquestes noves uni-
tats, què s’entén en aquest context per
parròquia i arxiprestat. I, en el fons,
dóna la impressió que ha mancat una
reflexió suficient per fixar les carac-
terístiques teològico-pastorals de la
parròquia i les condicions humanes
que necessita. Per altra banda, a nivel
pràctic, ens sorgeixen també múltiples
temors: moltes vegades no s’està
atentant contra la centralitat de
l’eucaristia?, com s’assegura la rela-
ció pastoral del pastor amb els fidels?,
qui és el pastor?, són suficients i efi-
caces les lleres d’unitat i correspon-
sabilitat?, es donen els suficients ele-
ments catequètics per formar la nova
consciencia de pertinença? Encara es-
tem a temps per una reflexió pausada,
que corregeixi errors i il·lumini el camí
del futur. Perquè, sens dubte, aquest
procés de reordenació parroquial és
necessari i imparable.

Un altre fenomen que afecta a la
parròquia és el fet que, actualment,
la manera de viure i celebrar la fe ad-

quireix múltiples novetats que tren-
quen el criteri exclusivista de la terri-
torialitat parroquial. Potser això expli-
qui en part aquesta espècie de
reticencia a la parròquia per part dels
documents magisterials. Avui hi ha
persones que centren la seva referèn-
cia de fe en una altra parròquia dife-
rent a la del seu domicili habitual (la del
barri o poble on van els caps de set-
mana), en comunitats eclesials de ti-
pus diferent, en el moviment al qual
pertanyen, en el grup d’acció en què
estan compromesos, etc. I això obliga
a harmonitzar bé aquesta doble perti-
nença. La parròquia necessita redes-
cobrir la seva vocació de ser la casa
de tots, oberta a les diferents sensibi-
litats, àmbit adequat i acollidor per
experimentar la pertinença eclesial, per
sobre d’altres experiències comuni-
tàries legítimes. I els moviments, so-
bretot els més potents en l’actualitat,
han de reconèixer que en ocasions
imposen unilateralment les seves prò-
pies visions, que tenen la temptació de
monopolitzar la parròquia des del pro-
pi carisma, que corren el perill de se-
grestar l’autenticitat eclesial per
l’autoestima que els domina. En el
fons, el que fa falta subratllar i viure
per part de tots és que la parròquia,
com a comunitat materna en la qual
naixem com a cristians, és la comuni-
tat que ens uneix a tots en el “ser cris-
tià”, abans i per sobre de tots els ad-
jectius legítims que haguem d’afegir a
aquest substantiu gloriós.

Per últim, no es pot silenciar una
dada absolutament positiva. Les Esglé-
sies diocesanes no han deixat de tenir
cura d’aquesta cèl·lula fonamental del
seu cos que és la parròquia. Són
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exemplars molts plans pastorals, pro-
gramacions, directoris, cartes pasto-
rals, que han tingut per objecte la re-
vitalització, la reordenació i la millora
de la pastoral parroquial d’aquests
anys. Per ser, potser el darrer, vull
destacar el pla diocesà de la diòcesis
d’Orihuela-Alacant Un mateix cor.
Parròquia: família, casa, taula i carrer,
per al quatrieni 2007-2011. I no sols
de les diòcesis aïllades, sinó de les pro-
víncies eclesiàstiques: com no desta-
car la importància per a la pastoral
parroquial de les conclusions del Con-
cili Provincial Tarraconense i de tots
els documents i iniciatives per a la seva
aplicació? És veritat, com acostumem
a dir, que els papers són més soferts

que la realitat. Però també és veritat
que és en els projectes on millor es
constata una esperança que no s’aco-
vardeix davant de les dificultats,
que cerca noves respostes i que té su-
ficient vitalitat per continuar somniant
un futur millor per a les parròquies. I,
darrera de tots aquests projectes, con-
tinuen havent-hi persones, sacerdots,
seglars, religiosos i religioses, que han
fet de la parròquia el seu principal
camp de missió i que, tot i que semblin
sumisos moltes vegades en l’anoni-
mat i la dispersió, continuen treba-
llant amb il·lusió, i són el millor atractiu
amb què compta aquesta institució
tan antiga que lluita per ser sempre
nova.
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1. Introducció

1.1. Ens preguntem moltes coses

Què ens passa? No és fàcil saber-
ho. Potser ens passa que no sabem
ben bé què ens passa. Els canvis so-
cioculturals són accelerats. Però, fem
ara, avui, una reflexió serena i espe-
rançada, no pessimista, sobre la parrò-
quia en l’Església i en la societat.

Havia preparat bastants punts en la
meva reflexió preparatòria, però donat
el poc temps de què disposo i el fet
que molts punts serien repetitius (i
bastants ja els tinc publicats), em li-
mitaré a exposar breument algunes
qüestions, no com un contrapunt sinó
com un contracant (amb el símil mu-
sical) és a dir, una melodia que té la
seva expressió, però en bona harmo-
nia, amb tot el conjunt1.

La parròquia avui.
Congrés sobre parròquia missionera

MN. MIQUEL BARBARÀ ANGLÈS, membre de la Facultat de Teologia de Catalunya
i del CEP, Tarragona.

1.2. El Concili Vaticà II, el CPT i els
directoris interdiocesans. Els plans
pastorals

En tota la nostra reflexió cal que
tinguem molt present que no partim
de zero, que fa molts anys que re-
flexionem sobre la parròquia. Aquí en
som molts que ja fa anys que ho fem.

En aquesta reflexió hem de subrat-
llar sempre la importància del concili
ecumènic Vaticà II. En la primera ses-
sió el cardenal Montini, després Pau
VI, va plantejar la pregunta: Església,
què dius de tu mateixa? Anys més tard,
quan ja era Papa, en una carta enviada
a una setmana social francesa mani-
festava que la pregunta ja és una altra:
Església, què dius del teu Déu?

Ens hem de preguntar què diu real-
ment el Concili Vaticà II. Cal partir
d’una bona eclesiologia, com ho fa el

1. La base d’aquest article són dues conferències de l’autor. La ponència en la comme-
moració del 10è aniversari del concili provincial Tarraconense, al monestir de Mont-
serrat, el 4 de juny de 2005, titulada: «Testimonis del Déu vivent en la nostra socie-
tat», publicada a Documents d’Església, n. 856 (2005), p. 432-448; a Quaderns de
Pastoral, n. 197 (especial 2005), p. 47-71; al Butlletí Oficial de l’Arquebisbat de Tar-
ragona, suplement agost-setembre 2005, p. 33-60; a la revista Església de Tarrago-
na, 192 (juny 2005), p. 21-40; i a la revista de la Unió de Religiosos de Catalunya,
memòria 2005-2006, p. 15-26. La segona, La parròquia a casa nostra, orientacions
a la llum del concili provincial Tarraconense i dels directoris interdiocesans, Secreta-
riat Interdiocesà de Catequesi, Barcelona, 26 de juny de 2006. I article a Quaderns de
Pastoral, cfr nota  següent (2).
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Dr. Salvador Pié en el seu tractat re-
centment publicat i que a l’Arquebis-
bat de Tarragona hem agafat com a
text fonamental per a la formació per-
manent del clergat d’aquest curs. No
es tracta de citar el Concili per a pro-
var la meva tesi sinó de veure realment
què ens ensenya el Vaticà II. És reco-
manable tornar a llegir, o llegir per pri-
mer cop els documents conciliars.

També hem de subratllar la impor-
tància del nostre concili provincial
Tarraconense 1995 (CPT), com una
recepció del Vaticà II, seguint la gran
tradició de la Tarraconense de més de
160 concilis celebrats. Després del
concili de Trento va ser el primer lloc
de l’Església universal en què es va fer
la recepció del concili ecumènic per
mitjà d’un concili provincial, com ara.

El CPT té 29 resolucions que fan
referència a la parròquia. I si hi su-
mem el primera (el davantal, en llen-
guatge familiar), que fa referència a
totes, sumen 30 resolucions.

El CPT continua essent un marc
pastoral vàlid per als deu bisbats de Ca-
talunya. Vam aconseguir una realitat im-
portant i a vegades fa la impressió que
malmetem coses bones que tenim i que
prou desitjarien de tenir en altres llocs.

El CPT té uns antecedents i tota
una trajectòria que el va preparar en la
qual té un lloc i una fita important el
Congrés sobre Parròquia Evangelitza-
dora que va organitzar el Secretariat
de Pastoral de la CEE. En aquell mo-
ment el director era Mn. Joan Bestard,
que en va ser l’ànima, i treballava allà i
aquí assistint a les reunions de vicaris

episcopals de les diòcesis catalanes.
Els assistents a aquell Congrés vam
tornar amb el propòsit clar de dema-
nar que els nostres bisbats fessin al-
guna cosa extraordinària per a l’evan-
gelització a casa nostra. Les reunions
de vicaris episcopals, amb reflexions i
publicacions sobre la parròquia, van
marcar un camí important vers el que
va ser el CPT, un camí que força ve-
gades ha estat molt mal explicat amb
tergiversacions, coses inexactes i ju-
dicis d’intencions que no expliquen la
veritat dels antecedents del Concili.

El CPT ha donat diferents fruits
visibles, com són el Directori de la
Parròquia, el Directori de l’Arxipres-
tat, el Directori de Pastoral Sacramen-
tal. I Part: Els sagraments de la ini-
ciació cristiana, el Projecte global de
Pastoral Catequètica, el llibre Pre-
gàries del cristià i el Cantoral Litúr-
gic Bàsic (CPT R. 4, 23, 128 i 137).

Dins d’aquest doble marc conciliar
cal situar els plans pastorals de cada
bisbat que volen aplicar les orientacions
conciliars.

Per a cadascun de nosaltres treba-
llar amb el Pla pastoral diocesà més que
una qüestió d’estratègia és una qüestió
d’espiritualitat i de comunió eclesial. És
a dir: no treballo amb el «meu» Pla, sinó
amb el Pla diocesà perquè vull viure i
treballar en comunió eclesial.

1.3. Altres suports documentals i
orientacions (de cada bisbat)

Cada un de nosaltres s’hauria de
preguntar: conec el que ha reflexionat
el meu bisbat sobre la parròquia? A



111111111111111

l’arquebisbat de Tarragona s’ha trac-
tat moltes vegades. Darrerament
consta en el Pla pastoral 2005-2008,
el qual proposa revitalitzar les parrò-
quies.

En la preparació del present Pla
pastoral ha estat especialment el Con-
sell Pastoral Diocesà qui ha suggerit i
demanat que es presti una especial
atenció a la parròquia, necessària, per
més que sigui insuficient, i unitat bà-
sica de la pastoral. No es tracta aquí
de recordar tot el que ha de fer la parrò-
quia; tenim suports importants per a
tenir una visió de conjunt a més de les
resolucions del CPT i els directoris
suara esmentats. Cada bisbat té unes
reflexions i uns documents que po-
den ser importants. A Tarragona te-
nim documents diocesans sobre
l’Estatut de l’arxiprest (TAU, n. 10),
l’Agrupació de parròquies (TAU, n.
6), l’Atenció pastoral a les parròquies
sense prevere resident [BOAT, 333
(2000), 267], el Memoràndum per al
rector de parròquia (el dels vicaris
episcopals s’anomena vademècum)
(TAU, n. 9), Les celebracions domini-
cals en pobles petits (TAU, n. 12), Les
celebracions dominicals en absència
de prevere i Estatut dels fidels laics
amb missió pastoral en una parròquia
(TAU, n. 13). En cada cas caldrà veure
quin és el millor àmbit on s’ha
d’intentar portar tot això a la pràctica:
en una parròquia, a l’agrupació de par-
ròquies o a l’arxiprestat.

A tota aquesta documentació, i la
de cada bisbat, s’hi han d’afegir els
dos números últims de Quaderns de
Pastoral dedicats a la parròquia amb
una tipologia de Joaquim Cervera, el
resultat d’una enquesta feta a parrò-
quies, i la lliçó inaugural del curs pas-
sat d’aquesta Facultat, del Dr. Martí
Bonet, que ben bé haurien pogut ser
unes ponències d’aquest Congrés2.

1.4. Siguem realistes en el moment
present

Després d’haver exposat que te-
nim molta documentació sobre la parrò-
quia, ens podem preguntar: calen més
documents? Voleu dir que més aviat
no ens fallen les coses per la pràctica?
En comptes de fer la impressió que
partim de zero, no seria possible
avançar amb una espècie de coneixe-
ment acumulatiu? Per què malbaratem
tantes coses bones que tenim? Per
què no ens comprometem més a por-
tar a la pràctica tantes reflexions,
plantejaments i orientacions que ja te-
nim?

Per a avançar en la pastoral parro-
quial tenim ben clar, com ho afirma el
Directori sobre la Parròquia, que quan
diem parròquia diem coses molt dife-
rents: des de grans parròquies o agru-
pacions de parròquies (que semblen
un bisbat), passant per parròquies mit-
janes fins a parròquies molt petites
amb molt poques possibilitats d’apli-

2. Quaderns de Pastoral. La parròquia avui (I) (n. 204, gener-març de 2007) i (II) (n. 206-
207, juliol-desembre de 2007).
JOSEP M. MARTÍ BONET. La parròquia. Història, evolució i vida. Lliçó inaugural del
curs acadèmic 2007-2008 de la FTC. Barcelona 2007.
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car qualsevol reflexió que fem. A més,
a continuació hem de dir també
—referint-nos ja a parròquies d’una
certa entitat— que on hi ha una parrò-
quia que funciona és on hi ha un rec-
tor que s’ho creu de veritat, que està
al peu del canó, que dia a dia fa la seva
feina ben feta, que porta la seva res-
ponsabilitat de manera exemplar.
Aquests rectors mereixen un home-
natge. Són rectors que quan hem to-
cat a Acció Catòlica, l’han portada a
la pràctica; quan hem tocat a sales
parroquials, les han fet; quan hem to-
cat a Cursets de Cristiandat, els han
fet; quan hem tocat a Concili, hi han
participat; quan hem tocat a assem-
blea, també... i ara que potser molts ja
no poden respondre a gairebé res, no
podem dir-los que no ho han fet bé.
Cal valorar el lliurament de tants rec-
tors que en aquesta tasca hi han deixat
la vida. Penso que en el postconcili ens
ha fallat molt la pedagogia. En aquests,
com en tants camps, no es tracta de
vèncer sinó de convèncer. Hem de
valorar la feina feta per molts rectors i
no hem de frustrar persones. I tot això
molts rectors ho han fet ajudats per un
grup de laics i laiques que col·laboren
de manera eficaç, unes persones que
no defalleixen i tiren endavant malgrat
totes les dificultats. Rector i persones
que tenen allò que abans en dèiem zel
pastoral, que s’ho estimen i en donen
testimoni. Fins i tot pot ser que aquest
rector i el seu grup no siguin massa
erudits sobre els plantejaments que
fem, però que tinguin nas evangèlic i
eclesial per fer ben fet el que han de
fer. També es pot donar que una par-
ròquia tingui al davant un rector molt
erudit i que es fa tots aquests planteja-
ments que ens fem aquests dies aquí,

però que la parròquia no li funcioni. Hi
poden mancar aquelles actituds que
hem esmentat suara. Evidentment que
tant de bo es donessin totes aquestes
coses juntes.

Això forma part d’una visió realis-
ta. L’altra part és veure la situació real
dels feligresos. Tenim moltes parrò-
quies amb pocs feligresos, que cada
vegada són més grans i que no tenen
les condicions per a fer grans plante-
jaments sobre el que ha de ser la parrò-
quia. Hi ha rectors que cada vegada
que se’ls mor una persona gran diuen
que els deixa un lloc buit que no om-
ple ningú. També aquí calen moltes
motivacions i molt d’esperit per a fer-
hi pastoralment el que millor es pugui
amb realisme i sense idealitzacions
que poden resultar frustrants.

Amb ganes, doncs, de ser realista,
i donades les limitacions esmentades
no faré una reflexió global sobre la
parròquia, sinó que tractaré només
uns punts que em sembla d’interès
subratllar en aquest moment, ara i
aquí. He seleccionat alguns dels que ja
tinc publicats. Són els següents:

2. Algunes qüestions concretes que
afecten la parròquia

2.1. Parròquia comunitat i parrò-
quia comunitat de comunitats

Per entendre bé la parròquia po-
dem fer servir la tipologia de comuni-
tat (globalització de valors, objectius i
papers) i associació (parcialitat) de
Ferdinand Tönnies. En aquest sentit
una parròquia es pot configurar com
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a parròquia comunitat i/o comunitat
de comunitats.

Ens podem preguntar fins a quin
punt els responsables de grups, asso-
ciacions, moviments... sabem veure les
aportacions del Concili Vaticà II i crear
processos i dinàmiques integradores,
dinàmiques de comunitat. Hi ha molts
problemes de coordinació, de visió de
conjunt, de globalització, de funciona-
ment com a compartiments separats,
de saber ser responsables de grans
àmbits i de conjunts de persones. A
vegades fa la impressió que a la nostra
Església cada caporal és un capità ge-
neral. Per tot això pot ser molt impor-
tant el Consell Pastoral Parroquial (Di-
rectori de la Parròquia, n. 43–50).

2.2. Identificació plena, identifica-
cions parcials i diferents nivells
d’adhesió a l’Església. El sentit de
pertinença acumulatiu

La identificació, el nivell d’adhesió
i el sentit de pertinença són molt
importants per veure quins tipus de
parroquians hi ha en una parròquia.

La parròquia és una instància bàsi-
ca per a la realització i la manifestació
del sentit de pertinença a l’Església.

En totes les investigacions es repe-
teix que el nombre dels qui es mani-
festen creients és elevat, menor és el
dels qui creuen en Jesucrist, i més
baix el dels qui se senten membres de
l’Església catòlica.

Després del concili Vaticà II ha
augmentat la valoració de cada Es-
glésia particular o diòcesi, però que-
den sentits de pertinença que no van
més enllà de grups petits, o pa-
ral.lels, o parcials, o directament a
grans organitzacions que no tenen
en compte la diòcesi. És un gran
problema el de les «identificacions
parcials».

És important veure com funciona
el sentit de pertinença a la parròquia, a
comunitats o col·legis religiosos, a
moviments...

Un tema important de reflexió en la
qüestió del sentit de pertinença a
l’Església és el de les identificacions
parcials (això sí, això no). Es fa en la
paraula de Déu, en el Magisteri, en les
creences, en la moral, en l’acceptació
dels germans... Una part sí, una part
no, uns sí, uns no... Allò que un so-
ciòleg en diu «la religió a la carta».
Caldria una bona pedagogia per a fer
entendre la dimensió acumulativa del
sentit de pertinença (p.e. parròquia,
diòcesi, Església universal... han de
donar-se totes juntes, acumulativa-
ment i ben estructurades, no l’una sen-
se l’altra), i també una bona pedago-
gia per tal d’ajudar a interioritzar una
identificació global amb l’Església,
encara que, com en la pròpia família,
siguem lúcids amb el que no trobem
bé o no ens agrada. Per analitzar el

La parròquia és una
instància bàsica per
a la realització i la
manifestació del
sentit de pertinença
a l’Església.
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sentit de pertinença a l’Església jo
mateix vaig elaborar una tipologia,
basada en una pastoral dels bisbes
bascos i publicada a la revista
d’aquest CEP. Segons aquesta tipo-
logia hi ha diferents nivells d’adhesió
a l’Església: els de l’adhesió renova-
da, els de l’adhesió fidel i silenciosa,
els de l’adhesió crítica i tensa, els de
l’adhesió adolorida i nostàlgica, els de
l’adhesió esvaïda (catòlics no prac-
ticants), els de l’adhesió inexistent i
els de l’adhesió coherent amb els
plantejaments del concili Vaticà II
(Quaderns de Pastoral, n. 115–116,
1989, p. 18–27). A la llum d’aquella
tipologia, ¿no caldria diversificar
molt les nostres propostes pastorals
segons les diferents situacions dels
qui són a dins, dels qui truquen a les
nostres portes o dels qui se situen a
fora? En aquest sentit no és adequat
el plantejament que es fa de les agru-
pacions eclesials en termes de perti-
nença a la comunitat o no. Des del
punt de vista sociològic hi ha perso-
nes que viuen la pertinença a l’Es-
glésia (ens agradi o no) com a
membres d’una associació o com a
usuaris de serveis habituals o bé
ocasionals. Encara que no ens agra-
di, la situació real del sentit de per-
tinença passa per uns filtres estruc-
turals més complexos dels que
moltes vegades manifestem. Hi ha
massa grups tancats, guetos, reple-
gats en ells mateixos. D’altra ban-
da cal fer més atenció a les perso-
nes concretes, al que realment viu
cada persona. No tot s’ha de solu-
cionar en grups o en col·lectivitats.
Hi ha situacions que són personals
i intransferibles.

2.3. Cercles concèntrics de parro-
quians

Tot això afecta profundament el
sentit de pertinença a la comunitat parro-
quial. Quan parlem de comunitat, de
què parlem? Quines són les carac-
terístiques de la comunitat cristiana
que són factibles en aquests contex-
tos socioculturals canviants? La pa-
raula comunitat se’ns presenta molt
ambigua. Parlem de comunitats de
veïns, de comunitats autònomes, de
comunitats de religiosos, de comuni-
tats de base, de comunitats parro-
quials..., de moltes coses difícils
d’homologar. Quan parlem de comu-
nitats cristianes, en les diferents mo-
dalitats, quin contingut hi posem?
Quins trets característics?: Estarem
parlant de quelcom utòpic o de quel-
com realitzable? Fins a quin punt? No
podria ser que sota el nom de comu-
nitat se’ns amaguessin altres tipus de
realitats, com associacions, públics
més o menys estables o ocasionals, o
usuaris de serveis que van on els re-
sulta més còmode? O d’una barreja de
característiques i de pertinences, que
també és possible? Pel cap baix, supo-
so que tots estaríem d’acord que les
comunitats cristianes no volem que
s’assemblin a una mena de botiga que
obre unes hores i hi entra qui vol o qui
ho necessita.

Aquesta diversitat de sentit de
pertinença a la parròquia la podem
expressar en cercles concèntrics:

Al centre: comunitat. Les perso-
nes que formen part de la comunitat
parroquial o comunitat de comuni-
tats.
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Un altre cercle: associacions. Les
persones que funcionen com a mem-
bres d’una associació parroquial.

Un altre cercle: usuaris de serveis i
practicants ocasionals.

L’últim cercle: conglomerat fun-
cional. Territori on hi viuen persones
que tenen el dret de ser ateses i hi
correspon l’obligació d’atendre-les
(Directori de la parròquia, n. 11).

Cal ser realistes i conèixer la situa-
ció que viu cada persona.

2.4. Diferents maneres de tenir
col·laboradors

Dins aquest conjunt tan plural i di-
versificat de parroquians, seria bo fer
una reflexió sobre el paper (rol) social
del rector, la manera de fer de rector.

En una parròquia el rector ha de
saber treballar amb els preveres i els
diaques, si és el cas, amb els religiosos
i les religioses (si n’hi ha), i amb els laics
i laiques (com també s’ha de saber fer
a nivell arxiprestal i a nivell diocesà).

És molt important acollir cada per-
sona concreta.

També cal saber conduir conjunts
amplis de persones, saber seguir pro-
cessos, saber governar (una dita clàs-
sica molt sàvia diu: Omnia scire, mul-
ta tolerare, pauca corrigere, que vol
dir: saber-ho tot, tolerar moltes coses
i corregir-ne poques. Saber informar,
saber proposar, convèncer i fins i tot
saber entusiasmar. Saber treballar amb
altres persones. Saber delegar.

Hi ha persones que al seu voltant els
altres creixen, es fan persones madu-
res i responsables; i n’hi ha que al seu
voltant només hi poden tenir infants.

Hi ha qui al costat seu hi té dife-
rents tipus de persones, que són:

corresponsables
col·laboradors
executors
amanuenses i secretaris
testimonis
fans i seguidors incondicionals
escolans
o només persones infantils

És important saber treballar en
grup, amb altres persones.

2.5. Inculturació i exculturació

Podem parlar d’exculturació?

Hem de reflexionar sobre una altra
qüestió que afecta molt cada parròquia

En una parròquia el
rector ha de saber
treballar amb els
preveres i els diaques,
si és el cas, amb
els religiosos i les
religioses (si n’hi
ha), i amb els laics i
laiques (com també
s’ha de saber fer a
nivell arxiprestal i a
nivell diocesà).



116116116116116

i que una sociòloga seriosa com és
Danièle Hervieu-Lèger, anomena un
terratrèmol en el món religiós francès,
i que d’alguna manera també es dóna
a casa nostra. Dic del món francès, i
no ben bé europeu, perquè massa so-
vint confonem França amb Europa.
Europa és molt més plural i diversifi-
cada des del punt de vista religiós. He
pogut conèixer bastants països, i allò
que en diem europeu moltes vegades
no passa de París. Ara bé, nosaltres
estem molt influenciats pel que passa
a França, com en aquest cas. Aquesta
sociòloga parla de terratrèmol referint-
se al que ella en diu exculturació. Aquí
hem d’entendre cultura amb el sentit
que li donen les ciències humanes: les
formes de pensar, de sentir, de valo-
rar i d’obrar pròpies d’una societat,
que es transmeten de generació en
generació modificant-se. En aquest
sentit la societat més analfabeta té la
seva pròpia cultura. Nosaltres hem
parlat molt de la inculturació del fet
religiós, en el nostre cas l’Església
catòlica, com a component d’un sis-
tema sociocultural determinat, per a
nosaltres la nostra societat catalana. I
així funciona en la major part de so-
cietats. En el nostre cas es tracta de la
inculturació de l’evangeli i de
l’Església. Ara bé, tot i que un altre
sociòleg francès, Jean-Paul Villaime
(malgrat que personalment és protes-
tant), diu que França continua essent
un país laic de cultura catòlica, Her-
vieu-Lèger ens alerta sobre el fenomen
contrari al de la inculturació, el que ella
en diu exculturació, és a dir la sortida
del fet religiós de la cultura d’una so-
cietat. Després de molts estudis realit-
zats diu que ha arribat a la conclusió
que el catolicisme avui no forma part

de les referències comunes de
l’univers cultural francès. Les seves
referències i els seus valors, les seves
representacions i el seu personal han
sortit _o estan en camí de sortir_ del
camp social. Diu que les conseqüèn-
cies d’aquesta exculturació del catoli-
cisme francès són immenses (Danièle
Hervieu-Lèger, Catholicisme, la fin
d’un monde. París: Bayard, 2003).

Aquest és un toc d’atenció molt
seriós. A casa nostra també es donen
aquestes tendències. Quan es tracta de
reduir la religió a l’esfera privada, no
és només qüestió de deixar-ho a la lli-
bertat individual, sinó que això té com
a conseqüència el fet d’anar desapa-
reixent de la cultura ambiental, és a dir
d’exculturar l’Església catòlica i, en
general, el fet religiós. Aquí hauríem de
saber donar una resposta de qualitat a
tants investigadors que pretenen tallar
les referències religioses de l’inici de
l’univers com si això fes inútil la fe en
l’obra creadora de Déu, o la referèn-
cia religiosa de l’aparició de la perso-
na humana sobre la terra, o la neces-
sitat de tenir respostes religioses a la
vida. On des de sempre havia tingut un
paper el fet religiós _la contingència
humana, el mal, el dolor i la mort_, se
cerquen solucions laiques, com és el
cas del baptisme (cercant fer-se ciu-
tadà); del matrimoni no religiós o del
suport laic a les víctimes de desgrà-
cies; de l’ajuda a morir, o de l’últim
comiat a un difunt. Fins i tot es fa una
traducció laica dels llibres sagrats,
com són els evangelis, si és que no és
una traïció traduir un text prescindint
d’allò que l’ha inspirat i li ha donat
sentit. Es vol treure el sentit religiós del
Nadal i reviure pràctiques paganes en
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lloc de festes religioses. Corpus,
l’Ascensió i el Dijous Sant (en menor
mesura) han perdut aquella aurèola de
dijous que llueixen més que el sol. Hom
vol treure de l’horitzó cultural les re-
ferències religioses.

En tot això la parròquia hi té molt a
dir i a aportar. Vegem el que segueix.

2.6. Pastoral de la cultura

Hi ha una pastoral de la cultura?

Potser hauríem d’intensificar una
pastoral de la cultura que, a més
d’altres vessants, valorés la presència
del fet religiós en actes de la nostra
societat, com en els ritus de passatge:
naixement, baptisme, entrada en so-
cietat, primera comunió, casament i
mort. No podem menystenir la presèn-
cia del fet religiós en aquests actes
socials i en tants actes de cultura po-
pular i de pietat popular, com aplecs i
processons. La puresa religiosa en
aquests actes no ens ha de fer perdre
el valor de la presència cultural, en el
nostre cas de l’Església catòlica, en la
nostra societat, en el nostre sistema
social català. Cal actuar més enllà de
la dimensió cultural de la pastoral; si
ho voleu, cal fer una autèntica pasto-
ral de la cultura, treballar per una au-
tèntica inculturació (o aculturació, no
entro en precisions terminològiques) i
per frenar l’exculturació. No s’ha de
menystenir la presència massiva en
aquests actes. Cal retrobar nous ponts
o reforçar els existents amb la cultura
de la nostra societat.

Molts d’aquests actes s’organitzen
a les parròquies o hi són molt presents.

2.7. La pastoral de les famílies

Des de la parròquia cal donar su-
port a la família.

Amb espiritualitat i amb bon estil
pastoral cal continuar encoratjant en-
cara més, amb motivacions sòlides,
les famílies cristianes. És una activi-
tat pastoral molt important, la de do-
nar suport i ajuda a les famílies que
volen viure, malgrat les dificultats,
amb esperit cristià aquesta realitat bà-
sica per a la societat i per a l’Església
que és la família - Església domèsti-
ca. El testimoniatge de les famílies
cristianes és més important que les
declaracions institucionals mateixes,
per més que siguin també conve-
nients. El nostre Concili ens hi ha aju-
dat i ens hi pot ajudar encara molt,
sobretot per a aquelles situacions que
necessiten més mirada d’amor i de
misericòrdia que desqualificacions (R.
33-46, 68, 115, 118, 153-155). És un
camp pastoral immens i engrescador
el de l’ajuda a les famílies cristianes a
ser veritables transmissores de valors
cristians i de fe (cf. M. Barbarà, El

El testimoniatge de
les famílies
cristianes és més
important que les
declaracions
institucionals
mateixes, per més
que siguin també
convenients.
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En aquest suport i en aquest ajut hi
tenen un paper molt important les es-
coles i els col·legis, sobretot els
col·legis de l’Església, i cal tenir pre-
sent d’una manera especial els
col·legis diocesans i els professors que
donen testimoniatge de les seves con-
viccions cristianes en el seu lloc de
docència; cal subratllar la importància
dels professors de religió.

Per a aquest suport a la família cal
estar atent a uns moments clau, com
són: la preparació del matrimoni, la
celebració del casament, els primers
anys de vida del matrimoni i els pri-
mers anys dels fills, anys que són bà-
sics i condicionants pel que fa a la
transmissió dels valors i de la fe. Diuen
els experts que abans dels 6 anys hi ha
algunes coses bàsiques de la personali-

tat que estan sedimentades. Fins no fa
gaire temps, en aquests primers anys
moltes famílies, sobretot les mares,
transmetien valors, actituds i creences
religioses com la cosa més normal del
món, formant part de l’important pro-
cés de socialització. Si ara hi ha poques
famílies que fan aquesta transmissió,
què podem fer o què hem de fer des de
la parròquia? Hi ha pares que diuen que
no volen condicionar els seus fills i fi-
lles. Això és una fal·làcia, perquè la no
condició, condiciona3.

Hi ha una tasca important a fer des
de la parròquia, des dels col·legis, des
de l’arxiprestat i des de les instàncies
diocesanes.

2.8. Per acabar

Tant de bo aquest Congrés ens
ajudi a estimar més l’Església, les par-
ròquies i les persones i a donar a les
parròquies de fet, en la realitat, un nou
impuls evangelitzador.
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1. Parròquia evangelitzadora,
Congressos i Plans pastorals

Des del treball que intentem dur a
terme en la Comissió de Pastoral de la
Conferència Episcopal Espanyola i
responent a la qüestió que se’ns plan-
teja sobre les perspectives actuals del
Congrés de la Parròquia Evangelitza-
dora, s’observa una realitat pastoral
molt ampla i variada en estils i organit-
zació, però coincident en els aspectes
claus. Hi ha un creixent interès per a
la revitalització de la parròquia.

És en aquesta línia que els Plans
pastorals assenyalen un itinerari que té
distintes velocitats i intensitats. N’hi
ha de molt concrets, ben avaluables;
altres, queden en una proposta
d’intencions perquè els seus enunciats
son principis molt generals.

Segons el grau de participació en
la seva elaboració, uns responen més
a la realitat i compten amb la implica-
ció corresponsable de la gent, concre-
tant quins són els objectius, les accions,
els destinataris, els terminis i els agents
que ho han de realitzar; altres, propo-
sats des de instàncies superiors i sen-
se una proposta de participació dels
agents compromesos amb la pastoral,
queden més reduïts a quedar escrits i
publicats.

Perspectives actuals del Congrés de
la Parròquia Evangelitzadora

MN. SEBASTIÀ TALTAVULL ANGLADA, prevere del bisbat de Menorca, secretari de
la comissió episcopal de pastoral de la CEE.

En diferents diòcesis en les que hi
he participat directament, he vist un
interès inicial que fa que a l’elaboració
del Pla hi hagi un temps llarg de pre-
paració, de mentalització, d’assump-
ció de responsabilitats, de pregària...
En ells, l’elaboració ja forma part de
la realització.

En els Plans pastorals s’incideix
sobretot en la diòcesi, però tot es
concreta en la parròquia. La clau és el
fet comunitari. Interessa molt fona-
mentar-ho tot en la comunió i en la
missió eclesial. S’insisteix molt en ecle-
siología de comunió i en l’espiritualitat
de comunió i es fa un gran esforç per
assegurar tant la fonamentació teològi-
ca i bíblica com la seva dimensió mis-
sionera. Normalment, amb variacions,
es té present la triple missió de
l’Església, aplicada també a la realitat de
cada batejat: enviats a evangelitzar, a
santificar i a servir.  I, entorn d’això,

En els Plans
pastorals s’incideix
sobretot en la
diòcesi, però tot es
concreta en la
parròquia.
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apareixen necessitats, sensibilitats i
prioritats pastorals.

Tanmateix, i ho dic especialment
des de les inquietuds i preocupacions
que compartim amb les diòcesis, amb
el treball de reflexió i intercanvi amb
els Vicaris de Pastoral, es detecta una
necessitat: aprofundir en què és real-
ment un Pla pastoral, la seva necessi-
tat i oportunitat, el procediment a se-
guir en la seva elaboració. Des de la
Conferència Episcopal, des de la nos-
tra Comissió de Pastoral, vam fer una
consulta abans de Nadal a tots els Vi-
caris (generals i de pastoral) en la que
es proposava la possibilitat d’apro-
fundir aquest tema.

A la CEE hi ha molt material re-
flexionat i publicat. Sense entrar en
molt de detall, vull subratllar la impor-
tància que han tingut (i per a mi se-
gueixen tenint) els diferents Congres-
sos i Jornades de Pastoral que s’han
dedicat a aprofundir el tema de la «Parrò-
quia», des del Concili Vaticà II. Em
sembla important recollir aquesta ex-
periència a la que, en aquesta Taula
rodona, se’m demana fer-hi referèn-
cia. I no sols això, vull subratllar no
sols el fet, sinó els continguts i expe-
riències que han aportat i que se-
gueixen essent molt vàlids en aquesta
moments. En concret, em refereixo a
la V Setmana nacional de la Parròquia
sobre «Parròquia urbana, present i
futur» (1975), i als Congressos sobre
«Evangelització i home d’avui» (1985)
i sobre «Parròquia evangelitzadora»
(1988).

Crec molt important aquesta apor-
tació que ha suposat, al llarg d’aquests
quasi vint anys, un caramull de jorna-
des i cursets de renovació parroquial,
com també la publicació d’innombra-
bles estudis i intercanvi d’experièn-
cies. Amb la reflexió pastoral sobre
la Parròquia potser ha succeït com
amb el Concili Vaticà II. Segueix més
vigent que mai. Ja està tot molt dit,
però la seva vivència és nova cada
dia.

L’Església no dubta de quina és la
seva missió i està més que clar en els
papers. Sabem bé quin és el vi bo.
Tanmateix, han canviat les «condicions
meteorològiques». Han canviat els
ambients, les persones, els moviments
culturals. Des dels anys 90 estem vi-
vint aquest procés de recuperació de
moltes coses, però en pastoral estem
repetint esquemes de sempre perquè
molts d’ells encara no s’han estrenat.
Altres, s’han deixat de banda per la
perplexitat que ocasiona en moltes
persones els canvis accelerats que vi-
vim i que afecten qualsevol planteja-
ment.

L’any 2001, els bisbes de Catalunya
fan públic els Directoris de la Parrò-
quia i de l’Arxiprestat. A les nostres
reunions de Vicaris de Catalunya i les
Balears s’hi havia fet molta feina i res-
ponia a la preocupació que compar-
tíem amb les parròquies i arxiprestats,
la d’anar concretant camins renovats
d’acció pastoral que donés resposta
als nous temps, reptes, preocupacions
i necessitats.
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2. Una reflexió més i més «pastoral»

Al llarg d’aquests anys, i sota
l’impuls renovador del Concili Vaticà
II i els moments d’encontre que s’han
anat succeint a tots els nivells de la
pastoral, hi ha uns enunciats que cal
esmentar i que fan veure per on ha
anat la preocupació i la reflexió:

- «Renovar les nostres comuni-
tats cristianes»

- «Com revitalitzar les nostres
parròquies»

- «El rostre missioner de les par-
ròquies en un món que canvia»

- «La parròquia, ¿pot evangelit-
zar?»

- «Comunicació i missió»
- «Creure en l’Evangeli i anun-

ciar-lo amb nou ardor»
- «Esdevenir adult en la fe»
- «Viure i comunicar l’Evangeli

avui»
- «Per una nova imatge de parrò-

quia i de diòcesi»
- «Anunciar l’Evangeli al món

d’avui, ¿per què i a qui?»

Seria llarga la llista d’escrits pasto-
rals que mostren la preocupació de
cada moment. El que sobresurt en
tots és «com la parròquia ha de res-
pondre avui a la situació canviant de
la nostra societat».  És més que sabut
el que la parròquia ha de fer i anunciar,
però «com». Hi ha una qüestió
d’estructures, certament, però el que
no acabem de clarificar és «com» i
«on» fer-nos presents... El problema
estaria més, per tant, en la «missió».
Aquesta, per a mi, seria una de les
perspectives actuals més importants i
a la que és important que respongui

aquest Congrés que porta precisament
el títol de COMUNITAT MISSIONE-
RA referit a la PARRÒQUIA. Doncs:

- ¿Què fer i com fer-ho per tal
que la parròquia esdevingui
missionera?

- ¿Què ha de canviar en les per-
sones i en les estructures per-
què es visqui en actitud i en
estat de missió?

3. Per a una pedagogia orientada a
fer cristians adults

En aquests moments, segurament
han de canviar moltes coses, però hi
ha d’haver quelcom previ: és la qües-
tió de centrar-nos en allò que és fona-
mental en l’Església, és a dir, el nucli
de la missió (els continguts), la presèn-
cia missionera (l’estil de vida), els pro-
cediments (formes de proposta i
d’actuació) i el llenguatge (no ens en-
tenem del tot: això com recentment
Benet XVI ha parlat de la gramàtica de
la pau, jo parlaria en el nostre cas de
«gramàtica de la missió»).

Una «gramàtica» comporta una
«pedagogia iniciàtica». Crec que en
això ens ho estem jugant tot. ¿Com
s’esdevé cristià? ¿Com es fa un cris-
tià? Només podem respondre si hi ha
una atenció personalitzada i s’ajuda
a cada persona (infant, jove o adult) a
viure un procés de creixement i esde-
venir adult en la fe.

Això ho podem aplicar a tots els
camps de la pastoral: el primer anun-
ci, la transmissió de la fe en la família,
el procés catequètic, la iniciació a la
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litúrgia i a la pregària, la iniciació a la
vida sagramental... Ja no val un plan-
tejament de «cristiandat», en el qual
els plantejaments i les valoracions les
fem amb criteris quantitatius o de
competitivitat numèrica, o també pen-
sant que el que fem és per a tothom o
s’hi ha d’apuntar tothom.

La revitalització de la parròquia en
aquests moments ha de venir sobretot
de la tercera nota amb la que el Papa
Joan Pau II descrivia el concepte de
«nova evangelització»: nou llenguat-
ge, nou mètode, nou ardor.

Aquesta és la perspectiva amb la
que els bisbes de Catalunya han dirigit
la seva darrera Carta pastoral «Creure
en l’Evangeli i anunciar-lo amb un
nou ardor», fent referència a tota una
trajectòria que va des de la publicació
del document «Arrels cristianes de
Catalunya» (1985) fins les resolucions
i propostes del Concili Provincial Tar-
raconense (1995), que aprofundien
en l’esperit del Concili Vaticà II i
l’actualitzaven.

4. Creure en l’Evangeli i anunciar-
lo amb nou ardor

Els bisbes de Catalunya ho han
accentuat molt encertadament quan
just encara no fa un any publicaven la
seva pastoral «Creure en l’Evangeli i
anunciar-lo amb nou ardor». Hem
d’aprofundir molt, crec, en el que sig-
nifica «nou ardor». Avui és el que es
capta amb més facilitat i rapidesa. Pen-
so que això origina allò que Pau VI diu
a l’Evangelii Nuntiandi quan al co-
mençament (n. 4) exposa les tres pre-

guntes urgents que s’ha demanat el
Sínode i als «interrogants irresisti-
bles» (n. 21) referits al testimoni si-
lenciós dels cristians que els provoca.
La parròquia, com Església entre les
cases, és el lloc de la vivència
d’aquest testimoni silenciós viscut en
el cor de la vida de cada dia. La pre-
gunta que mai no podrem esquivar ens
convida a respondre amb fidelitat: ¿ho
som provocadors d’interrogants?
Només a partir d’aquí és possible
l’anunci explícit (n. 22) i l’adhesió vi-
tal i comunitària a Jesucrist (n. 23).

Els bisbes italians posen la següent
graduació que em sembla important
assumir-la i tenir-la present per a una
renovació de la praxi pastoral de la
parròquia en un món que canvia:

Comunicar i viure l’Evangeli entre
la gent en un món que canvia

«Cal una pastoral missionera, que
anunciï novament l’Evangeli, en sos-
tingui la transmissió de generació en
generació, vagi a l’encontre dels ho-
mes i de les dones del nostre temps tes-
timoniant que també avui és possible,
bell, bo i just viure l’existència huma-
na d’acord amb l’Evangeli i, en el
nom de l’Evangeli, contribuir a fer
nova tota la societat» (dic jo, només
bots nous (persones i estructures)
poden acollir el vi nou (Jesús i el seu
Evangeli).

Comunicació de l’Evangeli i parrò-
quia en el canvi

«Fa temps que la vida ja no se cir-
cumscriu, físicament i idealment, a la
parròquia; és rar que es neixi, es vis-
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qui i es mori dintre dels mateixos lí-
mits parroquials... Cal prendre cons-
ciència dels canvis culturals per no
córrer el risc de sofrir-los passiva-
ment. És un fet la fragmentació de la
vida de les persones, la mobilitat, el
nomadisme social. Es pertany alhora
a diversos móns, distants entre ells i
àdhuc contradictoris... No per casua-
litat es parla del final de la “civilit-
zació parroquial”,  de la disminució de
la parròquia com a centre de la vida
social i religiosa. Cert que la parrò-
quia no per això és llençada a la des-
aparició, però és evident l’exigència
de redefinir-la en relació als canvis,  si
no volem que quedi al marge de la
vida de la gent» (o a una mena
d’estació puntual de serveis, com tot
el que s’organitza a la societat).

L’Església en el territori. La importàn-
cia del referent, exigència d’encarnació

L’Església mira  tothom i es diri-
geix a tothom. Siguin batejats o no. És
missionera. Tothom té dret a ser aco-
llit, a que se li anunciï l’Evangeli, a que
se li ofereixi la salvació... per això, cal
entendre la parròquia:

- com a figura d’Església arrela-
da en un lloc

- com a figura d’Església prope-
ra a la vida de la gent

- com a figura d’Església simple
i humil, porta d’accés a
l’Evangeli per a tots

- com a figura d’Església de po-
ble, instrument d’integració,
atenta a cada persona i situació
humana, punt de partida per a
itineraris més exigents i com-
promesos.

5. Algunes perspectives actuals per
a comentar i obrir camins...

1. Perquè una parròquia esdevingui
comunitat missionera, crec no sols
molt important sinó imprescindible
la bona entesa i treball conjunt en-
tre els pastors i els fidels laics i la
projecció ad extra que també con-
juntament es comprometen a do-
nar-li. A partir d’aquí anirà bé
aprofundir les perspectives ac-
tuals, tot recollint els suggeriments
possibles que puguin il·luminar les
nostres inquietuds i propostes
d’acció pastoral.

2. Des del convenciment creient en
Jesucrist, l’Emmanuel, el Déu amb
nosaltres pel misteri de l’Encar-na-
ció, s’ha de fomentar, en el si d’una
parròquia, l’encontre viu amb Ell,
la qual cosa farà que tot el que es
projecti, es digui i es faci prengui
un nou horitzó que revitalitzi des
del seu interior les comunitats pa-
rroquials. Amb aquest fonament:
«Hem cregut en l’amor de Déu:
així el cristià pot expressar l’opció
fonamental de la seva vida. No es
comença a ser cristià per una de-
cisió ètica o una gran idea, sinó per
la trobada amb un esdeveniment,
amb una Persona que dóna un nou

L’Església mira
tothom i es dirigeix
a tothom. Siguin
batejats o no. És
missionera.
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horitzó a la vida i, amb això, la di-
recció decisiva» (Benet XVI, Deus
caritas est, 1). No podrem oblidar
mai allò de «Déu estima tant el
món... » (Jn 3,16).

3. Alimentar un ample corrent de
confiança. Recuperar la credibili-
tat. L’única via és el testimoni i una
posada en pràctica de les notes ca-
racterístiques de l’eclesiología de
comunió i l’espiritualitat també de
comunió que se’n deriva. La uni-
tat dels cristians és condició per-
què el món cregui. Se’ns veu divi-
dits, per això no oferim credibilitat.
S’han de fer signes visibles que
l’ofereixin i que siguin transparèn-
cia del que som per la identificació
amb Crist.

4. Dibuixar amb més cura el rostre
missioner de la parròquia, revisar
formes i actuacions i viure de
l’essencial: l’opció evangelitzado-
ra. S’ha de superar la sensació de
parròquia «estació de serveis» mit-
jançant l’esforç constant per fer
que sigui «comunitat missionera».

5. Seny pastoral que suggereixi les
oportunes adaptacions i els passos
necessaris per a fer-los practica-
bles. Per aquí aniria l’enginy o l’art
de fer un Pla pastoral tot proposant
accions concretes realistes, realit-
zables i avaluables a curt i a llarg
termini.

6. La disponibilitat i esforç per a dis-
cernir des de l’Evangeli i els signes
dels temps. El discerniment dema-
na generositat apostòlica, intel·li-
gència pastoral, confiança en el

treball en equip i voluntat de parti-
cipar.

7. El canvi missioner no es una alter-
nativa a la pastoral ordinària de la
parròquia. És molt negatiu avançar
des de la lamentació o la infravalo-
ració. Es va avançant poc a poc
atenent a les persones, lluny de
protagonismes personals i sense
pretensions de grandeses.

8. Partir de les potencialitats missio-
neres ja presents. La parròquia és
tota ella una oportunitat pastoral.
Dóna l’ocasió de tractar creients i
no creients, persones properes al
fet religiós i persones molt allunya-
des. Tanmateix, contemplant les
persones des de la pregària i amb
un gest de proximitat, ha de ser
possible dir personalment a molts:
«No ets lluny del Regne de Déu...»
i dir-ho en el cor de la secularitat,
allà on l’Evangeli es ben viu.

9. L’Esperit demana avui a les Esglé-
sies el coratge de la novetat. Som
realment portadors de Bona Notí-
cia? Portem un tresor en vasos
fràgils, però tresor i en bones
mans. A qui l’hem d’oferir?  A qui
l’estem oferint?

10.Perquè, com diu Tertulià, «cristià
no se’n neix, se n’esdevé» serà fo-
namental en una comunitat parro-
quial el compromís per a la Inicia-
ció cristiana i tot el que suposa de
mentalització i organització. I amb
ella, la prioritat i necessitat de
l’acolliment: l’atenció personalitza-
da.
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11. La parròquia s’ha d’enriquir cons-
tantment a través d’iniciatives de
proposta del missatge cristià.
Aquest element també novedós
farà que la vida de l’Església tingui
l’atractiu que Jesús contagiava als
seus contemporanis quan parlava
de la vida i en el cor de la vida, tot
proposant formes concretes de
viure-la.

12.La parròquia, pel fet de ser
«l’Església entre les cases» i enmig
de la ciutat, és l’entitat més prope-
ra per a un fecund diàleg entre fe i
cultura i per a ser l’interlocutor
immediat que posi de relleu la im-
portància de l’art com a mitjà ca-
tequètic i expressió de diàleg inter-
cultural. «La parròquia és, sens
dubte, el lloc més significatiu on es
forma i es manifesta la comunitat
cristiana. La parròquia és cridada
a ser una casa de família, fraternal
i acollidora, on els cristians es fan
conscients de ser Poble de Déu»
(CT 67c i DGC 257). En aquest
context afegeix: «malgrat tot, la parrò-
quia continua essent una referència
important per al poble cristià, fins i
tot per als no practicants».

13.Els immigrants toquen a la porta de
les nostres parròquies i ens fan
present Jesús quan diu «era foras-
ter i em vau acollir» (Mt 25,35).
El fenomen de la immigració està
configurant una determinada for-
ma d’acollida i de treball no acos-
tumat. L’interculturalitat és un dels
reptes al que hem donar resposta
també des d’actituds evangèliques
i des de l’experiència de «comuni-
tat cristiana».

14.També hi té a veure la irrupció
d’altres religions en quant conte-
nen «llavors de veritat». És també
un repte la presa de postura en el
diàleg interreligiós pel que suposa
de «fermesa» en les conviccions
cristianes i també d’explicitació de
la pròpia identitat eclesial. En
aquest diàleg serà important saber
quan és temps de «parlar» de Déu
i quan és oportú «callar» sobre Ell.
Benet XVI, ens exhorta que, en
aquests moments, «deixem que
parli només l’amor» (Deus caritas
est, 31c). Tot un programa de tes-
timoni silenciós, però pastoralment
eficaç.

15.La dimensió missionera de la par-
ròquia demana avui més que mai
proposar amb coratge la fe cristia-
na i mostrar que precisament
l’esdeveniment de Crist obre
l’espai a la llibertat religiosa, el
diàleg entre les religions, la respon-
sabilitat compartida per al bé de
cada home i dona, i per la cons-
trucció de la pau.

16.Essent la parròquia el lloc de la Ini-
ciació cristiana, tal com ja s’ha dit
anteriorment, s’ha de prestar una
atenció especial a la família perquè
ella ja és Església domèstica i un
vertader  «ministeri». Parròquia i
família _com a cercles concèntrics
situats una dins l’altra en el cor de
la societat_ han de vetllar el des-
pertar religiós dels primers anys de
la vida i la iniciació cristiana prò-
piament dita. Bruno Forte diu que
«sols podem parlar d’evangelit-
zació des d’una fe amorosa i hu-
mil. Això significa que és l’amor
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el que fa possible veure; és l’amor
el que ofereix la clau que pot obrir
la porta del misteri de l’Església,
la del seu ésser i la del seu obrar,
l’Església que Jesús ha fundat a la
nostra terra».

17.Entre molts textos de l’Església,
allà on queda molt clarament defi-
nida aquesta dimensió de la família
en relació a la Iniciació cristiana, és
en el Directori General de Cateque-
si quan diu que des del testimoni
d’amor dels pares, el «despertar
religiós infantil en l’ambient fami-
liar té un caràcter insubstituïble»
(cf. DGC 226 i CT 68)

18.Reivindicar el Baptisme, la Confir-
mació i l’Eucaristia perquè ocupin
el lloc que els correspon en el pro-
cés d’iniciació a la vida cristiana,
i, al mateix temps, redignificar els
altres sagraments, que poden ser
una bona ocasió d’evangelització
dels qui hi assisteixen i necessiten
obrir-se a una fe més conscient,
personal, viva i comunitària. Serà
clau per a la vida de tot cristià en-
tendre i viure el «llenguatge sa-
cramental». Per què a les celebra-
cions sagramentals i, segons les
circumstàncies, hi ha una assistèn-
cia tan desigual i una participació
tan poc activa?

19.Fer de l’Eucaristia i la trobada co-
munitària el centre de la vida cris-
tiana. És una oportunitat de trans-
formar el temps lliure en temps de
festa. Diu Benet XVI que «la mís-
tica del Sagrament té un caràcter
social, perquè en la comunió sa-
gramental jo quedo unit al Senyor

com tots els altres que combre-
guen. La unió amb Crist és, al ma-
teix temps, unió amb tots els altres
als quals ell es dóna. No puc tenir
Crist només per a mi; únicament
puc pertànyer-li en unió amb tots
els qui són seus o ho seran» (n.
14).

20.Entendre i viure la parròquia com
una «opció de proximitat», és a dir,
Església samaritana que s’avança a
les necessitats, desigs i anhels de
la gent. «Humanitzar i evangelit-
zar des de la proximitat», com diu
el bisbe Pere Casaldàliga,  o, com
recentment ha dit el bisbe Ricardo
Blázquez afirmant que l’Església
«prestarà aquell servei específic a
la nostra societat en la mesura que
conreï al mateix temps la identitat
que procedeix de la seva unió
creient en Crist i la proximitat ami-
gable al nostre poble amb les se-
ves necessitats i aspiracions, te-
mors i esperances, èxits i inquie-
tuds».

21.Importància del diàleg amb altres
subjectes socials del territori. La
cultura del territori és composició
de veus diverses: no ha de mancar
la del poble cristià. Important que
sigui així i que es treballi també
com una exigència de l’encarna-
ció.

22.Potser en molts indrets, avui ja no
haurem de parlar tant de «parrò-
quia» com de «parròquies». Ens
necessitem. És una qüestió de co-
munió i de servei a la diversitat, a
la mobilitat, a que tothom estigui
ben atès (si és convenient: unitats
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pastorals o assegurar un treball de
conjunt en els arxiprestats i altres
organismes de comunió).

23.Important serà sempre el paper
peculiar del prevere en aquesta
nova situació i, en concret, del qui
té la responsabilitat de presidir, ani-
mar i servir la comunitat parro-
quial. En el document esmentat
dels bisbes italians, es parla del
rector com el qui «serà menys
l’home que actua i intervé directa-
ment i més l’home de la comunió;
i per això tindrà cura de promoure
vocacions, ministeris i carismes.
La seva passió serà fer passar els
carismes de la col·laboració a la
corresponsabilitat, de figures que
donen una mà a presències que
pensen conjuntament i caminen
dintre d’un comú projecte pastoral.
El seu específic ministeri de guia
de la comunitat parroquial és exer-
cit teixint la trama de les missions i
dels serveis: no és possible ser parrò-
quia missionera isoladament».
L’actual situació, que hauria de
caminar vers la concessió d’una
major confiança i responsabilitats
als laics i laiques, encara depèn
molt de la manera com actua el ca-
pellà. En aquest aspecte, és decisi-
va la bona preparació pastoral dels
nous preveres per tal que a les parrò-
quies cadascú exerceixi la respon-
sabilitat que li correspon.

24.El paper decisiu dels laics i laiques,
no com a col·laboradors, sinó corres-
ponsables. La seva formació re-
presenta un compromís urgent de
cara al creixement de la qualitat
testimonial de la fe cristiana i la

promoció de la seva capacitat de
servei eclesial. Per això, també di-
ran que «l’Església no necessita
professionals de la pastoral, sinó
d’una vasta àrea de gratuïtat en la
qual qui exerceix un servei
l’acompanya amb un estil de vida
evangèlic. La formació haurà de
cobrir totes les dimensions espiri-
tuals, intel·lectuals i pastorals, ne-
cessàries per a l’exercici del minis-
teri, perquè creixi en tots una
veritable consciència eclesial». Els
organismes de participació hauran
de ser garantits per l’oblativitat per
amor: servir i donar la vida.

25.Tot i que ja s’ha dit al comença-
ment, sols recordar el que Joan
Pau II diu a la Novo Millennio
Ineunte com a condició prèvia a
l’espiritualitat de comunió: «abans
de programar iniciatives concre-
tes, cal promoure una espiritualitat
de comunió, tot proposant-la com
a principi educatiu en tots els llocs
on es forma l’home i el cristià, on
s’eduquen els ministres de l’altar,
les persones consagrades i els
agents pastorals, on es cons-
trueixen les famílies i les comuni-
tats» (n. 43). Apliquem les notes
característiques d’aquesta espiri-
tualitat a la parròquia perquè, amb
fonament, esdevingui realment
«comunitat missionera».

Conclusió

Voldria concloure fent referència a
les intencions del Congrés «Parròquia
evangelitzadora» celebrat fa quasi vint
anys per tal que, des de la seva llum, es
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puguin constantment treballar les no-
ves perspectives. En el seu planteja-
ment, continguts i conclusions no hi
ha molta distància ni diferències amb
tot el que avui s’està dient. El que ha
canviat és el context humà, familiar,
social i cultural. I ho ha fet d’una for-
ma tan accelerada que ens sobrevé la
necessitat urgent de respostes perquè,
com dèiem en el Congres de Cateque-
si de Catalunya i Balears, «nous temps,
noves respostes». Aquest és, potser, el
repte que demana posar-se seriosament
a la feina, i junts, en plena comunió.

El Congrés «Parròquia evangelitza-
dora» era una resposta al Pla d’Acció
Pastoral de la CEE per al trienni 1987-
1990 que tenia per títol «Anunciar Je-
sucrist al nostre món amb obres i pa-
raules». Això havia de ser possible des
d’una opció evangelitzadora, la que
havia proposat, l’any 1985, el Congrés
«Evangelització i home d’avui» i que
aconsellava un segon moment de re-

flexió per a aplicar els criteris evange-
litzadors  a les comunitats concretes
en les quals neix, creix, celebra i com-
parteix la seva fe una gran majoria de
cristians: les parròquies. La convicció
de fons era que difícilment es podia
revitalitzar el dinamisme missioner de
l’Església si no hi havia una renovació
de la parròquia, que és una de les se-
ves manifestacions més significatives
i necessàries.

Desitjo que aquest Congrés «Parrò-
quia, comunitat missionera» que estem
celebrant a Catalunya, en el seu plan-
tejament, reflexió, aportacions i pro-
postes s’afegeixi al camí iniciat i sigui
resposta al moment que vivim, als
seus anhels, interrogants i necessitats
per tal de fer-hi present l’Evangeli amb
nou ardor. Junt amb el compromís
que suposa, ens hem de deixar enfor-
tir per l’esperança. És un do que junts
hem de demanar, perquè el necessitem
més que mai.
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Territori i Comunitat

Què vol dir «habitar»? Una possi-
ble interpretació seria la manera com
nosaltres, com a societat humana,
practiquem i pensem l’espai. En la
cultura occidental, l’arrel grega oikos
sembla resumir les diverses maneres
de practicar i d’imaginar l’espai en
tant que pertinença, conquesta, domi-
nació, protecció, supervivència, inter-
canvi, travessia, etc. En altres cultu-
res, «habitar» ens remet a significats
diferents: en japonès, per exemple,
sumai (habitar) s’associa amb les imat-
ges de transparència i d’assossec de
les aigües immòbils. Des d’aquesta
perspectiva, els trets més íntims de les
societats humanes es poden dissenyar
en la materialitat del territori, tant en la
seva expressió més tel·lúrica _des del

Parròquia i cultures urbanes

ALFREDO TEIXEIRA*, professor de teologia sistemàtica i doctor en antropologia
social de la Facultat de Teologia Catòlica Por tuguesa. Investigador del Cent re
d’Estudis de Religions i Cultures

fiord nòrdic fins al tatami japonès_,
com en les seves dimensions monu-
mentals _des de les piràmides d’Egip-
te fins a les desaparegudes Twin
Towers_. Aquesta és la nostra ecolo-
gia (cf. Berque, 1992).

Les religions es poden interpretar
com diferents maneres d’habitar el
món. La cultura bíblico-profètica va
contribuir a conformar la nostra eco-
logia humana, sobretot en la mesura
que s’hi descobreix l’afirmació de la
preponderància del temps en detri-
ment de l’espai (cf. Piveteau, 1995,
185-260). Michel de Certeau parlava
del «no-lloc de la fe», tot subratllant
que Crist, desvinculant la presència
divina de qualsevol vincle sagrat,
anuncia una religió en esperit i en ve-
ritat (cf. 1991, 1-12). No obstant això,

«Déu no habita en temples
fets pels homes» (Fts. 7, 48)

* Alfredo Teixeira és professor de Teologia Sistemàtica (Màster, II Cicle) i doctor en An-
tropologia Social (Ph. D.). Du a terme la seva activitat docent en l’àmbit de la sociantro-
pologia de la religió i de la teologia pràctica a la Facultat de Teologia de la Universitat Ca-
tòlica Portuguesa. És investigador del Centre d’Estudis de Religions i Cultures de la
mateixa universitat, on coordina el projecte «Morfologia del camp religiós a Portugal», a
més d’integrar l’equip que desenvolupa un programa de recerca sobre l’«acció social de
l’Església catòlica a Portugal». Les seves publicacions més recents inclouen: Entre a
exigência e a ternura: uma antropologia do habitat institucional católico (Lisboa: Pau-
linas, 2005); Não sabemos já donde a luz mana»: ensaio sobre as identidades religiosas
(Lisboa: Paulinas, 2004).
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1. Per a una aproximació interdisciplinar a les pràctiques socials del territori: cf. Poche,

1996; Silvano, 1997; Salgueiro, 2001; Cordeiro et al., org., 2003).

a mesura que l’evangeli cristià va anar
penetrant en la densitat humana de les
cultures, es va encarnar en formes
específiques de practicar el territori.
El cristianisme va acabar participant
de la tendència de «cosmicització» de
les pràctiques de la fe (els llocs sants,
la inscripció arquitectònica en l’espai,
la peregrinació, etc.) i la instituciona-
lització de territoris de «comunitaritza-
ció» (diòcesis, parròquies, etc.).

Les noves pràctiques del territori
no estan limitades per les fronteres
dels territoris urbans i periurbans, en
l’accepció geogràfica i demogràfica;
com a fenomen antropològic, s’ins-
criuen en el terreny més ampli de les
dinàmiques socials que descriuen les
cultures. En aquest context, parlar de
cultures urbanes significa reconèixer
les modificacions a mitjà i a llarg ter-
mini que afecten la manera com els
individus constitueixen sociabilitats
comunitàries i gestionen les formes de
lleialtat a la memòria rebuda.

Sabem que el paisatge religiós va
experimentar una profunda transfor-
mació a partir dels processos d’ur-
banització industrial del segle XIX.
L’Església catòlica va reaccionar da-
vant aquestes transformacions de di-
ferents maneres: va multiplicar les par-
ròquies de la ciutat amb l’objectiu
d’emmarcar els creients en una xarxa
de proximitat, i va donar un nou im-
puls a altres formes d’inscripció insti-
tucional en l’espai, com ara la cons-
trucció de col·legis, universitats,
hospitals, etc., i les seves capellanies;
però també va afavorir formes d’em-
marcament no limitades als marcs ter-
ritorials, autoritzant la constitució de
xarxes d’associativisme confessional
(associacions professionals, de lleure,
d’intervenció social) i de moviments
eclesials que s’adaptaven millor al
principi de mobilitat de les societats
modernes.

Els estudis que es van dur a terme
entre les dècades de 1960 i 1980 van

L’època actual és, probablement,
aquella en què més s’ha complexificat
la nostra relació amb el territori. De ma-
neres diverses, en disciplines diferents,
es parla de la fi del temps de la territo-
rialitat local compacta: el marc social en
què era possible trobar immediatament
per a cada persona, objecte o esdeve-
niment una xarxa estable de significa-
ció referida a un lloc. Sovint, sembla
que el significat dels llocs estigui afec-
tat per jocs de substitució que fan que
esdevinguin incerts. D’altra banda, si
bé és cert que perduren les relacions de
proximitat _les petites aliances quoti-
dianes que creen solidaritats locals_,
també és cert que l’experiència de mul-
tiplicació de les pertinences i la conse-
güent relativització d’aquestes1  mai no
havia estat tan important com ara.

Les religions es
poden interpretar com
diferents maneres
d’habitar el món.
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2. Observeu la presència d’aquest tema a: Lambert, 1985; Hervieu-Léger, 1987; Lemieux,
1987. Aquest dossier es va rellegir recentment a: Bobineau, 2005: 13-15; Teixeira, 2005a:
176-183.

3. La parròquia, com a circumscripció eclesiàstica, correspon a una forma social, la «comu-
nitat», i és precisament per això que, en aquest context, els marcs territorials i socials de
la parròquia sovint han estat tan persistents. L’estudi de Seymour i de Watkins (cf. 1994)
va revelar que, a Anglaterra, la Reforma va deixar aquests marcs intactes i va modificar
únicament l’autoritat de referència. També va sobreviure com a marc administratiu insubs-
tituïble. A més a més, la configuració civil resultant no va modificar els seus límits terri-
torials ni va provocar canvis en la forma social; el Local Governement Act de 1894 no va
transformar, almenys pel que fa a les zones rurals, el teixit eclesiàstico-territorial que tenia
els seus orígens en l’Edat Mitjana. L’estabilitat d’aquests marcs depenia també dels
mecanismes de reproducció social, com els que delimitaven el camp de l’elecció del còn-
juge. Lison Tolosa (cf. 1974) apuntava a la importància, en aquest camp, de l’endogàmia
parroquial.

abordar sovint el tema de l’enfonsa-
ment de la «civilització parroquial»,
que, a grans trets, seria la «fi»
d’aquesta identificació entre la parrò-
quia com a circumscripció eclesiàsti-
ca i la comunitat com a forma social2 .
Cal recordar que, en aquesta «civilit-
zació parroquial», l’església era el dis-
positiu central del territori, moltes ve-
gades un centre geogràfic, però so-
bretot un centre simbòlic, un emble-
ma central de la representació de la
identitat de la població com a comuni-
tat moral (en el sentit durkheimià); la
relació entre el rector i els creients
s’establia en el marc d’una proximitat
espacial; una proximitat que permetia
un fàcil accés als ritus, als sermons i
a la instrucció religiosa i, per tant, el
manteniment d’un llinatge creient con-
tínuament celebrat.3

Així, les parròquies van esdevenir
un laboratori privilegiat d’observació,
tant de la crisi, com de la creativitat de
les formes eclesials en resposta a les
noves cultures urbanes. Proposo una
lectura d’aquestes cultures a partir de
quatre eixos caracteritzadors: el plu-

ralisme, la individualització, la mobilitat
i la «terciarització» dels estils de vida.

Sociabilitats parroquials i cultures
urbanes

El pluralisme

Les cultures urbanes són fruit de
l’«explosió de la diferència», en tant
que fet i ideologia (cf. N. García Can-
clini, 1997). Avui dia, la ciutat no trans-
porta només la coexistència d’espais i
de temps diferents (les zones històri-
ques, els monuments, les zones d’ex-
pansió industrial, les formes ar-
quitectòniques més recents). A la
complexitat dels temps superposats
correspon aquesta trama d’intercanvis
interculturals intensos derivats de la
trobada entre els nadius i els immi-
grants de diversos temps i de diverses
geografies. El risc que es produeixi un
desordre com a conseqüència de la di-
ferència ha donat lloc a estratègies de
defensa, de separació i fins i tot de
«guetització», que en última instància
contribueixen a la instauració de for-
mes de segregació urbana.
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4. Per a una aproximació panoràmica: Teixeira: 2005, 183-196. Entre la «secularització»,
com a paradigma sociològic hegemònic, i la «recomposició individual del creure», es pot
descobrir un itinerari de transició paradigmàtica: cf. Teixeira, 2003.

El pluralisme és, tal vegada, la qua-
litat més destacada de les cultures ur-
banes. Les cultures urbanes són poli-
cèntriques i, en algunes de les seves
manifestacions, acentrades. La dinà-
mica social viu permanentment de
l’activació d’un ampli mercat sim-
bòlic. Les modalitats d’identificació
religiosa es van veure afectades per
aquesta lògica de mercat. Els estudis
de Wade Clark Roof, als EUA, van
demostrar que els cristians, en espe-
cial els evangèlics, van sovint d’una
església a una altra fins que troben una
«congregació» que s’adequa als seus
gustos, a les seves qüestions no resol-
tes, a la seva manera de recerca espi-
ritual. Aquests estudis indiquen que
allò que aquests creients busquen no
són només, ni en primer lloc, propos-
tes per a una vida futura, ni ofertes
d’una moralitat construïda, sinó més
aviat programes adreçats a les seves
necessitats personals i que els orientin
en la via de la construcció de si ma-
teixos (cf. Roof, 1993, 2000). Per
això, l’eix del pluralisme exigeix la
consideració d’una altra característi-
ca de les cultures urbanes: la valorit-
zació del self (identitat personal).

La individualització

L’anàlisi, des del punt de vista so-
cial, de l’equació modernitat-religió va
permetre identificar un efecte de
«dualització» d’allò religiós (J. -P. Wi-
llaime, 1996): d’una banda, el camp
religiós s’especialitza, però, de l’altre,

allò religiós es dissemina, en la mesu-
ra que els individus han assolit més
autonomia enfront les institucions que
gestionen la col·lectivitat. Quant a
aquest aspecte, la sociologia de la reli-
gió de la dècada de 1990 va comentar
àmpliament el fenomen de la recom-
posició individual del creure4 .

En aquesta transformació obser-
vem que la figura de l’observança re-
gular va deixar de ser un patró de re-
ferència per estudiar la religiositat
contemporània (caracteritzada per
fenòmens àmpliament documentats: la
mobilitat de les pertinences, la fluïdesa
de les creences, la desterritorialització
de les comunitats, la desregulació dels
processos de transmissió, la desarti-
culació entre creure i pertànyer, la in-
dividualització de les formes d’identi-
ficació religiosa, etc.). Les investi-
gacions en el camp biogràfic han de-
mostrat que els individus, davant
l’enfonsament de les velles cohesions,
han desenvolupat dinamismes de
reavaluació de les dimensions expe-
riencials i expressives d’allò religiós,
alhora que relativitzen l’autoritat i la
tradició (cf. Sandre, 2007). Obligats a
viure l’experiència del canvi accelerat,
moltes persones converteixen la incer-
tesa i l’efímer en un valor interioritzat
i esdevenen especialistes pràctics
d’allò provisional. En aquest context,
l’arrelament de la identitat pot passar
més per la implementació de grups
d’elecció que pel règim de pertinença
a una comunitat o associació estables
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5. Quant a aquesta doble caracterització simbòlica de la vida parroquial: cf. Chevalier, 1992:
118-126.

6. Sobre les relacions entre «individualització» i «ultraurbanitat»: cf. Delhez & Servais,
2007.

7. Els estudis de Marc Augé són particularment importants en la modelació del concepte de
mobilitat: cf. Augé, 1992, 1994, 2007. El mateix cal dir de l’antropologia d’allò quotidià
de Michel de Certeau (cf. 1990: III Part), en especial pel que fa a les formes de practicar
l’espai urbà.

(encara que es visqui la nostàlgia de
l’estabilitat). Aquesta situació compor-
ta noves maneres de pertinença a la
col·lectivitat, tot i que aquesta col·lec-
tivitat sigui una Església. Així, en els
diferents itineraris d’identifica-ció
cristiana trobem molts cristians per als
qui el centre polaritzador de la seva
sociabilitat creient no passa per la do-
ble centralitat: Diumenge (temps)
– Parròquia (espai)5.

Cal recordar que, associades a les
formes urbanes de practicar el territo-
ri, ens trobem amb una geografia hu-
mana molt densificada: la manca
d’espai físic sembla generar la neces-
sitat d’ampliar la distància psicològica
(cf. Simmel, 1997). En aquest sentit,
s’ha de percebre la recerca urbana de
l’anonimat. Aquest anonimat és una
forma de defensa personal al servei
d’una cultura d’afirmació de l’indi-
vidu, lluny ja del comunitarisme que
encara podem observar en les super-
vivències de les cultures camperoles.
Ara bé, paradoxalment, aquest indivi-
du urbà, que es defensa amb els recur-
sos de l’anonimat, busca el reconeixe-
ment de l’altre6 . L’espai urbà és,
precisament, el que facilita el desenvo-
lupament d’una cultura de relacions
amicals, grupals, de reconeixement
mutu.

La mobilitat

La mobilitat és una característi-
ca determinant de les cultures urba-
nes postindustrials7 , en especial per-
què es donen condicions de mo-
bilitat adients que permeten als indi-
vidus i grups la construcció de so-
ciabilitats que van més enllà de les
fronteres del parentiu i del veïnatge,
i converteixen el territori en un con-
junt complex de trànsits. Això ha
afectat també la identitat religiosa.
En el cas de molts recorreguts mi-
gratoris, la referència religiosa s’ha
quedat en el lloc de fundació i sor-
geix en la consciència dels individus
només com a memòria, com a lloc
d’inversió afectiva en els orígens: la
infància, la família, la terra (una
mena de «religió dels pares» o de
«religió de la nostra terra»).

Entre els dinamitzadors de l’acció
pastoral, en el patriarcat de Lisboa, on
visc, circula l’observació següent: «a
la ciutat, la parròquia és la ciutat».
Aquesta afirmació pretén descriure el
fet que els catòlics, en els espais ur-
bans més integrats per xarxes de mo-
bilitat, es mouen per diferents pols
comunitaris, segons les necessitats i
els interessos, i tornen a crear de for-
ma modular la territorialitat de l’Es-
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8. El terme «desterritorialització» s’ha emprat sovint en aquest àmbit per caracteritzar les
transformacions que han afectat les formes de practicar la parròquia com a circumscrip-
ció territorial. Al meu entendre, aquest terme només té sentit si s’utilitza per descriure
l’ampli conjunt de transformacions relatives a les pràctiques del territori. El terme seria
equívoc si amb ell es pretengués definir com a irrellevant el paper del territori practicat
en la construcció de les identitats (sobre el principi territorial des del punt de vista canò-
nic: cf. Borras, 1996: 55-65)

glésia local d’acord amb una com-
plexa geografia d’itineraris (recorre-
guts pel territori) i de trajectòries (re-
correguts biogràfics). Aquesta geogra-
fia pot incloure contextos d’interacció
molt diversificats: entre altres, una
assemblea dominical, un determinat
grup de reflexió, un centre de forma-
ció, la trobada amb un sacerdot que
destaca per les seves qualitats per al
diàleg i per a l’acolliment, un context
organitzat de pràctiques de volunta-
riat, una comunitat de consagrats en
què es busca l’experiència del desert
simbòlic. No obstant això, cal reco-
nèixer que les estructures de l’Església
local no han trobat encara formes
d’apropiació «estratègica» d’aquesta
mobilitat, la qual és fruit de la «tàcti-
ca» dels creients. En l’estudi que vaig
desenvolupar en una parròquia de la
ciutat de Lisboa (1998-2002), vaig
poder comprovar que la composició
de les assemblees dominicals i de la
comunitat parroquial no la determina-
va tant la composició dels feligresos
residents, com les diverses pràctiques
de mobilitat pròpies del territori (cf.
Teixeira, 2005a: Cap. 8). És a dir, so-
vint es dóna el cas que les parròquies
urbanes, més que estar formades per
comunitats de residents, són pols co-
munitaris per a una població creient en
moviment.

Els problemes que generen les
pràctiques familiars del cap de setma-
na són força similars. Molts cristians
practicants habituals i membres actius
de les comunitats viuen en una tensió
permanent: s’han compromès amb
una sèrie d’iniciatives organitzades per
una parròquia determinada, però so-
vint no prenen part en la reunió domi-
nical que aquesta celebra. Per això els
cal trobar combinacions pràctiques
que els permetin compatibilitzar la
centralitat de l’ekklesia reunida el diu-
menge amb la importància familiar de
les pràctiques del cap de setmana: un
ajust pràctic entre la lògica cristiana
del «primer dia de la setmana» i lògica
secular del «cap de setmana»8 .

La «terciarització» dels estils de vida

Les cultures urbanes són cultures
de serveis. És en aquest sentit que

Les parròquies
urbanes, més que
estar formades per
comunitats de
residents, són pols
comunitaris per a
una població creient
en moviment.
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9. Fa uns quants anys, la sociòloga francesa Danièle Hervieu-Léger (1999) va proposar la
figura del «pelegrí» com a tipus ideal de la religiositat mòbil (en oposició a la figura de la
religiositat estable del practicant-observant de la «civilització parroquial»). El model

aquí em refereixo a una «terciaritza-
ció» dels estils de vida (cf. Teixeira,
2006b). En un context de sociabilitats
caracteritzades per la terciarització, els
individus i els grups entren en una xar-
xa de transaccions que busquen res-
postes, avaluades per criteris de qua-
litat, per als seus desitjos i necessitats,
en contextos organitzats. En les seves
formes més exacerbades, podem
identificar un «mercat de serveis
d’espiritualitat» amb els seus disposi-
tius i productes propis. Ara bé, aquest
fenomen no es refereix només a les
formes d’identificació religiosa que
presenten un caràcter més difús.
També l’hàbitat parroquial està im-
mers en aquesta lògica de terciaritza-
ció, en la mesura que allò que s’hi ofe-
reix és interpretat des de la pers-
pectiva de la seva «qualitat». En el ter-
reny de les cultures urbanes, hi ha
parròquies que destaquen per la seva
extraordinària capacitat d’oferta o per
la destresa amb què presenten aques-
ta oferta. En aquest context, es reco-
rre a la dinàmica de les sociabilitats
grupals amb l’objectiu de crear una
«Església d’opcions» capaç d’oferir
respostes diverses a les inquietuds re-
ligioses.

La lògica de terciarització de la ins-
titució parroquial és particularment
visible en les accions rituals que regu-
len la llarga trajectòria de la identitat
dels individus o en les iniciatives que
donen resposta a les necessitats edu-
catives de la família. En aquest cas,

sembla que la parròquia adopti el pa-
per d’una espècie de «servei públic de
religió» (cf. Routhier, 2001: 228-238;
Teixeira, 2005b). Aquest és el domini
en què la parròquia esdevé fàcilment
ostatge de la lògica de transacció sim-
bòlica pròpia de les relacions que
s’estableixen entre una institució pres-
tadora de serveis («béns de salvació»)
i els usuaris que busquen una satisfac-
ció adequada de les seves necessitats.

Un repte teològico-pràctic

El Concili Vaticà II va afavorir el
desenvolupament d’una teologia de
l’Església com a comunitat. Ara bé, cal
un interès renovat per descobrir de
quina manera aquests horitzons teolò-
gics es poden concretar en les noves
capil·laritats que teixeix, en les cultu-
res urbanes, la «comunitat que ve»
(cf. Agamben, 1993). En concret, les
esglésies han de fer front a una pre-
gunta essencial: com «comunitaritzar»
els creients caracteritzats per una cul-
tura d’afirmació de l’individu? Deslli-
gada la religiositat de l’objectivitat so-
cial pròpia d’una religió heretada, els
individus busquen, sovint, ideals espi-
rituals que satisfacin d’una manera àgil
les seves necessitats en la trajectòria
del seu itinerari biogràfic. Ens trobem,
així, amb un «nomadisme» religiós de
geometria variable9 , ben diferent del
«sedentarisme» religiós que s’ex-
pressa en el manteniment d’un llinat-
ge creient. G. Simmel (cf. 1997) va
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pretén identificar una característica fonamental: la fluïdesa dels recorreguts individuals
creients, a la qual corresponen formes de socialitat religiosa caracteritzades per la mobi-
litat i per les formes d’associació temporal. L’experiència creient va passar a caracterit-
zar-se per un treball de construcció biogràfica, recorregut subjectiu que pot, no obstant
això, trobar-se amb l’objectivitat d’un llinatge creient; és a dir, l’objectivitat d’una comu-
nitat en què l’individu es reconeix com a creient amb altres creients.

10. El concepte de «disseminatzió», amb arrels en el pensament de Michel de Certeau, és
fonamental en aglguns dels paradigmes contemporanis de la Teologia Pràctica. c.f.  Del-
teil & Keller, 1995; Teixeira, 2006a.

definir aquesta mobilitat a partir de la
figura de l’estranger (tan rica en la
reflexió teològica dels primers segles
del cristianisme). L’estranger entès,
no pas com el viatger que arriba avui
per marxar demà, sinó com la perso-
na errant que arriba avui i que es que-
darà demà sense prescindir de la lli-
bertat d’anar i venir: com que és
estranger, busca el gest de l’acolli-
ment. En la metròpoli contemporània,
les comunitats cristianes tendeixen,
doncs, a configurar-se com a comu-
nitats de «persones disseminades»,
realització d’una diàspora eclesial, que
exigeixen la reinvenció de les pràcti-
ques d’acolliment10 .

de construcció del sentit. Paradoxal-
ment, el reforç i la multiplicació de di-
ferents règims de pertinença dins
d’una comunitat de referència, atès
que és una traducció de la individualit-
zació religiosa moderna, tradueix la
voluntat del subjecte creient d’auto-
implicar-se en l’economia de salvació
que la institució pretén servir, alhora
que demostra que aquest individualis-
me no desemboca en una privatització
d’allò religiós. Aquests recorreguts
d’identificació miren d’omplir els
marcs de pertinença amb un suple-
ment d’espiritualitat, expressada en el
terreny d’una pluralitat extensa, que
faci més «portàtil» el «creure» rebut
(cf. Berzano, 2007). El «nomadisme»
religiós contemporani correspon a la
voluntat de celebrar la subjectivitat i
l’esdeveniment. Ara bé, ja que el mo-
viment només és possible en un marc
de referències mínim, assistim també
a la recerca de contextos comunitaris
en els quals sigui possible acollir les
inquietuds personals: l’arrelament i el
moviment s’impliquen paradoxalment
(cf. Frémont, 1998). És a dir, en l’era
de l’individualisme religiós subsisteix
la nostàlgia de la comunitat (imagina-
da o practicada). En aquest sentit, les
diferents formes d’interacció parro-
quial, sense monopolis, poden ser
«llocs» privilegiats on resulta possible

El Concili Vaticà II
va afavorir el
desenvolupament
d’una teologia de
l’Església com a
comunitat.

Quan avui dia un cristià busca un
cercle més petit en la comunitat cre-
ient de referència, a més de la percep-
ció d’una fe comuna, busca alguna
cosa que confirmi el seu propi treball
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diferenciar l’eclesialitat de l’acolliment
en un doble sentit: l’obertura de la pe-
tita narrativa individual o grupal a la
memòria de Jesús i el seu acolliment
en la gran narrativa eclesial (cf.  Teixei-
ra, 2005c).

Referències Bibliogràfiques

AGAMBEN, Giorgio (1993). A comunidade
que vem. Lisboa: Presença.

AUGÉ, Marc (1992). Non-lieux. Introduc-
tion à une anthropologie de la sur-
modernité. Paris: Seuil.

- (1994). Pour une anthropologie des
mondes contemporains. Paris: Au-
bier.

- (2007). Por una antropología de la
movilidad. Barcelona: Gedisa.

BERQUE, Augustin (1992). L’écosymbole
du tatami. L’Homme et la Société.
Revue internationale de recherches
et de synthèses en sciences sociales
26:2, 7-14.

BERZANO, Luigi (2007). Il pluralismo ca-
ttolico delle spiritualitá. Religioni e
Società XXII: 57, 100-108.

BOBINEAU, Olivier (2005). Dieu change en
Paroisse. Une comparaison franco-
allemande. Rennes: Publications
Universitaires de Rennes.

BORRAS, Alphonse (1996). Les commun-
autés paroissiales. Droit canonique

El «nomadisme»
religiós contemporani
correspon a la
voluntat de celebrar
la subjectivitat i
l’esdeveniment.

et perspectives pastorales. Paris:
Cerf.

CERTEAU, Michel de (1990). L’Invention
du quotidien: I. Arts de faire. Paris:
Gallimard [1980].

- (1991). L’Étranger ou l’union dans la
différence. Paris: Desclée de Brouwer
[1966].

CHEVALIER, André (1992). La paroisse post-
moderne. Faire Église aujourd’hui:
l’exemple du Québec. Montréal: Édi-
tions Paulines, Paris: Mediaspaul.

CORDEIRO, Graça Índias & Luís Vicente
BAPTISTA, António Firmino da COSTA

(2003). Etnografias urbanas. Oeiras:
Celta.

DELHEZ, Charles & Olivier SERVAIS (2007),
Individualisme religieux, ultra-urbani-
té et pluralisme. La Revue Nouvelle 6-
7, 35-41.

DELTEIL,Gérard &Paul KELLER (1995).
L’Église disséminée: itinérance et
enracinement, Paris: Cerf.

FRÉMONT, Armand (1998). Les territoires
des hommes. Project 254, 33-38

GARCÍA CANCLINI, Néstor (1997). Cultures
urbaines de la fin du siècle: la pers-
pective anthropologie. Revue Inter-
nationale de Sciences Sociales 153,
381-392.

HERVIEU-LÉGER, Danièle; avec la collabora-
tion de Françoise Champion (21987).
Vers un nouveau christianisme? In-
troduction à la sociologie du chris-
tianisme occidental. Paris: Cerf.

- (1999). Le pèlerin et le converti. La reli-
gion en mouvement. Paris: Flammarion.

- (2003). Catholicisme, la fin d’un mon-
de. Paris: Bayard.

LAMBERT, Yves (1985). Dieu change en
Bretagne. La religion à Limerzel de
1900 à nos jours. Paris: Cerf.

LEMIEUX, Raymond (1987). L’effritement
de la civilisation paroissiale. In:
L’état des religions dans le monde.



138138138138138

Montréal: Éditions du Boréal Expre-
ss, 502-504.

LISON TOLOSA, C. (21974). Antropología
cultural de Galicia. Madrid: Siglo
XXI.

MERCATOR, Paul (1997). La fin des
paroisses?Recompositions des com-
munautés, aménagement des espa-
ces. Paris: Desclée de Brouwer.

PIVETEAU, Jean-Luc (1995). Le temps du
territoire. Continuités et ruptures
dans la relation de l’homme à
l’espace. Genève: Éditions Zoé.

POCHE,  Bernard (1996). L’espace frag-
menté. Eléments pour une analyse
sociologique de la territorialité.
Paris: L’Harmattan.

ROOF, Wade Clark (1993). A Generation
of Seekers. The Spiritual Journeys of
the Baby Boom Generation. San
Francisco: Harper.

- (2000) Spiritual seeking in the United
States: Report on a panel study. Ar-
chives des Sciences Sociales des Re-
ligions 109, 49-66.

ROUTHIER, Gilles (2001). La paroisse: ses
figures, ses modèles et ses représen-
tations. In: Gilles ROUTHIER & Alphon-
se BORRAS, dir., Paroisses et ministère:
métamorphoses du paysage parois-
sial et avenir de la mission. Québec,
Paris: Médiaspaul, 197-251.

SALGUEIRO, Teresa Barata (2001). Lisboa,
periferia e centralidades. Oeiras:
Celta.

SANDRE, Italo De (2007). Emozioni
nell’esperienza religiosa: rigenerazio-
ne o dispersione di energie e di senso.

Religioni e Società XXII: 57, 109-116.
SEYMOUR, S. & C. WATKINS (1994). The

decline of the country parish? Sixty
years of parochial change in the dio-
cese of Lincoln and Southwell. The
East Midland Geographer 17, 12-21.

SILVANO, Filomena (1997). Territórios da
identidade. Oeiras: Celta.

SIMMEL, Georg (1997). A metrópole e a
vida do espírito. In: Carlos FORTUNA,
org., Cidade, cultura e globali-
zação: ensaios de sociologia. Oeiras:
Celta, 31-43.

TEIXEIRA, Alfredo (2003). Berger versus
Berger. O ocaso da religião ou o seu
regresso à cidade secular? Theologi-
ca, 2ª série, 38:2, 249-272.

- (2005a). «Entre a exigência e a ternu-
ra». Uma antropologia do habitat
institucional católico. Lisboa: Pauli-
nas.

- (2005b). A instituição paroquial e a fa-
mília. Serviço público de religião?
Communio 22:1, 55-66.

- (2005c). A palavra distribuída: figuras
da interlocução grupal no campo ca-
tólico. Didaskalia 35, 663-683.

- (2006a). «Os índios do interior»: a ins-
tituição do crer e a folclorização do
religioso segundo Michel de Cer-
teau. Didaskalia 36:2, 165-193.

- (2006b). «Casar pela Igreja»: pedagogia
paroquial e «terciarização» dos esti-
los de vida. Theologica, 2ª série, 41:1,
75-96.

WILLAIME, Jean-Paul (1996). Surmoderni-
té et religion duale. In: Liliane VOYÉ,
dir., Figures des Dieux. Rites et
mouvements religieux. Hommage à
Jean Remy. Bruxelles: De Boeck Uni-
versité, 235-246.



139139139139139

III. Tallers

Dels diferents tallers en els quals participaren els assistents
al Congrés, us presentem les pautes de treball

dels tallers primer i tercer, i les conclusions, en forma de reptes,
de futur, del segon.
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Observacions prèvies

1. El marc del congrés: La parrò-
quia, comunitat missionera.

Recollim la diversitat i els contras-
tos de la realitat parroquial. A partir de
la diversa relació de la parròquia amb
el seu territori trobem la temàtica dels
altres dos tallers:

Un taller sobre les unitats pastorals
i les agrupacions parroquials. Entitats
que se situen entre la parròquia i la diò-
cesi. Pas de la parròquia com a unitat
a una unitat que engloba o recrea unes
quantes parròquies. Sentiments que
oscil·len entre la resignació i l’espe-
rança de millorar la presència i el ser-
vei. Disminució numèrica de preve-
res i fidels i desig d’augment de la
qualitat de l’experiència cristiana i
eclesial.

Un altre taller tracta de la formació
dels agents de pastoral. En aquestes
noves situacions és fonamental la nova
manera de ser i de fer dels ministeris
ordenats de sempre, i l’aparició de
nous ministeris i serveis. Per a tots cal
nova formació.

Taller 1
La Parròquia en el seu territori.
Presència i missió
Moderat per JOSEP M. DOMINGO, director del CEP.

2. Parròquia i territori: l’església en
un lloc

L’església necessita un lloc on es
generi la fe enmig de la vida quotidia-
na de les persones. “La comunió ecle-
sial, encara que sempre té lloc en una
dimensió universal, troba la seva ex-
pressió més immediata i visible en la
parròquia; ella és l’última localitza-
ció de l’església, en cert sentit és
l’església mateixa que habita entre
les cases dels seus fills i filles” (Chris-
tifideles laici, n. 26)

La parròquia és una mediació a tra-
vés de la qual s’expressa l’església lo-
cal precisament en aquesta dimensió
de localitat. Sabem que hi ha d’altres
mediacions –comunitats, moviments–
però ens centrem en aquesta figura
històricament privilegiada per expres-
sar el nexe entre evangeli i vida quoti-
diana,  per donar forma a l’evangeli
en el cor de l’existència humana.

3. Transformació del significat del
territori

Ja no circumscripció, ni compar-
timentació, quadrícula diocesana (vi-
sió canonista). Sinó crida a donar sig-
nificat als múltiples espais vitals, als
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àmbits de vida i activitat de les perso-
nes. A posar en relació els dispersos i
els diversos. Territori entès com crida
a la missió.

El lligam amb el territori consti-
tueix un punt de referència unitari en-
mig de les situacions humanes que es
juguen en diversos àmbits no tan sols
geogràfics, sinó antropològics.

Diversitat d’espais territorials en la
Catalunya actual. Empetitiment i mas-
sificació. Itinerància, mobilitat. Rep-
tes, dificultats. Noves oportunitats.

4. Les tasques fonamentals:
presència i acollida; missió i
anunci

(Seguim el document dels bisbes
italians El rostre missioner de les par-
ròquies en un món que canvia, 2004.
Documents d’Església 837 (2004)
524-532)

”Nascuda com a forma de la co-
munitat cristiana amb possibilitats de
comunicar i fer créixer la fe en la his-
tòria i de realitzar el caràcter comuni-
tari de l’església, la parròquia ha mirat
de donar forma a l’Evangeli en el cor
de l’existència humana.  Avui, però,
aquesta figura de parròquia es troba
amenaçada per dos possibles enfoca-
ments: per una part l’impuls a fer de
la parròquia una comunitat autorefe-
rencial, en què ens acontentem amb
trobar-nos bé junts, cultivant relacions

de proximitat i tranquil·litat. Per altra
banda, la percepció de la parròquia
com a centre de serveis per a l’admi-
nistració dels sagraments, que dóna
per descomptada la fe als qui la dema-
nen.”

Són uns reptes que ens cal supe-
rar per tal que la parròquia continuï
essent o recobri la seva missió de ser
signe de la fecunditat de l’evangeli en
el territori.  Hi ha unes actituds i ac-
cions a fer: arrelament, ¿com deter-
minar els nous llocs vitals de l’expe-
riència humana en un món en canvi?;
proximitat, ¿com acollir i acompanyar
les persones teixint xarxes de solidari-
tat en nom d’un Evangeli de veritat i
de caritat, en un context de complexi-
tat social creixent?; simplicitat i hu-
militat, enmig d’una societat plural i
canviant, ¿com fer una proposta res-
pectuosa i suggestiva?

Per al treball de grup  i/o personal

1. Quins són els reptes i els signes
d’esperança que vivim? (escollir
dos reptes i dos signes d’espe-
rança per grup).

2. Criteris teològics pastorals que
ens ajuden a discernir la situació
(seleccionar-ne tres per grup).

3. A la llum d’aquests criteris, establir
línies d’acció per donar resposta
als reptes i desenvolupar els sig-
nes d’esperança (seleccionar,
per grup, dues línies en relació
als reptes i dues en relació als
signes d’esperança).
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Estructuraré la meva intervenció al
voltant de quatre claus substantives
que han aparegut en aquesta reflexió
que se’ns ha proposat sobre la parrò-
quia: mediació, esdeveniment, singu-
laritat, comunió.

a) Mediació

Vull partir d’una primera constata-
ció personal i per a mi òbvia: l’expe-
riència de Déu i de la fe al llarg de la
meva vida és i ha estat fonamental-
ment una experiència mediada.

La forma d’actuar de l’Esperit de
Déu en les persones, en els grups,
en el món és una història d’expe-
riències i paraules que han anat om-
plint de contingut i han posat llum a
allò que sóc i a allò que visc mit-
jançant persones concretes que he
trobat al llarg de la meva vida perso-
nal i eclesial.

És una llista llarga de persones,
diversa, no sempre marcada per rela-
cions gratificants però teixida de noms
i persones que han provocat en mi
experiències primer viscudes, després
acollides i finalment reflexionades. No
puc fer cap aportació personal real-
ment significativa que estigui al mar-
ge d’aquestes mediacions.

La parròquia en el seu territori
Presència i missió

MN. JOSEP TORRENTE BRUNA, Delegat de Mitjans de Comunicació Social de Sant
Feliu de Llobregat.

Aquest mateix congrés interna-
cional “la parròquia, comunitat mis-
sionera”, ha estat per a mi, cristià i
prevere novell, una experiència de
mediació de persones, pastors, pro-
fessors i, en darrer terme, cristianes i
cristians d’un àmbit més vast que el
de les meves relacions habituals, que
han provocat en mi, una experiència
vital; una experiència d’Església, de
sinodalitat, una experiència d’escolta
sincera de l’Esperit i d’interpel·lació
a la meva vida que desborda el con-
tingut concret i necessàriament limi-
tat de les comunicacions, reflexions
i idees que he rebut o que he com-
partit.

La mediació de les persones és la
que m’ha conduït a l’experiència de fe
que, ni que tingui el seu referent en la
pròpia relació amb Déu i amb la seva
paraula, Jesucrist, és una experiència
mediada per les persones concretes
que m’he anat trobant a la vida i per la
intercomunicació de la pròpia expe-
riència.

Una mediació, vull compartir, en
què han jugat un paper vital –tot i que
no exclusiu- els laics: en el meu pro-
cés d’iniciació a la fe i a la vida, però
també, i amb una particular intensitat,
en el descobriment de la vocació al
ministeri ordenat.



144144144144144

Em pregunto: hauria pogut arribar
a l’experiència vital de Déu sense
aquestes mediacions?  A Ell, doncs, li
dono gràcies.

b) Esdeveniments

L’experiència que hem fet aquests
tres dies, i la d’alguns moments sin-
gulars de la pròpia vida, ha representat
més que una experiència. Han estat
uns fets que per a mi han passat a la
categoria d’esdeveniments, de quel-
com que no afecta sols una dimensió
de la persona, com podria ser la satis-
facció d’una inquietud intel·lectual, o
la necessitat de sentir-me acompanyat
en la meva reflexió i acció pastoral,
sinó que han desvetllat molts senti-
ments, pensaments, emocions que
activen i posen en marxa tota la per-
sona.

Avanço, doncs, cap a un segon
subratllat que vull fer en la meva breu
intervenció aquest matí, i que m’ha
suscitat tant la reflexió dels ponents
com el treball en grup que vàrem fer
ahir. La paraula “esdeveniment” ha
aparegut en diverses ocasions al llarg
d’aquest tres dies, especialment en el
treball de grups, i és present en la re-
flexió pastoral que com a jove primer,
i després com a prevere he anat fent.
Ens hem referit, durant els tallers, a
l’apropament a les parròquies de mol-
tes persones en moments importants
de la vida (el naixement, la infantesa,
la formació d’una família, la mort)
parlant de la dimensió religiosa
d’aquests esdeveniments. No sé si
som suficientment conscients de tota
la densitat d’experiència que expres-

sem anomenant-los esdeveniments:
són –i podem ajudar a que siguin– ve-
ritables ocasions per aquestes perso-
nes, veritables situacions vitals que
afecten i amb freqüència remouen tota
la persona, totes les dimensions, tam-
bé la dimensió transcendent, de fe.

Aquest subratllat, per a mi, posa de
relleu que la resposta evangelitzadora
i missionera de la parròquia hem de
situar-la adequadament davant aques-
ta categoria d’esdeveniment. Acom-
panyar aquesta experiència demana
capacitat d’acollida de la persona, ca-
pacitat d’escolta atenta de la seva vida,
de les ferides i de les il·lusions que
porta, capacitat de captar no tan sols
els motius externs o formals d’aquella
trobada sinó els motius cordials que
l’han empés a viure aquella situació, i
a apropar-se a la parròquia amb la fi-
nalitat (explícita o tan sols intuïda) que
aquell pot ser un veritable esdeveni-
ment per a ell.

De la nostra capacitat d’acollida
dependrà en bona part que sigui un
moment de transformació autèntica de
la persona, un autèntic esdeveniment,
per haver suscitat l’aflorament de la
dimensió de la fe, en un moment de
concurrència de moltes dimensions
que s’han vist afectades.

c) Singularitat

Aquesta mirada atenta als llocs i
moments on es cou la vida de les per-
sones, on es donen els esdeveniments,
necessitat de mediacions concretes i
visibles que no poden quedar limitades
a les formes establertes de la parròquia
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però que en ella tenen un bon punt de
partença.

La parròquia com a tal no és,
doncs, una institució caduca del pas-
sat i, encara menys, residual: la me-
diació i l’esdeveniment dels quals he
parlat necessiten llocs i persones
identificables (pels propers i per les
persones llunyanes, si és que serveix
aquesta manera de parlar) que els
suscitin i acullin. Llocs i persones
atents a la diversitat d’experiències i
situacions que hagin de ser evange-
litzades, on faci falta aflorar Jesu-
crist: llocs i persones que puguin
ajudar a gent diversa a fer experièn-
cia de Déu a partir de la pròpia ex-
periència i de la trobada personal i
que els insertin en la matriu comuni-
tària de la fe.

 Si cada persona és única i irrepe-
tible també són únics i irrepetibles els
esdeveniments que Déu suscita com a
llocs i moments de gràcia, de la seva
presència en la vida. Cada vegada
sembla més evident la caducitat de tot
mètode preestablert i de qualsevol re-
cepta. Fins i tot quan ens han conduït
personalment al descobriment de la fe
i de Déu i han estat absolutament
vàlids per a nosaltres, no ho han de ser
necessàriament avui per als altres.

Fa falta que acollim i que ens pro-
posem, des del magisteri i des de la
teologia especulativa i pastoral que
constitueixen els dos centres que con-
voquen aquest congrés, iniciatives i
propostes que catalitzin aquestes ex-
periències i que provoquin esdeveni-
ments de fe en les persones cada ve-
gada més diverses en el seu itinerari.

Però, alhora, fa falta que tinguem
lucidesa de no fer absoluts. Ens ho
deia bé i com un punt de provoca-
ció, en la seva ponència Luca Bres-
san i els comentaris que generà en el
torn d’intervencions. Cada genera-
ció ha de cercar la seva manera de
suscitar aquesta experiència de Déu
amb honestedat i sense adherències
que puguin emmascarar la trobada
amb el Déu veritable.

d) Comunió

L’esdeveniment de la fe en la per-
sona (esdeveniment pel qual ha de
posar en joc totes les dimensions de la
persona i esdeveniment en quant a
gràcia, en quant que cosa que em ve i
em sobrepassa), lluny de tancar-me en
mi mateix m’empeny a la comunica-
ció, a compartir, a la comunió. I tam-
bé a la missió.

Quan es dóna la fe com esdeveni-
ment en una persona, aquesta neces-
sàriament es veu abocada a la dispo-
nibilitat, a l’obertura i a l’acollida, a
comunicar-la i compartir-la amb el seu
proïsme o amb aquell qui ve de lluny,
deixant sortir la comunió de l’Esperit.
Amb el temps he aprés a dubtar de tota
experiència de fe que no condueixi a
la comunicació i a la comunió, perquè
la comunicació i la comunió són sig-
nes de la presència de l’Esperit.

Una comunió que busca la seva
expressió en fets i signes concrets: en
l’acollida de l’estranger i de qui s’ha
apropat a la parròquia per buscar una
paraula de bondat en la seva vida, que
s’expressa en el gest de compartir
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l’eco de la Paraula de Déu en grups,
que s’expressa en el desig d’estar pre-
sents allí on passa la vida de l’home i
de la dona d’avui, sigui a l’àgora real
o a la virtual, que s’expressa en
l’aportació a la meva parròquia o co-
munitat dels carismes que Déu m’ha
donat a  mi o al grup eclesial i humà
al qual pertanyo, que s’expressa en
la capacitat de posar-nos junts a pre-
gar o, millor encara, en la capacitat
de celebrar junts el memorial del
Senyor, que és font de vida i de co-

munió, i que és vincle de persones i
grups, i que celebrem, fonamental-
ment sota l’emparament de la parrò-
quia, gent de procedències i itinera-
ris molt diversos.

Crec, sincerament, que la parrò-
quia-comunitat que està oberta amb
docilitat a aquesta comunió que ve de
l’Esperit, està en una situació privile-
giada per a propiciar una autèntica ex-
periència de Déu en les persones. En
això voldria gastar la meva vida.
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Reflexions recollides al final del
taller

1. Repte 1

- Discernir els signes dels temps :
- lloc de l’església en el món

d’avui
- més importància de les perso-

nes per sobre de les estructu-
res

- vi nou en bots vells?
- Coneixement del territori. Quina

fisonomia socio-econòmica-políti-
ca tenen i tindran els nostres po-
bles?

- Canvi de llenguatge. El que utilit-
zem pressuposa un determinat
subjecte creient. No sempre es
correspon a la realitat.

- Com avançar en la corresponsabi-
litat?

- Poder arribar a tot el que veiem que
s’ha de fer.

- Com fer arribar la bona nova als
malats.

- Com esdevenir testimonis de lliu-
rament a l’estil de  Jesucrist

- Inapetència religiosa
- Prendre consciència d’una realitat

pastoral més ampla
- Conciliar els  horaris
- Diàleg amb un món secularitzat i

amb una cultura canviant

Taller 2
Les unitats pastorals i les
agrupacions parroquials

Moderat per JOAN TORRA, del Bisbat de Vic.

2. Repte 2

- Potenciar i impulsar dels ministe-
ris laicals, establint el seu estatut i
acompanyant la seva espiritualitat.

- Formació d’agents de pastoral
- Testimoniatge. Manca d’entusiasme
- Com posar en marxa  activitats de

primer anunci  a nivell d’agrupa-
cions parroquials?

- Crear comunitat en una agrupació
parroquial

- Acceptar els diversos agents de
pastoral

- Trobar-nos davant una nova cultu-
ra, una societat canviant

- Enfrontar-nos amb una nova cul-
tura

3. Signe d’esperança 1

- Assumpció de responsabilitats i
desig de formació dels laics avui.

- La corresponsabilitat
- Implicació dels laics :

- catequesi d’adults
- món del dolor i la marginació

- S’obren camins amb il.lusió
- Més convicció dels practicants,

sense respectes humans
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4. Signe d’esperança 2

- Rebel·lia en fidelitat: estem aquí!
- Superació de prejudicis
- Ressorgiment de la necessitat, vida

interior
- Equips pastorals que col.laboren

amb il.lusió a les parròquies
- Una església més unitària sense

tantes distincions entre laics i cler-
gat, religiosos i capellans.

5. Criteri teològic pastoral 1

- LG 47. El seu contingut ha de que-
dar reflectit en el dret canònic.

- Mt. 23, 8-12. Igualtat radical da-
vant el Crist.

- La corresponsabilitat deriva del
baptisme. El prevere acompanya la
vocació.

- Encarnació: el món és bo.
- Presència crítica, dinàmica i trans-

formadora en el món d’avui

6. Criteri teològic pastoral 2

- Consicència de ser poble sacerdo-
tal. Sacerdoci comú dels fidels i
ministerialitat, en relació amb el
tema de la presidència i la identitat
laical i presbiteral

- La pràctica cristiana no passa tant
pel compliment litúrgic com per la
vivència de l’amor.

- La corresponsabilitat
- L’eucaristia centre de vida comu-

nitària. Que no falti la celebració a
les comunitats

- Església de comunió

7. Línia d’acció en ralació al repte 1

- Tenir projectes diocesans marc
- Connectar amb les experiències

humanes que viuen
- Llenguatge interreligiós
- Diàleg
- Aprendre a delegar, a donar auto-

nomia als laics i resposta als laics
en el servei

- Educació i formació, propiciant
experiències concretes per apren-
dre a ser corresponsables.

- Una pràctica més democràtica dins
l’Església

8. Línia d’acció en ralació al repte 2

- Anem, anunciem i bategem
- Corresponsabilitat
- Tenir una formació comuna i espe-

cialitzada per les diferents tasques.
Formació a peu d’obra

- Iniciació en la pastoral d’acolli-
ment

- Nomenar un equip responsable
d’impulsar experiències de primer
anunci

- Formació bíblica i acolliment obert
a tothom

9. Línia d’acció en ralació al signe
d’esperança 1

- Formació d’autèntics equips
- Apostar pels laics/laiques
- Equips d’animació pastoral
- Escola de formació per agents de

pastoral
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10. Línia d’acció en ralació al sig-
ne d’esperança 1

- La convivència i trobades. En tant
que són persones i famíles i que
siguin trobades festives

- Experiència de pregària
- Camins de formació àgils i pro-

pers

Suggeriments

- Crear un espai virtual per obrir-nos
a la comunicació entre la gent de
la parròquia o qui ho desitgi.

- Elaborar un vocabulari bàsic de la
parròquia: Què vol dir...

- Oferir com a mètode de treball a
les parròquies el que s’ha fet ser-
vir als  tallers del Congrés
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En primer lloc vull agrair la invita-
ció que he rebut per part dels organit-
zadors d’aquest congrés i que em
permet estar avui aquí.

La meva presència és doblement
representativa. Per un costat, faig pre-
sent la vida religiosa, com a consagra-
da que sóc i pel servei que actualment
estic realitzant  com a presidenta de la
Unió de Religiosos de Catalunya.
D’altra banda, represento a les dones,
un col.lectiu  tan present, i de vegades,
tan absent, a l’església.

Tenim poc temps i sé que no és el
moment de fer una ponència sobre cap
tema. També vull dir que jo parlaré des
de la meva experiència de dona con-
sagrada a l’església.

Ahir en el taller que vaig compartir
amb Joan Torra, “Les unitats pasto-
rals i les agrupacions parroquials”, es
va sentir en molts moments la paraula
“corresponsabilitat”  en dos sentits,
com a  “repte” i com a “signe d’espe-
rança” per tot el que s’ha avançat en
aquest àmbit en la vida de l’església. Jo
vull dir quatre paraules des de la corres-
ponsabilitat com a repte.

Com a  dona i com a religiosa
m’agradaria avui expressar un desig
que suposo és comú a tots els qui es-

Espais de comunió per engendrar i
mantenir la vida

Mª CRISTINA MARTÍNEZ, stj, provincial de la Companyia de Sta. Teresa de Jesús
i presidenta de la Unió de Religiosos de Catalunya.

tem aquí: avançar encara més, i pot-
ser de forma més agosarada, en el
compromís de la construcció d’una
església amb una major equitat, amb
una millor i més autèntica correspon-
sabilitat, una església que treballi per
un “desenvolupament col·lectiu soste-
nible”, per fer servir un expressió ac-
tual! Una església realment de comu-
nió, amb espais comuns, no amb
“compartiments estancs”;  una esglé-
sia que integri tots els ministeris i ca-
rismes (i en tenim tants!);  una es-
glésia on tots ens puguem sentir com-
panys de camí, no treballadors o, de
vegades, subordinats. Una església que
garantís a tothom la possibilitat de ser
creatius, de proposar activitats i pro-
duir resultats.

És evident que avui en dia encara
existeix a l’església la desigualtat de
gènere. Alguns parlen de les dones
com a “subclasse universal”. Encara
ho som? No ho sé. El que sí sé és que
les dones entenem què vol dir humili-
tat, resignació, paciència... Hem hagut
d’aprendre a desenvolupar la nostra
vida acceptant el que no podem can-
viar sense que això ens aturi el pas.
Hem après a construir amb el que te-
nim, sense deixar de lluitar pel que
necessitem.  Els valors, les qualitats
“femenines” no sempre es consideren
importants en el si de la societat. Ni
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tampoc a l’església.  I crec que fóra
bo recuperar l’espiritualitat femenina,
no per ser femenina, sinó perquè és
humana.

L’espiritualitat femenina és una es-
piritualitat de la concreció, expressa el
concret de la vida. És també una espi-
ritualitat on l’afectivitat juga un paper
important. Sheryl Nicholson afirma
que “els records estan fets de dons del
cor”. Què vol dir això? Que tot allò que
ens toca el cor es grava a la ment i no
a l’inrevés. Alliberar els sentiments,
donar-los carta de ciutadania a l’es-
glésia, no parlar d’ells com a actituds
“de segon grau” és important perquè
donen garantia d’humanitat a les nos-
tres vides, a les nostres relacions.

Més enllà de les funcions concre-
tes que podem exercir en l’àmbit ecle-
sial, parroquial, que també, es tracta de
pensar en el tipus de relacions que es-
tem vivint entre els membres de
l’església.

L’església institució té un rol im-
portant en la nostra societat, en les
nostres vides. En el seu si conflu-
eixen  els desitjos, els ideals indivi-
duals que són expressió de l’espiri-
tualitat dels fidels. L’església té una
clara influència en les identitats dels
fidels pel procés d’identificació que
aquests desenvolupen envers ella. Els
cristians cerquem, i hem de trobar,
en el si de l’església l’expressió dels
trets que configuren la nostra iden-
titat.

Quan descobrim, quan vivim con-
tradiccions entre l’ideal cristià i la
pràctica concreta, entre el que es pro-
clama i el que es practica anem creant
en nosaltres sentiments de decepció,
d’angoixa, de manca d’il.lusió  que
sovint ens porten a la deserció. És
important, doncs, donar espai a tot-
hom, homes, dones, preveres, laics,
religiosos, gent del país i nouvinguts
en l’àmbit eclesial, en les nostres par-
ròquies, que són la concreció de la
nostra església, l’àmbit de viure la fe.
La parròquia és “l’església” per a molts
cristians, és l’espai on podem compar-
tir i créixer en la nostra fe. I encara ho
serà més en el futur! És la connexió
amb l’església universal. La parròquia
hauria d’arribar a ser una autèntica co-
munitat de fe. Però perquè sigui així,
tots hem de trobar a la parròquia el
nostre espai, ens hem de sentir “a
casa”.

Les dones, i m’atreveixo a dir que
també els laics, estem absents en molts
moments de l’àmbit de discussió, del
pensament, i, més encara, de  presa de
decisions. La realitat ens diu que les
esglésies estan normalment assistides
i sostingudes per dones. Però moltes
vegades el nostre rol acaba aquí.
Se’ns valora el nostre servei, però no
el nostre pensament, la nostra parau-
la. Potser a l’església estem reproduint
el que encara passa en certs àmbits de
la societat, malgrat que aquesta crec
que ha avançat més en aquest sentit
que la institució eclesial.

L’espiritualitat
femenina és una
espiritualitat de la
concreció.
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Què ens caldria fer per donar pas-
ses vers un procés de canvi? Crec que
un dels camins que tenim al nostre
abast és el canvi de cultura organitza-
tiva i de sistema. Per què? Perquè
l’organització no és una qüestió pura-
ment pràctica; toca les creences i els
valors de les persones. L’organització
expressa el pensament i crea un deter-
minat pensament.

Les estructures són importants.
Des de l’estructura es dona autoritat,
es confien tasques i responsabilitats,
es possibilita o s’atura.

El sistema també s’ha de tenir en
compte perquè és la forma de canalit-
zar informacions, la presa  i la posada
en pràctica de decisions...

El procés de canvi implica que els
membres d’una parròquia  visquin
realment la corresponsabilitat, que
puguin tenir oportunitat de renunciar
al seu impuls individualista en favor del
bé comú, del creixement comunitari;
que puguin arribar a prendre decisions
entre tots, tant de bo des del consens!
Aquestes actituds afavoreixen la
continuïtat de les parròquies sense
haver de sacrificar les persones o
els seus ideals personals; possibiliten

l’evolució històrica de la institució,
sense paralitzar la vida nova que va
sorgint en el seu si.   Es creen  espais
de treball pastoral veritablement com-
partit; es possibilita una espiritualitat
en coexistència equitativa;  es garan-
teix la continuïtat en el ministeri evan-
gelitzador i profètic de l’església. Poc
a poc, i des d’aquesta manera de ser i
d’actuar, ens anirem apropant a la uto-
pia cristiana. Cada subjecte es conver-
tirà en agent actiu de vida dins la insti-
tució.

Per a la dona aquest camí signifi-
carà la superació de la subordinació
que actualment està patint. La reorga-
nització de relacions entre homes i
dones és camí de transformació.
Compartir no vol dir perdre, sinó re-
partir, confiar, valorar, expressar la
credibilitat en l’altra persona...

I per tot això cal una crida urgent
al diàleg en el si de les nostres comu-
nitats parroquials. No tinguem por de
seure, de compartir, de deixar espais
lliures per expressar la vida, els senti-
ments, els desitjos, els ideals, els pati-
ments... La vida que es comparteix es
multiplica. Apostem per la vida, per les
persones! I no tinguem tampoc por de
comprometre’ns, d’implicar-nos en
una veritable pastoral de conjunt.

I finalment una crida també a dei-
xar que les dones assumeixin la ma-
teixa responsabilitat que els homes en
el creixement de la vida de l’església.
Una crida a creure que les dones no
només som capaces de donar a llum,
d’engendrar la vida, sinó també de
mantenir-la.

La parròquia és
“l’església” per a
molts  cristians, és
l’espai on podem
compartir i créixer
en la nostra fe.
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Observacions prèvies

1. Marc: La parròquia, comunitat mis-
sionera

2. El món parroquial és divers i ple de
contrastos:

-  pel que fa al territori: parròquies
de petits municipis que es despo-
blen o es repoblen i parròquies
urbanes amb més recursos per-
sonals i econòmics i amb més
visibilitat. Temàtica del taller La
parròquia en el territori.

-  pel que fa als conjunts de par-
ròquies: pas de la parròquia com
a unitat a una unitat que engloba
unes quantes parròquies. Aug-
menten les agrupacions de parrò-
quies perquè disminueix el nom-
bre de capellans i el de prac-
ticants. Sentiments que oscil·len
entre la resignació i l’esperan-
ça de millorar els serveis. Temà-
tica del taller Les unitats pasto-
rals i les agrupacions parro-
quials.

La formació, perquè? (necessitat)

Als dos tipus de canvis esmentats
(en el territori i en la configuració de

Taller 3
La formació dels agents pastorals

Moderat per MN. RAMON PRAT, prevere del bisbat de Lleida, director de l’IREL,
professor de pastoral i membre del consell de direcció del CEM; i MN. JOSEP
CASELLAS, prevere del bisbat de Girona, delegat de mitjans de comunicació.

les unitats pastorals) se n’hi afegeix un
altre: el pas del protagonisme tradicio-
nal del rector a un sistema de compar-
tir responsabilitats entre capellans,
laics i laiques, i religiosos i religioses
(corresponsabilitat i no simple col·la-
boració o substitució). Aquestes tres
evolucions poden contribuir a la reno-
vació de la parròquia i a accentuar el
seu sentit missioner. Una de les con-
dicions perquè la renovació es pro-
dueixi és la formació de les persones
que l’han de tirar endavant: els agents
de pastoral (des del laïcat fins a
l’episcopat).

La formació, per a què? (finalitat)

Es tracta que els agents de pastoral
estiguin capacitats per a:

-  “educar els homes a assolir la
maduresa cristiana” (Concili Va-
ticà II, Presbyterorum ordinis, 6).

-  contribuir a “la formació d’una
autèntica comunitat cristiana”
(Ibíd., 6).

-  i així, evangelitzar, amb la vista
posada en el Regne de Déu. “Ai
de mi si no anunciés l’evan-
geli!” (1 Co 9,16); “el Regne
de Déu és enmig vostre” (Lc
17,21).
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Aquesta capacitació inclou:

-  saber acompanyar les persones i
les comunitats;

-   reflexionar sobre el moment pre-
sent, saber llegir els signes dels
temps. Anàlisi i comprensió cris-
tiana de la realitat. Saber copsar
i valorar allò que minva o desapa-
reix i allò que creix o neix.

-   treballar amb altres responsables;
-  conèixer les grans orientacions

de la diòcesi;
-  tenir una visió de conjunt.

La pastoral és un art. La capacitat
o aptitud per al treball pastoral és en
part intuïtiva i en part adquirida.

 Quina formació? (contingut)

El contingut de la formació abasta
tres grans àmbits: teològic, espiritual i
pràctic.

a) Teologia. Identitat del cristià i de
l’Església diocesana (comunió i
missió): saber distingir el que és
essencial del que és accessori.
Coneixement de les tres grans
funcions eclesials: el servei de la
Paraula, la litúrgia i les estructu-
res educatives de la fe. Tot això
en diàleg amb la cultura contem-
porània i en funció de la caritat:
aprendre a estimar.

b) Espiritualitat. Adquisició d’una
consciència pastoral (parroquial

i diocesana). Treball personal de
coherència (integració d’expe-
riències). Trobada profunda amb
Jesucrist (del ministeri del qual el
batejat participa a través del de
l’Església). Discerniment dels
signes de l’Esperit Sant. Orien-
tació global evangelitzadora.

c) Pràctica. Marc institucional de la
pastoral. Part organitzativa. Pla-
nificació: horitzó (objectiu úl-
tim), nivell intermedi (grans
eixos o línies de força) i projecte
(pla concret). Control i avalua-
ció. L’exercici d’una responsabi-
litat pastoral (activitat aïllada,
càrrec més estable o funció més
àmplia) forneix elements per a
formar-se. Capacitat d’anàlisi i
de síntesi.

Per al treball de grup i/o personal

1. Quins són els reptes i els signes
d’esperança que vivim? (escollir
dos reptes i dos signes d’espe-
rança per grup).

2. Criteris teològics pastorals que
ens ajuden a discernir la situa-
ció (seleccionar-ne tres per
grup).

3. A la llum d’aquests criteris, línies
d’acció per donar resposta als
reptes i desenvolupar els signes
d’esperança (seleccionar-ne, per
grup, dues en relació als reptes i
dues en relació als signes d’espe-
rança).
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Ens trobem en un context cultural,
el de la postmodernitat, caracteritzat
per la crisi dels grans relats i la des-
confiança davant les sistematitzacio-
ns. Es produeix una situació d’ato-
mització i de dispersió. Predomina la
cultura fragmentària.

Aquest context cultural, marcat
per la fragmentació, també influeix en
la vida eclesial. En el treball pastoral,
sempre resulta dificultós fer un ba-
lanç, ja que aquesta tasca pressuposa
una idea de globalitat. A més, es gene-
ren fàcilment dubtes sobre l’encert o
el desencert de dedicar moltes, o po-
ques, energies a un àmbit determinat
en detriment d’un altre, ja que els re-
cursos de tota mena són limitats. Hi
ha, doncs, en molts agents de pasto-
ral, una sensació de desconcert. Para-
frasejant el títol d’un llibre de Salva-
dor Cardús, El desconcert de l’edu-
cació, es podria parlar de l’existència
d’un desconcert de la pastoral.

Per sortir de l’estat de desconcert
que s’observa en el terreny de la pas-
toral, cal partir de la realitat tal com és
–en el taller sobre la formació dels
agents de pastoral s’insistia en la ne-
cessitat d’afrontar la realitat present
especialment en dos àmbits: els joves
i els mitjans de comunicació social– i
mirar d’ordenar-la en funció d’unes

Establir prioritats i aprofundir la idea
de sistema

MN. JOSEP CASELLAS, prevere del bisbat de Girona, delegat de Mitjans de
Comunicació Social.

prioritats. Es tracta d’establir una je-
rarquia d’activitats. De la mateixa
manera que hi ha una jerarquia de ve-
ritats, segons la qual les diferents afir-
macions del contingut de la doctrina
cristiana no estan simplement juxtapo-
sades i situades en un mateix pla sinó
que estan connectades diversament
amb el nucli de la fe cristiana, anàlo-
gament també existeix una jerarquia
d’activitats, segons la qual no totes
són de caràcter vital o tenen la mateixa
importància per a la vida de la comu-
nitat cristiana.

En la tasca d’inventariar les activi-
tats o les accions pastorals, existents
o possibles, i d’ordenar-les d’acord
amb unes prioritats, fa falta seguir un
itinerari que consta de tres passos.

El primer pas consisteix a observar
les activitats o les accions pastorals
que funcionen bé, i a valorar-les,  apre-
ciar-les degudament i alegrar-se’n.
Com Jesús, que comparteix l’alegria
dels setanta-dos davant el fet que el
mal recula: “però no us alegreu perquè
els esperits se us sotmeten; alegreu-
vos perquè els vostres noms estan ins-
crits en el cel” (Lc 10,20).

El segon pas consisteix a plantejar-
se la qüestió: quines activitats s’hau-
rien de fer i no es fan?. És a dir, mirar
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d’esbrinar què exigeix, avui, l’Evan-
geli o les necessitats de la gent i saber
què cal afegir al programa habitual.

I el tercer pas consisteix a pregun-
tar-se: quines activitats no es poden
continuar fent?. Altrament dit: d’allò
que ara es fa, què hi ha que no respon
a la situació actual, o què no s’ha de
fer perquè ja hi ha qui ho fa o perquè
ningú no s’hi interessa?

Resumint aquests tres passos, es
tracta de reflexionar sobre el que ja es
fa, el que encara no es fa i caldria fer,
i el que ja no cal fer.

Prioritzar o jerarquitzar les activi-
tats és, doncs, un requisit per superar
el desconcert de la pastoral. Però no
és suficient. Perquè ordenar, i reorde-
nar les vegades que calgui, implica te-
nir una certa visió de conjunt. I aques-
ta perspectiva global és deficitària en
molts agents de pastoral. Per tant, cal
afavorir el sentit dels conjunts. La teo-
ria sistèmica pot ajudar a adquirir-lo o
a aprofundir-lo.

Què és un sistema? És un conjunt
d’elements que es troben en interac-
ció entre ells i amb el seu entorn i que
estan coordinats en funció d’una fina-
litat. La perspectiva sistèmica subrat-
lla la interrelació dels elements que
constitueixen una unitat global. No es
queda en una idea estàtica de sistema,
sinó que considera el sistema en una
dinàmica d’interrelació i comporta la
constitució d’un mètode sistèmic. I en
aquesta dinàmica la relació i la comu-
nicació són elements fonamentals. La
perspectiva sistèmica és, doncs, glo-
bal i no pas segmentària o fragmen-

tària. Amb aquesta base, cada agent de
pastoral pot realitzar un treball emmar-
cat alhora en un context diacrònic i
sincrònic. Diacrònic, perquè se sent
hereu del treball realitzat anteriorment
en aquell mateix indret o àmbit per al-
tres agents de pastoral, i pensa el que
s’hi podrà realitzar en el futur. I sin-
crònic, perquè té en compte la feina
que estan fent simultàniament, en al-
tres llocs o terrenys, uns agents de
pastoral amb els quals ell està en co-
munió. Emmarcat així, diacrònica-
ment i sincrònicament, el treball pas-
toral fa palesa una necessitat de for-
mació. Llavors, les demandes de for-
mació no apareixen lligades, exclusi-
vament, a un interès o a una expecta-
tiva de caràcter personal, sinó a unes
necessitats i a unes responsabilitats
exercides a l’Església i en la societat
amb vista al desenvolupament del
Regne de Déu a la terra: “el Regne de
Déu és enmig vostre” (Lc 17,21).

A més de ser fruit d’una visió de
conjunt, i de contribuir a millorar-la, la
jerarquització de les activitats pressu-
posa també una anàlisi teològica de la
societat i de l’Església. Una anàlisi
que, en una societat canviant, no pot
ser feta una vegada per sempre, sinó
que s’ha d’anar actualitzant. D’aquí

La perspectiva
sistèmica subratlla
la interrelació dels
elements que
constitueixen una
unitat global.
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ve que la teologia sigui necessària, no
sols en la formació inicial de l’agent de
pastoral, sinó com a companya per-
manent de camí. En el taller sobre la
formació dels agents de pastoral
s’insistia en la importància de la for-
mació permanent i en la necessària
diversitat d’ofertes de formació, dins
el marc d’un projecte global. Davant
el desprestigi o la poca valoració de la
teologia en diversos medis eclesials,
cal reivindicar-ne decididament el va-
lor i el seu caràcter d’eina imprescin-
dible.

En la part final de la meva interven-
ció proposaré tres exercicis pràctics
de jerarquització d’activitats formati-
ves.

El primer consisteix a classificar
les activitats formatives, en sentit am-
pli, que ofereix la parròquia –sola o
amb altres institucions o grups–. El
criteri de classificació és el target, és
a dir, el tipus de públic al qual s’adreça
cada proposta. Es podrien fer tres
grups que, per utilitzar una terminolo-
gia coneguda, podríem designar de la
següent manera: els practicants habi-
tuals, els practicants ocasionals i els
no practicants. Probablement el resul-
tat sigui que els dos primers públics
reben propostes de formació, mentre
que el tercer, no, la qual cosa és pre-
ocupant si es desitja que la parròquia
sigui veritablement una comunitat mis-
sionera. Quin tipus d’activitat podria
resultar interessant per a aquest sec-
tor? Cal imaginació i coratge per des-
cobrir-ho i llançar una proposta con-
creta. A tall d’exemple, en algunes
poblacions franceses ha prosperat la
iniciativa anomenada “cafè teològic” o

“cafè cristià”, adreçada precisament a
persones de totes les creences i filo-
sofies i realitzada en un lloc públic no
confessional. L’objectiu és oferir unes
sessions en què es posa a debat un
tema de tipus existencial. Es tracta que
els participants comparteixin expe-
riències i punts de vista. S’evita el sis-
tema magisterial. El debat s’acaba
amb un sopar en el mateix indret, per
als qui ho desitgen. A Niça, per exem-
ple, el cafè teològic va ser iniciat l’any
2000 per tres cristians: un capellà
obrer, un pastor de l’Església reforma-
da i una teòloga laica. Les reunions es
fan a un ritme mensual i compten amb
una participació que oscil·la entre 50 i
70 persones. Entre els temes tractats
n’hi ha de purament existencials (les
diferències, una riquesa per a tots? o
bé: què dir-ne, del sofriment?) i altres
més religiosos (creure, avui, per a què
serveix? o bé: el futur el cristianisme
o un de curiós: últimes notícies del
diable). Iniciatives semblants a les de
Niça s’han desenvolupat a ciutats com
Marsella, Montpeller i Estrasburg. I,
més a prop nostre, una iniciativa que
va en aquesta línia s’està duent a ter-
me a la parròquia de Santa Maria
Magdalena de Viladecans, com recull
el darrer número (206-207) de Qua-
derns de Pastoral.

El segon exercici pràctic consis-
teix a revisar el tipus de formació in-
tegral (humana, teològica, espiritual i
pràctica) que es dóna als agents pas-
torals actuals o futurs segons els dife-
rents nivells de responsabilitat: activi-
tats aïllades, o sigui, col·laboracions
ocasional, que no es repeteixen; càr-
recs, és a dir activitats estables, que es
repeteixen, com ara les de catequista,
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animador litúrgic o dirigent de Càritas;
i, finalment, funcions, això és, respon-
sabilitats que requereixen tenir una vi-
sió de  conjunt i realitzar una feina de
connectar persones i grups, com són
la funció de rector o la dels laics i lai-
ques amb missió pastoral. Es tracta de
veure si la formació que es dóna és
l’adequada, tant pel que fa als contin-
guts com pel que fa al sistema
d’impartir-la, per al qual s’han obert
noves vies a través d’Internet.

I el tercer exercici pràctic consis-
teix a plantejar-se com es pot aprofi-
tar la part formativa que hi ha en les
activitats que tenen principalment una
finalitat d’un altre tipus. És tot el tema
de la formació a partir de l’acció, for-
tament desenvolupada en la metodolo-
gia dels moviments d’Acció Catòlica,
però que pot aplicar-se també a molts
altres àmbits i pot afavorir el treball
educatiu de la parròquia, tant el que va
adreçat als agents de pastoral com el
que es fa amb les altres persones que
participen en les diferents activitats.
Sovint els dirigents de les parròquies
es lamenten del poc èxit que tenen les
activitats directament formatives (ca-
tequesis d’adults, conferències i al-
tres), però potser no aprofiten totes les

potencialitats formatives que es troben
en moltes de les nombroses activitats
parroquials de tota mena. La formació
a partir de l’acció –evocada també en
el taller– és un filó que caldria explo-
tar convenientment.

Una darrera reflexió. Fa una mica
més d’un any, en una sessió teològica
que va tenir lloc a Lió, el director de
l’Institut Pastoral d’Études Religieu-
ses de Lió, Pierre Lathuilière, qualifi-
cava de “formació de rebaixes” la que,
en alguns casos, s’ha donat als anima-
dors laics de pastoral i fins i tot a ca-
pellans joves. Constatava una pèrdua
d’exigència intel·lectual, una menor
mirada analítica sobre les situacions i
una atenció cada vegada més escassa
al seguiment dels afers. I afegia: quan
un capellà diu: “Aquesta persona ja pot
ser animadora, no necessita forma-
ció”, cal comprendre que allò que ne-
cessita aquest capellà no és una anima-
dora de pastoral, sinó una executiva.

A Lió i a les nostres diòcesis cal
vetllar perquè la formació dels cape-
llans, dels diaques i dels laics i lai-
ques amb missió pastoral no sigui de
rebaixes, sinó veritablement de qua-
litat.
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IV. Clausura
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Clausura del Congrés
“Parròquia, Comunitat missionera”

MN. RAMON PRAT, professor de Teologia Pastoral de FTC.

Abans d’ahir, en l’acte inaugural,
varem compartir les raons, la dinàmi-
ca i les expectatives per les quals la
FTC i el CEP han organitzat aquest
Congrés Internacional de Teologia
Pastoral. En acabar la feina, podem
afirmar la validesa de la comunitat par-
roquial com a mediació pastoral per la
vivència, transmissió i acompanya-
ment de la comunitat cristiana en la
vivència de la fe. Per això, personal-
ment vull formular 10 tesis teològi-
ques pastorals que donen consistència
a la tasca que ens espera a cada Diò-
cesi i que fonamenten el petit compro-
mís de cada dia. El Congrés formula-
rà unes conclusions de caire més
operatiu. Les tesis de fons sobre la par-
ròquia missionera són les següents:

1. La Parròquia, comunitat mis-
sionera, arrelada al barri o al po-
ble, és la “Casa de la fe, de
portes obertes al món ” en mig
de la societat, és a dir, un signe
públic de la presència de Crist
en el món i de l’esperança en el
Regne de Déu, tal i com va ex-
pressar bellament el darrer pa-
ràgraf de la primera resolució
del Concili Provincial Tarraco-
nense, quan ”urgeix la revitalit-
zació, la vertebració i l’arti-
culació de totes les comunitats
cristianes, les quals tenen com
a centre la persona de Jesucrist,

per tal que siguin evangelitza-
dores i evangelitzades: acolli-
dores, fidels a la missió d’aju-
dar gent molt diversa a refer la
seva experiència de Déu, hu-
mils, fraternes i obertes a les
altres comunitats”.

2. La Parròquia, comunitat mis-
sionera, reunida a l’entorn de la
Paraula i l’Eucaristia, per a ser
signe de l’amor de Déu, ha
d’esdevenir una autèntica “llar
de fraternitat”, on tothom, sen-
se cap distinció, pugui viure el
misteri de la mort i resurrecció
de Crist, i aprengui a pregar i
estimar (Act. 2,42).

3. La Parròquia, comunitat mis-
sionera, per a realitzar la seva
missió ha de tenir sempre una
mirada atenta a les alegries i a
les tristeses, a les esperances i
al dolor de les persones del seu
entorn social. Amb aquest res-
pecte o mirada atenta pot esde-
venir signe de l’amor de Déu i,
al mateix temps, un ”taller de
reflexió teològica, espiritual i
pastoral”.

4. L’acolliment de les persones en
la seva diversitat és un element
clau de la missió de la Par-
ròquia, comunitat missionera,
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puix que en aquest sortir a l’en-
contre del món i de les perso-
nes, al mateix temps, irradia
l’evangeli a la societat i assimi-
la els valors del Regne, pre-
sents en la Creació de Déu.

5. Per donar resposta als canvis
profunds socioculturals de la
nostra societat, a la secularitza-
ció, al pluralisme i a l’intercul-
turalitat, és urgent que cada
Parròquia, comunitat missio-
nera, col·labori, de manera
corresponsable amb les parrò-
quies veïnes, a fi de realitzar la
seva acció evangelitzadora
amb solidesa i lluminositat. En
aquesta comesa, són ben útils
els directoris sobre la parròquia
i l’arxiprestat publicats en apli-
cació de les resolucions del
Concili Provincial Tarraconen-
se.

6. La Parròquia, comunitat mis-
sionera, tot vigilant a no caure
en els paranys de la prepotèn-
cia o l’actitud vergonyant, ha de
viure la seva identitat amb joia i
ha de proclamar l’evangeli sen-
cer, però amb un compromís
prioritari a favor de la justícia i
la pau.

7. L’amistat i el mutu acompanya-
ment fraternal de les laiques i
els laics, religioses i religiosos,
i els preveres en la pregària, la
reflexió, la celebració i l’acció,
és condició de possibilitat per
renovar la comunió eclesial
dins la Parròquia, comunitat
missionera, i assolir una madu-

resa en l’evangelització del
món.

8. El testimoniatge quotidià de
“rentar els peus” (Jn. 13, 1-17)
davant el dolor físic, psíquic,
social i espiritual dels que so-
freixen, acredita l’autenticitat
de la Parròquia, comunitat
missionera, com a transmisso-
ra del missatge evangèlic i, al
mateix temps, fa creïble el ma-
teix missatge.

9. Aquesta credibilitat exigeix una
reforma permanent i una inno-
vació constant de la Parrò-
quia, comunitat missionera,
per tal que, superant la burocra-
tització, l’anonimat, la massifi-
cació i la rigidesa, generi un
espai d’aire fresc en la vivència
de la fe, de contemplació de
la Paraula, de celebració de
l’Eucaristia, de servei al món
i d’anunci explícit del Crist
encarnat, mort i ressuscitat.
Aquesta llum i força innova-
dora que ens dóna l’Esperit,
ens porta a viure amb joia
l’emergència de la “nova hu-
manitat” segons el voler de
Déu.

10. Essent ben conscients que la
fe de la comunitat cristiana es
manifesta en l’esperança i es
realitza en l’amor,  en definitiva
el que ens cal, com ha expres-
sat bellament en una carta pas-
toral col·lectiva la Conferència
Episcopal Tarraconense, és:
“Creure en l’evangeli i anun-
ciar-lo amb nou ardor”.
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El tresor interior que la gent té dret a
trobar dins la Parròquia, “casa de la fe
de portes obertes al món”, és la creu/
resurrecció de Crist, puix que la comu-
nitat cristiana és una invitació a mirar la
realitat des d’una òptica esperançada.
L’ultima paraula no la té la mort, sinó la
vida. Al darrera de qualsevol dificultat,
viscuda a la llum de la creu i resurrec-
ció de Crist, s’hi amaga una oportuni-
tat de transformació personal i social.

Si observem la mateixa figura
humana, ens adonem que, també, el
nostre símbol és una creu que té di-
verses dimensions. El “cap” mira
cap al cel i manifesta la tendresa de
Déu i la filiació divina. Els “peus”
toquen a terra i expressen el realis-
me de la quotidianitat i la individuali-
tat dels carismes que brollen de
l’Esperit al servei de la comunitat.
L’horitzontalitat dels “braços”, oberts a
la dreta i a la l’esquerra, posen en relleu
la fraternitat viscuda l’eclesiodiversitat
del pluralisme en la comunió.

Ara, en retornar a casa, es tracta
de verificar el que hem reflexionat
aquí, tot aplicant-ho a la vida de la
diòcesi. Podem fer-ho, continuant el
mateix grup que ha participat al
Congrés, en col·laboració amb la Vi-
caria de Pastoral. La mateixa meto-
dologia que hem usat en els diversos
tallers, la “lectura creient de la reali-
tat”, ens hi pot ajudar. Aquesta me-
todologia, també, ha estat l’eix
vertebrador de la dinàmica global
del Congrés. Més endavant, prac-
ticant la “Comunicació Cristiana de
Béns”, compartirem aquest treball
d’intercanvi d’experiències i de re-
flexió per mitjà de la revista Qua-
derns de Pastoral. A la llum del que
hem viscut és obvi que tant la Fa-
cultat de Teologia de Catalunya
com el Centre d’Estudis Pastorals
de les Diòcesis Catalanes, organit-
zadors d’aquest Congrés, donaran
el suport necessari per continuar
aquest camí de renovació que hem
encetat.

Barcelona, 19 de gener de 2008
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Conclusions
del Congrés Internacional
“Parròquia, Comunitat Missionera”

1) El nombre de congressistes ins-
crits fou de quasi tres-cents,
amb representants de les deu
diòcesis catalanes i d’altres diò-
cesis espanyoles. Cal subratllar
no tan sols la quantitat, sinó tam-
bé la qualitat dels assistents i la
seva representativitat (cinc bis-
bes, vicaris generals, vicaris de
pastoral, arxiprestos, i profes-
sors de la Facultat de Teologia).
Per això es pot dir que ha estat
un Congrés important per a
l’Església catalana en el seu con-
junt, ja que ha treballat i reflexio-
nat sobre les seves opcions pas-
torals al voltant de la Parròquia
desenvolupades ran del Concili
Tarraconense del 1995. Ha estat,
doncs, un esdeveniment dut a
terme amb ple esperit sinodal.

2) El Congrés ha estat un exercici
de diàleg. S’ha pres seriosament
la invitació dels bisbes de Cata-
lunya en la seva recent carta pas-
toral Creure en l’evangeli i anun-
ciar-lo amb nou ardor: «Nosal-
tres, com a pastors, us oferim
planerament, des de la nostra
responsabilitat episcopal, unes
pautes d’orientació. Ens agrada-
ria que també vosaltres en féssiu
tema de meditació i de pregària
– personalment o en comunitat –

i que poguéssiu, eventualment
fer-nos arribar també els vostres
suggeriments …»

3) La Facultat de Teologia i el Centre
d’Estudis Pastorals es comprome-
ten a donar continuïtat al treball
començat en aquest Congrés, i
també les diverses diòcesis han
estat invitades a treballar en aquest
sentit. Per tal de facilitar-ho, es
publicaran de forma completa les
ponències, comunicacions, tau-
les rodones i debats del Congrés.

4) El Centre d’Estudis Pastoral
continuarà aquest treball amb les
modalitats presencial i virtual.
Així, després de quaranta anys de
treball presencial, no solament
promourà els seus propis semi-
naris interns sinó que, amb l’ajut
de les noves tecnologies, crearà
un espai d’intercanvi i de reflexió
sobre temes de pastoral aplicada
al servei de les diòcesis catalanes.

5) El Congrés Internacional sobre la
Parròquia ha constatat «la mala
salut de ferro de la parròquia».
És a dir, s’ha verificat que calen
noves formes, un nou estil, un
nou llenguatge, l’adopció del tre-
ball en xarxa, la reflexió sobre les
agrupacions de parròquies, la
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irrupció del model de parròquia
«multicampanar», però també s’ha
comprovat la vitalitat de la Parrò-
quia com a «Església que habita
entre les cases dels homes», ober-
ta a tots i a totes. La Parròquia
visualitza la universalitat i el caràc-
ter no elistista de l’Església. Per-
tànyer a una parròquia és la ma-
nera concreta, si bé no única, de
pertànyer a l’Església.

6) Es constata la necessitat d’una
indispensable participació dels
laics/es i la compartició de la res-
ponsabilitat i la missió. Es tracta
d’emprendre una etapa sense
monopoli clerical. El futur passa
pels equips d’animació pastoral,
en els quals s’ha de treballar en
règim de paternariat. Més que de
poder i de govern, cal parlar de
«governança», és a dir, de la fun-
ció de guiatge al servei i la mis-
sió de la Parròquia.

7) Cal una formació integral dels
membres de la Parròquia, sobre-
tot d’aquells que hi exerceixen
funcions de responsabilitat. Val la
pena recordar en aquest sentit la
resolució 47 del Concili Provin-
cial Tarraconense del 1995, vin-
culant i prioritària, que implica-
va el Centre d’Estudis Pastorals.

8) La Parròquia referma la seva
atenció preferent i permanent als
preferits del Senyor, la seva op-
ció preferent pels pobres, la
sol·licitud per la nova immigra-
ció, la seva preocupació pels qui
viuen als marges de la societat.
La Parròquia és l’Església en un
lloc, per a tot i per a tots.

9) L’acolliment s’erigeix en una
categoria que passa pel damunt
de rigideses i normatives este-
reotipades. Cal, com a element
prioritari, una atenció a les per-
sones. Parròquies plenes de ma-
duresa i saviesa humana i cristia-
na estaran atentes a les situa-
cions de la vida i als esdeveni-
ments: qualsevol proïsme és im-
portant. Diu Jesús: «El dissabte
és per a l’home, i no l’home per
al dissabte» (Mc 2,27).

10) Les nostres parròquies s’han
empobrit, són menys fortes que
en altres temps, i aquest fet no
deixa de ser una bona notícia.
Continuen, doncs, cridades a
anunciar Jesucrist, Senyor i Sal-
vador del món. Ara, la Parròquia
està més a prop de l’esperit de les
benaurances. No té ni or ni plata,
però, com Pere i Joan, pot dir:
«En nom de Jesucrist, aixeca’t i
camina.» I també pot dir-se a si
mateixa que li cal aixecar-se i ca-
minar en nom de l’Evangeli. En
paraules del Concili Tarraconen-
se del 1995, que va suposar la
recepció pastoral del Concili Vati-
cà II en les esglésies de Catalu-
nya, podem afirmar: «El Concili
urgeix la revitalització, la verte-
bració i l’articulació de totes les
comunitats cristianes, les quals
tenen com a centre la persona de
Jesucrist, per tal que siguin evan-
gelitzadores i evangelitzades: aco-
llidores, fidels a la missió d’ajudar
gent molt diversa a refer la seva
experiència de Déu, humils, fra-
ternes i obertes a les altres comu-
nitats» (Resolució 1).

Barcelona, 19 de gener de 2008
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V. Efemèrides
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Els cinquanta anys
del Centre de Pastoral Litúrgica

JOSEP LLIGADES, secretari del Cent re de Pastoral Litúrgica.

Feia goig la trobada del passat 12
de juny al Seminari de Barcelona. Hi
celebràvem els cinquanta anys del
Centre de Pastoral Litúrgica, i era
força clar que aquest aniversari esde-
venia un bon moment per compartir
molt de treball fet al servei de les nos-
tres celebracions cristianes i de la vida
de les nostres comunitats.

El CPL va néixer, com ja s’ha ex-
plicat molts cops, arran de les inquie-
tuds d’un grup de capellans joves de
Barcelona, encapçalats per Pere Tena,
que se sentien vinculats al moviment
litúrgic europeu que des de feia anys
treballava per aconseguir unes celebra-
cions més autèntiques i properes, i que
va donar peu a la reforma litúrgica del
Concili Vaticà II. El primer fruit palpa-
ble d’aquelles inquietuds va ser un lli-
bre, titulat Monicions i pregàries per
a la santa missa, publicat l’any 1958,
ara fa cinquanta anys, i que va sortir
en català i castellà. Aquell llibre oferia
explicacions del sentit de les diverses
festes i dels diversos moments de la
celebració, que volien ajudar els cris-
tians a entendre i viure més allò que
celebraven. Érem encara en els anys
en què la missa es deia en llatí i
d’esquena...

Però no es tractava només d’oferir
materials pràctics. També calien mit-
jans per aprofundir el sentit de la litúr-

gia. I així, l’any 1961 va aparèixer el
primer número d’una revista que pri-
mer es va dir Boletín de Pastoral Li-
túrgica i que després va canviar el seu
nom pel que continua mantenint-se
fins avui, Phase.

La tasca del moviment litúrgic va
culminar quan l’any 1962 el papa Joan
XXIII va inaugurar el Concili, i es va
iniciar l’estudi de la Constitució sobre
la Litúrgia, aprovada l’any 1963. I el 7
de març 1965 s’implantava la reforma
a tota l’Església. La tasca del CPL va
ser, en aquells anys, ingent. Es tracta-
va d’ajudar a posar en pràctica les di-
rectrius conciliars, i a fer-ho amb tota
la dignitat i profunditat possibles. Del
CPL van sortir tota mena de materials,
fulletons, llibrets... i es van organitzar
sessions de treball, cursets, presenta-
cions...

Després d’aquells primers anys, i
a mesura que la reforma litúrgica es
consolidava a tot arreu, va anar sent
l’hora d’oferir eines més continuades
i estables. I així, l’any 1968 apareixia
el primer número de la revista Missa
Dominical, fundada per Joaquim Go-
mis amb la col·laboració d’una colla de
capellans i seminaristes, que oferia
monicions i pregàries per a ser utilit-
zades a la missa, així com suggeri-
ments per a l’homilia i per a la celebra-
ció en general. I poc després, el 1970,
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apareixia la primera edició del Canto-
ral de Missa Dominical, promogut per
Albert Taulé, cridat a esdevenir, en les
seves diverses edicions (lletra, músi-
ca, català, castellà, bilingüe), un llibre
d’amplíssima difusió.

I es va anar ampliant l’oferta, de
revistes, de col.leccions, de materials
diversos. I així, fins al dia d’avui. El
CPL, tant en els seus començaments
com en el moment actual, ha volgut
mantenir sempre un treball d’apro-
fundiment i de reflexió sobre tot el que
la litúrgia significa. I així, actualment,
ofereix tasques d’ensenyament en
l’Institut Suiperior de Litúrgia i mate-
rials d’estudi en les col·leccions de lli-

bres Biblioteca Litúrgica o Cuadernos
Phase. Però sens dubte que la seva
tasca més important i de més abast és
l’oferta d’eines senzilles i fàcils
d’utilitzar per ajudar a viure millor les
nostres celebracions litúrgiques i per
ajudar també, més enllà de la litúrgia,
en tot el camí de la vida cristiana.

El CPL és una institució privada
amb reconeixement eclesial. No és,
doncs, cap òrgan oficial de l’Església.
Així va començar i així continua fins
al dia d’avui. I des d’aquest caràcter
d’entitat privada però amb una gran vo-
cació de servei a l’Església, unida a una
gran estimació envers el nostre món, vol
continuar treballant en el futur.
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40 anys
de la Facultat de Teologia
de Catalunya

El Concili Vaticà II va recordar la
primacia de la Paraula de Déu en
l’Església ja que aquesta “escolta reli-
giosament la Paraula de Déu” (Dei
verbum religiose audiens: DV 1);
semblantment, al cap de vint anys, el
Sínode dels Bisbes del 1995 reafirmà
que “l’Església està sota la Paraula de
Déu” (Ecclesia sub Verbo Dei: títol de
la relació final); finalment, poc des-
près dels quaranta anys del Vaticà II,
el Sínode de Bisbes del 2008 es dedi-
ca al tema de “la Paraula de Déu en la
vida i en la missió de l’Església”.
Aquest va ser l’eix vertebrador del
Congrés de Internacional de Teologia
«Paraula de Déu, paraula sobre Déu»

Barcelona, 13, 14 i 15 desembre
2007, que la Facultat va celebrar en
motiu del quaranté aniversari de la
seva fundació.

Honorant la missió i objectiu de
qualsevol facultat, formar i crear mèto-
de i pensament, la Facultat de Teologia
de Catalunya ha volgut celebrar aquests
primers quaranta anys de vida oferint
la seva àgora per pensar, per reflexio-
nar, per convocar i convidar a compar-
tir coneixement.

Així doncs també convocà el Con-
grés internacional sobre teologia i cine-
ma, «El Déu dels cineastes» Barcelona,
15-16 i 17 novembre 2007, en el qual
es convidava a constatar que els relats

cinematogràfics, com textos comple-
xos que són, permeten interpretacions
suggerents que arriben a plantejar les
qüestions fonamentals dels éssers hu-
mans. Per això, l’església des de l’ori-
gen del cinema es va sentir propera
a aquest mitjà i avui la teologia es des-
cobreix implicada en la lectura, valora-
ció i, també, en l’aportació a les
pel·lícules. Dintre del diàleg amb la cul-
tura cada cop més globalitzada, la ci-
nematografia ofereix moltes oportuni-
tats per a la trobada i l’evangelització.

Al gener, conjuntament amb el
Centre d’Estudis Pastorals, es convo-
cà el CONGRÉS INTERNACIONAL
DE TEOLOGIA PASTORAL «La par-
ròquia, comunitat missionera» Barce-
lona, 17, 18 i 19 de gener de 2008,
amb el qual la Facultat de Teologia va
voler respondre a aquest compromís
ineludible amb el seu arrelament en
l’Església i la societat. Es presentava
la teologia com una reflexió ordena-
da, crítica i sistemàtica sobre Déu i la
seva manifestació al món; no acaba la
seva tasca específica en l’especulació
intel·lectual, sinó que vol ajudar la per-
sona concreta a trobar sentit a la vida
(espiritualitat) i, també, vol acompa-
nyar la comunitat cristiana en la seva
missió en el món (pastoral).

Finalment ha convocat el SIMPO-
SI DE SAGRADA ESCRIPTURA «La
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recerca del Jesús històric», Barcelona,
15, 16 i 17 de maig de 2008, amb el
qual s’ha pretés donar a conèixer el
punt del moment actual de la recerca
exegètica, tant a Europa com a Amèri-
ca; i entrar a fons en dues de les qüe-
stions (les fonts i la judaïtat de Jesús)
més debatudes actualment, per acabar
sospesant la disjuntiva entre lectura pro-

fètica i lectura sapiencial com a claus
d’interpretació de la figura de Jesús.

Amb tots aquests actes la Facultat
de Teologia ha volgut fer palesa la
presència i la seva importància en l’Es-
glésia catalana, i la seva intenció de
continuar amatent als signes dels
temps.
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Justícia i Pau compleix 40 anys

EDUARD IBÁÑEZ, Director de Justícia i Pau de Barcelona.

El proppassat dia 29 de febrer, Jus-
tícia i Pau va complir 40 anys de tre-
ball ininterromput a Catalunya. Per a
tots aquells que hi han col·laborat o
que hi treballem, es tracta d’un aniver-
sari veritablement feliç.

Va ser en aquella data de l’any 1968
que el Bisbe de Barcelona, Mons.
Marcelo González, a petició d’un
nombrós grup de laics, i seguint la ins-
piració de la Comissió Pontifica de
Justícia i Pau creada per Pau VI, eri-
gia el secretariat diocesà  de Justícia i
Pau de Barcelona (reconvertit l’any
1987 en associació pública de fidels).
Anys després, s’anaren creant comis-
sions de Justícia i Pau en la pràctica
totalitat de les diòcesis catalanes (avui
a totes excepte Urgell i Tortosa).

En aquests 40 anys, la nostra enti-
tat, amb més o menys èxit, ha tractat
de ser fidel a la seva missió eclesial: la
de ser una veu independent dedicada
a sensibilitzar la ciutadania i pressionar
els nostres governants en favor dels
drets humans, la cultura de pau i la llui-
ta contra la pobresa, l’exclusió social
i les desigualtats mundials. Aquesta
història, amb especial atenció als orí-
gens i els primers quinze anys, ha es-
tat glossada per primer cop en un
llibre, a càrrec de Xavier Garí, histo-
riador i col·laborador de Justícia i Pau
(Història dels quaranta anys de Justí-
cia i Pau de Barcelona, Editorial Me-
diter-rània, desembre de 2007).

Fa unes setmanes vam celebrar,
amb gran alegria, aquest aniversari.
Uns dels actes principals va tenir lloc,
el 27 de març, al Saló de Cent de
l’Ajuntament de Barcelona, on es van
aplegar més de tres-centes persones.
Allà vam rebre la felicitació de l’Al-
calde de la ciutat, del Cardenal Arque-
bisbe de Barcelona, de del Govern de
Catalunya i d’altres institucions políti-
ques i eclesials, així com de nombro-
ses ONG, entitats cíviques i amics. A
més, amb motiu d’aquest aniversari, el
passat mes de maig,  la Junta de Jus-
tícia i Pau va ser rebuda pel president
de la Generalitat, M. H. Sr. José Mon-
tilla, a qui vam informar sobre els orí-
gens i activitats de l’entitat.

En els seus primers anys de vida,
encara en temps de la dictadura fran-
quista, Justícia i Pau tingué com a
prioritat la promoció dels drets hu-
mans al nostre país i, entre d’altres
accions, va encapçalar una campanya
contra la pena de mort i va protestar
contra les tortures policials, cosa que
li va comportar un processament al
Tribunal d’Ordre Públic. També es va
significar, ja en la Transició, en favor
de l’amnistia als presos polítics i tam-
bé en suport del moviment d’objecció
de consciència. 

En els anys vuitanta, sota la presi-
dència de Joan Gomis, l’entitat va en-
capçalar la primera campanya a Espan-
ya en favor del 0,7%, aconseguint un
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compromís escrit de tots els partits
polítics estatals (encara avui incom-
plert). També va fer campanya con-
tra els blocs militars i va promoure
accions a favor de la condonació del
deute extern dels països més pobres. A
finals d’aquella dècada, Justícia i Pau
va ser una de les entitats impulsores
d’iniciatives com la Federació Catala-
na d’ONG per al Desenvolupament, el
Fons Català de Cooperació al De-
senvolupament, la Federació Catalana
d’ONG pels Drets Humans, la Federació
Catalana d’ONG per la Pau o la Platafor-
ma per al Dret a un Habitatge Digne.

Durant els anys 90, l’entitat va
promoure, entre d’altres, una gran
campanya per l’abolició del deute ex-
tern i va realitzar diverses accions a
favor del desarmament i contra el co-
merç d’armes, així com en defensa
dels drets humans de les persones
empresonades.

En els últims anys, ja sota la presi-
dència d’Arcadi Oliveres, Justícia i
Pau ha desenvolupat accions de sen-

sibilització sobre temes molt diversos:
la immigració i les seves causes, les
injustícies de l’actual procés de globa-
lització, en favor del consum respon-
sable, de denúncia de la pobresa a
Catalunya, sobre el militarisme a Es-
panya i les exportacions d’armes es-
panyoles, sobre les condicions de vida
a les presons catalanes, sobre les pro-
blemàtiques a l’Àfrica subsahariana...

Després de quaranta  anys, és evi-
dent que la raó de ser de la nostra or-
ganització és plenament vigent. Són
nombroses les problemàtiques socials
que exigeixen que organitzacions com
la nostra, junt amb tantes altres, facin
sentir una paraula de denúncia i de
proposta.

I per continuar en aquesta línia,
amb més força encara, continuem ne-
cessitant el suport de totes aquelles
persones que se sentin identificades
amb el nostre treball, sigui participant
en les diferents comissions de volun-
taris o fent-se socis o donants de la
nostra organització.
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