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PÒRTIC

LA PARAULA ES FA CAMÍ

Dos esdeveniments eclesials de portada universal fan del 2008
un any especial: l’Any Paulí (juny 2008-09) i el Sínode de la
Paraula, recentment celebrat a Roma, del 5 al 26 d’octubre de
2008. Sobre aquest últim tracta aquest número 211-212 de Qua-
derns de Pastoral: El Sínode de la Paraula i l’Animació Bíblica
de la Pastoral.

El Sínode, preparat durant dos anys i celebrat amb la gran ale-
gria de compartir el que l’Esperit està fent per tot arreu en tots
els continents, ha estat un gran esdeveniment i ha subratllat la
centralitat de la Paraula en la vida i en la missió de l’Església,
com van posar de relleu els pares sinodals en la primera part
de l’assemblea.

El tema de la Paraula de Déu era una assignatura pendent del
Postconcili, com alguns van fer notar en el Congrés Internacional
celebrat a Roma el 2005, sobre “La Sagrada Escriptura en la vida
de l’Església”. Allí s’hi van fer sentir veus sobre la necessitat d’un
Sínode sobre la Paraula de Déu. John Onaiyekan, arquebisbe
d’Abuja, Nigèria, va proposar convocar, el més aviat possible, una
Assemblea Ordinària del Sínode dels Bisbes sobre “la Paraula
de Déu en la vida i en la missió de l’Església” per examinar la
Dei Verbum, en especial las qüestions plantejades pel capítol
sisè. El mateix arquebisbe d’Abuja va recordar que, en una au-
diència privada concedida al Comitè Executiu de la Federació
Bíblica Catòlica el 1986, el Papa Joan Pau II va lamentar que la
Dei Verbum hagués estat “tan desatesa”. Mons. John Onaiye-
kan acabava així la seva ponència: “No em sembla que la situa-
ció hagi millorat gaire des d’aleshores”, i afegia el relleu i abast
de la nova proposta: “Un sínode sobre la Bíblia seria una manera
molt eficaç de fer viure l’esperit de la nova evangelització més
enllà de l’any 2000. Aquests aspectes foren tractats pel Papa
Joan Pau II en la seva encíclica programàtica Novo Millennio
Ineunte. Un sínode sobre la Paraula de Déu donaria un nou im-
puls al seu projecte.”
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Aquest buit, si així el podem qualificar, ha estat omplert per la
convocatòria i celebració del Sínode sota la guia i el mestratge
del Papa Benet XVI. Mentrestant estem a l’espera del Document
conclusiu sobre les 55 Proposicions finals entregades al Papa
per l’Assemblea Sinodal. El Relator General va fer una proposta:
“seria oportú que el Sínode s’interrogués sobre la pertinença
d’una eventual encíclica sobre la interpretació de l’Escriptura en
l’Església”, tot i que existeixi ja un document de la Pontifícia
Comissió Bíblica, però òbviament un document del Papa tindria
una autoritat i un impacte molt majors.

Aquest número de Quaderns de Pastoral s’obre amb una prime-
ra part que fa una ullada a la situació dels estudis bíblics. El “Sig-
nificat de la Bíblia en la ‘Dei Verbum’”, per Frederic Raurell i
“L’horitzó dels estudis bíblics, de ‘La interpretació de la Bíblia
en l’Església’ (1993) al ‘Sínode de la Paraula’ (2008)”, per Fran-
cesc Ramis, mostren el camí del relleu de la Bíblia en aquestes
últimes dècades. Un tercer article, “La paraula i les paraules del
profeta”, de Teresa Solà, subratlla la importància i el relleu de la
paraula profètica.

El cor dinamitzador de la segona part està dedicat al Sínode,
amb tres articles: “Capbussats en el Sínode de la Paraula”, per
Míriam Díez i Bosch, una crònica des de Roma que ens situa  al
bell mig de l’esdeveniment. “El Sínode dels Bisbes del 2008
sobre la Paraula de Déu”, de Salvador Pié Ninot –un dels 41
experts nomenats pel Papa per al Sínode– subratlla, entre
d’altres, alguns aclariments doctrinals i perspectives pastorals;
i finalment, “Incidència de la Paraula de Déu en la pastoral de
l’Església”, per Mons. Jaume Pujol Balcells, Arquebisbe metro-
polità de Tarragona i primat, posa de relleu la situació privilegia-
da respecte a altres èpoques i la incidència de la paraula de Déu
davant els reptes pastorals que es presenten avui a l’Església.

La tercera part està dedicada a experiències de lectura de la
Paraula de Déu avui. Els següents articles presenten diferents
apropaments a la Paraula: Lectura de la Bíblia a partir dels po-
bres, per Xavier Alegre; “La Bíblia i l’Espiritualitat Carmelitana”,
per Agustí Borrell; “Llegir la Bíblia des de l’espiritualitat francis-
cana”, per Josep Manuel Vallejo; “‘Estudiar’ l’Evangeli de Jesu-
crist amb la vida a les mans”, per Joan Ramon Marín; “La Pa-
raula de Déu llegida en un monestir de monges”, per Maria
Regina Goberna; “Experiències d’Animació Bíblica”, per Josep
Escós; “La Sagrada Escriptura i la formació per al ministeri sa-
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cerdotal . Els seminaristes i la Bíblia”, per Juan Ramón La Par-
ra; “Escoltar i parlar des del silenci”, per Joan Morera Perich;
“Despertar les llavors: llegir la Bíblia des de la vida, experiències
de lectura bíblica a Catalunya 1999-2008”, per un servidor; “Com
llegeixen els joves la Bíblia?”, per Ramon Vera i un tema que algú
va definir com el tema “estrella”: “A l’encontre de la paraula. La
lectio divina”, per Florencio Abajo.

La quarta part contempla l’Animació Bíblica Parroquial i altres,
àmbit que el Sínode va posar de relleu amb molta alegria sobre-
tot en la primera part i en les proposicions finals. Hem recollit
diferents experiències, una mostra molt plural de la riquesa de
la Paraula que es pot trobar per tot arreu en la vida familiar, en
l’art contemporani, en els diferents Grups Bíblics o, fins i tot, com
un jueu llegeix la Bíblia. Quan va començar el Sínode una con-
vicció i una esperança animaven el nostre cor: també en el dia
d’avui el nostre món, malgrat tot i malgrat totes l’aparences en
contra, té set i fam de la paraula (Am 8,11; Jr 15,16) i pot
assaborir cada dia la mel de la paraula (Sl 19,11; 119,
16.24.47.70.77.92.143.162.174; 119,103; Ez 3,3; Ap 10,9-10).

La cinquena part, per saber-ne més, recull dos articles sobre els
“Recursos Bíblics”, per Javier Velasco Arias, i “Aprendre a llegir
la Bíblia”, per Núria Carulla, per continuar aprofundint, com
l’Obrador que ens presenta “El projecte televisiu “La Bíblia” i les
seves possibilitats pastorals”, per Peio Sánchez. Finalment,
oferint com recensió el llibre de F. Raurell, Spiritualità dell’Antico
Testamento.

Si quan el Papa Benet XVI va convocar aquest Sínode sobre la
Paraula vam escriure: “Quina bona notícia per tota l’Església”,
avui, una vegada celebrat, no podem menys que donar gràcies a
Déu per aquest gran do que ha fet a la seva Església. Esperona-
da per l’Esperit (Jn 14,26; Ac 1,8; 2,1-47; 4,8.31; 8,29; 10,1-
11,18; 13,2.4; 16,6-7) a portar al món la Bona Noticia del Regne
de Déu, com diu el missatge al Poble de Déu amb quatre imat-
ges o icones, la Paraula és veu, rostre, casa i camí. Sí, amb la
joia dels Fets dels Apòstols podem dir que la Paraula s’escampa
per tot arreu i es fa camí (Ac 6,7; 12,24; 19,20; 13,48) i surt als
camins per trobar tothom. “Tot mirant l’exemple de sant Pau, dels
apòstols i de tants missioners que, al llarg de la història, van
portar l’Evangeli als pobles, aquest Sínode reafirma la urgència
de la missió ‘ad gentes’ també en el nostre temps. [...] L’Església
ha d’anar vers tots amb la força de l’Esperit (cf. 1Co 2, 5) i seguir
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defensant profèticament el dret i la llibertat de les persones a
escoltar la Paraula de Déu, buscant els mitjans més eficaços
per proclamar-la, fins i tot corrent el risc de la persecució” (Pro-
posició n. 49).

Estem fermament convençuts que, com mostrem especialment
en la segona part d’aquest número de Quaderns de Pastoral, el
Sínode ha estat un esdeveniment eclesial viu, participatiu i de
gran relleu, que emmarca una nova era, una nova primavera en-
torn a la Paraula i, durant els propers anys, tindrem el goig de
recollir molts fruits d’aquest Sínode sobre la Paraula de Déu en,
i mitjançant, l’Animació Bíblica de tota la Pastoral.

Justino Martínez Pérez,
Coordinador del Departament d’Animació Bíblica del CEP
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I. Estat de la qüestió
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I. Qüestions preliminars

El cristianisme es presenta com
una religió revelada: parla de Déu
perquè abans Déu li ha parlat, per-
què ha sortit de la seva llunyania i
obscuritat, és a dir, perquè s’ha
revelat. Però no parla de Déu no-
més perquè contempla la seva po-
tència en les obres de la crea-
c ió , 1 sinó abans que tot perquè
aquest ha volgut revelar-se en la
història.2

L’Escriptura, per tant, és el tes-
timoni d’aquesta revelació, amb tot
l’Escriptura no és per ella mateixa
revelació, ara bé en l’Escriptura es
conté el que Déu ha revelat. La uni-
citat de l’Escriptura és recognosci-
ble només en relació amb la història
de la revelació de Déu a Israel i, fi-
nalment, en Jesús de Natzaret. La

Significat de la Bíblia en la “Dei Verbum”

FREDERIC RAURELL, caputxí. Professor de la Facultat de Teologia de Catalunya i a
l’Antonianum de Roma.

Bíblia tampoc no és la reproducció
de revelacions privades de la volun-
tat de Déu a una figura profètica. És
el testimoni i l’anunci de l’obra sal-
vadora de Déu per al poble i de la
paraula de Déu connectada amb ella
i que d’ella brolla. Els autors de la
Bíblia són testimonis i anunciadors
d’aquest esdeveniment salvífic que
ens precedeix. L’ancoratge de
l’Escriptura en la història de la sal-
vació més antiga és evident pel fet
que Jesús mateix no ha deixat es-
crits i no ha escrit el seu anunci. En
això Jesús es diferencia del clàssic
fundador que es troba en la història
de les religions. En canvi, la paraula
escrita com a testimoni de l’esde-
veniment revelatiu més antic, aquesta
mateixa paraula és revelació de Déu
en Crist. En aquest sentit llegim en
1Te 2,13:

1. Cf. Rm 1,19-21: «Parlo dels qui coneixen allò que podem saber de Déu, perquè Déu
mateix els ho ha fet conèixer. D’ençà que el món va ser creat, el poder etern de Déu i la seva
divinitat, que són invisibles, s’han fet visibles a la seva intel·ligència a través de les coses
creades. Per això no tenen excusa, ja que, tot i conèixer Déu, no l’han glorificat ni li han
donat gràcies tal com es mereix. Ben al contrari, s’han refiat de raonaments inútils, i el seu
cor insensat s’ha omplert de foscor.»

2. Cf. Dei Verbum 2: «Plagué a Déu en la seva bondat i saviesa de revelar-se en persona i ma-
nifestar el misteri de la seva voluntat (Ef 1,9) mitjançant el qual els homes, per mitjà de
Crist, Verb fet carn, tenen accés al Pare en l’Esperit Sant fent-los partíceps de la natura-
lesa divina […]. Aquesta economia de la revelació comprèn esdeveniments i paraules
íntimament lligats […]. La profunda veritat, després, que aquesta revelació manifesta
sobre Déu i sobre la salvació dels homes, per a nosaltres resplendeix en el Crist, el qual
és, a la vegada, el mitjancer i la plenitud de la revelació.»
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«Per part nostra, donem con-
tínuament gràcies a Déu perquè
quan vau rebre la paraula de Déu
que us anunciàvem, la vau aco-
llir no com a paraula humana, sinó
com allò que és en realitat: pa-
raula de Déu, que actua eficaç-
ment en vosaltres, els qui creieu.»

L’Escriptura, com a reflex autèn-
tic de la revelació divina, també és
paraula de Déu perquè, segons la
doctrina catòlica, és paraula inspira-
da. L’Església considera sagrats i
canònics tots sencers els llibres, tant
de l’Antic com del Nou Testament.3

en Jesucrist, és evident que ambdós
Testaments formen una unitat; el
Nou Testament no pot ser entès sense
l’Antic Testament. Això resulta ja del
fet que cada llibre del Nou Testament
conté citacions i accents més o
menys nombrosos de l’Antic Testa-
ment. Quasi es podria dir que el Nou
Testament vé a ser un midraix de
l’Antic Testament, rellegit a la llum
de la fe cristiana. Aquesta realitat
queda ben expressada pel Vaticà II:

«L’Església de Crist, de fet,
reconeix que els inicis de la seva
fe i de la seva elecció es troben
ja, segons el misteri diví de la
salvació, en els patriarques, en
Moisès i en els profetes. L’Es-
glésia confessa que tots els fidels
de Crist, fills d’Abraham segons
la fe, són inclosos en la vocació
d’aquest patriarca i que la salva-
ció eclesial està misteriosament
prefigurada en l’èxode del poble
escollit de la terra d’esclavitud.
Per això no pot oblidar que ha
rebut la revelació de l’Antic Tes-
tament per mitjà d’aquell poble,
amb el qual Déu, en la seva ine-
fable bondat, s’ha dignat pactar
l’Antiga Aliança i que ella mateixa
s’alimenta de l’arrel de l’olivera
bona sobre la qual han estat in-
jectades les branques de l’olivera
selvàtica que són els gentils.» 4

L’Escriptura, com a
reflex autèntic de la
revelació divina,
també és paraula
de Déu perquè,
segons la doctrina
catòlica, és paraula
inspirada.

3. Cf. Dei Verbum 11: «L’Església considera com a sagrats i canònics tots sencers els llibres
tant de l’Antic com del Nou Testament, amb totes les seves parts, perquè, escrits per
inspiració de l’Esperit Sant (cf. Jo 20,3; 2Tm 3,16), tenen Déu per autor i com a tals han
estat lliurats a l’Església.»

4. Nostra aetate 4. I acaba dient que l’Església creu que Crist, la nostra pau, ha reconciliat
els jueus i els gentils per mitjà de la seva creu i que dels dos n’ha fet una sola cosa en si
mateix.

Tot i que els cristians considerem
que el cim de l’Escriptura és el Nou
Testament i la revelació de Déu, que
aquest testimonieja, que tingué lloc
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Pau diu dels seus parents de tribu
que posseeixen «l’adopció de fills, que
els pertanyen la glòria, les aliances, la
Llei, el culte i les promeses.»5

L’exegesi moderna apropa enca-
ra més l’Antic i el Nou Testament.6

Es té la sensació que per als jueus
l’expressió «Antic Testament» a ve-
gades resulta desvaloritzadora, i per
això avui es tendeix a parlar de la
«Primera Aliança».7  És un fet his-
tòric que alguns passos neotesta-
mentaris foren ocasió de prògroms
dels jueus, malgrat fos contrari a
l’evangeli de Crist, que és un evan-
geli d’amor, sobretot el crit de sang
que es llegeix en el primer evange-
li. 8  Esdeveniments externs com el
terrible Holocaust probablement han
contribuït a aquest apropament.
Però també les reflexions de la teo-
logia bíblica han mogut diferents exe-
getes a elaborar i a subratllar el lligam
profund entre ambdós Testaments i
a parlar de l’única aliança que ha es-
tat renovada en el Crist i pel Crist.
S’ha de tenir també present que el
discurs de la nova aliança també ja

es troba en els profetes, com ho po-
dem constatar llegint Jr 31,31-34:

«Vénen dies, ho dic jo, el Se-
nyor, que pactaré una aliança nova
amb el casal d’Israel i amb el casal
de Judà. No serà com l’aliança que
vaig pactar amb els seus pares,
quan els vaig agafar per la mà per
fer-los sortir del país d’Egipte;
aquella aliança ells la van trencar,
tot i que jo havia complert els meus
compromisos com a amo. Sóc jo,
el Senyor qui ho diu. L’aliança que
jo pactaré amb el casal d’Israel
després d’aquells dies serà aques-
ta: posaré la meva llei en el seu in-
terior, l’inscriuré en el seu cor.
Llavors jo seré el seu Déu, i ells
seran el meu poble.»

La implicació dels gentils en la sal-
vació escatològica també es basa en
la promesa que fou feta al patriarca
Abraham, és a dir, que en els seus
descendents seran beneïdes totes les
famílies de la terra, una promesa que
ha tingut una influència notable en el
pensament neotestamentari, especial-
ment en el paulí.9

5. Cf. Rm 9,4-5.
6. Cf. F. RAURELL, Spiritualità dell’Antico Testamento, Bologna 2008, pp. 4-15.
7. Cf. F. RAURELL, «Relació dinàmica entre Antic i Nou Testament», en ID., «I Déu digué…»

La Paraula feta història, Barcelona 1995: «Els autors del Nou Testament estableixen un
pont mitjançant una hermenèutica cristològica que suposa i exigeix la fe. El fet és que
l’Antic Testament és apropiat, amb un ús que es caracteritza pels conceptes de compli-
ment (l’Antic Testament és considerat incomplet en si mateix), no-ruptura, malgrat la di-
versitat. La primitiva comunitat cristiana considera que el seu origen en Jesús està expres-
sat per la Bíblia, no solament en el Nou Testament, sinó també en l’Antic; considera que
llegir l’Antic Testament a la llum del Nou no significa llegir el Nou Testament després de
l’Antic, sinó reconèixer que l’Antic s’ha anticipat al seu propi futur» (p. 16). Vegeu també
CH. DOHMEN-TH. SÖDING (eds.), Eine Bibel Zwei Testamente, Paderborn 1997, pp. 14-36.

8. He 9,15: «Així, doncs, el Crist és el mitjancer d’una nova aliança…»
9. Cf. Gn 12,3: «Beneiré els qui et beneeixin, però als qui et maleeixin, els maleiré. Totes les fa-

mílies del país es valdran del teu nom per a beneir-te.» Aquest text és citat en Ac 3,25 i Ga 3,8.
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Al llarg dels últims 70 anys s’ha
notat una creixent obertura de la Bí-
blia en la vida dels cristians: «És ne-
cessari que els fidels tinguin un ampli
accés a l’Escriptura.»10  És digne de
ser notat que el Concili Vaticà II en
una frase de la constitució sobre la
revelació posi juntes la taula de la
Paraula i la taula del cos de Crist.11

Una tal afirmació sobre el signifi-
cat salvífic quasi sacramental de
l’Escriptura és important. Aquí
l’autèntic motiu per a la funció es-
pecial de la Bíblia és el seu significat
salvífic. La Bíblia no és solament
ensenyament, sinó que ha d’ésser
acollida també com a paraula que el
Pare celestial adreça als seus fills,
com a conversació entre Déu i els
homes. Per això la paraula de
l’Escriptura per a l’Església de Déu
és força i vigor, recolzament i vida.

Per als fidels la paraula de l’Escrip-
tura és la força de la seva fe, aliment
de l’ànima, sorgent pura i perenne
de la vida espiritual.12

La predicació i la catequesi s’han
d’omplir de l’esperit de l’Escriptura.
Però la intenció de l’Escriptura no-
més es capta en la pròpia situació
històrica de la fe. El predicador, per
tant, ha d’interpretar l’Escriptura i
les diferents perícopes en la perspec-
tiva de la problemàtica de la fe dels
seus oients. La tasca de l’exegeta és
guiar l’orientació de l’Escriptura fins
al punt en què resplendeix el misteri
de la fe. El predicador transmet
aquesta llum als seus oients en la
mesura en què reïx a clarificar les
preguntes de l’avui a partir del co-
neixement de l’ahir de l’Escriptura.

II. Panoràmica històrica de la gè-
nesi de la «Dei Verbum»

Una vegada feta la presentació
general del significat de l’Escriptura
segons la visió catòlica, procedim a
oferir una panoràmica històrica de
la gènesi de la Dei Verbum.

Amb el racionalisme que dominà
el segle XIX els catòlics, llevat de ra-
res excepcions, només hi entraren
en diàleg amb la voluntat de rebatre’l.
L’exegesi catòlica seguia el mètode
tradicional, destorbada en aquest
camí per certes idees provinents del

La Bíblia no és
solament ensenya-
ment, sinó que ha
d’ésser acollida
també com a
paraula que el Pare
celestial adreça als
seus fills, com a
conversació entre
Déu i els homes.

10. Dei Verbum 22.
11. Cf. Dei Verbum 21: «L’Església ha venerat sempre les divines Escriptures com ha fet per

al Cos mateix de Crist, no deixant mai de nodrir-se, sobretot en la sagrada litúrgia,
d’alimentar-se del pa de vida a la taula, sigui de la Paraula sigui del Cos de Crist.»

12. Dei Verbum 21.
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seu mateix àmbit. Ho prova l’en-
cíclica Providentissimus Deus de
Lleó XIII,13  dedicada a les qüestions
referents a l’estudi de la Bíblia.
Aquest document del papa Pecci es
limita a subratllar la necessitat de
l’estudi de la Bíblia i a afirmar que
un text no pot ser interpretat de ma-
nera contrària a la tradició, al con-
sentiment unànime dels pares o a
l’analogia fidei, deixant una certa
llibertat als estudiosos de continuar
aprofundint textos difícils. Es reco-
mana l’estudi de les llengües orien-
tals, de la crítica de les ciències
naturals, els fenòmens de les quals
són sovint descrits en l’Escriptura
amb un llenguatge popular. La Pro-
videntissimus Deus formula també
una definició de la inspiració de la
Sagrada Escriptura, que ha tingut una
gran influència en el període ante-
rior al Vaticà II:

«De fet, ell mateix (l’Esperit
Sant) així els estimulà i els mo-
gué a escriure amb la seva força
sobrenatural, així els assistí men-

tre escrivien, de manera que to-
tes aquelles coses i només aquells
que ell volia les concebessin rec-
tament amb la ment i tinguessin
la voluntat d’escriure fidelment,
i les expressessin de manera apta
amb infal· l ible veritat:  con-
tràriament, ell mateix no seria
l’autor de tota la sagrada Escrip-
tura.»14

Quan, en el primer decenni del
segle XX, explotà el problema del
modernisme,15  molts teòlegs i exe-
getes catòlics es trobaren imprepa-
rats per fer front als problemes que
ja, des de feia temps, es debatien en el
món protestant, tant pel que es refe-
ria a la crítica històrica com al diàleg
amb els resultats de la nova ciència.
Fou una emergència descontrolada
de centenars de problemes exegè-
tics, teològics i històrics percebuts
per la gran majoria de la jerarquia i
dels sectors integristes dels teòlegs
i exegetes com un atac a la fe.16  La
manca de preparació per fer front
als problemes es devia al llarg aïlla-

13. EB 81-134. Però malgrat el respecte, estima i fins i tot té admiració per la figura del p. M.-
J. Lagrange, Lleó XIII no fou gaire coratjós en el plantejament dels grans problemes bí-
blics, que ja aleshores apareixien. Cf. F. RAURELL, «Lagrange capdavanter d’una nova
manera de llegir el text», en ID., «I Déu digué…» La Paraula feta història, pp. 175-205.

14. EB 125. Per raons de més precisió heus aquí el text original en llatí: «Nam supernaturali
ipse virtute ita eos ad scribendum excitavit et movit, ita scribentibus adstitit, ut ea omnia
eaquae sola quae ipse iuberet, et recte mente conciperent, et fideliter conscribere vellent,
et apte infallibili veritate exprimerent: secus, non ipse esset auctor sacrae Scripturae
universae.»

15. Cf. F. RAURELL, L’antimodernisme i el cardenal Vives i Tutó, Barcelona 2000, principal-
ment les pàgines 41-93: «Modernitat, modernisme, antimodernisme». Però el modernis-
me no és simplement un fet intern de l’Església, una «baralla entre catòlics i no-catòlics»;
té implicacions socials, polítiques, però, sobretot, afecta de ple el camp de recerca cien-
tífica de la Bíblia.

16. Cf. F. RAURELL, «L’exegesi catòlica del 1900 al 1993", en ID., «I Déu digué…» La Parau-
la feta història, pp. 219-295.
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ment i a la manca de familiaritat amb
el pensament acadèmic, llevat de pocs
noms de personalitats perseguides i
condemnades, com: M. Blondel, G.
Bonaccorsi, E. Buonaiuti, L. M. O.
Duchesne,17  A. Fogazzaro, U. Fracas-
sini, A. Houtin, E. von Hügel, M.-J.
Lagrange, A. Loisy, S. Minocchi, H.
J. Newman, G. Semeria, G. Tyrell, etc.
Veient que les tesis tradicionals en el
camp de l’exegesi, de la dogmàtica i
de la història perillaven Pius X no dub-
tà a intervenir autoritàriament amb el
decret Lamentabili (4 juny 1907),18

amb l’encíclica Pascendi (8 setembre
1907),19  amb el «motu proprio» Praes-
tantia Scripturae (18 novembre
1907)20  posant tantes traves a la re-
cerca bíblica i tanta por en l’esperit
dels estudiosos que els exegetes ca-
tòlics per quasi quaranta anys es que-

daren a la cua en el camp de la pro-
ducció bíblica, lliurant al mercat tre-
balls i obres retardatàries.

Mentre havia estat creada la Pon-
tifícia Comissió Bíblica amb la carta
apostòlica Vigilantiae (30 octubre
1902)21  i amb la carta apostòlica Vi-
nea electa (7 maig 1909) de Pius X,
quedava fundat el Pontifici Institut
Bíblic de Roma.22

L’encíclica de Benet XV Spiritus
Paraclitus (15 setembre 1920), en
ocasió del XVè centenari de la mort
de St. Jeroni, tot i la seva poca ober-
tura (almenys respecte la Providen-
tissimus Deus de Lleó XIII), és un
referent que s’ha de tenir en compte.
De fet, aquesta encíclica es limita a
remarcar que no és possible exclou-

17. Malgrat haver estat condemnat per les seves posicions respecte certs problemes de la
història de l’Església, Duchesne desconfiava de l’Exegesi moderna. Cf. F. RAURELL, «Po-
sizione ambigua di Duchesne di fronte alla critica biblica dei modernisti», en Laurenti-
anum 43 (2002) 255-305.

18. EB 190-256.
19. EB 257-267.
20. EB 268-273.
21. EB 137-148. La intenció de Lleó XIII era la de promoure la ciència bíblica, però, de fet,

la Comissió Bíblica es convertí en una institució de la qual emanaven mesures restricti-
ves. Tot i que la finalitat dels decrets de la Comissió Bíblica era més de caràcter pastoral
que no pas científic, els pronunciaments d’aquest organisme, més que esperonar la recer-
ca exegètica, la cohibiren, probablement a causa de l’esverament causat pel modernisme.
De fet, el primer període de la Pontifícia Comissió Bíblica (1905-1915), pràcticament du-
rant el pontificat del papa Pius X (1903-1914), tingué una orientació fortament restric-
tiva amb conseqüències negatives per a la ciència exegètica i per a la teologia.

22. La idea de fundar un institut a Roma per als estudis bíblics ja l’havia expressada Lleó XIII,
que hi volia una presència plural dels exegetes més eminents de l’Església. Però el papa Sarto
en confià la direcció exclusiva als jesuïtes, que en aquell temps a través de la universitat
Gregoriana i la revista Civiltà Cattolica, representaven un temible front conservador i inte-
grista dins l’Església. De fet, des de l’Institut Bíblic, en la persona del seu primer director,
L. Fonck, i des de la Gregoriana, en la persona de l’orientalista A. J. Delattre, partiren
duríssims atacs contra l’École Biblique de Jerusalem i contra la persona i l’obra del pare
Lagrange (cf. F. RAURELL, L’antimodernisme i el cardenal Vives i Tutó, p. 210).
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re cap pas bíblic de la inspiració,
afirmant que la història bíblica no ha
estat escrita «secundum apparen-
tias»23  i que els autors bíblics no
s’han limitat a descriure aparences.

En el bell mig de la segona guer-
ra europea, cinquanta anys després
de la Providentissimus Deus, el papa
Pacelli, Pius XII publicà la Divino
af f lan te  Spir i tu  (30  se tembre
1943).24  Aquesta encíclica representà
el «semàfor verd», la carta magna
de l’exegesi catòlica i féu possible
continuar una reonable obertura en-
tre els exegetes catòlics. La Divino
afflante Spiritu parla clarament de
«gèneres literaris», de «formes li-
teràries» i subratlla la importància de
la llengua original i afirma que
l’autoritat de la Vulgata no s’ha
d’entendre en sentit crítico-filològic,
sinó només jurídic.25

La Divino afflante Spiritu reprèn
l’afirmació de Benet XV en la Spiritus
Paraditus, segons la qual el sentit de
l’Escriptura és abans que tot el literal.
Pel que fa al sentit espiritual, s’ha
d’admetre aquell volgut per Déu.26  A
més, Pius XII demana l’estudi de la
crítica textual i històrica i la utilització
dels mitjans científics, arqueològics i
literaris de les noves descobertes per
entaular un diàleg fecond entre exe-
gesi i ciència. I, finalment, encara que
reconeixent que «pocs són els textos
bíblics dels quals l’Església amb la seva
autoritat hagi declarat el sentit», invita
a no desconsiderar la tradició exegèti-
ca patrística.27

En una successiva carta al car-
denal arquebisbe de París E. C. Su-
hard (16 gener 1948),28  Pius XII
parla també del valor històric de Gn
1-11, fent notar que aquests capí-

23. L’autèntic sentit de l’Escriptura diu Benet XV, seguint l’ensenyament de Jeroni, és el li-
teral, al qual pertanyen també les metàfores: «Abans que tot, per tant, és necessari diri-
gir la nostra voluntat a la recerca del sentit literal o històric […]. Tots els altres mètodes
per interpretar les Escriptures […] es basen en el sentit literal, i no hi ha motiu per creure
que aquest manca quan es troba una expressió figurada perquè sovint la història està en-
treteixida de metàfores i usa un estil ric en imatges» (EB 485).

24. EB 535-569. Aquest document recull les principals tesis de la ciència bíblica del pare La-
grange, per defensar les quals tant havia sofert el savi dominic.

25. Cf. EB 549: «Aquesta autoritat preeminent de la Vulgata, o, com se sol dir, la seva auten-
ticitat, fou decretada pel concili (Trento) no principalment per motius de crítica, sinó més
aviat per l’ús legítim que se’n féu en les esglésies al llarg de tants segles. Tal ús demostra
que la Vulgata, en el sentit que l’ha entesa i l’entén l’Església, està immune d’error en tot
el que es refereix a la fe i als costums […]. Per això aquella autenticitat s’ha de dir que no
és crítica, sinó jurídica.»

26. EB 550-553. Però aquest principi no aclareix gairabé res.
27. EB 565.
28. EB 577-581. Avui és fàcil, una vegada passades les restriccions i coaccions, apel·lar a la

carta adreçada al cardenal Suhard, en el sentit que els decrets que la Comissió Bíblica havia
publicat sobre el Pentateuc i els onze primers capítols del Gènesi s’han d’interpretar amb
l’amplitud que Pius XII manifesta en la Divino afflante Spiritu. De fet, en la carta a Su-
hard, es reprèn amb importants correccions, la resposta que la Comissió Bíblica havia
donat en 1906 referent a l’autoritat mosaica del Pentateuc:
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tols no es poden prendre com una
«història» en sentit clàssic i modern,
sinó que cal també molta prudència
en quant «les actuals dades científi-
ques no permeten donar una respos-
ta positiva a tots els problemes que
plantegen aquests capítols del Gè-
nesi».

L’originalitat de la Dei Verbum es
podria valorar millor si s’examinés
la infrastructura conceptual de la
Humani generis (12 agost 1950),29

pel que fa a problemes nuclears com
les fonts de la revelació, la relació
entre Escriptura i tradició, el sentit
de revelació i d’inspiració, la iner-
rança de l’Escriptura i el recolzar-se
en el depositum fidei per a l’autèntica
interpretació:

«El diví Redemptor ha confiat
aquest dipòsit, per a l’autèntica in-
terpretació, no a cadascun dels fi-
dels ni als mateixos teòlegs, sinó
només al magisteri de l’Església.»30

Sobre això podria ser clarificador
estudiar les raons que fan que aques-
ta encíclica del papa Pacelli ex-
clogui el poligenisme amb una argu-
mentació que se serveix de la con-
clusió teològica per rebatre un
problema científic:

«Però quan es tracta de l’altra
hipòtesi, és a dir del poligenisme,
aleshores els fills de l’Església, de
fet, no frueixen de la mateixa lli-
bertat. Els fidels no poden abra-
çar aquella opinió els fautors de
la qual ensenyen que després
d’Adam no existiren a la terra
autèntics homes que no han tin-
gut origen, per generació natural,
del mateix progenitor de tots els
homes, o bé que Adam represen-
ta el conjunt de molts progeni-
tors.»31

A les portes ja del Vaticà II, no es
pot deixar de banda la instrucció de
la Pontifícia Comissió Bíblica De

«Avui ja no hi ha ningú que dubti de l’existència d’aquestes fonts i que no admeti una pro-
gressiva amplificació de les lleis mosaiques, deguda a les condicions socials i religioses dels
temps posteriors; fenomen que es verifica també en els relats històrics. Tanmateix, fins
i tot en els exegetes no catòlics, avui se sostenen opinions molt divergents pel que fa a la
naturalesa i al nombre d’aquests documents, els seus noms i la seva data. Però tampoc no
manquen autors, en diferents països, que per raons purament crítiques i històriques, sense
cap intenció apologètica, refusen decididament les teories fins ara en voga i cerquen les
explicacions de certes peculiaritats redaccionals del Pentateuc, no tant en la diversitat dels
documents suposats, sinó més aviat en la psicologia i en els particulars procediments,
avui millor coneguts, del pensament i de l’expressió dels antics orientals…» (EB 580).

29. EB 611-620.
30. EB 611. Aquesta encíclica, pel que fa a les qüestions estrictament bíbliques, representa

un retrocés respecte la Divino afflante Spiritu.
31. EB 617. I afirma amb contundència:

«No es veu de cap manera com aquestes afirmacions es puguin harmonitzar amb el que
les fonts de la revelació i les intervencions del magisteri de l’Església ens ensenyen sobre
el pecat original, que prové d’un pecat verament comès per Adam individualment i per-
sonalment i que, transmès a tots per generació, és inherent a cada home com a propi seu.»
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consociationibus biblicis et de con-
ventibus eiusdem generis (15 de-
sembre 1955),32  «manifest» de les
associacions bíbliques, i dels con-
gressos bíblics, marcada per una
dialèctica ambígua entre estímul i
por, que facilitava el rígid control de
l’autoritat romana i també diocesa-
na:

«Tanmateix, entristeix el fet
lamentable que encara no en to-
tes les regions s’hagi procedit
segons les normes suara exposa-
des i a vegades hi ha el perill que
els congressos organitzats per les
associacions bíbliques o per al-
tres no hagin portat ajut a tots
aquells que hi han participat, sinó
que hagin contribuït més aviat a
la seva “destrucció” que a la seva
“edificació” (cf. 2Co 10,8).33  De
fet, diuen, no sempre els relators
són perfectament competents de
les matèries que tracten; alguns
amb excessiva lleugeresa se-

gueixen autors poc recomanables
o admeten i divulguen inconside-
radament i temeràriament opi-
nions dubtoses o falses: recoma-
nen llibres o revistes de valor
dubtós, no aprovades o fins i tot
condemnades per l’autoritat ecle-
siàstica; i tot això, potser, davant
un auditòri no preparat i no ca-
paç de discernir i jutjar semblants
qües- tions.»34

En vigílies del Vaticà II, els exe-
getes catòlics conservadors seguiren
esguardant amb desconfiança
creixent els efectes alliberadors de
la Divino afflante Spiritu.35  Els nu-
clis integristes de la Cúria Vaticana
es mostren actius. El 20 de juny de
1961 el Sant Ofici publica un moni-
tum en el qual són recordades les
orientacions restrictives de la Huma-
ni generis i no, en canvi, les orienta-
cions obertes de la Divino afflante
Spiritu.36  En aquesta línia s’ha  d’en-
tendre també la condemna a l’índex

32. EB 622-633.
33. En aquest text paulí de 2Co 10,8, citat per la instrucció de la Pontifícia Comissió Bíblica,

llegim: «Encara que me’n glorïi una mica massa, jo no m’haig d’avergonyir de la potestat
que hem rebut del Senyor per a edificar-vos i no pas per a destruir-vos», un text proba-
blement de Jr 1,10 que parla de construir i destruir, d’edificar i plantar.

34. EB 625.
35. En 1958, pressionada pels grups més tancats de la Universitat del Laterà i de la Cúria

Vaticana, la Congregació de Seminaris i Universitats desautoritza la Introduction à la Bible
d’A. Robert-A. Feuillet (Paris-Tournai 1958), un manual preparat amb rigor i estructu-
rat segons la ment de la Divino afflante Spiritu i amb un estil pedagògic i mengívol.

36. EB 634. Aquest monitum fou publicat també per L’Osservatore Romano, 22 de juny de
1961. El document ignora la carta d’esperit obert al cardenal E. C. Suhard del 16 de gener
de 1948 (EB 577-581). Aquest document porta un títol curiós: De germana veritate
historica et objectiva Sacrae Scripturae, un títol que indubtablement té present el motu
proprio alliberador volgut per Pau VI: De historica Evangeliorum veritate. El document
del 22 de juny de 1961 diu: «En aquest temps de lloable fervor d’estudis bíblics, es van
difonent en vàries regions sentències i opinions que posen en discussió l’autèntica veri-
tat històrica i objectiva de la sagrada Escriptura, no només de l’Antic Testament (com el
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de La vie de Jésus, sis dies després
(26 juny 1961),37  del cèlebre exege-
ta francès J. Steinmann, conegut pel
seu apostolat infatigable entre els
universitaris. Part d’aquesta ofensi-
va dels sectors més integristes de
certes universitats romanes i de nu-
clis de la Cúria Vaticana, es mani-
festà en el refusat esquema conciliar
anomenat De Fontibus Revelationis.

Tot això, en tot cas, i d’una ma-
nera dialèctica anà preparant el ter-
reny per a la reflorida dels estudis
bíblics en l’Església catòlica, que ja
pogueren influenciar positivament en
el Concili Vaticà II.38

Mancava solament un últim es-
cull per superar: l’aplicació de la
Formgeschichte als evangelis havia
esdevingut pretextualment el camp

de batalla de la reraguarda tradicio-
nalista en vigílies del Concili Vaticà
II. Certs grups conservadors de la
Cúria Vaticana s’emparaven darrere
els ja esmentats exegetes tradiciona-
listes, A. Romeo i F. Spadafora. Joan
XXIII no intervingué decididament,39

ho féu Pau VI que ordenà la publi-
cació de la Instructio de historica
Evangeliorum veritate de la Pontifí-
cia Comissió Bíblica (21 abril
1964),40  que arriba a afirmar:

«Si l’exegeta no presta aten-
ció a totes les coses que es refe-
reixen a l’origen i composició dels
evangelis i no fa l’ús degut de tot
el de bo que han aportat els estu-
dis recents, no complirà la seva
tasca d’investigar quina fou la
intenció dels autors sagrats i què
és el que realment han dit.»41

summe pontífex Pius XII ha ja deplorat en l’encíclica Humani generis) sinó igualment del
Nou Testament, fins i tot sobre les paraules i obres de Jesucrist. Perquè tals sentències
i opinions desorienten els pastors i els fidels cristians, els eminentíssims, responsables
de la doctrina de la fe, han sentit el deure d’amonestar tots els qui estudien els sagrats
llibres, tant per escrit com verbalment, a afrontar sempre amb la deguda prudència i res-
pecte un argument tant important i a tenir sempre present la doctrina dels sants pares com
també el sentit i el magisteri de l’Església» (EB 634).

37. EB 635. Aquesta condemna causà gran consternació i preocupació a França.
38. Tanmanteix, no mancaren els cops de cua, com ho demostren els procediments discipli-

naris als professors moderats, i, en alguns casos, fins i tot conservadors, M. Zerwick i S.
Lyonnet, a causa de les denúncies dels professors A. Romeo i F. Spadafora, de la Univer-
sitat del Laterà, en un conflicte que fou molt viu els anys 1961-1962. La tesi de doctorat,
del que després havia de ser un dels grans exegetes alemanys, N. Lohfink, solemnement
celebrada a l’atri de la universitat Gregoriana en 1964, a la presència de centenars de pares
conciliars, bisbes i cardenals, significà el final d’aquell clima encès, per bé que alguns re-
accionaris continuaren la batalla a través del periòdic ultra integrista Sí, sí, no, no.

39. El meu professor sancionat, M. Zerwick, em confessà que la sanció fou possible gràcies
a les pressions del bisbe de Pàdua, G. Bortignon, gran amic del papa Roncalli.

40. EB 644-659. Aquesta instrucció ha resultat un document alliberador per a l’exegesi dels
evangelis com en el seu dia ho fou la Divino afflante Spiritu per a l’exegesi de l’Antic
Testament.

41. EB 652.
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En aquest clima es feia possible
escometre la vera i pròpia revolució
en el camp de l’exegesi i de l’her-
menèutica bíbliques. No es pot obli-
dar, però, que la constitució dog-
màtica sobra la divina revelació, la
Dei Verbum42  tingué la història més
entrebancada de tots els documents
conciliars i portà tot el concili prop
de la fallida. La superació d’aquella
dificultat marcà certament l’inici
d’una nova alba per a l’Església ca-
tòlica: la Dei Verbum és un dels més
bells textos de l’obra conciliar. És
un gran text que ofereix a l’exegesi i
a la teologia els instruments per a
treballar seriosament i esdevenir ple-
nament evangèliques. La qualitat del
text és el resultat d’una elaboració
atormentada, però tenaç. De fet,
l’esquema presentat en el 1962, a la
primera sessió del Vaticà II, portava
encara el títol De fontibus revelatio-
nis, fent al·lusió apologètica a les
fonts de la revelació, Escriptura i tra-
dició. L’incipit del document final
deixa entendre molt sobre el camí
recorregut al llarg del treball conci-
liar: «Dei Verbum religiose audiens
et fidenter proclamans…» El mo-
ment fou precisament marcat per la
votació del 20 de novembre de 1962,
al qual ja ens hem referit abans: amb
l’àmplia majorança de 1.368 vots
contra 822, el concili s’orientà de-

cididament vers la possibilitat d’una
exegesi i d’una hermenèutica uni-
tàries i renovadores. Com ha estat ja
indicat, no fou fàcil atènyer aquest
objectiu.

III. Un nou estil d’enfocar el tre-
ball exegètic després de la «Dei
Verbum»

A partir dels anys 1980, la Ponti-
fícia Comissió Bíblica canvia d’estil
amb l’aparició de tres estudis.43 La
Pontifícia Comissió Bíblica ja no es
limita a atemorir i censurar el treball
dels exegetes, com anteriorment ha-
via fet la majoria de vegades, sinó
que positivament s’ha proposat
d’ajudar a fer progressar els estudis
en aquells àmbits més difícils i com-
plexos.

El centenari de la Providentissi-
mus Deus i el cinquantanari de la
Divino afflante Spiritu crearen un
moment dolç per reflexionar sobre
el que ha significat la Bíblia en la
vida de l’Església. La importància
d’aquesta doble data, primer amb
l’encíclica de Lleó XIII, segona-
ment amb la de Pius XII, es volgué
plasmar amb el  bel l  document
L’interpretazione della Bibbia ne-

42. Sessió XIII, 18 de novembre de 1965. Tanmateix, ni en l’Antic ni en el Nou Testa-
ment no existeix una teologia sistemàtica sobre la revelació. Però el Vaticà I i el
Vaticà II han intentat de seguir, de tal forma, l’interès que guia a la Bíblia en
l’autorevelació de Déu lligada a la història, que n’ha sorgit un sistema de «teologia
de la revelació».

43. Fede e cultura alla luce della Bibbia, Torino 1981; Bible et christologie, Paris 1984; Unité
et diversité dans l’Eglise, Città del Vaticano 1989. Amb tot, s’ha de reconèixer que aquests
treballs no han fruït de gaire circulació entre els exegetes.
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lla Chiesa (15 abril 1993), amb el
discurs de Joan Pau II, en ocasió
del lliurament del document, el 23
d’abril de 1993.44

Per continuar la reflexió sobre
punts que encara necessitaven apro-
fundiment, els dies 16-19 de setem-
bre de 1999, fou convocat en el
Vaticà un simposi internacional,
L’interpretazione della Bibbia nella
Chiesa, que fins i tot en el títol volia
ser la continuació de la reflexió del
document de 1993. El congrés fou
organitzat, per la Congregació de la
Doctrina de la Fe, i guiat per un co-
mitè de gent moderada: P. Grech, O.
S. A., J. N. Aletti, S. J., M. Quellet,
S. J., H. Simian Yofre, S. J. Indub-
tablement que en aquesta selecció
s’hi veu el pes del secretari de la
Pontifícia Comissió Bíblica, el jesuïta
A. Vanhoye. Foren invitats 45 pro-
fessors caracteritzats per la seva
moderació en el camp exegètic, lle-
vat de quatre, que no és el cas dir-
ne els noms; entre els invitats hi

havia representants de les Esglésies
de la Reforma i de l’Església orto-
doxa. Sortosament no en sortí cap
nou document, simplement en foren
publicades les actes, dos anys des-
prés.45

Un fruit derivat del nou clima
creat per la Dei Verbum ha estat
l’aparició de nombroses traduc-
cions de la Bíblia en les diverses llen-
gües del món: a finals del 2002 eren
més de 2.300 les traduccions apare-
gudes després de la Dei Verbum,
entre aquestes tres versions en ca-
talà de notable rigor exegètico-lite-
rari.46

IV. El poble jueu i les seves Es-
criptures en la Bíblia cristiana

L’embrenzida que significà per al
món bíblic la Dei Verbum també es
percep en el document de la Pontifí-
cia Comissió Bíblica, publicat ori-
ginàriament en italià: Il popolo

44. EB 1239-1258. Sobre la importància i les circumstàncies d’aquest document, cf. F. RAU-
RELL, «Presentació», en La interpretació de la Bíblia en l’Església, Barcelona 1994, pp.
5-34. El mateix J. Ratzinger, aleshores prefecte de la Congregació de la Doctrina de la Fe,
malgrat les seves conegudes reserves, sobre el mètode històrico-crític, afirma en la pre-
sentació del document en italià: «Credo che il documento rechi veramente un prezioso
aiuto per rischiarare la questione della giusta via verso la comprensione della Sacra Scrit-
tura e apra nuove prospettive.» Cf. F. RAURELL, «Mètode d’aproximació de la Bíblia en
el Jesús de Natzaret de Joseph Ratzinger/Benet XVI», en Revista Catalana de Teologia
32 (2007) 435-458.

45. L’interpretazione della Bibbia nella Chiesa. Atti del Simposio promosso dalla Congre-
gazione per la Dottrina della Fede. Roma, Città del Vaticano, Settembre 1999, Città del
Vaticano 2001. Les actes comrenen les 12 relacions i les 12 «objeccions». S’han
d’esmentar pel seu interès els treballs de N. Lohfink, de J. A. Sanders, de K. R. Trem-
bath, de P. Beauchamp; etc. Cap espanyol ni cap català hi prengueren part com a re-
lators.

46. Sobre aquest punt, vegeu F. RAURELL, «Moviment bíblic a Catalunya», en «I Déu di-
gué…» La Paraula feta història, pp. 276-293.
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ebraico e le sue Scritture nella Bib-
bia cristiana (24 maig 2001).47  Re-
presenta un pas endavant en la
comprensió de la unitat de l’única
Bíblia de l’Església, formada per
l’Antic o Primer Testament (llegit
també pel judaisme, almenys en les
seccions comunes a la Bíblia hebrea)
i pel Nou Testament.48  El refús cris-
tià de l’Antic Testament no signifi-
caria només dissoldre el mateix
cristianisme i no seria útil per esta-
blir una relació positiva entre cris-
tians i jueus, perquè els seria tret el
substracte comú.

Per concloure aquesta ràpida vi-
sió panoràmica del XL aniversari de
la Dei Verbum, podem esmentar el
congrés Mundial de la Federació Bí-
blica Catòlica amb el títol: La Sacra
Scrittura nella vita della Chiesa,
celebrat a Roma, del 14 al 18 de se-
tembre de 2005, i que significà una
reflexió prou interessant no simple-
ment a nivell científic, sinó també
pastoral-litúrgic.

47. La versió catalana del document: El poble jueu i les seves Escriptures en la Bíblia cristia-
na, Barcelona 2001.

48. L’Església catòlica, a diferència de la Reforma, ha refusat sempre les tesis de Marció, de
A. von Harnack i de R. Bultmann.

49. Dei Verbum 11.
50. La precisació no s’ha de perdre, sinó que s’ha d’integrar en l’horitzó més ampli del saber

simbòlic. Des d’aquest punt de vista, les imatges emprades per comprendre la inspiració
bíblica esdevenen útils per aclarir la formulació del testimoni de part d’aquell que ha fet
experiència de l’autocomunicació de Déu.

V. Problemes encara oberts des-
prés de la «Dei Verbum»

1. Concepte reductiu d’inspiració de
la «Dei Verbum»

El concepte reductiu d’inspiració
de la Dei Verbum l’expressa quan diu:

«Les veritats divinament reve-
lades, contingudes i expressades
en els llibres de la Sagrada Es-
criptura, foren escrites per ins-
piració de l’Esperit Sant. La santa
mare Església, per fe apostòlica,
considera sagrats i canònics tots
els llibres sencers de l’Antic i del
Nou Testament, amb totes les
seves parts perquè estan escrites
per inspiració de l’Esperit Sant
(Jn 20,21; 2Tm 3,16) i tenen Déu
per autor i com a tals han estat
lliurats a l’Església. Déu escollí i
se serví d’homes en possessió de
les seves facultats i capacitats,
perquè en ells i per mitjà d’ells,
escribissin com autèntics autors
totes i només aquelles coses que
ell volia que fossin escrites.»49

Des d’un punt de vista històric i
sistemàtic, aquesta reducció es pot
entendre com a precisiva.50  Certs
plantejaments del mètode històrico-
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crític obliguen a retrobar l’horitzó
global dins del qual col·locar la pre-
cisació teològica, alliberant-la dels
condicionaments apologètics i
intel·lectualístics, en els quals havia
estat portada per la polèmica racio-
nalista i antiracionalista.

Revelació, testimoni i escrit són
els tres moments que constitueixen
una figura constant a l’interior del
cos de les Escriptures: a) l’esdeve-
niment originari es dóna abans i més
enllà de tota intervenció humana: és
Déu que s’autocomunica; b) testi-
moni el dóna el que ha fet experièn-
cia de l’esdeveniment originari; c)
l’escrit és el testimoni habitual, en
alguns casos redactat pels deixebles,
que han pogut verificar i donar el seu
assentiment a la paraula testimonie-
jada pel mestre.

qual no poden ser passius. De fet,
ell està provocat, abans que tot pel
testimoniatge escrit, que posa en
moviment les seves capacitats críti-
ques per verificar la fiabilitat de
l’escrit  rebut.  En segon lloc,
l’interlocutor (oient o lector) és cri-
dat a mesurar tal testimoni i a res-
pondre a la paraula del mestre per
resseguir l’experiència de vida testi-
moniejada per ell. Finalment, i en ter-
cer lloc, podrà arribar a reviure en
l’Esperit l’esdeveniment originari.

És tot aquest recorregut que dóna
gruix al que, amb fórmula sintètica, es
defineix inspiració. El concepte
d’inspiració no és reduïble a una sola
de les etapes del recorregut, perquè
cada una d’aquestes etapes està estre-
tament lligada amb l’altra i la necessita.

La testimoniança exigeix un tre-
ball històrico-crític a partir de la for-
ma del seu objecte mateix, que és a
la vegada esdeveniment i sentit.51  La
historicitat del fet testimoniejat no es
dóna sinó a través de l’atestació de
la testimoniança que es refereix al
fet. Això fa que la historicitat del fet
sigui sempre per mitjà de la histori-
citat de la interpretació, generalment
a través del treball crític.

La testimoniança també exigeix el
treball crític a partir de la seva ma-
teixa natura. Una testimoniança pot
ser vera o falsa i la seva fiabilitat,
com també la seva fidel transmissió,
ha de ser provada.

Revelació, testimoni
i escrit són els tres
moments que
constitueixen una
figura constant a
l’interior del cos de
les Escriptures.

51. Aquest és un punt tractat amb profunditat, claredat i bellesa per P. RICOEUR,
L’herméneutique du témoignage, Paris 1972. Malauradament la preparació filosòfica, teo-
lògica i bíblica sovint manca en alguns teòlegs que fan un ús confusionari d’aquest gran
mestre.

Aquesta estructura, per ser com-
pleta, pressuposa l’altre pol de co-
municació: l’interlacutor (oient o
lector) els passos interpretatius del
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La testimoniança demana igual-
ment el camí metòdic històrico-crí-
tic en la comprensió del lligam que
s’afirma entre el testimoni i les co-
ses testimoniejades. La primera ve-
rificació és la portada a terme pels
deixebles pel que fa a la paraula del
mestre-testimoni.

És tasca de la crítica exegètica
no només verificar la fiabilitat his-
tòrica d’un esdeveniment narrat i
d’establir, per tant, el gènere literari
de cada testimoni, sinó també de
fixar-se seriosament en el moment
històric d’aquell que està narrant, ja
que existeix una feconda dialèctica
entre el moment històric de l’esde-
veniment narrat i el moment històric
de qui escriu.

2. Escriptura i «Paraula de Déu»

El Déu dels dos Testaments és el
Déu que es comunica a través de la
paraula. L’Antic Testament no pos-
seeix un terme per designar el que
anomenem «revelació», sinó que uti-
litza un llenguatge variat.

El Déu dels dos
Testaments és el
Déu que es
comunica a través
de la paraula.

52. Dei Verbum 9.
53. Dei Verbum 9.

Quan la Dei Verbum52  defineix
l’Escriptura no diu: «Sacra Scrip-
tura est Verbum Dei», com fan pen-
sar la majoria de traduccions, sinó
que afirma: Sacra Scriptura est lo-
cutio quatenus divino afflante Spi-
ritu, scripto consignatur. Sembla
que el Concili hagi volgut evitar una
identificació massa estreta entre la
«Sagrada Escriptura» i la «paraula
de Déu». Aquesta última expressió
és utilitzada tot seguit, però en re-
lació amb la tradició, el que confir-
ma la perspectiva. Diu la Cons-
titució: «La sagrada Tradició trans-
met  íntegrament  la  paraula de
Déu».53

La novetat de la Dei Verbum, des-
prés de quatre segles de confusió i
de dejuni teològic, és l’haver portat
de nou al centre de l’atenció de
l’Església la Paraula de Déu no tant
en el seu aspecte més ampli de reve-
lació, sinó més aviat en l’aspecte més
precís de revelació atestada, segons
la reeixida fórmula que empra el do-
cument de la Pontifícia Comissió
Bíblica. La interpretació de la Bíblia
en l’Església al començament del
capítol III.

La novetat també rau en el fet
d’haver lliurat la Bíblia a les mans
de cada creient, «de manera que el
major número possible de ministres
de la paraula divina puguin oferir
amb fruit al poble de Déu l’aliment
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de les Escriptures, que il·lumini la
ment, corrobori la voluntat i apropi
els cors dels homes a l’amor de
Déu».54

3. L’estudi crític de la Bíblia i la
teologia sistemàtica

Encara que aquesta qüestió pu-
gui semblar haver ja estat expressa-
da per Lleó XIII en Providentissimus
Deus55  i per Benet XV en la Spiritus
Paraclitus,56  la Dei Verbum no diu
simplement que la Bíblia és l’ànima
de la teologia, com fan les dues en-
cícliques citades, sinó que diu cla-
rament: «Sacrae Paginae studium sit
veluti anima sacrae theologiae». La
dogmàtica no pot prejutjar l’Escrip-
tura; l’Escriptura no pot convertir-
se en un llibre o en un conjunt de
llibres amb una sèrie de tesis per re-
colzar la dogmàtica. Però en la Dei
Verbum es fa més explícita la neces-
sitat que la Bíblia sigui l’ànima de la
teologia: no n’hi ha prou que el dog-
màtic agafi textos bíblics per «ador-
nar» les seves tesis, sinó que ha de
tenir en compte els estudis exegè-
tics. És a dir, el Concili demana que
l’exegesi bíblica sigui com l’ànima
de la teologia.57

54. Dei Verbum 23. Aquests aspectes són bén estudiats en un treball important sobre la re-
velació atestada de G. LAFONT, «La constitution Dei Verbum et ses précédents conciliers»,
en Nouvelle Revue Théologique 31 (1988) 58-73.

55. EB 114.
56. EB 483.
57. Dei Verbum 24. És cert que el document no precisa com es pugui determinar la relació entre

exegesi científica i exegesi eclesial, ni tan sols la relació entre teologia exegètica i teologia
sistemàtica. La teologia sistemàtica ha de ser escripturísticament configurada. A la teolo-
gia sistemàtica pertany la tasca d’interrogar-se com desenvolupar conceptes hermenèu-
tics que siguin un desenvolupament homogeni del text bíblic.

58. Dei Verbum 14-16. Per tant, «Antic Testament» i «Antiga Aliança» no són idèntics.

4. Definició d’ «Antic Testament»
en la «Dei Verbum»

En la Dei Verbum retorna el pro-
blema de la relació entre antiga i nova
aliança. La constitució conciliar de-
dica tres paràgrafs a l’Antic Testa-
ment: la història de la salvació en els
llibres de l’Antic Testament; impor-
tància de l’Antic Testament per als
cristians; la unitat dels dos Testa-
ments.58  Quan hom llegeix de nou
aquests tres paràgrafs s’adona que
després del concili s’ha fet molt
camí, que s’ha llaurat en profundi-
tat en aquest terreny. S’ha de re-
conèixer que això en bona part es
deu a una major familiaritat amb
l’exegesi jueva, a la que s’ha arribat
gràcies també al diàleg entre jueus i
cristians.

Avui, però, se sent més la neces-
sitat d’ampliar el que es diu en la Dei
Verbum sobre el valor perenne de
l’Antic Testament per no confon-
dre’l –ni tan sols en l’expressió lin-
güística– amb l’antiga aliança del
Sinaí, de la qual ja els profetes anun-
cien la radical renovació. Per això
l’intent d’indicar la primera part de
l’Escriptura amb l’expressió «Primer
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Testament» és un significatiu pas
endavant.

I encara resta per clarificar i com-
prendre l’autèntic abast de l’afir-
mació sobre la unicitat de la figura
de Déu i del do de la salvació que
s’acompleix en Jesucrist .  Des
d’aquest punt de vista és important
entendre avui què pot significar un
acompliment sense substitució, ca-
paç d’afirmar el cristocentrisme del
pla salvífic però també no perdre
immediatament en la relació amb el
Nou Testament la riquesa permanent
que ens és lliurada per les Escriptu-
res jueves. La Dei Verbum afirma:

«Els cristians han de rebre
amb devoció aquests llibres, en
ells s’expressa un viu sentit de
Déu; en ells hi ha sublims ense-
nyaments sobre Déu, una savie-
sa saludable per a la vida de
l’home i admirables tresors de
pregària; en ells s’hi amaga el
misteri de la nostra salvació.»59

Si la constitució Dei Verbum fos
escrita avui, després del camí que
ha portat al document de la Pontifí-
cia Comissió Bíblica del 2001, El
poble jueu i les seves Escriptures en

la Bíblia cristiana, certament dona-
ria més pes al moment profètic de la
«figura», sense considerar immedia-
tament el «preanunci» com una cosa
simplement imperfecta i caduca.
L’afirmació de la superació de
l’antiga economia no és una dada
necessària de l’acompliment cristià,
sinó un seu empobriment.

La tradicional fórmula agustinia-
na: «Novum in Vetere latet et in Novo
Vetus patet»60  és insuficient per ex-
pressar bé el caràcter irrevocable
dels dons i de la crida de Déu a Is-
rael.61

Malgrat la bellesa, profunditat i
també coratge de la Dei Verbum no
podem oblidar que el text definitiu
és fruit del compromís, com la ma-
joria dels textos conciliars. Així
s’entén que les afirmacions de
l’Escriptura no hagin pogut exercir
plenament el seu rol sinó en l’espai
lliure deixat pel dogma tot i haver
estat invocades per basar i explicar
les definicions dogmàtiques. Les for-
mulacions dogmàtiques no han estat
sotmeses a la norma crítica de
l’Escriptura ni corregides a partir
dels nous coneixements nascuts de
l’exegesi històrica.

59. Dei Verbum 15.
60. AUGUSTINUS, Quaest. in Hept. 2,73. PL 34,623. En la història de l’exegesi i de la teologia

el problema de l’antijudaisme, més o menys consicient, la manca de sensibilitat i de la ca-
pacitat de sentir i percebre ha anat sovint acompanyada per l’adhesió a un marcionisme
no declarat. Cf. F. RAURELL, Spiritualità dell’Antico Testamento, pp. 5-12. Joan Pau II, el
17 de novembre de 1980, a Mainz, parlà del Primer Testament davant els representants
de la comunitat jueva alemanya. Una sorprenent i esperançadora formulació, que provo-
ca la teologia cristiana a reflexionar sobre la vocació perenne d’Israel, el poble de Déu
destinatari d’aquella primera aliança que Déu no ha revocat mai.

61. Rm 11,29: «Els dons i la crida de Déu són irrevocables.»
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La descripció i l’anàlisi de la si-
tuació en la qual es troben actual-
ment els estudis bíblics és una tasca
difícil; cal esmentar, però, que la in-
vestigació ha assolit un nivell i una
profusió com mai s’havien vist dins
l’Església. L’objectiu del nostre es-
tudi rau en oferir una panoràmica de
la situació de les investigacions bí-
bliques en el marc temporal marcat
per dues fites senyeres: la publica-
ció del document de la Pontifícia
Comissió Bíblica: “La interpretació
de la Bíblia en l’Església” (1993), i
la convocatòria del “Sínode de la
Paraula” per part de Benet XVI
(2008). Com és evident, l’abast del
nostre estudi és limitat i sens dubte
parcial, però vol presentar l’horitzó
actual dels estudis bíblics posant
esment, en la mesura del possible,
en la situació de la investigació i di-
fusió de la Paraula en el nostre país.

1. El punt de partida. El document
de la Pontifícia Comissió Bíblica:
“La interpretació de la Bíblia en
l’Església” (1993).

Tal com recalca la constitució
dogmàtica Dei Verbum, l’estudi de

L’horitzó dels estudis bíblics
de “La interpretació de la Bíblia en l’Església” (1993),
al “Sínode de la Paraula” (2008)

MN. FRANCESC RAMIS I DARDER, prevere de Mallorca, biblista i professor al Centre
d’Estudis Teològics de Mallorca i subdirector de l’Associació Bíblica Espanyola.

la Sagrada Escriptura és l’ànima de
tot el quefer de la teologia (DV 24).
Recollint l’anhel de l’Església, la
Pontifícia Comissió Bíblica publicà
un document molt significatiu res-
pecte la naturalesa i fondària dels
estudis bíblics: “La interpretació de
la Bíblia en l’Església” (1993).1

L’esmentat document comença
al·ludint les grans fites amb que el
Magisteri ha contemplat els estudis
bíblics al llarg dels darrers temps: Pro-
videntissimus Deus (Lleó XIII; 1893),
Divino Afflante Spiritu (Pius XII;
1943), Santa Mater Eclessia (1964),
però sobretot fa referència a la Cons-
titució Dogmàtica Dei Verbum ema-
nada dels treballs del Concili Vaticà II
(18 Novembre 1965). L’objectiu del
document rau en ponderar seriosament
els diferents aspectes de la situació ac-
tual en referència a la interpretació bí-
blica; desitja posar esment a les
critiques i aspiracions que bateguen
dins el cor dels investigadors; pretén
valorar les possibilitats ofertes pels
nous mètodes d’investigació. En defi-
nitiva, desitja precisar les orientacions
que millor responguin a la missió de
l’exegesi dins l’àmbit de l’Església Ca-
tòlica.

1. Pontifícia Comisión Bíblica, La Interpretación de la Biblia en la Iglesia, PPC (Madrid 1994).
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El document assoleix l’objectiu
esmentat desenvolupant quatre as-
pectes bàsics. Comença descrivint
els diferents mètodes i apropaments
que els investigadors actuals adop-
ten per endinsar-se pels viaranys de
l’Escriptura, alhora que fa una valo-
ració dels avantatges i limitacions que
presenten els diferents mètodes. 2

Seguidament aprofundeix en algunes
qüestions hermenèutiques pròpies de
la interpretació dels textos bíblics.3

Acte seguit es detura en la reflexió
sobre les dimensions característi-
ques de la interpretació catòlica de
la Bíblia, i sobre la seva relació amb
altres disciplines teològiques.4  Final-
ment considera, de la manera més
acurada, els aspectes més significa-
tius pels que s’ha de distingir la in-
terpretació de la Bíblia en la vida de
l’Església.5

L’horitzó de comprensió que
abasta el Document és ample i pro-
fund; per la nostra part sols voldríem
destacar dos aspectes complemen-

taris que fan referència a la situació
actual i al desenvolupament en que
es troben els estudis bíblics.

En primer lloc, deixar palès que
l’ús del mètode històric crític és in-
dispensable per a l’estudi científic
del sentit dels textos antics, estudi
que es concreta, com remarca el
document, en les investigacions bí-
bliques. El document emfatitza que
la Sagrada Escriptura, “la Paraula de
Déu escrita en llenguatge humà”, ha
estat redactada per autors humans
en totes les seves parts i en totes les
seves fonts, per això conclou expres-
sant de forma apodíctica que la jus-
ta comprensió de l’Escriptura no
sols admet com a legítim l’ús del
mètode històric-crític, sinó que la
utilització de l’esmentat mètode es-
devé indispensable per a l’estudi cien-
tífic de l’Escriptura.

En segon terme, el text de la Pon-
tifícia Comissió Bíblica desautoritza
de forma contundent la lectura fo-

2. Mètode històric crític. Mètodes propis de l’anàlisi literària (Anàlisi retòrica, narrativa,
semiòtica). Apropaments basats en les dades de la Tradició (Apropament canònic, la
referència a les tradicions jueves d’interpretació, la historia dels efectes del text). Apro-
pament des de les ciències humanes (Apropament sociològic, antropologia cultural, pers-
pectiva psicològica i psicoanalítica). Apropaments contextuals (Perspectiva pròpia de la
teologia de l’alliberació, òptica pròpia del feminisme). Lectures fonamentalistes.

3. Hermenèutiques filosòfiques. Sentits de l’Escriptura Inspirada (Sentit literal, espiritual,
ple).

4. La Interpretació en el sí de la Tradició Bíblica (Relectures, relacions entre l’AT i el NT).
La interpretació en el sí de la Tradició de l’Església (Formació del Cànon, exegesi patrís-
tica, paper dels diferents moments de l’Església pel que fa a la interpretació de
l’Escriptura). La tasca de l’exegeta (Orientacions principals, investigació, ensenyament,
publicacions). Relacions amb les altres disciplines teològiques (teologia i precomprensió
dels textos bíblics, exegesi i teologia dogmàtica, exegesi i teologia moral, punts de vista di-
versos i interacció necessària).

5. La necessària actualització (Principis, mètodes, límits). Inculturació. Diversos àmbits de
lectura de la Bíblia (Litúrgia, lectio divina, el ministeri pastoral, moviment ecumènic).
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namentalista de la Bíblia.6  La lectura
fonamentalista es base en el principi
que la Bíblia ha de ser llegida i inter-
pretada literalment en tots els seus
detalls. Sota la menció de “la inter-
pretació literal”, l’aproximació fona-
mentalista aludeix a la interpretació
primària i literalista. Exclou qualse-
vol esforç dirigit a la comprensió de
la Bíblia que tingui en compte el re-
refons històric d’on brostaren els
textos, igualment desconeix i refusa
el desenvolupament que experimen-
tà el tarannà literari i teològic del
contingut de l’Escriptura. En defini-
tiva, segons remarca el Document,
la perspectiva fonamentalista s’opo-
sa a l’ús del mètode històric-critic i
de tot altre mètode científic orien-
tat cap a la comprensió de l’Escrip-
tura.

Els dos aspectes que acabem
d’esmentar situen acuradament la
glòria que ateny a l’Església quan
aprofundeix amb rigor l’estudi de la
Sagrada Escriptura, però també ad-
verteixen contra el perill i l’anor-
reament en què s’aboca la co-
munitat cristiana quan es precipita
per la fondejada del fonamentalis-
me.7

A continuació ens endinsarem
pels amples camins de l’Escriptura
per copsar com la investigació cien-
tífica ha aprofundit en el millor co-
neixement de la Bíblia.

2. Els estudis bíblics: Aproxima-
ció a l’estat de la qüestió.

Com dèiem a la introducció, la
profusió actual en què es desenvo-
lupen els estudis bíblics fa difícil que
puguem presentar una panoràmica
general ample i precisa; així i tot
volem indicar, dins el marc de les li-
mitacions infranquejables, els vec-
tors cap on s’orienten els estudis
escripturístics.

2.1. La història d’Israel.

    El coneixement acurat de la
història d’Israel constitueix el teixit
sobre el que es pot bastir la inter-
pretació del llibres bíblics. Només
una bona síntesi de la història israe-
lita i del Pròxim Orient Antic faran
possible la comprensió més precisa
dels textos amb l’aplicació acurada
del mètode històric-crític.

Els estudiosos de la història i
l’arqueologia d’Israel des de la pers-
pectiva clàssica foren nombrosos.
Voldríem destacar-ne tres. E. Wright
escriví un manual d’arqueologia
bíblica de molta vàlua (1955), J.
Bright elaborà una famosa història
d’Israel (1959), mentre R. de Vaux
presentava el contingut d’una mag-
na història d’Israel. La història de
Bright analitzava els esdeveniments
succeïts des de “l’edat de Pedra”,
com esmenta el mateix autor, fins a
l’alba del primitiu judaisme orientat

6. Sobre el fonamentalisme bíblic: F. Fernández Ramos, Fundamentalismo bíblico (Bilbao
2008).

7. Síntesi senzilla referida a la situació dels estudis bíblics: J.-L. Arín, “Som aquí … o així
m’ho sembla”, Butlletí de l’Associació Bíblica de Catalunya 72 (2001) 59-65.
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cap a l’adveniment del cristianisme.
L’arqueologia de Wright abastava el
marc que abraça la prehistòria
d’Israel (l’època del Gegants, com
diu l’autor) fins al naixement de
l’Església i les seves primeres pas-
ses. El treball de R. de Vaux8  oferia
al lector una voluminosa història
d’Israel revestida de nombroses da-
des arqueològiques i geogràfiques.
Les tres obres, amples i sòlides,
permetien inserir el contingut dels
diversos llibres bíblics en el marc
històric que els exegetes de llavors
pensaven que eren els més adi-
ents.9

La solidesa de la construcció his-
tòrica i arqueològica que acabem
d’esmentar començà a esmicolar-se
quan aparegueren els treballs de di-
versos investigadors; la brevetat del
nostre treball ens constreny a fixar-
nos tan sols amb un del més signi-
ficatius: J.  van Seters. 10  Com
perceberen els nous investigadors la
debilitat de les grans cosmovisions
històriques bastides pels estudiosos
que els precediren?

Posem-ne un exemple. Els autors
clàssics sostenien que el rerefons
més important de les històries patriar-
cals (Gn 12-50) fou redactat a

l’època de David i Salomó (ca. se-
gle IX aC.). Ara bé, els nous investi-
gadors pensaren que el contingut de
Ex 12,1-4 que narra el pelegrinatge
d’Abraham des de Mesopotàmia fins
a Canaan, podria ser tal volta una
metàfora del camí que emprengue-
ren els deportats quan tornaren de
l’exili. Un altre exemple: l’esplendor
de la immensa riquesa del temple tal
con la descriu Ex 25-28; ¿podria ha-
ver estat redactada durant l’immediat
postexili (a partir del 539 o 522 a.C.),
tal com afirmaven els autors clàs-
sics, quan el país estava sumit en la
pobresa? No correspondria més tot
a l’obra d’algun autor molt posterior
al retorn de l’exili?

Lentament, comença a discernir-
se rere el transfons històric que pre-
senten els relats de l’Escriptura una
comprensió metafòrica dels esdeve-
niments. A mode d’exemple, podem
destacar l’obra de Michaud que dis-
tingia en el rerefons de les històries
patriarcals una metàfora dels esde-
veniments polítics que tengueren lloc
durant el regnat de Salomó. A mode
d’il·lustració podem evocar com
Michaud distingia en el fons de la
teologia del relat d’Esaú i Jacob (Gn
27,1-28,9) els successos durant les
lluites que esclataren entre els diver-

8. R de Vaux, Histoire Ancienne d’Israel;Des origenes a l’instalation en Canan  (Paris 1970);
el segon volum, La période des Juges (Paris 1973) fou elaborat, a partir de materials ja
redactats, pels deixebles de R. de Vaux degut a la mort del mestre.

9. La confusió que actualment impera en el marc de la historia d’Israel, ha propiciat que amb-
dues obres fossin reeditades amb algunes actualitzacions i comentaris. J. Bright, La His-
toria de Israel: Edición revisada y aumentada con introducción y apéndice de William P.
Brown (Bilbao 2003). E. Wright, Arqueología Bíblica (Madrid 2002).

10. J. van Seters, In Search of History: Historiography in tne Ancient World and the Origins
of Biblical History (New Haven 1983).
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sos partits per assolir el trono de Da-
vid: Salomó, el menor, aconseguí el
trono en demèrit del menor, Adonies,
el major; de la mateixa manera que
Jacob, el germà menor, havia rebut
la primogenitura de mans del seu pare,
Isaac, en detriment del drets que cor-
responien a Esaú, el germà major.11

La percepció metafòrica de la his-
tòria era molt interessant, però no re-
solia la gran pregunta: Quin ha estat el
camí que ha recorregut el poble
d’Israel al llarg de la seva historia? Fins
i tot la qüestió abastà horitzons inquie-
tants: realment, deien els comentaris-
tes, podem conèixer la vertadera
història d’Israel, si els textos bíblics
es redueixen a metàfores redactades
en èpoques molt posteriors?

L’intent de respondre la qüestió
esmentada engendrà dues posicions
entres els historiadors. Els anome-
nats “maximalistes” entenien que, en

línies generals, es podia conèixer
prou bé la història d’Israel, mentre
que els “minimalistes” sostenien que
tant sols es podien tenir per vàlides
les dades de l’AT que fossin confir-
mades pels documents extra bíblics.
A mode d’exemple cal esmentar que
els “minimalistes” arribaren a negar
la mateixa existència de David i Salo-
mó, ja que, segons asseguraven, no
hi havia cap informació extra bíbli-
ca que remetés a l’existència d’amb-
dós monarques.

Les disputes antre els “maxima-
listes” i els “minimalistes” serviren
per acréixer l’interès pels estudis his-
tòrics des de quatre vessants com-
plementaries: el millor coneixement
dels documents antics (Egipte, Me-
sopotàmica, Ugarit, Ebla, Mari, en-
tre altres),12  el rerefons cananeu que
batega rere el desenvolupament his-
tòric d’Israel,13  l’arqueologia,14  i la
història d’Israel pròpiament dita.15

11. R. Michaud, Los Patriarcas (Estella 1991); La historia de José (Estella 1981), el segon
volum situa la història de Josep (Gn 37-50) sobre el canyamas de dos comptes egipcis.

12. F. Lara, Código de Hamurabi (Madrid 1986). W. von Soden, Introducción al Orientalis-
mo Antiguo (Barcelona 1987). P. Mander – J. M. Durand, Mitología y religión del Orien-
te Antiguo II/1: Semitas Occidentales: Ebla, Mari (Barcelona 1995). D. Arnaud – F. Bron
– G. del Olmo – J. Teixedor, Mitología y Religión del Oriente Antiguo II/2: Semitas Oc-
cidentales: Emar, Ugarit, Hebreos, Fenicios, Arameos, Árabes (Barcelona 1995). J.
Bottéro, La epopeya de Gilgamesh (Madrid 1998). F. Lara, Poema de Gilgamesh (Ma-
drid 2005). Una bona traducció de textos extrabíblics: V. H. Matthews – D. C. Benjamín,
Paralelos del Antiguo Testamento (Bilbao 2004).

13. P.  Xella, Gli Antenati di Dio (Verona 1982). G. del Olmo, Interpretación de la mitología
cananea (Valencia 1984). G. del Olmo, La Religión Cananea según la liturgia de Ugarit
(Barcelona 1992) J. M. Blázquez, Dioses, mitos y rituales de los semitas occidentales en
la antigüedad (Madrid 2001).

14. A, Ben-Tor (ed.), La Arquología del Antiguo Israel (Madrid 2004).
15. J. A. Soggin, Storia d’Israele (Brescia 1984). G. Garbini, Storia e ideología nell’Israele

antico (Brescia 1986). J. Gonzalez Echegaray, El Creciente Fértil y la Biblia (Estella
1991). I. Finkelstain – N. A. Silberman, La Biblia desenterrada (Madrid 2003). M. Li-
verani, Más allá de la Biblia: Historia Antigua de Israel (Barcelona 2005).
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Lentament els estudis històrics es
varen anar decantant cap a l’època
de l’exili amb una pregunta clau: se-
ria a l’època de l’exili quan el poble
hebreu, sumit en la desgràcia, escri-
ví la seva història per tal de recupe-
rar la confiança en la seva identitat
religiosa i identitària? Des d’aquesta
perspectiva, C. i F. Jullien analitza-
ren els avatars del poble hebreu des-
terrat a Babilònia.16  Bastard va desfer
el mite del país buit (mite que soste-
nia que durant l’exili el territori de
Judà havia quedat despoblat o com
a molt habitat per camperols pobres
i illetrats), a la vegada que insistí en
la importància de l’exili com a font
privilegiada de l’experiència religio-
sa d’Israel.17  Albertz abordà la teo-
logia que naixé de l’exili.18  El recull
emprés per Blenkimsopp i Lipschits
abastà la situació dels jueus durant
el període Neo-babilònic.19

Els treballs que acabem d’esmen-
tar entengueren que el poble d’Israel
escriví la seva història des de la pers-
pectiva de l’exili. Ara bé, els investi-
gadors no es limitaren a l’estudi
teològic de la història, també anaren

constatant la certesa d’alguns dels
esdeveniments històrics. Encara que
continuàs la incertesa sobre alguns
esdeveniments claus, com és ara la
rellevància històrica de l’Èxode,20

demostraren la veracitat d’algunes
qüestions que els “minimalistes” ha-
vien negat: com dèiem abans els mi-
nimalistes descartaven l’existència
de David i Salomó perquè no troba-
ven evidencies extra bíbliques que
donassin fe de l’existència de la Casa
de David. La posició minimalista
quedà desfeta quan al 1994 a Tel Dan
es descobriren dues làpides, incrus-

tades a la muralla, que parlaven de la
Casa de David.21

A poc a poc, els historiadors i els
teòlegs de la història anaren compre-

16. C. et F. Jullien, La Bible en Exil (Paris 1995).
17. H. M. Barstad, The Myth of the Empty Land (Oslo 1996). H. M. Barstad, The Babylo-

nian Captivity of the Book of Isaiah (Oslo 1997).
18. R. Albertz, Israel in Exile: The History and Literatura of the Sixth Century B.C.E. (At-

lanta 2003).
19. O. Lipschits – J. Blenkinsopp, Judah and the Judeans in the Neo-Babylonian Pariod

(Winona Lake, Indiana 2003).
20. Examen d’algunes qüestions cabdals de la història antiga d’Israel i del Pròxim Orient Antic

en relació amb Israel: J.C. de Moor, The Rise of Yahwism: the roots of israelit monotheism
(Leuven 1997). S. Gitin – A.Mazar – E. Stern, Mediterranean Peoples in Transition (Je-
rusalem 1998). E. D. Oren (ed.), The sea Peoples and Their World: A Reassessment
(Pennsylvania, Philadelphia, 2000).

21. J. C. H. Laughlin, La Arqueología y la Biblia (Barcelona 2001) 144-160.

El poble d’Israel
escriví la seva
història des de la
perspectiva de l’exili.



3636363636

nent que l’estada dels deportats a
Babilònia possibilità que el poble he-
breu començàs a sintetitzar el con-
tingut de la seva història sobre el
canyís de dues percepcions diver-
ses.

Per una banda, els deportats que
envoltaren l’estament sacerdotal po-
saren l’accent sobre la comprensió
babilònica de la història. Com sabem,
els babilònics tenien una concepció
teològica de la història molt peculiar:
tot havia començat des d’“el cel”, hi
havia un déu que havia creat el Món,
i a partir d’aquest fet cabdal havien
anat succeint-se els esdeveniments
que marcaren la vida dels homes
damunt la terra. Per altra banda, els
exiliats reunits entorn de la cort de
Jeconies i més tard de Zorobabel,
adoptaren la cosmovisió històrica
pròpia dels assiris. Com també re-
cordem, la cosmovisió teològica dels
assiris assolia un caire més terrenal
respecte de la perspectiva dels babi-
lònics: la història començava i es
desenvolupava a “la terra”, tot havia
començat amb el primer rei d’una
dinastia i a partir d’aquest monarca,
pensaven els assiris, s’havien anat
desenvolupant tots els esdeveni-
ments.

Els investigadors començaren a
esbrinar que la síntesi d’ambdues
cosmovisions de la història d’Israel,
nascudes arran de l’exili, tan sols
haurien pogut posar-se per escrit a
l’època persa. D’aquí la importàn-
cia que han assolit en els darrers
temps els estudis referits a la his-
tòria d’Israel durant el període per-
sa.22  Al nostre parer, ens inclinem
per l’opinió que sosté que la història
d’Israel present a la Bíblia fou ela-
borada a les acaballes de l’època
persa per una comunitat específica
entre el poble jueu, l’anomenada
“Resta d’Israel”. Més endavant el
contingut de la història sorgida de la
ploma de la comunitat de la Resta
sofrí la reelaboració nascuda de la
perspectiva històrica pròpia dels
teòlegs apocalíptics.23

2.2. El Pentateuc i els llibres
històrics.

2.2.1. El Pentateuc.

Durant molts anys els estudis
sobre el Pentateuc van estar domi-
nats per la famosa “Hipòtesis Docu-
mentaria” nascuda de la intuïció de
J. Wellhausen (1898). Cal esmentar
que a l’època hi havia també altres

22. Entre els mes significatius, cal mencionar: E.-M. Laperrousaz, La Palestine a l’époque
perse (Paris 1994). B. Becking – M. C. A. Korpel (eds.), Transformation of Religious
Tradition in Exilic – Post-exilic times (Leiden 1999). P. Sacchi, Historia del Judaísmo en
la época del Segundo Templo (Madrid 2004). O. Lipschits – M. Oeming (eds.), Judah
and the Judeans in the Persian Period (Indiana, Winona Lake, 2006).

23. Entre molts d’altres referim les obres de dos autors que han recollit, en més o
menys mesura, la perspectiva teològica de la historia d’Israel. Cl. Westermann,
Dios en el Antiguo Testamento: Esbozo de una teología bíblica (Bilbao 1993). R.
Albertz, Historia de la religión de Israel en tiempos del Antiguo Testamento
(Madrid 1999). J-L. Ska, Los enigmas del pasado: Historia de Israel y relato
bíblico (Estella 2003).
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autors que havien ofert diverses pro-
postes sobre l’origen del Pentateuc:
Wetter, Astruc, Geddes, Vater, Ke-
lle, Ewald, de Wette. La proposta del
Wellhausen s’imposà, entre altres
coses, per la seva claredat expositi-
va i per la decisió de prescindir dels
problemes que aquí i allà sorgien quan
s’aplicava de forma acurada el con-
tingut de la hipòtesi.24

Wellhausen sostenia que l’Hexa-
teuc (Gn-Jos) estava construït en-
trunyellant quatre fonts o documents
de distintes èpoques: J (Jahviste) i E
(Elohista), les mes antigues, que ser-
virien de base per a la redacció del
document JE (Jehovista), una com-
posició literario-redaccional del se-
gle VIII a. C. Un altre document, D
(Deuteronomi) correspondria a
l’època de Josies (segle VII a.C.).
L’autor parla de l’anomenada font P
(Sacerdotal) que s’escriví a l’època
post exiliar; cal recordar que Well-
hausen també es referia a la font P
anomenant-la Q en referència a les
quatre aliances que presenta (Adam,
Noé, Abraham i Moisés). Segons sos-
tenia l’investigador, el document JE

s’entrunyellaria amb D i P a l’època
post exiliar. Concloïa afirmant que la
redacció del Pentateuc hauria tengut
lloc en el context de la reforma
d’Esdres (finals del segle V a.C.).

No cal dir que la hipòtesis de
Wellahusen ràpidament entrà en con-
flicte amb les opinions de nombro-
sos comentaristes. La raó era clara:
no hi havia manera de saber amb
seguretat quins eren els textos que
calia atribuir a les diferents fons: J,
E, JE, D, P. Quan la teoria de Well-
hausen s’aplicava als textos con-
crets, tan sols d’una forma molt
genèrica es podia intuir a quina font
pertanyien, i així i tot amb poques
garanties de seguretat. La confron-
tació entorn a la hipòtesi documen-
taria fou tan aferrissada que fins i
tot arribà a posar en qüestió la utili-
tat del mètode històric-crític pel que
fa a la investigació bíblica.

Els estudiosos actuals del Penta-
teuc no acaben de posar-se d’acord
ni en la forma en que es redactà el
Pentateuc ni en la fondària de les di-
verses teologies que conté.25  Malgrat

24. Sobre l’estat de la qüestió entorn dels estudis del Pentateuc: Association catholique
française pour l´étude de la Bible, Le Pentateuc: Débats et Recherches (Paris 1992). R.
Rendtorff, Introducción al Antiguo Testamento (Lima 1994). R.N. Whybray, El Penta-
teuco: Estudio metodológico (Bilbao 1995). A.A. García Santos, El Pentateuco: Historia
y Sentido (Salamanca 1998). J. Blenkinsopp, El Pentateuco: Introducción a los cinco
primeros libros de la Biblia (Estella 1999). H.D. Preuss, Teología del Antiguo Testamento
(Bilbao 1999). J. L. Ska, Introducción a la lectura del Pentateuco: Claves para la inter-
pretación de los cinco primeros libros de la Biblia (Estella 2001). Cal citar també el
complement bibliogràfic dels anys 1977-2000 aportat per J.L. Sicre a: O. Eissfeldt, In-
troducción al Antiguo Testamento (Madrid 2000). T.B. Dozeman – K. Schmid (eds.), A
Farewell o the Yhawist? The Composition of the Pentateuc in Recent European Interpre-
tation (Atlanta 2006).

25. Oferim un elenc bibliogràfic perquè el lector pugui fer-se càrrec de la complexitat i dels
diversos viaranys pels que travessen les investigacions sobre el Pentateuc. J. C. Gertz,
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tot caldria que fixar-nos amb la hi-
pòtesi de Blum, clara en la presenta-
ció i que tal volta pugui arribar a
assolir, d’una manera o d’una altra,
un cert consens entre comentaris-
tes.26

Segons sosté Blum, el Pentateuc
és el resultat d’una elaboració li-
terària feta a partir de tradicions més
antigues. L’autor començà amb
l’anàlisi acurada de Gn 12-50. Con-
clogué que els capítols esmentats
constitueixen una gran unitat confor-
mada mitjançant un llarg procés de
redacció que començà amb relats
independents, després originà cercles
narratius per desembocar finalment
en dues grans composicions tardanes:
una de tipus deuteronòmic (KD),
datada entorn del 530 a.C., i l’altre
de tipus sacerdotal (KP), post exi-
liar. Més endavant, el comentarista
va estendre la investigació als textos
narratius d’Èxode-Nombres. En opi-
nió de l’autor, l’arc narratiu Èxode-
Nombres està constituït per dues
composicions tardanes, que recolli-
ren i elaboraren tradicions més anti-
gues: una “composició deuteronò-
mica” (KD), posterior al Deuterono-

mi, i una “composició sacerdotal”
(KP).

Tradition und Redaktion in der Exoduserzählung. Untersuchungen zur Endredaktion des
Pentateuch (Göttingen 2000). R. Achenbach, Die Vollendung der Tora. Studien zur Re-
daktionsgeschichte des Numeribuches im Kontex von Hexateuc und Pentateuch (Wiesba-
den 2003). B.S. Childs, El Libro del Éxodo (Estella 2003). G.N. Knoppers – B.M. Le-
vinson (eds.), The Pentateuch as Torah. New Models forUnderstanding Its Promulgation
and Acceotance (Winona Lake 2007). T. Römer – K. Schmid (eds.), Les dernières rédac-
tions du Pentateuque, de l’Hexateuque et de l’Enneateuque (Leuven 2007). T. Römer (ed.),
The Books of Leviticus and Numbers (Leuven 2008).

26. E. Blum, Die Komposition der Vätergeschichte (Neukirchen-Vluyn 1984). E. Blum, Stu-
dien zur Komposition des Pentaeuch (Berlin 1990).

27. La hipòtesi de Blum està magníficament explicada i sintetitzada a: F. García López, El
Pentateuco (Estella 2003) 50-52. No podem deixar d’esmentar els treballs de J.R. Marín
sobre el Pentateuc.

La datació de KD correspondria
a l’època de la primera generació del
retorn de Babilònia. La temàtica de
KP, gira entorn a les qüestions co-
munitàries, pressuposa també la pre-
sencia de tradicions antigues i data
de l’època persa. El Pentateuc és el
resultat d’un compromís entre les
dues tendències reflectides a KD i
KP.27

Evidentment, la hipòtesi de Blum
no ha estat acceptada per tots, fins i
tot el mateix autor ha manifestat pos-
teriorment algunes reserves a la seva
pròpia hipòtesis. Com hem pogut
copsar, cal encara recórrer molt de
camí per establir una hipòtesi de

El Pentateuc és el
resultat d’una
elaboració literària
feta a partir de tradi-
cions més antigues.
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consens respecte de la teologia i la
composició del Pentateuc; cal espe-
rar l’arribada d’un nou paradigma que
obri portes noves als estudis bíblics
sobre el Pentateuc.28

2.2.2. Els llibres històrics.

La investigació sobre els llibres
històrics ha experimentat un enor-
me desenvolupament .  Queden
molt llunyans els temps en què el
contingut dels l l ibres històrics
s’havia d’entendre literalment; tan
sols els plantejaments fonamenta-
listes continuen aferrats avui en
dia a la interpretació literal-histo-
ricista.

Els estudiosos que emprenen el
mètode històric-crític o altres mèto-
des per aproximar-se al contingut de
l’Escriptura discerneixen quatre ti-
pus de tradicions històriques: Història
Deuteronomista (Js; Jt; I-II Sa; I-II
Re), Història Cronista (I-II Cr; en-
cara que no tots el comentaristes
estan d’acord, cal afegir: Esd i Ne),
Epopeia Macabea (I-II Ma; la cano-
nicitat no és acceptada pels protes-
tants), Històries Exemplars (Tb, Jdt,
Est, Rt; cal dir que els biblistes pro-
testants no accepten el caire revelat
de: Tb, Jd, i els fragments grecs
d’Ester), Cinc Visions Històric-Apo-
calíptiques de Daniel (Dn 2.7.8.9.10-
12).

Les tradicions històriques han
estat objecte de nombrosos estudis i
comentaris acurats.29  A tall del que
acabem d’exposar, convé apreciar
alguns matisos respecte de la per-
cepció  de les diverses tradicions.

El món protestant no admet la
canonicitat ni de l’epopeia macabea
ni dels llibres de Tobies i Judit i tam-
poc dels fragments grecs d’Ester. Les
edicions ecumèniques de la Bíblia han
resolt la dificultat publicant els lli-
bres deuterocanònics al final de l’AT;
la BCI els edita després de la histo-
ria cronista.

Convé precisar que tan l’epopeia
macabea com els llibres de Tobies,
Judit i els fragments grecs d’Ester,
apareixen a la Septuaginta, evident-
ment en grec. La qüestió ens convi-
da a apropar-nos a l’estat actual dels
estudis sobre la LXX. L’autèntic va-
lor de la Septuaginta quedà un poc
eclipsat en temps passats pels estu-
dis que debatien la seva naturalesa
inspirada. Els estudis de P. Benoit (La
Septante, ¿est-elle inspirée?) decan-
taren les investigacions cap a
l’aspecte literari, fins que l’obra de
D. Barthélemy (L’Ancient Testament
a mûri à Alexandrie) mostrà la ma-
duresa literària i teològica que assolí
el text dins el marc de la diàspora
alexandrina. Les investigacions de P.
Benoit, P. Grelot, D. Barthélemy i R.

28. L’idea de “nou paradigma” remet a: T.S. Kuhn, La estructura de las revoluciones cien-
tíficas (Madrid 1981).

29. Citam tan sols els que puguin estar més a l’abast del lector. A. González Lamadrid, Las
tradiciones históricas de Israel (Estella 1993). J.M. Sánchez Caro (ed.), Historia, Narra-
tiva, Apocalíptica (Estella 2000). J. Vílchez, Rut y Ester (Estella 1998). J. Vílchez, Tobías
y Judit (Estella 2000). J.L. Sicre, Josué (Estella 2002).
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Le Déaut, han subratllat el vertader
procés doctrinal emprés per la Sep-
tuaginta i canonitzat després per
l’autoritat del NT.

La investigació actual aprofun-
deix sobre l’origen i conformació de
la Septuaginta i analitza amb molta
més cura el contingut de la Carta
d’Aristees.30  Els estudis de la LXX
es basaven, en bona mesura, en
l’edició crítica de Rahlfs31 ; cal no-
tar el progrés que va assolint l’edició
de Göttingen dirigida a establir el text
grec de forma més acurada.32  Ac-
tualment és l’edició més important
del text grec de l’AT. Presenta el text
grec, acompanyat dels textos de les
diferents famílies o grups textuals, i
de forma eclèctica aspira a recons-
truir el text grec més pròxim al pos-
sible original. No podem deixar de
mencionar el curs de la traducció
francesa de la Septuaginta conegu-

da com a Bible d’Alexandrie, ni
deixar tampoc de citar l’incipient
progrés de la traducció espanyola.33

Darrerament s’està investigant més
a fons l’aportació de la Vetus lati-
na34  i de la Peixita35  que contenen
lliçons sovint anteriors a les que fi-
guren a la LXX.

En relació a la història deutero-
nomista (Js; Jt; I-II Sa; I-II Re; re-
lectura deuteronomista de Jr), cal dir
que tant el decurs de la seva redac-
ció com el seu contingut teològic,
són objecte d’un viu debat.

La postura clàssica elaborada per
M. Noth sostenia que abans de l’exili
no existien de manera independent
cap dels llibres de la història deute-
ronomista, ni tampoc documents, a
l’estil dels que integraven, segons
l’opinió de Wellhausen, el Pentateuc
(J; E; JE, D, P), que parlessin dels

30. Presentació, traducció i comentari: N. Fernández Marcos, “Carta de Aristeas” a A. Díez
Macho, Apocrifos del Antiguo Testamento (Madrid 1982) 11-66.

31. A. Rahlfs, Septuaginta (Stuttgart 1935) I-II.
32. Septuaginta: Vetus Testamentum graece auctoritatae Societatis Göttingensis editum (Göt-

tingen 1931 endevant) I-XVI. Fins el moment han aparegut catorze volums: Genesi,
Exodus, Leviticus, Numeri, Deuteronomium, Esdras liber I, Esdras liber II, Esther, Judit,
Tobit, Maccabeorum liber I, Maccabeorum liber II, Maccabeorum liber III, Psalmi cum
odiis, Iob, Sapientia Salomonis, Duodecim prophetae, Isaias, Jeremias, Baruch, Treni,
Epistula Jeremiae, Ezechiel, Susana, Daniel, Bel et Draco.

33 . Els reculls bibliogràfics sobre la Septuaginta son diversos, en presentam un especialment
significatiu: N. Fernández Marcos, Introducción a las versiones griegas de la Biblia
(Madrid 1979).

34 . Vetus latina: Die Reste der altlateinischen Bibel nach Petrus Sabatier neu gesammelt und
herausgegeben von der erzabtei Beuron (Freiburg i.B. 1949 en endavant). Fins el moment
present han estat publicats 27 volums: Gn Sap, part del Sir, Is, Rm, 1Cor, Ef, Fil, Col,
1-2 Ts, 1-2 Tm, Tt, Flm, 1-2 Pt, 1-3 Gv, Ap. Elenc bibliografic: P.-M. Bogaert, “Bulletin
de la Bible latine. VII. Première série. Deuxième série. Troasième série”, Rben 105 (1995)
200-238; 196 (1996) 386-412; 108 (1998) 359-386.

35 . The Peshitta Institute (ed.), The Old Restament in Syriac According to the Peshitta Ver-
sion (Leiden 1972 endevant).
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esdeveniments que comencessin a
l’època dels Jutges i acabessin amb
la narració dels últims moments de
la monarquia judaica (Js 1,1- 2Re
25,30). En opinió de Noth, tan sols
existien petits fragments que un au-
tor exílic utilitzà per compondre la
història deuteronomista’.

En definitiva, M. Noth assegura-
va que la història deuteronomista era
el fruit del treball d’un sol autor, que
redactà la seva obra en temps de
l’exili a la província de Samaría,
prop de Mispà i Betel, i no a Babilò-
nia com pensaven altres comentaris-
tes. La magna obra històrica co-
mençava amb una gran introducció,
el llibre del Deuteronomi, que oferia
la interpretació i valoració de la his-
tòria: la fe en un sol Déu i l’ac-
ceptació d’un únic lloc de culte. Mes
endavant, el Deuteronomi quedà se-
parat del conjunt Josué-Reis, però,
segons recalcà Noht, la seva funció
originària no era tancar els quatre
primers llibres de la Bíblia (Gn-Nm),
sinó obrir teològicament el contin-
gut de la història deuteronomista. Des
de la perspectiva de l’exili, quan Judà
ho havia perdut tot (terra, temple, rei
i llibertat), la ploma de l’autor de la

història deuteronomista esdevingué
taxativa: la desgràcia era la con-
seqüència del pecat del poble i tan
sols calia esperar la duresa del càs-
tig diví.36

A partir de M. Noth, els estudio-
sos han aprofundit en l’anàlisi de la
història deuteronomista des de dues
perspectives: el coneixement dels
fragments previs que utilitzà l’autor
per compondre la història, i la unitat
de l’obra i la seva finalitat. Molts
comentaristes segueixen parlant dels
fragments dels quals l’autor de la
història deuteronomista es pogué
valer per redactar el seu treball, en-
cara que alguns d’ells en lloc de par-
lar de fragments, prefereixen parlar
de documents. Respecte la unitat i
finalitat de l’obra cal destacar tres
posicions en la investigació. En pri-
mer lloc, Cross i els seus deixebles
admeten dues redaccions: una ante-
rior al desterro, durant el regnat de
Josies (640-609 a.C.), i l’altra a
l’exili de Babilònia.37  W. Dietrich, A.
Jepsen, R. Smend i T. Veijola, en di-
versos matisos un de l’altre, defen-
sen tres edicions de l’obra que han
de ser exíliques o postexíliques.38

36 . Síntesi pedagògica de l’evolució de les investigacions sobre la història deuteronomista:
J.L. Sicre, Introducción al Antiguo Testamento (Estella 1992). Obres especialitzades: M.
A. O’Brien, The Deuteronomistic History Hipótesis: A Reassement, OBO 92 (Göttingen
1989), 3-23.

37 . Encara que F.M. Cross sigui el mestre, la posició apareix esposada en major claredat, al
nostre parer, a l’obra de dos deixebles: R. D. Nelson, The Double Redaction of the Deu-
teronomistic History, JSOT Suppl. Ser. 18 (Sheffield 1981); R. E. Friedmann, The Exile
and Biblical Narrative. The Formation of the Deuteronomistc and Priestly Works, HSM
22 (Chico 1981).

38 . Eludim a una sola de les obres: T. Veijola, Das Königtum in der Beurteilung der deute-
ronomischen Historiographie. Eine redaktionsgeschichtliche Untersuchung, AASF B/19
(Helsinki 1997).
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Segons opinava M. Noth, l’objec-
tiu de la història deuteronomista es
suportava en el fet de mostrar el just
judici de Déu, que castiga els conti-
nus pecats del seu poble. Ràpida-
ment, diversos autors començaren a
criticar aquesta posició. Segons G.
von Rad, la paraula de Déu no sols
actua sobre el poble des de la pers-
pectiva del càstig, com sostenia M.
Noth, sinó des d’un doble horitzó:
per una banda, la veu divina actua
des de la Llei, jutjant i aniquilant, per
altra banda també intervé en forma
de la bona nova que salva i confe-
reix el perdó al poble pecador. Afir-
mà von Rad que el fil conductor de
la història deuteronomista era posi-
tiu, positivitat expressada a 2Re
25,27-30 on apareix la rehabilitació
del rei Jaconies, a l’exili.39

Entre els investigadors posteriors,
cal mencionar-ne dos especialment
rellevants: H.W. Wolf i F.M. Cross.
Segons sosté Wolf, l’objectiu últim
de la història deuteronomista no rau
en el fet d’infondre esperança al po-
ble o en l’interès per destruir-lo (Rad,
Noht), sinó en la crida a la conver-
sió a fi  que la vida del poble elegit
torni discórrer pels viaranys de
Déu.40  Cross discerneix dues edicio-
ns de la història deuteronomista. La
primera, a l’època preexiliar, profun-
ditza en temes que podem sintetit-
zar en dues frases significatives:

“Aquest va esser el pecat del llinatge
de Jeroboam. Per això va ser des-
truït i exterminat de damunt la te-
rra” (1Re 13,34); “concediré una
tribu al teu fill, per consideració al
meu servent David i a Jerusalem, la
ciutat que jo he escollit” (1Re 11,13).

Com podem veure, la primera
cita, corresponent a la primera edi-
ció, traspua l’al·lusió a l’amenaça,
formulada darrera el càstig contra la
dinastia de Jeroboam, a la vegada que
delata la veracitat del permanent so-
cors del Senyor al seu poble expres-
sat darrera la promesa a la casa de
David. La segona referència, fruit de
la segona redacció feta durant exili,
està plena d’esperança. D’aquesta
manera, segons l’opinió de Cross, la
història deuteronomista presenta un
rerafons marcat per l’esperança que
serà tenyida després pel desencís a
l’època de l’exili.41

Actualment, com succeeix amb
la resta de l’AT, la posició dels in-
vestigadors respecte la història deu-
teronomista és molt lluny d’assolir
un consens. Els estudis continuen
desenvolupant-se amb la intenció de
determinar les diferents etapes de la
redacció i l’objectiu últim de l’obra.
Les llums i les ombres dels estudis
apareixen recollides per T. Römer.42

La posició de R. Albertz43  sosté la
redacció definitiva de la història dins

39. G. von Rad, Estudios sobre el Antiguo Testamento (Salamanca 1975) 177-189.
40. H.W. Wolf, Das Kerygma des deuteronomistischen geschichtswerk, ZAW 73 (1961) 171-186.
41. Síntesi, J.L. Sicre, Introducción al Antiguo Testamento (Estella 1992).
42. T. Römer (ed.), The Future of the Deuteronomistic History (Leuven 2000).
43. R. Albertz, Israel in Exile: The History and Literature of the Sixth Century B.C.E. (At-

lanta 2003) 271-344.
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el territori de Yehud després de l’exili
babilònic. La intenció de la història
deuteronomista, segons l’opinió
d’Albertz, rau en el desig de confe-
rir ànim al poble en l’època del des-
encís que succeí a l’eufòria del
retorn de l’exili, a la vegada que pro-
posa al poble el camí que porta cap
a la conversió.

2.3. La literatura profètica.

La situació actual per on trans-
corren els estudis referits als llibres
profètics és complexa i diversa; per
tal que el lector pugui fer-se’n una
idea, exposarem la situació dels es-
tudis referits a la profecia d’Isaïes.

Amb la intenció d’atorgar clare-
dat als estudis isaians es va cele-
brar el 1989 el Congrés de Lovaina
que abordà aspectes textuals, his-
tòrics, literaris i teològics del llibre.
Des de la perspectiva literària es va
estudiar l’obra en el seu conjunt (1-
66), per després envestir a cada una
de les seves parts (1-39; 40-55, 56-
66). Els resultats del Congrés per-
meten extreure les següents conclu-
sions

a. El llibre d’Isaïes prové d’un
llarg procés literari, però a l’hora
d’identificar les fases de la història
de la redacció no existeix acord en-
tre els comentaristes (Bogaert, Her-
misson, Kaiser, Rendtorff; Ver-
meylen).

b. El text d’Isaïes presenta un
sentit global coherent, però quan es
vol determinar la seva estructura
concreta, no hi ha consens entre els
autors (Nobile, Jenkins, Talstra, Wie-
ringen).

c. El llibre d’Isaïes ha experimen-
tat un llarg procés de redacció, i a
cada fase ha presentat una estructu-
ra determinada. Segons Rendtorff
és necessari utilitzar conjuntament
els mètodes sincrònics i diacrònics.

d. Els llibres de l’Antic Testament
no es varen escriure de manera aïlla-
da, sinó que ho varen fer en el con-
junt d’una gran tradició que va
cristal·litzar en obres concretes. Se-
ria necessari comparar l’obra d’Isaïes
amb Ben Sirà, l’escola Deuteronomis-
ta, Ezequiel, Zacaries, Salms, i altres
llibres. Esdevé igualment necessària
la confrontació dels fets històrics amb
el seu reflex teològic a 1-66.

e. Sembla convenient una valo-
ració més gran de les traduccions
d’Isaïes especialment la Septuagin-
ta i la Vetus Latina.

Els anys posteriors al Congrés
han aportat nombrosos estudis, en-
tre els quals cal destacar tres obres
de conjunt editades per Melugin-
Sweeney, Broyles-Evans, i Ruiten-
Vervenne. Els autors anomenats
analitzen la globalitat del llibre
d’Isaïes, les seves tres seccions prin-
cipals (1-39; 40-55; 56-66), i els te-
mes més significatius: Càntics del
Servent, Oracle de Cir, la Nova Jeru-
salem, fragments contra la idolatria i
aspectes teològics, històrics i textuals.

Entre el congrés i el moment pre-
sent els estudis sobre el  l l ibre
d’Isaïes s’han desplegat en cinc ver-
tents principals:

Estudis Sincrònics (Baltzer, Blen-
kinsopp, Breuggemann, Clifford,
Childs, Gitay,  Laato, Melugin).
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Estudis Diacrònics (Gosse, Oors-
chot, Rendtorff,  Schoors, Tomasi-
no, Vermeylen).

Estudis Intertextuals (Bastiaens,
Beentjes, Conrad, Dijkstra, Lust,
Ruiten, Steck, Sweeney).

Estudis Històrics. Els estudis de
la literatura. l’arqueologia, la història,
la geografia del període persa i de
l’hel·lenístic han permès establir,
amb més claredat, l’escenari en el
qual va veure la llum el llibre d’Isaïes
(Albertz, Barstad, Berquiss, Gonçal-
ves, Laperrousaz, Lipschits).

Estudis Textuals i Sintàctics
(Flint, Gelstron, Korpel, Kooij, Kun-
tz, Moor, Porter, Ulrich, Tov).

En els darrers anys la investiga-
ció sobre el llibre d’Isaïes ha seguit
les cinc línies descrites; però, en el
fons, existeixen tres principis mo-
tors que regeixen l’estudi.

a. Apareix reforçada la tendència
a entendre el llibre de Isaïes com a
unitat de sentit (1-66), malgrat hi
destaquin tres unitats majors signi-
ficatives (1-39; 40-55; 56-66).

b. Surten nous elements de discus-
sió, especialment pel segon Isaïes. La
proposta de redacció de 40-55 a Jeru-
salem. L’estudi del tema del Segon
Èxode completat amb el seu significat
referit a la Restauració d’Israel. El

canvi de perspectiva en relació a la
identitat de les coses primeres i les que
succeiran  després mencionades a 40-
46. La revisió de la noció dels Càntics
del Servent en el sentit que els va en-
tendre B. Duhm. La consideració de
les sàtires contra la idolatria com a part
integrant de 40-55. La valoració de les
versions antigues i el text Qumran,
com a tradicions d’interpretació del
llibre de Isaïes. L’estudi de la forma
final del llibre de Isaïes, nascut a fi-
nals del període persa o a comença-
ments del període hel·lenístic.

c. Destaca, especialment, la va-
loració del contingut metafòric del
llibre d’Isaïes en relació a la resta de
l’Antic Testament, i l’apreciació de
la importància de la intertextualitat
en la redacció de 1-66.44

2.4. Apunt sobre els llibres sapien-
cials.

L’interés fonamental dels estudio-
sos del llibre de Ben Sirà va recaure,
fins l’any 1965, damunt la qüestió tex-
tual. El descobriment (1896) i el pos-
terior estudi dels primers testimonis
hebreus del Siràcida a la guenizà de la
sinagoga del Caire, i posteriorment els
treballs empresos entorn del rotlle breu
trobat a Masada (1964), marcà el punt
més àlgid dels estudis textuals refe-
rents al llibre de l’Eclesiàstic. Actual-
ment les investigacions estan orien-
tades cap a la qüestió més general

44. La síntesi que exposam figura ampliada a: F. Ramis, Isaías (Madrid 2004) 27-30. F. Ra-
mis, Isaías 1-39 (Bilbao 2006). F. Ramis, Protoisaías, Déutero-Isaías, a J.L. Barriocanal
(dir.), Diccionario del Profetismo Bíblico (Burgos 2008) 590-602; 202-214. Respecta de
la literatura profètica cal enfatitzar l’obra de F. Raurell; com a botó de mostra: F. Raurell,
Profeta: El forjat per la Paraula (Barcelona 1993).



4545454545

d’establir les relacions entre el judais-
me i l’hel·lenisme tal com apareixen a
la literatura sapiencial. Les discussions
dirigides a dirimir la importància en-
tre la influència del judaisme i de
l’hel·lenisme pel que fa als escrits sa-
piencials ha deixat pas a l’evidència,
cada cop més rellevant, del batec del
judaisme hel·lenitzat en el sí de la lite-
ratura sapiencial. És de justícia desta-
car en el camp del Siràcida les in-
vestigacions de Nuria Calduch, i
l’estudi sobre el Qohelet per part de
Mª Claustre Solé.

Molt sovint els estudiosos s’havien
apropat al Salteri considerant-lo, en-
tre molts altres aspectes d’enorme
vàlua, com una mena de cantoral nas-
cut de les celebracions litúrgiques prò-
pies del Segon Temple. Els darrers
temps són testimonis de la nova pers-
pectiva amb que els investigadors con-
templen el Salteri: en lloc de percebre’l
con un conjunt de poemes amb pocs
lligams literaris entre sí, comencem a
contemplar el llibre dels Salms com
una obra teològica que conté cent cin-
quanta poemes entrellaçats entre si
amb forts lligams literaris i teològics.
En definitiva els autors s’endinsen en
la contemplació del Salteri com un lli-
bre que presenta un sentit global,
d’aquesta manera queda descartada
l’antiga idea que contemplava el llibre
dels Salms com un conjunt, en certa
manera, arbitrari de poemes.45

2.5. El Nou Testament i els orígens
del cristianisme.

La temàtica d’aquest paràgraf,
com pot supurar el lector, és ampla
i profunda. Tan sols volem oferir
unes breus pinzellades de l’estat de
la investigació dels diferents aspec-
tes.

La bibliografia referent a la in-
vestigació orientada cap als escrits
joànics permet copsar quatre grans
etapes en les quals s’han desenvo-
lupat els estudis. Al llarg dels anys
1900-1959 els autors enfocaren els
es tudis  joànics  en  la  l ín ia  de
l’escola de la història de les reli-
gions. A partir de 1960 fins el 1969
podem afirmar que els estudiosos
varen aprofundir en l’aspecte de la
cristologia joànica. Entre els anys
1970-1979 la investigació es va
endinsar per la ruta que volia es-
brinar la identitat de la comunitat
joànica. Durant els anys 1980-1989
els estudiosos varen aprofundir en
el camp de la narratologia aplicada
als textos joànics. Podríem dir que
des de l’any 1990 ha aparegut una
linia d’investigació sintètica en re-
ferència als quatre aspectes que
acabam d’esmentar, línia presidida
per l’esforç de presentar la teolo-
gia joànica al nivell de l’alta divul-
gació. 46

45. En aquest sentit, cal destacar a casa nostra: I.Mª Fossas – R. Ribera-Mariné, El Salteri:
Tres introduccions (Barcelona 1996) 5-43. Cal remarcar també: H. Raguer, Curs pràctic
sobre els Salms (Barcelona 1992).

46. Entre les obres mes significatives cal referir-se a: X. Léon-Dufour, Lectura del Evange-
lio de Juan: Jn 1-4 (1993), a partir de 1993 han anat publicant-se en castellà la resta de
volums. La descripció precisa de l’estat de la investigació: J.O Tuñí – X. Alegre, Escritos
joánicos y Cartas católicas (Estella 2000).
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El moment actual de la investiga-
ció en que es troben els estudis pau-
lins pot apreciar-se en tota la seva
profunditat a l’obra de Sánchez-
Bos ch.47  L’esmentat comentarista
reitera en els seus escrits que les dis-
cussions entre els punts fonamen-
tals de la biografia paulina, l’apre-
ciació de l’autenticitat d’algunes car-
tes i percepció dels aspectes essen-
cials de la teologia paulina ha assolit
un grau molt elevat de consens en-
tre els comentaristes; consens, cal
remarcar-ho, que no es dóna com
hem pogut constatar al llarg d’aquest
article, en altres camps de la inves-
tigació bíblica.

La investigació sobre el Jesús his-
tòric viu un moment d’especial efer-
vescència. Metodològicament, cal
remarcar la profusió d’estudis refe-
rits al medi sociològic i a l’abast de
l’antropologia filosòfica que emfatit-
zen la situació sociocultural i teolò-
gica de Palestina durant el segle
primer.48

Ara bé, el més important rau en
aturar-nos un moment per copsar
l’estat actual de la investigació so-
bre la figura de Jesús. La prolifera-
ció d’obres és tan enorme que ens

hem de conformar en referir-ne qua-
tre, al nostre parer, d’especial vàlua.
La magna obra de J.P. Meier, cons-
titueix un ample recull de les inves-
tigacions sobre el Jesús històric,
calibrant de la forma més acurada
les dades de la investigació recent.49

La important obra d’A. Puig consti-
tueix una vertadera cristologia, cla-
ra i profunda, que ha tengut un
impacte enorme tant a nivell erudit
com des de l’aspecte de l’alta divul-
gació.50  L’obra de J.A. Pagola re-
presenta un notable esforç d’in-
vestigació sobre la perspectiva his-
tòrica que envoltà Jesús i la seva pre-
dicació. 51  No podem deixar d’es-
mentar el llibre sortit de les mans de
Benet XVI que constitueix una me-
ditació profunda sobre la persona de
Jesús.52

Les dues darreres obres esmen-
tades (Pagola, Benet XVI) han rebut
des de l’òptica de diferents sectors
una crítica, al nostre parer, injustifi-
cada. En la nostra opinió els detrac-
tors, sovint durs i parcials, han
ignorat el plantejament hermenèutic
de les dues obres. El llibre de Benet
XVI no pretén descriure les condi-
cions referides al Jesús històric, és
una meditació sobre la persona de

47. J. Sánchez-Bosch, Escritos paulinos. Manuales de Introducción al estudio de la Biblia
(Estella 1999).

48. A mode d’exemple, cal remarcar: B.J. Malina, El mundo del Nuevo Testamento: Perspec-
tivas desde la antropología cultural (Estella 1995). J. González Echegaray, Los Hechos
de los Apóstoles y el Mundo Romano (Estella 2002).

49. J.P. Meier, Un judío marginal: Nueva visión del Jesús histórico (Estella 1998); amb anys
succesius han anat apareguent altres quatre volums.

50. A. Puig i Tarrech, Jesús de Natzaret (Barcelona 2006).
51. J.A. Pagola, Jesús (Madrid 2007).
52. Benedicto XVI, Jesús de Nazaret (Madrid 2007).
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53. No podem deixar d’esmentar la reedició d’algunes obres clàssiques sobre els orígens dels
Evangelis o sobre els primers assaigs cristològics; a mode d’exemple: M. Dibelius, La
Historia de las formas evangélicas (Valencia 1984).

54. J.D. Crossan, El nacimiento del Cristianismo (Santander 2002). Des d’una altra perspec-
tiva: B. W. Longenecker, Las Cartas de Pérgamo (Salamanca 2004).

55. G. Theissen, Colorido local y contexto histórico en los evangelios (Salamanca 1997). G.
Theossen – A. Merz, El Jesús Histórico (Salamanca 1999). G. Theissen, La religión de
los primeros cristianos (Salamanca 2002).

56. E. W. – W. Stegemann, Historia social del cristianismo primitivo (Estella 2001).
57. Respecte les fonts dels Sinòptics cal esmentar: J. M. Robinson – P. Hoffmann – J. S. Klop-

penborg, El Documento Q (Salamanca 2002).
58. F. Díez Fernández, El Calvario y la Cueva de Adán: el resultado de las últimas excava-

ciones en la basílica del Santo Sepulcro (2004). En un altre aspecte cal destacar, del ma-
teix autor: Guía de Tierra Santa: Israel, Palestina, Sinaí y Jordania. Historia – Arqueo-
logía – Biblia (Estella 2006). Des de la perspectiva de l’AT cal mencionar les excavacions
de Fernández Tres guerres a Muqawa (Jordània) sobre el període Neolític.

59. Cal subratllar: F. García Martínez, Textos de Qumrán (Valladolid 1992).
60. Especialment rellevant es la Biblioteca Midrashica, dirigida per M. Pérez i publicada a Ver-

bo Divino. Volem destacar l’aportació d’un enyorat company i biblista: J. Ribera Florit, El
Tárgum de Isaías (Valencia 1988). D’enorme vàlua són els treballs d’Enric Cortés.

Jesús. L’obra de Pagola no apunta a
l’horitzó meditatiu referit a la figura
del Senyor, és un intent de precisar
el marc històric en que es desenvo-
lupà el ministeri de Jesús. La confu-
sió de l’horitzó hermenèutic propicia
en massa freqüència percepcions
esbiaixades dels plantejament teolò-
gics.53

A tall de les investigacions sobre
el Jesús històric ha esclatat un es-
plet d’obres enfocades a la investi-
gació dels orígens del cristianisme.
Entre elles, i com exemple general,
cal ressenyar el treballs de J.D. Cros-
san, obra tal volta massa extensa però
dotada d’una informació enorme,54

els treballs de G. Theissen55  i E. W.
Stegemann.56  Especialment remarca-
ble, és l’obra magna de J. Rius-
Camps sobre els Fets del Apòstols;
i, des d’una altra perspectiva, el seu
estudi sobre l’origen i redacció de

l’evangeli de Marc.57  Cal remarcar
en notable rellevància els treballs
d’Agustí Borrell sobre els sinòptics.

Convé esmentar la importància de
les investigacions arqueològiques que
lentament van il·luminat l’espai his-
tòric i social del NT; en aquest as-
pecte és de justícia referir-nos als
treballs de F. Díez Fernández sobre
el Sant Sepulcre.58  Els estudis so-
bre la literatura qumràmica59  conti-
nuen el seu camí que il·lumina
diversos aspectes del període Inter-
testamentari i del NT, com també ho
fan, encara que tenguin una entitat
pròpia, les investigacions sobre el
Judaisme.60

2.6. El caire pastoral, formatiu i
espiritual dels estudis bíblics.

El primer que cal notar és l’apa-
rició de noves traduccions de la
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61. Nueva Biblia de Jerusalén. Revisada y Aumentada (Bilbao 2000).
62. A mode de referència citam un dels cinc toms que l’integren: Sagrada Biblia. Antiguo Tes-

tamento: libros históricos (Pamplona 2000). La Biblia conté a peu de pàgina el text llatí
de la Neovulgata.

63. A mode d’exemple volem esmentar-ne un: J. L. Barriocanal (dir.), Diccionario del Pro-
fetismo Bíblico (Burgos 2008).

Bíblia i l’adaptació i millor adequa-
ció d’algunes de les existents tant pel
que fa al llenguatge com a les notes
i explicacions que acompanyen els
textos sagrats. A l’àmbit castellà es
imprescindible destacar la revisió de
la Biblia de Jerusalén,61  el procés
de revisió lingüística i adaptació de
les notes de la Biblia de la Casa de
la Biblia, i la seva corresponent in-
corporació a La Biblia de América;
volem destacar també l’aparició de
la denominada Biblia de Navarra.62

Hem pogut veure fa molt poc i amb
gran goig l’aparició de la Biblia In-
terconfesional, i esperam poder lle-
gir d’aquí a poc temps la Biblia de
la Conferencia Episcopal Española.
Tal volta el projecte més ambiciós
sigui la traducció de la Bíblia al cas-
tellà que un grup de biblistes, encap-
çalats per Carlos Junco, han emprés
a terres hispanoamericanes.

No cal emfatitzar l’enorme im-
portància i el gran ressò que ha re-
presentat la traducció de la Bíblia
Catalana: traducció interconfessio-
nal. Es de justícia ressenyar l’adap-
tació lingüística del text a les
modalitats del Principat, de València,
i de les diòcesis de Mallorca, Me-
norca i Eivissa; en aquest darrer cas
no podem oblidar ni deixar d’agrair
la tasca erudita i apassionada de Mn.
Pere Llabrés i Martorell. En relació
al procés de traducció i edició de la
BCI cal remarcar dos aspectes molt

significatius. Per una part, és el fruit
madur del treball ecumènic (UR), i
per l’altra subratllar, sobretot pel que
fa a les diverses adaptacions a les
modalitats de la parla, l’interès de
l’Església per apropar la Paraula de
Déu a tots els cristians i a tots els
homes de bona voluntat (DV).

La BCI ha conegut tot tipus
d’edicions: Normal, de butxaca, en lle-
tra grossa, edició de luxe, edicions
específiques del NT, i, com no podia
ser d’altra manera, figura en aquest
moment a Internet. Hem d’esmentar
amb el més gran dels orgulls, l’edició
del Nou Testament: Grec, llatí, català
(Barcelona, 1995). L’edició de la BCI
ha propiciat l’inici de la publicació de
la que serà una de les obres magnes
de la nostra llengua: el Corpus Bibli-
cum Catalaunicum (P. Casanelles).

Les eines bàsiques per encarar
l’estudi de la Bíblia han vist com aflo-
raven una gran quantitat de publica-
cions en els camps més diversos:
Concordances (Biblia de Jerusalén),
Sinopsis (J. Cervantes Gabarrón); en
llengua catalana cal destacar l’apor-
tació de D. Roure. Gramàtiques i
vocabularis: Hebreu (E. Farfán, J.
Vázquez, L. Alonso Schökel, Jüon-
Muraoka, A. Niccaci); grec (M.
Zerwich, A. García-Santos, I. Ri-
cart); siríac (T. Muraoka, M. Pazzi-
ni, J, Ferrer); arameu (J. Ribera).
Diccionaris teològics.63  Entre les



4949494949

64. Els volums apareixen sota el títol genèric de Introducción al Estudio de la Biblia. Són els
següents: La Biblia en su entorno; Biblia y Palabra de Dios; el Pentateuco; Historia,
Narrativa, Apocalíptica; libros Proféticos; libros Sapienciales y otros escritos; Evange-
lios Sinópticos y Hechos de los Apóstoles; Escritos Paulinos; Escritos Joánicos y Cartas
Católicas; Literatura Judía Intertestamentaria; la Biblia  en el Cristianismo antiguo.
Actualment un nou equip de redacció, vinculat a la Asociación Bíblica Española, ha
emprés la tasca d’elaborar uns nous manuals amb el nom de “Nuevos Manuales de Intro-
ducción al estudio de la Sagrada Escritura”. Com a complement, també aparegué: R.
Aguirre – A. Rodríguez (eds.), La Investigación de los evangelios sinópticos y Hechos de
los Apóstoles en el siglo XX (Estella 1996).

65. Els Cuadernos Bíblicos cosntitueixen la traducció castellana da la prestigiosa colecció
francesa publicada per: Les Éditions du Cerf.

66. Entre els nombrosos volums, és de justícia citar-ne un d’un biblista del nostre país: J.
O’Callaghan, Introducción a la crítica textual del Nuevo Testamento, (Estella 1999).

noves revistes de caire científic hem
de ressaltar la publicació de Scripta
Biblica; i entre les publicacions de
divulgació cal destacar el Butlletí,
vinculat a l’Associació Bíblica de
Catalunya (Mª Esperanza Amill; J.
Ferrer), i Reseña Bíblica editada sota
els auspicis de la Asociación Bíblica
Española. La constant pervivència de
les peregrinacions a Terra Santa (J.
Magí, J. Aragonés) i la projecció
pedagògica dels Museus Bíblics
(Montserrat, Mallorca, Tarragona),
constitueixen eines rellevants per
portar la Paraula a tots els qui amb
cor assedegat cerquen el conhort del
Senyor.

Els estudiosos de la Paraula han
emprés, especialment en els darrers
temps, l’esforç per apropar els re-
sultats de la investigació a la forma-
ció del públic en general, però
especialment enfocada a la forma-
ció dels agents de pastoral i als fu-
turs pastors de l’Església. En aquest
sentit, cal destacar, entre moltes al-
tres aportacions, l’aparició dels deu
volums en castellà dedicats a l’estudi
de la Bíblia64 , la continuada publica-

ció dels Cuadernos Bíblicos que
l’editorial Verbo Divino que es po-
sen a l’abast de lectors no especialit-
zats en la temàtica bíblica,65 i
l’aparició de la col·lecció de Instru-
mentos para el estudio de la Biblia
que la mateixa editorial, Verbo Divi-
no, ofereix als estudiosos.66

Els treballs de la Pontifícia Co-
missió Bíblica han estat molt inten-
sos durant aquests darrers anys. Dos
documents especialment importants
han sortit dels treballs de la Comis-
sió. El primer, d’enorme repercus-
sió en l’àmbit de la relació ecumènica
entre catòlics i luterans: la comuni-
cació conjunta sobre la teologia de
la justificació. El segon aprofundeix
i perfila el contingut de les relacions
amb el poble jueu i la comunitat cris-
tiana: El poble jueu i les seves es-
criptures sagrades en la Bíblia
cristiana.

Com acabem de veure, el nou
ressò dels estudis bíblics sobre els
plantejaments teològics ha estat par-
ticularment intens, però el que ha
marcat i marcarà en el futur l’em-
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penta de la Bíblia dins el cor de
l’Església serà el constant desenvo-
lupament de Lectio Divina.67  La Lec-
tio Divina, com és sabut, consisteix
amb un antic mètode de caire monàs-
tic per introduir-se en la Paraula i
convertir-la amb pregària i acció
compromesa a favor del Regne de
Déu.

Segurament hàgim de referir-nos
de forma eminent al Cardenal Marti-
ni com un dels artífex actuals de
l’empenta de la Lectio Divina.68

L’Associació bíblica de Catalunya ha
editat fins el present set carpetes
amb materials per a la pràctica de la
Lectio Divina, edició que ha tingut,
cal remarcar-ho, una extraordinària
acollida.69  En llengua castellana dis-
posem de quinze volums dedicats als
diversos llibres de la Bíblia o a te-
mes específics de la metodologia i
la teologia bíblica.70

Dins l’horitzó del futur immediat
emergeixen dues fites senyeres per

l’aprofundiment de la investigació, la
difusió, la espiritualitat i la lectura de
la Bíblia: la proclamació de l’any paulí
(29 Juny 2008 – 29 Juny 2009), i la
convocatòria del Sínode de bisbes
sobre la Paraula de Déu en la vida i
la missió de l’Església. Sens dubte
ambdós esdeveniments seran cab-
dals per obrir, encara més si cal, el
cor dels cristians al só sempre nou i
harmoniós de la Paraula del Senyor.

3. Conclusió.

Al llarg d’aquest article hem vol-
gut senyalar, certament des d’una
perspectiva parcial i genèrica, la si-
tuació actual dels estudis bíblics. El
nostre treball ha recorregut un arc
temporal de quinze anys: des de la
publicació del document de la Pon-
tifícia Comissió Bíblica: “La interpre-
tació de la Bíblia a l’Església”, fins
el moment actual: la convocatòria del
Sínode de bisbes sobre la importàn-
cia de “la Paraula de Déu dins la vida

67. Sobre la importància de la Lectio Divina: J. Martínez Pérez, Despertar les llavors: llegir
la Bíblia des de la vida. Experiències de lectura bíblica a Catalunya 1999-2008. Comuni-
cació al Congrés de Granada sobre la Paraula de Déu, Butlletí de l’Associació Bíblica de
Catalunya 99 (2008) 35-43.

68. L’aproximació de C.M. Martini a l’Escriptura des de l’òptica de la Lectio Divina és am-
pla; ens permeten citar algunes obres especialment emblemàtiques: El sueño de Jacob:
Inicio de un itinerario espiritual (Valencia 1989); David, pecador y creyente (Santander
1989); Habéis perseverado conmigo en mis pruebas: Meditaciones sobre Job (Valencia
1989); Samuel: Profeta religioso y civil (Santander 1991). Cal esmentar també les guies
que han anat apareixent per propiciar la lectura espiritual de l’Escriptura; com a botó de
mostra: A. Bonora, Guía espiritual del Antiguo Testamento: El libro de Qohélet (Madrid
1994).

69. A dia d’avui han aparegut les carpetes següents: Èxode, Isaïes, Mateu, Marc, Lluc, Joan,
i Fets; la carpeta referent a l’Apocalipsi és d’imminent aparició.

70. Pentateuc i llibres històrics, Profetes, Sapiencials, Mateu, Marc, Lluc, Joan, Fets I-II,
Pau, Apocalipsi; un volum referit a la metodologia bíblica, i dos a temes específics: La
Mare de Déu i l’any jubilar.
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i la missió de l’Església”. Hem vol-
gut suggerir al lector l’enorme im-
portància que han assolit els estudis
bíblics i la difusió de la Paraula en
tots els àmbits.

Així i tot volem concloure subrat-
llant els dos aspectes que, al nostre
parer, marcaran el camí per on discor-
rerà la tasca d’Església per difondre
encara més l’amor per la Sagrada Es-
criptura. Per una part, veurem com
s’eixampla encara més l’horitzó de
l’estudi científic de l’Escriptura, en tots
els camps de la investigació. Per altra

part, apareixerà cada cop més clara la
importància de la Lectio Divina pel que
fa a l’espiritualitat i al compromís dels
cristians en la transformació del món
segons els criteris de l’Evangeli. Cada
vegada es farà més cert l’adagi:
Conèixer l’Escriptura és conèixer al
Senyor. El coneixement de la Paraula
de Déu, celebrada sacramentalment en
el cor de l’Església, obrirà de pinte en
ample el cor de la humanitat a l’espera
sempre atenta i sempre certa de
l’arribada del Regne de Déu, la presèn-
cia amorosa del Senyor entre nosal-
tres.
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L’obra del ramader de Tècoa co-
mença amb l’expressió:«Paraules
d’Amós»1 (1,1a), i tot seguit s’indica
la font d’aquestes «paraules»: «el Se-
nyor li revelà aquest missatge» (1,1b):
les «paraules» tenen origen en la «Pa-
raula» reveladora. La revelació a tra-
vés de la Paraula significa sempre en
els profetes l’encontre entre dues vo-
luntats: la de Déu i la de l’home, és el
que crea la dimensió històrica de la
Paraula i de les paraules dels profetes.2

Aquesta dimensió històrica Amós
l’expressa amb una dada i amb una
data molt locals, molt cenyida a una
experiència particular: «Dos anys
abans del terratrèmol» (1,1b). Es trac-
ta de fixar la data, notablement preci-
sa atès el concepte precièntífic que es
tenia de la història en aquell temps. La
frase «dos anys abans del terratrèmol»

La paraula i les paraules del profeta

TERESA SOLÀ, laica, biblista i professora a la Facultat de Teologia de Catalunya
i al CEP.

és important per a nosaltres. De fet,
ens fa saber un detall significatiu per a
nosaltres i ric en conseqüències exe-
gètiques i teològiques: la paraula dels
profetes és històrica. Històrica no no-
més en el sentit que fou pronunciada
realment en temps passats, sinó, so-
bretot, en el sentit que s’originà en un
moment completament precís i deter-
minat i, per això mateix, únic, concret
i contingent. I la paraula estava desti-
nada i determinada per aquell moment
en el qual fou pronunciada. No es trac-
ta, per tant, de res semblant a un ma-
nual de teologia dogmàtica o a un dels
nostres catecismes, que exposen una
sèrie de veritats abstractes, cataloga-
des d’una manera atemporal, que gi-
ren en un espai buit.3 Es tracta, en
canvi, de la paraula que un home, amb
arrels en un temps i en un espai deter-
minats ha adreçat a altres homes an-

1. Tant si «paraules» (debarîm) s’hagi d’entendre com a «biografia-vida» o simplement com
a «predicació», el fet és que es vol significar que tot en el profeta Amós és signe, paraula
per a la comunitat: allò que fou i allò que féu predicant.

2. Cf. F. Raurell, Profeta, el forjat per la Paraula. Aspectes literàrio-teològics de la voca-
ció-missió, Barcelona 1993, pp. 92-95. «La introducció contextua localment i cronològi-
cament la paraula revelativa de la crida» i així és afirmada la seva dimensió històrica (p.
92).

3. Cf. O. Da Spinetoli, Bibbia e catecismo, Brescia 1999. Les reflexions de Da Spinetoli volen
caminar paral.lelament, de manera crítica, al Catechismo della Chiesa Cattolica, Città del
Vaticano 1992. L’autor lamenta la poca presència bíblica en el text i la poca atenció als do-
cuments del Vaticà II, especialment la Constitució Dei Verbum. A aquest propòsit, vegeu
el documentat treball de F. Raurell, «La Scrittura al servizio della catechesi», en Lauren-
tianum 42 (2001) 273-317.
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corats en un temps i en unes circums-
tàncies determinades, concretes. La
conseqüència deduïble d’aquest fona-
mental aspecte històric de la paraula
profètica és clar: si volen entendre-la
bé se l’ha d’estudiar tenint en compte
la seva situació original concreta.

De l’encapçalament que introdueix
el llibre d’Amós es pot deduir cada un
dels elements aïllats, la suma dels quals
produí la situació històrica concreta
en què nasqueren la Paraula i les pa-
raules, en què nasqué l’escrit. De fet,
l’encapçalament ens diu quan i en qui-
nes circumstàncies brotà la paraula-
missatge, a qui fou adreçat i per qui
fou pronunciat. Quan: a mitjans del s.
VIIIaC., és a dir, pocs anys abans de
la invasió assíria (738) i del final de
Samaria (722), provocat per aquesta
invasió.4 Circumstàncies: en un Israel
políticament i religiosament escindit i
amb greus comportaments socials
d’opressió dels febles. A qui : als is-
raelites del regne del Nord, reunits a
l’entorn del santuari de Betel o resi-
dents en la capital, Samaria.5 Per qui:
per mitjà d’Amós, del llogarret de
Tècoa, situat a una hora de camí de
Betlem, a la vora del desert, amb una
àmplia visió panoràmica sobre el ser-
pentejar del Jordà i sobre les munta-
nyes de Transjordània. Es tractava,
per tant, d’un jueu, nascut i crescut
en el país com a oveller i pastor, dedi-
cat també a activitats comercials, que

l’obligaven a recórrer a deixar-se
afaiçonar per tradicions específica-
ment jueves.

Motius teològics de la fixació per
escrit

No es pot entendre degudament la
contingència històrica de les paraules
dels profetes si no es té en compte
l’encapçalament. Es tracta de l’adver-
tència de què el que nosaltres tenim a
la mà és la fixació per escrit, a càrrec
d’un editor posterior de les paraules
originàriament «pronunciades» pel
profeta, almenys in nuce. Aquest pro-
cés significa la consciència que en les
paraules hi ha la Paraula. De fet,
aquesta fixació per escrit del missatge
dels profetes no és un procés tan sen-
zill i natural com podria semblar a pri-
mer cop de vista, sobretot a nosaltres
occidentals, avesats a escriure-ho i a
llegir-ho tot. Havien d’existir raons
molt especials per fixar quelcom per
escrit a l’antic Pròxim Orient. aques-
tes raons pel que fa als escrits són, en
definitiva, d’índole teològica: en les
paraules profètiques hi ha la Paraula.
Una mica ho deixa endevinar He1, 1:
«En moltes ocasions i de moltes ma-
neres, Déu antigament havia parlat als
pares per boca dels profetes».

No es considerava com a motiu
fonamental de la fixació escrita el desig

4. Ateses les circumstàncies que es pressuposen en la seva predicació, la data més probable
per a l’activitat, certament curta, d’Amós, oscil.la, com a màxim, entre els anys 760-750.

5. Aquests destinataris atravessaven, per una banda, una etapa de prosperitat aconòmica i
cultural, però, per l’altra es trobaven submergits en un estadi de progressiva desintegra-
ció religiosa i moral. Cf. H.W.Wolff, Amos geistige Heimat, Neukiechen 1964, pp. 12-19.
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de tenir a mà un substitut de la predi-
cació oral directa, impossible en deter-
minades circumstàncies. El motiu era
més aviat el fet que s’advertia amb
consciència cada vegada més clara,
que la paraula del profeta, per bé que
pronunciada en una situació concreta
i contingent, era portadora d’un signi-
ficat transcendent i permanent perquè
contenia llavors de la Paraula.

La idea de la permanent actuali-
tat de les paraules dels profetes _de-
rivades de la Paraula, malgrat la seva
contingència històrica i estar referi-
des a una situació històrica_, és
l’actualitat de la Paraula de la qual
els mateixos profetes n’eren cons-
cients.6 Això comportava la possibi-
litat d’acomodar el text primitiu a si-
tuacions noves.7

Els profetes, els homes que parlen
al poble després d’haver escoltat la pa-
raula de Déu, són un do que el Senyor
fa al seu poble. Així ho veu Am2,11:
«Jo vaig fer que s’alcessin profetes
entre els vostres fills».

Escollits entre els fills d’Israel ser-
veixen al seu poble per mitjà de la pa-
raula, que no només interpreta la his-
tòria, sinó que també la posa en
moviment, com llegim Jr 1,9b-10:
«Poso les meves paraules a la teva
boca: Des d’avui et dono poder sobre

nacions i reialmes, per arrencar i en-
derrocar, per a destruir i enrunar, per
a construir i plantar».

Els profetes, els
homes que parlen al
poble després
d’haver escoltat la
paraula de Déu, són
un do que el Senyor
fa al seu poble.

6. Aquesta consciència es veu palesament en Is 30, 8:«El Senyor em va manar: «Vés i escriu
públicament això en una tauleta, i grava’n una còpia en un rotlle de coure; que es conservi
per al dia de demà».». cf. G.Fohrer, Entstehung, Komposition und Überlieferung von
Jesaja 1-39,Stuttgart 1978, pp. 113-118.

7. En tals casos, en recorria sovint a l’adaptació de textos antics i a la inserció d’altres nous
amb la consciència que les paraules porten la Paraula.

Però no solament la paraula, sinó
també la persona de Jeremies estan in-
serides en la història temporal. La glo-
balitat del llibre de Jeremies és la his-
tòria de la passio Jeremiae prophetae.
Tots els fets narrats parlen, sense ex-
cepció, de persecucions i sofriments
indecibles: de les sospites i mala
intel·ligència a propòsit del seu gran
discurs sobre el temple (Jr 26, 1-19),
de com el rei cremà el volum de les
seves paraules i menystingué el profeta
(Jr 36, 1-32); de la gran pallissa que li
donaren i la nit que passà en el cala-
bós (20, 1-6); del seu empresonament
durant l’últim setge de Jerusalem,
acusat d’alta traïció (37, 11-28); de les
angoixes de mort que patí quan fou
tancat en una cisterna de fang, en la
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que s’enfonsà el profeta (38, 1-13) i,
finalment, després de la ruïna de Je-
rusalem, de com fou arrossegat a la
força a Egipte (42,1-43,7).

La descripció d’aquest martiri,
perquè d’això es tracta en realitat, és
la descripció d’un home atrapat per la
Paraula al servei de la comunitat, a la
qual ha de servir per mitjà de les pa-
raula.8 És la dramatització de la història
de la Paraula esdevinguda en l’home
d’Anatot.9

La història de la passió de Jeremies
és tan real i terrena que no solament
no coneix cap miracle, cap consolació
divina, sinó que no coneix cap consol
en absolut. Mentre Elies, després
d’haver soportat persecucions, és em-
portat al cel, mentre les pèrdues i els
sofriments de Job són al final àmplia-
ment compensats, en el relat de Baruq
no hi ha res semblant a un happy end:
Jeremies desapareix frustrat en l’obs-
curitat del seu fracàs. Però és en la nit
de Jeremies que emergeix i resplan-
deix el protagonisme de la Paraula,
manifestada en les paraules refusades
del profeta, agafat plenament per Déu
en cos i ànima.

En Jeremies ateny al seu més ele-
vat cim veterotestamentari la idea del
ministeri profètic de la Paraula. La
teologia de la història és la teologia
deuteronomística de la Paraula in-
serida en un lloc i en un temps con-
crets de la història. Jeremies es pre-
senta com un segon Moisès, l’home
a qui Déu parla perquè parli al po-
ble.

Els profetes experimenten la cri-
da i la missió com estar plens de la
paraula de Jahvè. Jeremies pot dir
que per a ell la paraula és una targe-
ta d’identitat com la instrucció de la
torà ho és per al sacerdotal.10 La vo-
cació profètica comporta sempre al
costat de la paraula, la missió d’anun-
ciar-la. Is 6,9: «Vés, i parla a aquest
poble».

8. Vegeu la tesi de doctorat, dirigida per Frederic Raurell, d’A. Cruells, El «dabar» en Je-
remies, Barcelona 1986, especialment les pp. 105-181.

9. Crida l’atenció el fet que la descripció d’aquest martiri renuncia a tot accent heroic o
glorificador de la persona de Jeremies, malgrat que les narracions estiguin amarades en
totes les parts d’un callat respecte pel profeta. Baruc, el biògraf, escriu amb estil objec-
tiu i sobri per destacar millor que el protagonista de la seva història no és el solitari
d’Anatot, sinó la Paraula que atrapa tota la persona del profeta. Vegeu T. Solà,«La nit de
la fe en Jeremies», en RCatT XXXII/1 (2007) 19-42.

10. Jr 18, 18: «Alguns han dit: Tramem un pla contra Jeremies. Ja quedaran sacerdots que
instrueixin, savis que aconsellin, profetes que parlin en nom de Déu.». Per tant, el pro-
feta és qualificat bàsicament com l’home de la paraula, viva i eficaç.

Els profetes
experimenten la
crida i la missió com
estar plens de la
paraula de Jahvè.



5656565656

Es veu clarament que la paraula de
Jahvè no es produeix de forma unila-
teral: de Jahvè a l’interpel·lat, sinó que
afecta l’interlocutor, que l’ha de rebre
en si i fins i tot aclarir-la en el diàleg.11

La comunicació de les paraules no té
lloc segons un dictat. El profeta lluita
per entendre. En Jeremies es pot per-
cebre una reflexió teològica, una «teo-
logia de la paraula», com repetidament
afirma Raurell.12 En el llibre de Jere-
mies domina l’esforç per posar en clar
la teologia del dabar ( ) i per atènyer
fins i tot, a partir d’aquest punt, una
síntesi del fenomen de la profecia, tal
com ha estat concebuda d’una mane-
ra original, profunda i bella per Is 55,
10-11:

«Tal com la pluja i la neu
cauen del cel i no hi tornen,
sinó que amaren la terra i la fecunden
i la fan germinar fins que dóna
llavor als sembradors
i pa per aliment.
Així serà la paraula que surt dels
meus llavis,
no tornarà a mi infecunda.
Realitzarà el que jo volia,
complirà la missió
que jo li havia confiat.»

La paraula de Jahvè està tan radical-
ment vinculada a la profecia, que rep
aquesta paraula des de dalt, que pot
parlar-se d’una acció recíproca entre
Paraula de Jahvè i profecia.13 Tota pro-
fecia es basa en la paraula viva i ama-
rada de poder de Jahvè. Certament que
es pot exposar la història d’Israel com
una història de la paraula de Jahvè, de
la qual broten els impulsos essencials
per a cada un dels esdeveniments. La
Paraula de Jahvè pronunciada en el si
de la història té caràcter decisori.

La teologia de la història del Deu-
teronomi i del deuteronomisme, tan
presents en Osees i en Jeremies, està
determinada per l’eficàcia de la Parau-
la de Jahvè. El que és decisiu i digne
de ser transmès al poble no són els fets
i els esdeveniments externs, sinó la Pa-
raula de Déu que, pronunciada en el si
de la història, significa vida o mort.

Tota profecia es
basa en la paraula
viva i amarada de
poder de Jahvè.

11. Cf. Jr 9, 11-12: «¿Qui és el savi que pugui entendre tot això? ¿A qui ho ha comunicat el
Senyor, perquè ho anunciï? ¿Per què el país ha quedat desfet, cremat com l’estepa i no
hi passa ningú?. El Senyor respon: Perquè han abandonat la llei que jo els havia propo-
sat; no han escoltat la meva paraula; no l’han seguida; cf. Jr 14, 17-19.

12. F. Raurell, Profeta, el forjat per la Paraula, pp. 11-24.
13. Cf. O. Procksch,  en Theologisches Wörterbuch zum Neuen Testament, IV, Stuttgart 1942,

pp. 90-100. En aquesta veu l’autor planteja bé el tema de la paraula en Jeremies.
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II. Sínode de la Paraula
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El Sínode dels Bisbes celebrat a
Roma durant tres setmanes del mes
d’octubre del 2008 sobre “La Paraula
de Déu en la vida i la missió de
l’Església”, ha representat el núme-
ro vint-i-dos dels realitzats per
l’Església Catòlica. De fet, es tracta
d’una institució nova en l’Església
creada a final del Concili Vaticà II
(1962-1965), per a concretar la doc-
trina promoguda per aquest Concili
sobre la corresponsabilitat i col·le-
gialitat dels Bisbes amb el Papa, de
la qual parla la Constitució sobre
l’Església (LG 21-22) i el Decret
sobre els Bisbes (CD 3-4.5.36).

En efecte, l’anterior Concili, el
Vaticà I (1870), nomès havia parlat
del Papa, ja que no pogué acabar el
programa que tenia per la invasió de
Roma, i per això el Concili Vaticà II
va voler complementar-ho tractant
específicament dels Bisbes i de la
seva responsabilitat en l’Església,
com a successors dels Apòstols, i
per tant, com a corresponsables
col.legialment amb el Primat i Bisbe
de Roma, el Papa, de l’Església tota
sencera, particularment en el capí-

El Sínode dels Bisbes del 2008 sobre
la Paraula de Déu1

SALVADOR PIÉ NINOT, prevere de Barcelona, professor a la Facultat de Teologia de
Catalunya i a la Gregoriana de Roma. Participant del Sínode de 2008 com a exper t.

tol tercer de la Constitució sobre
l’Església (LG 18-29). Per aquesta
raó, el Vaticà II va preveure dues
institucions noves que expresséssin
aquesta col.legialitat episcopal: per
una banda i a nivell més proper, les
Conferències Episcopals locals (LG
23; CD 37-38), i per altra banda i a
nivell més universal, el Sínode de
Bisbes (CD 5), que reuneix una re-
presentació de tots els Bisbes amb
el Papa sobre un tema concret.

El valor eclesiològic del Sínode
des de la seva creació per Pau VIè
recollit al Vaticà II en el Decret sobre
els Bisbes, nº5, bascula entre dues
interpretacions: ja sigui la més
col.legial, que suposa que el Sínode
és una representació oficial de tot
l’episcopat amb el Papa i, per tant,
expressió del col.legi episcopal; o la
interpretació més primacial, que pri-
vilegia que els bisbes elegits presten
al Papa un ajut més eficaç, no es-
sent tant una expressió oficial del
col.legi episcopal, sinò més aviat un
testimoni de l’“afecte col.legial” en-
tre Papa i bisbes. L’Exhortació post-
sinodal Pastores Gregis del 2003,

1. Cf. els seus documents principals a, El Sínode sobre la Paraula de Déu. Intervencions
del papa Benet XVI. Intervenció del patriarca Bertomeu I. Missatge al poble de Déu. Les
propostes del Sínode, CPL-DD de Litúrgia, Barcelona 2008 (edició preparada per J.
Urdeix a partir de la traducció de Documents d’Església).
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apunta a un cert equilibri d’ambdues
interpretacions a l’afirmar que “el
Sínode d’alguna manera és expres-
sió de l’episcopat, ja que els bisbes
reunits en el Sínode representen,
primer de tot, a les seves pròpies
esglésies, però tenen present també
l’aportació de les conferències epis-
copals que els han designat” (nº58)2 .

D’aquí que la celebració del Sí-
node dels Bisbes estigui sempre en-
voltada d’un clima que recorda tant
el Concili Vaticà II i que en el cas
d’aquest recent Sínode s’ha posat de
relleu ja que, a més, ha tocat uns dels
temes conciliars també cabdals com
és el de la Paraula de Déu en l’Es-
glésia, que fou el centre d’una de les
quatre Constitucions del Concili, en
aquest cas adjectivada com dogmà-
tica per la seva importància, cone-
guda amb el nom de les seves dues
primeres paraules llatines: Dei Ver-
bum, és a dir, “Paraula de Déu”. En
efecte, desprès de més de quaranta
anys del Concili ha estat bo revisar
cóm s’ha treballat en aquest sentit i
cóm l’Església Catòlica a tots nive-
lls ha rebut aquest ensenyament con-
ciliar. Oi més si es té present que en
el Sínode de 1985, als vint anys del
Vaticà II, la valoració de la recepció
d’aquesta Constitució Dogmàtica fou
qualificada de forma relativament
crítica ja que s’observà que durant
aquests anys “havia estat potser
massa negligida”.

En aquest Sínode sobre la Parau-
la de Déu hi han asistit com a mem-

bres, a més del Papa, 253 pares si-
nodals, especialment els bisbes re-
presentants elegits per les res-
pectives conferències episcopals,
dels quals tres d’Espanya (cardenals
A. M. Rouco i A. Cañizares, el bisbe
R. Blàzquez, a més de quatre bisbes
actualment a l’Àfrica i a Llatinoamé-
rica, així com els generals dels Fran-
ciscans, Jesuïtes i Claretians, aquest
últim, el P. Abella, l’únic català pro-
piament membre sinodal; el Prelat de
l’Opus Dei, Mons. Echevarría; el
President del Moviment italià “Co-
munió i alliberament” el madrileny
don Julián Carrón...). Hi assitiren a
més 41 experts (quatre d’Espanya:
el director de la BAC, J.F. Fernán-
dez Sangrador; el Rector del Ponti-
fici Institut de Litúrgia de Roma,
J.Javier Flores OSB, i dos catalans
professors de la Universitat Grego-
riana de Roma: la gna. Núria Cal-
duch msfn, professora d’Antic Testa-
ment, i un servidor). Finalment, hi
havia 37 auditors, entre els quals di-
versos líders dels nous moviments:
l’espanyol fundador dels Neocatecu-
menals, Kiko Argüello; de la Comu-
nitat de Sant Egidi, Andrea Riccardi;
dels Foccolari, Maria Voce, succes-
sora de Chiara Lubich..., a més de
diversos delegats fraterns (luterans,
anglicans, ortodoxos,Taizé...).

La primera part del Sínode va
ésser un gran veure a partir dels in-
formes sobre cada continent i les
intervencions individuals dels pares
sinodals, que foren més de 230. En
canvi, la segona part es dibuixà un

2. Sobre el Sínode, cf. la nostra, Eclesiología. La sacramentalidad de la comunitat cristia-
na, Salamanca 2007, 415-419, i la breu referència a, Què és l’Església, Barcelona 2008,
54-63.
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jutjar i actuar, ja que a partir del tre-
ball en grups lingüístics es suggeri-
ren proposicions concretes perquè
fossin aprovades per dues terceres
parts per a ésser presentades al Papa
en vistes a la redacció del correspo-
nent document conclusiu, conegut
com a “Exhortació Postsinodal”, que
es publica cap un any i mig més tard.
Acompanya aquesta última etapa la
redacció d’un Missatge del Sínode
a tota l’Església, que recull els punts
més importants del Sínode.

En aquest Sínode hi hagueren
dues novetats que cal destacar: pri-
mer, la intervenció del Gran Rabbí
jueu de Tel Aviv que parlà sobre la
forma que els jueus llegeixen la Bí-
blia, i segon, i de forma especial, la
impressionant celebració a la Cape-
lla Sixtina del Papa amb el Patriarca
Ecumènic de Constantinople, Barto-
meu I, amb la seva lliçó magistral
sobre la Paraula de Déu en la tradi-
ció ortodoxa, que suscità que Benet
XVI afirmés agosaradament i amb
una emoció continguda que aquesta
celebració havia estat “una experièn-
cia d’unitat, no perfecta potser, però
sí vertadera i profunda; ja que si te-
nim Pares de l’Església comuns ¿cóm
podriem no ésser germans entre no-
saltres?” (18.X). Recordem que la
ruptura amb l’Església Oriental Or-
todoxa, iniciada el segle XI es feu
per mitjà de la mútua excomunica-
ció entre Roma i Constantinoble (any
1054), excomunions que vàren és-
ser abolides precisament l’últim dia
del Concili Vaticà II (7.XII.1965) per
part del Papa Pau VIè i del Patriarca
Atenàgores. D’aquí el significat que

tingué aquesta impressionant cele-
bració com a signe ecumènic!

També a nivell de procediment va
haver-hi tres novetats: la primera, era
un espai diari, de les 18 a les 19 ho-
res, d’intervencions lliures reserva-
des, de les quals els comunicats
oficials de premsa no en donàven cap
notícia i que representava un mo-
ment notable d’intercanvi franc i lliu-
re…; la segona novetat, fou que les
Proposicions, que segons el Regla-
ment són secretes, van ésser publi-
cades. Benet XVI donava així,
novament, un signe de més transpa-
rència, com en el Sínode anterior; i
finalment, per primer cop en tots els
Sínodes fins ara celebrats, el Papa
va tenir una intervenció dintre del de-
bat general –sobre exègesi i teolo-
gia–, ja que fins ara les intervencions
papals es centraven en les homilies
de la Missa inicial i la de la conclu-
sió.

Les Proposicions conclusives,
que finalment foren concentrades en
55, sorgides de les més de 400 pro-
posades i de les seves corresponents
‘variants’ a partir dels grups lingüís-
tics, representen el fruit més con-
cret del Sínode i per això han de tenir
dos terços de vots favorables per
ésser aprovades. Tota aquesta etapa
recorda el millor estil parlamentari
realitzat de forma molt acurada, com
a expressió concreta i ‘sinodal’
d’una eclesiologia de comunió i de
corresponsabilitat amb el Primat i
Bisbe de Roma, el Papa. Heu ací una
presentació succinta de totes elles
articulades segons dos eixos:
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1. ACLARIMENTS DOCTRINALS

1.1. Quatre qüestions teològiques
rellevants del Sínode

A.- Les tres formes o ús analògic
de la Paraula de Déu (proposició
nº3); és una explicitació d’allò ja pre-
sent al Vaticà II:

.
I-    la Paraula de Déu personal:

Jesucrist en persona (Jn 1;
Hb 1);

II-  la Paraula de Déu escrita:
la Sagrada Escriptura com
a testimoni escrit i molt sin-
gular de la Paraula de Déu,
tot i que aquesta la transcen-
deix –per això el cristianis-
me no és una religió del
llibre!–

III-  la Paraula de Déu en l’Es-
glésia: predicada, celebra-
da i testimoniada: la trans-
missió eclesial de la Paraula
de Déu per mitjà de la pre-
dicació, els sagraments i el
testimoni de vida.

B- Superar el dualisme entre exegesi
i teologia (ns.25-27): text important
que segueix la intervenció del Papa en
el debat sinodal (14.X). Primer
s’afirma que cal tenir present dos ni-
vells per a interpretar la Bíblia (nº25):

a. Nivell històrico-crític, que
l’analitza tal com es fa en qualse-
vol altre document antic, ja que
la història de la salvació és una
vertadera història que té el seu
culmen en Jesucrist fet home (cf.
Jn 1,14);

b. Nivell teològico-espiritual, se-
guint els tres criteris que dóna DV

12: sobre la interpretació cristia-
na de la Bíblia que ha de tenir pre-
sent: 1) la unitat i totalitat de la
Bíblia; 2) la interpretació de la tra-
dició viva de l’Església (Pares,
Litúrgia, Concilis, Sants…); 3)
l’analogia de la fe  (cf. Rom
12,6), és a dir, la seva coherèn-
cia amb la fe de l’Església;

c. Síntesi-conclusiva (ns.26.27):
es reconeix que en el primer ni-
vell històrico-crític, l’exegesi ca-
tòlica treballa a un altíssim nivell,
però, per altra banda, s’afirma que
no passa el mateix amb el segon
nivell teològico-espiritual; per
això es demana ampliar la pers-
pectiva de l’exegesi actual cap
aquest segon nivell amb els tres
criteris de la DV 12 citats, per-
què el primer nivell histórico-
crític no resti en un pur anàlisi
historicista, en clau positivista o
secularista i,  per tant, sense
l’obertura a la presència de Déu
en la història. I es conclou amb
aquesta brillant formulació-sín-
tesi formulada pel mateix Benet
XVI: “quan l’exegesi no és teo-
logia, l’Escriptura no pot ésser
l’ànima de la teologia i, al revés,
quan la teologia no és essencial-
ment interpretació de l’Escriptura
en l’Església, aquesta teologia ja
no té fonament” (14.X.2008).

Comentari: noti’s que aquestes
proposicions, a més de recollir la in-
tervenció de Benet XVI en el mateix
Sínode, reflecteixen l’enfocament
que, com a J. Ratzinger, ha fet en el
pròleg del seu Jesús de Natzaret,
pp.8.11, on amb detall es descriu el
doble nivell metodològic en el qual
s’ha de moure l’exegesi. Així parla
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del primer nivell histórico-crític que
“roman una dimensió irrenunciable,
perquè és un element essencial de la
fe bíblica que es basi realment en
fets històrics”; i per altra banda afir-
ma que la DV 12 ha “mostrat com a
principi fonamental d’exegesi teolò-
gica que qui vulgui entendre l’Escrip-
tura amb l’esperit que fou escrita,
cal que tingui en compte el contin-
gut i la unitat de tota l’Escriptura;
també cal prestar atenció a la tradi-
ció vivent de tota l’Església i a
l’analogia de la fe, és a dir, a la rela-
ció interna que hi ha entre les distin-
tes veritats que es creuen”.

Comentari: el Vaticà II proposa
aquesta afirmació positiva per enten-
dre l’inspiració: “com que tot el que
els autors inspirats ha de ser tingut
com afirmat per l’Esperit Sant, cal
confessar que els llibres de l’Es-
criptura ensenyen fermament, amb
fidelitat i sense error, la veritat que
Déu volgué que fos consignada en
les sagrades escriptures per la nos-
tra salvació” (DV 11). En efecte, el
punt de vista de la salvació és el que
especifica totes les asercions de la
Bíblia, sigui quin sigui el tema que
tracti, ja que la perspectiva decisiva
de l’Escriptura segons el Vaticà II,
és “la veritat per la nostra salvació”
i no directament altres veritats (com
cosmològiques o històriques, que es
narren tal com les entenien en aquell
temps). No es pot negar que aques-
ta aportació del darrer Concili, que
comprèn la inspiració en clau positi-
va com a “veritat per a la nostra sal-
vació”, no s’ha difós suficientment
entre els lectors de la Bíblia i per això
és comprensible que pugui crear
problemes sobretot amb les lectures
fonamentalistes i historicistes de la
Bíblia.

D- La sagramentalitat de la Paraula
de Déu com a forma per a expressar
la seva eficàcia (nº7): al tractar de la
unitat entre la Paraula de Déu i
l’Eucaristia es subratlla la seva pro-
funda unitat, recordada per les dues
taules citades a DV 21. Alhora es posa
de relleu que l’Eucaristia és un prin-
cipi hermenèutic de l’Escriptura i
aquesta il·lumina i explica el misteri
eucarístic. “En aquest sentit els Pa-
res Sinodals desitgen que es pugui
promoure una reflexió teològica so-
bre la sacramentalitat de la Paraula
de Déu”.

C- La relació entre inspiració i ve-
ritat en la Bíblia (nº12): es demana
que la Congregació per a la Doctri-
na de la Fe aclareixi aquesta qüestió
provocada per les lectures fonamen-
talistes de la Bíblia; de fet era una
qüestió afrontada per l’Instrumen-
tum laboris § 15c. punt 2, previ al
Sínode (11.V.2008), de manera més
aviat imprecisa així: “encara que la
Sagrada Escriptura sigui inspirada en
totes les seves parts, la inerrància es
refereix només a “la veritat que Déu
va voler consignar en les sagrades
escriptures per a la nostra sal-
vació”(DV 11)”.

Qui vulgui entendre
l’Escriptura amb
l’esperit que fou
escrita, cal que
tingui en compte el
contingut i la unitat
de tota l’Escriptura.
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Comentari: “la major part dels
teòlegs catòlics reconeixen avui a la
paraula de Déu certa estructura sa-
cramental” (Y. Congar); així cal citar
els clàssics K. Rahner, E. Schille-
beeckx, D. Grasso, L. Alonso-
Schökel... Més recentment s’hi han
sumat W. Kasper, M. Figura, S. Pié-
Ninot... i liturgistes com L.M. Chau-
vet, C. Giraudo...3.

1.2. Altres qüestions importants

I. La Paraula de Déu amb la seva
dimensió dialògica, és a dir, per-
sonal i interprel.ladora, la qual
amb la presència de l’Esperit Sant
suscita reconciliació i conversió
(ns.4.5.8).

II. La litúrgia –especialment l’Euca-
ristia– com a lloc privilegiat de la
Paraula de Déu, per això el llibre
sagrat ha de tenir un lloc visible i
d’honor en les esglésies (nº14).

III. Lectura de l’Antic Testament
més àmplia: revisió del Leccionari
(ns.16.29).

IV. Aportació del judaisme i espe-
cialment de l’ortodòxia –testimo-
niada per la intervenció del
Patriarca Ecumènic de Constan-
tinoble a la celebració de la Ca-
pella Sixtina– a la lectura de la
Paraula de Déu (nº 36).

V. Necessitat d’inculturació de la
Paraula de Déu: art, cultura, mú-
sica… (ns. 40.41.48).

VI. Paraula de Déu i compromís
per la justícia i  pels pobres
(ns.11.39).

VII. La Paraula de Déu il.lumina
la ‘llei natural’ (cf. Rom 2,14s.)
(nº13).

VIII. Dimensió còsmica de la Pa-
raula de Déu (nº54).

2. PERSPECTIVES PASTORALS

2.1. Tema ‘estrella’: la Lectio Di-
vina

Lectura orant de la Paraula de
Déu, sobretot, la Lectio divina
(nº22): aquest Sínode ha promogut
amb força l’anomenada lectio divi-
na o “lectura orant de la Paraula de
Déu”, tant en el previ, Instrumentum
laboris, nº38, com en el Missatge al
Poble de Déu, nº9. Fou el mètode
pastoral “estrella” que va merèixer
una sessió monogràfica de Mons.
Silva Retamales, bisbe auxiliar de
Valparaiso (Xile); s’enumeren a més
altres formes: “exercicis espirituals en
la vida quotidiana; Seven Steps –‘set
graons’– a l’Àfrica...; diversos mèto-
des de pregària; compartir en família i
en comunitats eclesials de base, etc.”

Comentari: el primer sistematit-
zador de la Lectio Divina fou el car-
toixà de Grenoble, Guigó II (†1188),
amb quatre graus: lectura, medita-
ció, oració i contemplació (text a,
www.cartoixamontalegre.org.es, i

3. Cf. S. Pié-Ninot, “Teología de la Palabra de Dios e Iglesia”: Gregorianum 89 (2008) 362-
366;  “Palabra de Dios y Liturgia”: Phase  (2008), Ponència al Congrès del 50 aniversari
del CPL.
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Textos cartoixans primitius, FTC/
Proa, B. 1995, 19-25.167-182:
L’escala del monjos). Cf. el gran
especialista: E. Bianchi, prior de
Bosè, Pregar la Paraula, Claret,
Barcelona 1988; “Parola di Dio, pa-
rola a Dio”: Revista Catalana de Teo-
logia 33 (2008) 46-48; H. Raguer,
Lectio divina, CPL, B. 1999; C.
Mesters, Lectura orante de la Bi-
blia, EVD, Estella 2000; G. Zevini,
La lectio divina en la comunidad
cristiana, Estella 2005; inspirat en el
mètode del Pradó, cf. F. Costa, L’es-
tudi d’evangeli , ACO, B. 1994.
2000, i “L’estudi d’Evangeli”, a Che-
vrier,  El veritable deixeble, B. 1996,
13-16. Diversos autors, tenint pre-
sent el marc monàstic de l’ora et
labora com a “acció”, l’expliciten en
la Lectio Divina com a grau conclu-
siu per a tothom.

2.2. Altres qüestions més significa-
tives

I. Atenció especial a l’homilia
i proposta d’un “Directori ho-
miliètic” (nº15): proposició que
recull la intervenció sovint cita-
da de Mons. R. Blàzquez, bisbe
de Bilbao; en ella es diu que hi
hauria d’haver “una homilia en
totes les misses cum populo, fins
i tot durant la setmana”; i conti-
nua, “cal que els predicadors
(bisbes, sacerdots, diaques) es
preparin en la pregària, perquè
prediquin amb convicció i pas-
sió. Han de fer-se tres pregun-
tes: què diuen les lectures pro-
clamades? què em diuen a mi?
què he de dir a la comunitat, te-
nint en compte la seva situació
concreta? El predicador sobre-

tot ha de ser el primer a deixar-
se interpel·lar per la Paraula de

L’homilia ha d’ésser
alimentada per la
doctrina i transmetre
l’ensenyament de
l’Església per
fortificar la fe.

Déu que anuncia. L’homilia ha
d’ésser alimentada per la doctri-
na i transmetre l’ensenyament de
l’Església per fortificar la fe,
cridar a la conversió en el marc
de la celebració i preparar a
l’actuació del misteri pasqual eu-
carístic”.

II .Suggeriment del “ministe-
ri del lectorat” també per les
dones, ja que la legislació ac-
tual nomès ho permet als ho-
mes (nº17)

Comentari: atenció: es tracta de
poder conferir un ministeri ‘ins-
tituit’, i no solament que puguin
llegir, servei que ja és permès i
es realitza abastament! El Papa
Pau VIè va reformar les antigues
‘ordres menors’, conservant úni-
cament el lectorat i l’acolitat, tot
aclarint que es tracta d’una ins-
titució, i no d’una ordenació,
d’uns ministeris previs al diaco-
nat reservats als homes. La pa-
raula institució comporta tres
aspectes: 1) un encàrrec oficial
o nomenament, normalment a tra-
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vés d’un ‘ritus’; 2) una respon-
sabilitat més estricta; i 3) una es-
tabilitat i permanència en el
servei4 . El Sínode amb l’auspici
de poder “instituir el ministeri del
lectorat” a les dones proposa un
canvi d’aquesta legislació eclesial
per tal de reconèixer més ‘oficial-
ment’ aquest servei que tantes
dones realitzen en les nostres es-
glésies5 .

III. Reafirmació de la centra-
litat de la Paraula de Déu en la
missió de l’Església (ns.38.49).

IV. Potenciació de celebracions
de la Paraula de Déu i de la Li-
túrgia de les Hores (ns.18.19).

V. Animació bíblica general de
la Pastoral (nº39).

VI. Formació i catequesi bíblica:
famílies, petites comunitats, jo-
ves, preveres, vida consagrada,
tots... (ns. 20.21.24.31.33.34).

VII. Potenciar traduccions i la
difusió de la Bíblia (ns. 42.43).

VIII. Terra Santa: el “Cinquè
Evangeli” (segons Pau VI; nº51).

2.3. Cinc qüestions delicades

I. Lectura fonamentalista de la
Bíblia (nº33).

II. La qüestió de les sectes (nº34).

III. Diàleg interreligiós (nº36).

IV. La delicada relació amb els
jueus (nº37).

V. Diáleg específic amb l’Islam
(nº53).

3. CONCLUSIÓ GENERAL: Maria,
Mare de Déu i Mare de la fe (nº55).

Balanç conclusiu:

1) a nivell sinodal-eclesial: fou
una experiència eclesial única tota
ella centrada en la voluntat de
potenciar la lectura –especial-
ment ‘orant’ com a lectio divina
de la Bíblia–, i el seu influx en
l’Església avui, encara no explo-
tat suficientment i que representa
la font primera per a la renovació
eclesial. En aquest sentit es ma-
nifestà Benet XVI afirmant que
el Sínode “pugui portar fruits
d’autèntica renovació a cada co-
munitat cristiana” (text recollit a
la proposició final nº55), tenint
present “que la tasca prioritària
de l’Església, a l’inici d’aquest nou
mil·lenni, consisteix, primer que
res, a alimentar-se de la Paraula
de Déu, per fer eficaç el compro-
mís de nova evangelització en el
nostre temps” (homilia final:
26.X).

2) a nivell teològic: encara que
la seva aportació hagi estat mo-

4. Cf. el clàssic Y. Congar, “Los ministerios en la Iglesia”: Seminarios 65/66 (1977) 359-362, i
l’ampli estudi de D. Borobio, Misión y ministerios laicales, Salamanca 2001, 156-159.

5. Cf. el nostre, “Els ministeris confiats als laics”: Quaderns de Pastoral  nº163 (1998)
5-12.
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desta, ja que el seu objectiu pri-
mari era bíblico-pastoral, la dinà-
mica del Sínode va suscitar
diverses qüestions teològiques.
Cal notar que totes les referèn-
cies teològiques partien de la Dei
Verbum i de la seva recepció post-
conciliar de la qual la proposició
nº2 en fa una lectura molt positi-
va –diversament del que va pas-
sar al Sínode de 1985 que va
observar que “havia estat potser
massa negligida”. En canvi a més
de quaranta anys s’afirma fina-
ment que: “en el solc de la his-
tòria de l’intellectus fidei i de la
doctrina cristiana, la Dei Verbum
ha posat en evidència l’horitzó tri-
nitari i històric salvífic de la Re-
velació... Tot això ha permès
aprofundir el valor infinit de la
Paraula de Déu que es dóna a
nosaltres en la Sagrada Ecriptu-
ra, com a testimoni inspirat de la
Revelació, que amb la viva Tra-
dició de l’Església constitueix la
regla suprema de la fe (cf. DV
21). És aquesta mateixa paraula
la que és conservada i és inter-
pretada fidelment pel Magisteri
(cf. DV 10), celebrada en la sa-
grada Litúrgia i es dóna a nosal-
tres en l’Eucaristia com a pa de
vida eterna” (cf. Jn 6)”.

3) a nivell pastoral-pràctic: im-
portància decisiva del rellança-
ment de la prioritat de la Paraula
de Déu en l’Església en totes les
seves accions centrada en Jesu-
crist –Paraula de Déu personal–,
testimoniada particularment en
la Bíblia –Paraula de Déu ins-
pirada–, i transmesa per l’Esglé-
sia, com a Tradició viva, al
servei de la qual hi ha el Magis-

teri com “intèrpret autèntic”
(DV 10) –Paraula de Déu anun-
ciada, celebrada i testimoniada
en Església.

4) a nivell d’objectiu global del
Sínode: en la proposició nº2 –con-
firmada per l’homilia final de Be-
net XVI– aquest objectiu ve
formulat bellament així: “Aques-
ta Assamblea sinodal formula el
desig que tots els fidels creixin
en el coneixement viu del misteri
de Crist, únic salvador i mitjan-
cer entre Déu i els homes (cf. 1Tim
2,5; Heb 9,15), i l’Església re-
novada per l’escolta religiosa de
la Paraula de Déu pugui empen-
dre una nova etapa missionera,
anunciant l’Evangeli a tots els
homes”. Aquest objectiu evange-
litzador inspirava l’homilia final del
Papa al recordar que “en aquest
Any Paulí, fent nostres les parau-
les de l’Apòstol: ‘ai de mi si no
prediqués l’Evangeli’ (1 Co
9,16), desitjo de tot cor que en
cada comunitat es faci viu amb
una convicció més forta, aquest
anhel de sant Pau com a vocació
al servei de l’Evangeli per al
món”. Heus ací la fascinació i el
valor decididament missioner i ac-
tual d’aquest Sínode sobre la Pa-
raula de Déu!

MISSATGE DEL SÍNODE
AL POBLE DE DÉU

El Missatge al Poble de Déu va
ésser redactat per una comissió vo-
tada per l’Assemblea sinodal i el seu
projecte va ésser debatut fins a la
seva aprovació definitiva. Es tracta
d’un text lloat justament pel seu
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excel·lent estil comunicatiu, especial-
ment per les quatre imatges usades
per a descriure la Paraula de Déu que
són: la Veu: la Revelació; el Ros-
tre: Jesucrist; la Casa: l’Església; i
el Camí: la Missió, i serveix per a
presentar a tota l’Església els fruits
inicials d’aquest Sínode en espera de
l’“Exhortació postsinodal” del Papa
que apareixerà més endavant. Aquest
brillant text va ésser sintetitzat pel
president de la comissió, Mons. G.
Ravasi, President del Consell Ponti-
fici per a la Cultura, junt amb el vi-
cepresident de la comissió, Mons. S.
Silva Retamales, bisbe auxiliar de Val-
paraíso (Xile). S’afegeix la conclu-
sió present en el text oficial més
extens:

“Benvolguts germans i germa-
nes: “a tots els qui pertot arreu
invoquen el nom de nostre Se-
nyor Jesucrist..., us desitgem la
gràcia i la pau de part de Déu, el
nostre Pare, i de Jesucrist, el Se-
nyor” (1 Cor 1, 2-3). Amb la salu-
tació de l’Apòstol Pau –en aquest
any dedicat a ell– nosaltres, els
Pares Sinodals reunits a Roma per
a la XII Assemblea del Sínode dels
Bisbes amb el Sant Pare Benet
XVI, us dirigim un missatge
d’àmplia reflexió i proposta so-
bre la Paraula de Déu, que està al
centre dels treballs de la nostra
assemblea. És un missatge que
confiem, primer de tot, als vos-
tres pastors, als tants i tants ge-
nerosos catequistes i  a tots
aquells que els guien en l’escolta
i la lectura amorosa de la Bíblia.
Quatre són els punts cardinals de
l’horitzó que desitgem invitar-vos
a conèixer i que expressarem a
través de quatre imatges.

I. La VEU de la Paraula de
Déu: la REVELACIÓ

Tenim, primer de tot, la Veu di-
vina, que ressona en els orígens
de la creació, trencant el silenci
del no-res i donant origen a les
meravelles de l’univers. És, a més,
una Veu que penetra en la història,
ferida pel pecat humà i colpeja-
da pel dolor i la mort. Aquesta
Veu alhora contempla el Senyor
en marxa conjuntament amb la
humanitat per a oferir la seva
gràcia, la seva aliança, la seva
salvació. És una Veu que, a més,
s’abaixa en les pàgines de les Sa-
grades Escriptures que ara no-
saltres llegim en l’Església sota
la guia de l’Esperit Sant que va
ésser donat com a llum de la ve-
ritat a ella i als seus pastors.

II. El ROSTRE de la Paraula
de Déu: JESUCRIST

A més, com escriu sant Joan,
“la Paraula es va fer carn” (1,14).
I és aquí que apareix el Rostre.
És Jesucrist, que és el Fill de Déu
etern i infinit, però també home
mortal, lligat a una època històri-
ca, a un poble i a una terra. Ell
viu la laboriosa existència de la
humanitat fins a la mort, però
resorgeix i viu per sempre. Ell és
qui fa que sigui perfecte el nos-
tre encontre amb la Paraula de
Déu. Ell és qui ens descobreix el
“sentit ple” i unitari de les Sagra-
des Escriptures per les que el
Cristianisme és una religió que té
en el seu centre una persona, Je-
sucrist, revelador del Pare. Ell ens
fa entendre que també les Es-
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criptures són ‘carn’, és a dir, pa-
raules humanes que s’han de
comprendre i estudiar en la seva
forma d’expressar-se, però que
guarden en el seu interior la llum
de la veritat divina que només
amb l’Esperit Sant podem viure i
contemplar.

III. La CASA  de la Paraula de
Déu: l’ESGLÉSIA

És el mateix Esperit de Déu
que ens condueix al tercer punt
cardinal del nostre itinerari, la
Casa de la Paraula de Déu, és a
dir, l’Església que, com ens sug-
gereix sant Lluc (Ac 2,42), està
sostinguda per quatre columnes
ideals. Tenim “l’ensenyament”, és
a dir, llegir i comprendre la Bíblia
en l’anunci fet a tots, en la cate-
quesi, en l’homilia, a través de la
proclamació que implica la ment
i el cor. Tenim, a més, “la frac-
ció del pa”, és a dir, l’Eucaristia,
font i culminació de la vida i de
la missió de l’Església. Com va
passar aquell dia a Emaús, els fi-
dels som invitats a nodrir-nos en
la litúrgia de la taula de la Paraula
de Déu i del Cos de Crist. Una
tercera columna està constituïda
per les “oracions” amb “himnes
i càntics inspirats” (Col 3,16). És
la Litúrgia de les Hores, oració de
l’Església destinada a ritmar els
dies i els temps de l’any cristià.
Tenim també la Lectio divina la
lectura orant de les Sagrades Es-
criptures capaces d’aconduir, en
la meditació, en l’oració, en la
contemplació a l’encontre amb el
Crist, paraula de Déu vivent i, per
últim, la “comunió fraterna” per-
què, per a ésser vertaders cris-

tians, no basta ésser aquells “que
escolten la Paraula de Déu” sinò
que cal ésser d’aquells “que la
compleixen” (Lc 8, 21). A la Casa
de la paraula de Déu trobem tam-
bé els germans i germanes de les
altres esglésies i comunitats cris-
tianes que, malgrat que en les se-
paracions, viuen una real unitat,
per bé que no plena, a través de
la veneració i l’amor per la Pa-
raula de Déu.

IV. El CAMÍ  de la Paraula de
Déu: la MISSIÓ

Arribem així a la darrera imat-
ge del mapa espiritual. És el Camí
sobre el que s’encamina la paraula
de Déu: “Aneu, doncs, a tots els
pobles i feu-los deixebles meus...
ensenyant-los a guardar tot allò
que us he manat...” ... “allò que
sentiu a cau d’orella, pregoneu-

Els fidels som invi-
tats a nodrir-nos en
la litúrgia de la taula
de la Paraula de Déu
i del Cos de Crist.

La Paraula de Déu
ha de córrer pels
camins del món que
avui són també els
de la comunicació
informàtica,
televisiva i virtual.
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ho des dels terrats” (Mt 28, 19-
20; 10, 27). La Paraula de Déu
ha de córrer pels camins del món
que avui són també els de la co-
municació informàtica, televisiva
i virtual. La Bíblia ha d’entrar en
les famílies perquè els pares i els
fills la llegeixin, resin amb ella i
sigui per a ells una torxa pels seus
passos en el camí de la vida (cf.
Sal 119, 105). Les Sagrades Es-
criptures han d’entrar també a les
escoles i als àmbits culturals per-
què, durant segles, ha estat el
punts de referència capital de
l’art, de la literatura, de la músi-
ca, del pensament i de la mateixa
ètica. La seva riquesa simbòlica,
poètica i narrativa fa d’elles un
distintiu de bellesa, ja sigui per a
la fe com per a la mateixa cultu-
ra, en un món sovint marcat per
la lletjor i la indignitat.

La Bíblia, però, ens presenta
també l’alè de dolor que sorgeix
de la terra i surt a l’encontre del
crit dels oprimits i de la lamenta-
ció dels desvalguts. Ella té la creu
en el vèrtex on Crist, sol i aban-
donat, viu la tragèdia del sofri-
ment més atroç i de la mort.

Precisament per aquesta presèn-
cia del Fill de Déu, l’obscuritat
del mal i de la mort està irradiada
per la llum pasqual i per l’espe-
rança de la glòria. Però en els ca-
mins del món també caminen amb
nosaltres els germans i germanes
de les altres esglésies i comuni-
tats cristianes que, malgrat les se-
paracions, viuen una real unitat,
encara que no sigui plena, a tra-
vés de la veneració i l’amor per
la Paraula de Déu. Al llarg dels
camins trobem sovint homes i do-
nes d’altres religions que escol-
ten i practiquen fidelment el dictat
dels seus llibres sagrats i que amb
nosaltres poden edificar un món
de pau i de llum perquè Déu vol
que “tots els homes se salvin i
arribin al coneixement ple de la
veritat” (1 Tim 2, 4).

Estimats germans i germanes:
guardeu la Bíblia en les vostres
cases, llegiu-la, aprofundiu-la i
compreneu-ne plenament les se-
ves pàgines, transformeu-la en
pregària i testimoni de vida, es-
colteu-la amb amor i fe en la li-
túrgia. Creeu el silenci per a
escoltar amb eficàcia la Paraula
del Senyor i conserveu el silenci
desprès de l’escolta, perquè ella
continuarà a habitar, a viure i par-
lar-vos. Feu que ressoni a l’inici
del vostre dia perquè Déu tingui
la primera paraula, i deixeu-la res-
sonar en vosaltres a la nit perquè
la darrera paraula sigui de Déu.
“Us recomano a Déu i a la Parau-
la de la seva gràcia” (Ac 20,32).
Amb la mateixa expressió que sant
Pau en el seu discurs d’adéu als
caps de l’Església d’Efes, també
nosaltres, els Pares Sinodals, con-

La Bíblia, però, ens
presenta també
l’alè de dolor que
sorgeix de la terra i
surt a l’encontre del
crit dels oprimits i
de la lamentació
dels desvalguts.
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fiem els fidels de les comunitats
disperses sobre la faç de la terra a
la paraula divina que és també
judici i sobretot gràcia, que és
tallant com una espasa però que
és dolça com la mel (cf. He 4,12;
Sal 19,11). Ella és potent i glo-
riosa i ens guia pels camins de la
història de la mà de Jesús, ja que
tots “estimen a nostre Senyor Je-
sucrist, que viu incorruptible per
sempre” (Ef 6, 24)”.

V. CONCLUSIÓ

“La veu del cel que m’havia
parlat em digué: ‘vés a prendre el
llibre obert de la mà de l’àngel...
I l’àngel em digué: ‘agafa’l i men-
ja-te’l. T’amargarà les entranyes,
però a la boca el trobaràs dolç
com la mel’. Llavors vaig pren-
dre el llibre de les mans de l’àngel
i me’l vaig menjar. A la boca el
trobava dolç com la mel; però
després d’engolir-lo, les entra-
nyes se m’ompliren d’amargor”
(Ap 10,8-11).

Germans i germanes de tot el
món, acollim també nosaltres
aquesta invitació; acostem-nos a
la taula de la Paraula de Déu, per
així nodrir-nos i viure “no només
de pa, sinó de tota paraula que
surt de la boca de Déu” (Dt 8,3;
Mt 4,4). La Sagrada Escriptura
–com afirmava una gran figura de
la cultura cristiana– “té passos
per consolar totes les condicions
humanes i passos adaptats per
intimidar totes les condicions”
(B.Pascal, Pensaments, nº532).

La Paraula de Déu, de fet, és “més
dolça que la mel regalimant de la
bresca” (Sal 19,11) i és “llum als
meus passos i claror que m’il·lu-
mina el camí” (Sal 119,105), però
és també “com el foc ardent i com
un mall que esmicola la roca” (Jer
23,29). És com la pluja que rega
la terra, la feconda i la fa germi-
nar, fent així també florir els nos-
tres deserts espirituals (cf. Is
55,10.11). Però “és viva i eficaç i
més penetrant que una espasa de
dos talls: arriba a destriar l’ànima i
l’esperit, les articulacions i el moll
dels ossos; discerneix les inten-
cions i els pensaments del cor”
(He 4,12).

La nostra mirada es dirigeix
amb afecte a tots els estudiosos,
als catequistes i als altres servidors
de la Paraula de Déu per expres-
sar-los la nostra gratitud més in-
tensa i cordial pel seu preciós i
important ministeri. Ens dirigim
també als nostres germans i a les
nostres germanes que són perse-
guits o que moren a causa de la
Paraula de Déu i del testimoni que
donen de Jesucrist (cf. Ap 6,9):
com a testimonis i màrtirs que viuen
“la força de la Paraula” (Rm 1, 16),
origen de la seva fe, de la seva es-
perança i del seu amor per Déu i
per la humanitat.

Estimats germans i germanes,
“us saluden tots els qui són amb
nosaltres. Saludeu tots aquells que
ens estimen en la fe. Que la grà-
cia sigui amb tots vosaltres” (Tt
3,15)”.
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L’Església és inseparable de la
paraula de Déu, ja que «en aquesta
Paraula viva i eficaç (cf. He 4,12)
l’Església neix, s’edifica (cf. Jn
15,16; Ac 2,41s) i troba vida plena
(cf. Jn 10,10)».1 L’Església té com
a missió rebuda de Crist donar a
conèixer l’evangeli i fer-lo realitat de
salvació sempre actual al llarg de la
història, amb la força de l’Esperit
Sant: «Ella existeix per a evangelit-
zar, és a dir, per a predicar i ense-
nyar, ser canal del do de la gràcia,
reconciliar els pecadors amb Déu,
perpetuar el sacrifici de Crist en la

Incidència de la paraula de Déu en la
pastoral de l’Església

MONS. JAUME PUJOL BALCELLS, arquebisbe metropolità de Tarragona i primat.

santa missa, memorial de la seva
mort i resurrecció gloriosa.»2 Tot
això forma part de l’acció pastoral
de l’Església, ja que d’aquesta ma-
nera ella condueix els homes a la ple-
nitud de la vida eterna, continuant
l’obra de Crist Jesús, Bon Pastor,
que ha vingut perquè els fidels «tin-
guin vida, i en tinguin a desdir».3

La primera frase de la Dei ver-
bum sintetitza l’actitud del concili
Vaticà II i, per tant, de l’Església, pel
que fa a la paraula de Déu: escoltar-
la religiosament i anunciar-la confia-
dament per a seguir amb respecte
«les paraules de sant Joan quan diu:
“Us anunciem la vida eterna que era
al costat del Pare i se’ns ha mani-
festat…” (1Jn 1,2-3)».4 Després del
Concili, les exhortacions apostòli-
ques Evangelii nuntiandi de Pau VI
(1975) i Catechesi tradendæ de Joan
Pau II (1979), en les quals es recu-
llen conclusions d’anteriors reu-
nions del Sínode de Bisbes, van
destinades a orientar i fomentar
l’acció pastoral de l’Església en
aquests dos àmbits en els quals com-
pleix la seva missió de difondre la
paraula de Déu: l’evangelització, i,

1. Instrumentum laboris, n. 60.
2. Evangelii nuntiandi, n. 14.
3. Jn 10,10.
4. Dei verbum, n. 1.

L’Església té com a
missió rebuda de
Crist donar a
conèixer l’evangeli i
fer-lo realitat de
salvació sempre
actual al llarg de la
història, amb la força
de l’Esperit Sant.
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com una forma concreta d’evange-
litzar, la catequesi. Ambdues exhor-
tacions insisteixen al mateix temps
en la necessitat d’escoltar la Paraula
abans d’anunciar-la en l’evangelit-
zació o d’exposar-la sistemàticament
en la catequesi. I totes dues ofereixen
pautes pastorals vàlides també per
a l’Església del tercer mil·lenni:
«Alimentar-nos de la Paraula per a
ser “servidors de la Paraula” en el
compromís de l’evangelització és in-
dubtablement una prioritat per a
l’Església al començament del nou
mil·lenni.»5

En aquest context se situa la te-
màtica de la propassada assemblea
del Sínode dels Bisbes, com una conti-
nuació de la Dei verbum i dels síno-
des precedents que van donar origen
a les dues exhortacions apostòliques
citades. Ara es vol aprofundir en la
realitat que les sustenta —la paraula
de Déu— i en la incidència d’aquesta
Paraula en la vida i en la missió de
l’Església. Es tracta d’una conside-
ració que abraça alhora diversos
àmbits: al costat de l’exposició dels
aspectes doctrinals, s’ofereixen pau-
tes pastorals orientades a portar els
fidels cristians a escoltar més fàcil-
ment la paraula de Déu, a viure d’ella,
i a saber comunicar-la a tothom. Per
aquest motiu, per a exposar «la inci-
dència de la paraula de Déu en la
pastoral de l’Església», penso que no
hi haurà res millor que fixar-nos pri-
mer en la projecció pastoral del Sí-
node a la llum dels documents que li
serveixen de preparació, i fer des-
prés algunes reflexions sobre la re-

llevància de la paraula de Déu en la
tasca pastoral des de la meva condi-
ció de bisbe responsable de la pas-
toral diocesana.

1. Projecte pastoral de la XII
Assemblea general del Sínode

a) En l’elecció del tema

El 6 d’octubre de 2006 el papa
Benet XVI anunciava el tema de la
XII assemblea general del Sínode
dels Bisbes, després d’haver encar-
regat a la Secretaria General del Sí-
node dels Bisbes fer una consulta
sobre la qüestió a tot l’episcopat de
l’Església catòlica. De les respostes
rebudes de les Esglésies orientals
catòliques sui iuris, de les conferèn-
cies episcopals, dels dicasteris de la
cúria romana i de la Unió dels Supe-
riors Generals, va sorgir com a tema
preferit, la paraula de Déu, amb di-
versitat de matisos i una notable va-
rietat  d’aspectes.  Com ha anat
passant en les assemblees anteriors
del Sínode, també aquesta s’ha plan-
tejat d’una manera col·legial i des
d’una perspectiva pastoral.

Per altra banda, l’anterior assem-
blea del Sínode, la tardor del 2005,
havia tingut com a tema «L’eucaris-
tia: font i cimal de la vida i de la
missió de l’Església», les conclu-
sions de la qual van ser recollides,
com tots hem pogut conèixer, en
l’exhortació apostòlica de 22 de fe-
brer de 2007 Sacramentum carita-
tis, del papa Benet XVI. No hi ha

5. Novo millennio ineunte, n. 40.
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dubte que l’estret nexe entre l’euca-
ristia i la paraula de Déu ha orientat
també l’elecció del tema. L’Església
s’alimenta de l’única taula del Pa i
la Paraula. Una vegada dedicada
l’atenció sinodal a reflexionar so-
bre com creure, celebrar i viure
el misteri de l’eucaristia, semblava
lògic concentrar l’atenció sobre
com proclamar i rebre la paraula de
Déu. Aprofundir,  a l  costat  de
l’eucaristia, en la força divina de la
Paraula, i alimentar-se’n més abun-
dosament, va essent certament el
senyal d’una nova «primavera de
l’Església».

La convocatòria de l’assemblea
general del Sínode coincideix a més
amb l’Any Paulí, celebració jubilar
de l’aniversari dos mil del naixement
de l’apòstol Pau, que va sobresortir
entre els Apòstols per predicar la
Paraula tant de manera oral com es-
crita, i per dur-la fins als confins de
la terra, i fins i tot a Tarragona. Pau
es presenta avui, per tant, com un
exemple i estímul per a l’Església de
cara a conèixer, estimar i difondre la
paraula de Déu. Com deia Benet XVI
en un discurs als membres de la Se-
cretaria General del Sínode: «Pau va
restar fidel fins a la mort al Senyor,
a qui ell primer va perseguir i a qui
després va consagrar tot el seu és-
ser: que el seu exemple pugui servir
a tots d’estímul per a acollir la Pa-
raula de la salvació i traduir-la en la
vida quotidiana en fidel seguiment de
Crist.»6

El tema triat enllaça directament
amb la constitució conciliar Dei ver-
bum. Han passat quaranta-tres anys
des de la seva promulgació el 18 de
novembre de 1965, i ja poden veure’s
els abundants fruits que ha produït
en l’Església, especialment els de les
orientacions donades en el Cap. VI,
«La sagrada Escriptura en la vida de
l’Església», que té una dimensió pas-
toral més immediata. Indubtablement
es va acomplint l’esperança expres-
sada al final de la Dei verbum: «Així
com la vida de l’Església creix per la
freqüentació assídua del misteri eu-
carístic, així mateix és lícit d’esperar
nou impuls de vida espiritual de la
creixent veneració de la paraula de
Déu, la qual “resta eternament” (Is
40,8; cf. 1Pe 1,23-25)».7

Però també cal reconèixer que
encara queda molt per fer perquè la
paraula de Déu estigui en el cor de
totes les activitats pastorals, perquè
la sagrada Escriptura tingui en elles
el lloc de preferència que li corres-
pon, i sigui aliment espiritual en la
vida dels fidels. Com indica la for-
mulació del tema de la XII Assem-
blea general del Sínode, «La paraula
de Déu en la vida i en la missió de
l’Església», es tractarà precisament
de desenvolupar les implicacions
pastorals que es deriven dels princi-
pis de la Dei verbum tenint en compte
la realitat de l’Església i de la socie-
tat en els nostres dies. «Podríem dir»
–assenyalava el sotssecretari del
Sínode en presentar l’Instrumen-

6. Discurs als membres del Consell Ordinari de la Secretaria General del Sínode dels Bisbes,
21 de gener de 2008.

7. Dei verbum, n. 26.
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tum laboris– «que en certa manera
aquest document és com una reela-
boració de la constitució conciliar
Dei verbum, passant a través de
l’experiència, la meditació, la re-
flexió teològica, i la praxi pastoral
de l’Església en l’última part del
segle vint i les primeres albors del
vint-i-u.»8

b) En la preparació de la
XII Assemblea general del Sínode

1. Els Lineamenta

El 25 de març de 2007 apareixien
els Lineamenta, preparats pel con-
sell ordinari de la Secretaria del Sí-
node amb l’ajuda d’alguns experts, i
presentats a l’Aula Joan Pau II de la
Sala de premsa de la Santa Seu el 27
d’abril d’aquell mateix any. Els Li-
neamenta per a una Assemblea Ge-
neral Ordinària del Sínode de Bisbes
tenen com a finalitat institucional
presentar breument l’estat de la qües-
tió sobre el tema triat i establir una
consulta a tota l’Església. Aquí radi-
ca la seva dimensió pastoral, ja que
d’aquesta manera contribueixen
també a crear una sensibilitat entorn
del tema de l’assemblea sinodal; en
aquest cas, aprofundir en la parau-
la de Déu. En un discurs als mem-
bres del Consell de la Secretaria
General, Benet XVI expressava el
desig «que els Lineamenta  i  la
propera assemblea sinodal ajudin a
redescobrir la importància de la Pa-
raula de Déu en la vida de cada cris-
tià, de cada comunitat eclesial, i
fins i tot civil».10

8. Presentació de l’Instrumentum laboris «La paraula de Déu en la vida i en la missió de
l’Església», 12 de juny de 2008.

9. Lineamenta, n. 5. Gairebé amb les mateixes paraules es recull aquesta finalitat a l’Ins-
trumentum laboris, n. 4: «La Paraula de Déu determina una vocació, crea comunió, mana
en missió, perquè el que s’ha rebut per a un mateix es transformi en un do per als altres.
Es tracta, per tant, d’una finalitat eminentment pastoral i missionera: aprofundir les raons
doctrinals i deixar-se il·luminar per aquestes raons significa estendre i reforçar la pràcti-
ca de l’encontre amb la paraula de Déu com a font de vida en els diversos àmbits de
l’experiència, i així, a través de camins adequats i fàcils, poder escoltar Déu i parlar
amb ell.»

10. Discurs als membres del Consell Ordinari de la Secretaria General del Sínode dels Bisbes,
25 de gener de 2007.

Com es diu ja en els Lineamenta:
«L’objectiu d’aquest Sínode és emi-
nentment pastoral: aprofundint les
raons doctrinals i deixant-se il·luminar
per elles, es desitja estendre i reforçar
la pràctica de l’encontre amb la Pa-
raula com a font de vida en els diver-
sos àmbits de l’experiència, proposant
per a això als cristians i a cada perso-
na de bona voluntat, camins adients i
còmodes per a poder escoltar Déu i
parlar amb ell.»9

Queda molt per fer
perquè la paraula
de Déu estigui en el
cor de totes les
activitats pastorals.
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Els Lineamenta presenten sobre-
tot els aspectes positius que es viuen
en l’Església en relació amb la pa-
raula de Déu; però també al·ludeixen
a alguns aspectes que necessiten ser
aprofundits per al bé de l’Església
mateixa i de la seva vida en el món.
Especialment, es diu: «Greus apa-
reixen els fenòmens d’ignorància i
d’incertesa sobre la mateixa doctri-
na de la Revelació i de la paraula de
Déu; és notable l’allunyament de
molts cristians de la Bíblia i persis-
teix el risc que se’n faci un ús in-
correcte; sense la veritat de la
Paraula es fa insidiós el relativisme
de pensament i de vida. S’ha fet ur-
gent la necessitat de conèixer inte-
gralment la fe de l’Església en la
paraula de Déu, d’ampliar, amb
mètodes adequats, l’encontre amb la
sagrada Escriptura per part de tots
els cristians i, al mateix temps,
d’obrir-se a nous camins que l’Es-
perit suggereix avui, perquè la pa-
raula de Déu, en les seves diverses
manifestacions, sigui coneguda, es-
coltada, estimada, aprofundida i vis-
cuda en l’Església,  i  així es
transformi en Paraula de veritat i
d’amor per a tots els homes.»11

Els Lineamenta presentaven el
tema de la paraula de Déu en tres
amplis capítols: I. «La Revelació, la
paraula de Déu, l’Església»; II. «La
paraula de Déu en la vida de l’Es-
glésia»; i III. «La paraula de Déu en
la missió de l’Església». Com pot
deduir-se ja d’aquests enunciats,
l’aprofundiment en la paraula de Déu

s’orienta en una perspectiva pasto-
ral que va dirigida a: a) fonamentar
en els fidels la fe en la Paraula divi-
na, mostrant-los el seu misteri i la
seva identitat; b) proporcionar-los
cada vegada més i millor l’aliment
de la Paraula, sobretot en la litúrgia i
en l’oració, en l’evangelització i en
la catequesi, en l’exegesi i la teolo-
gia, i en tota la vida del creient; i fi-
nalment, c) estendre l’ús de la Bíblia
facilitant-ne l’accés a tothom, i apro-
fundir en el diàleg ecumènic i inte-
rreligiós amb el suport de la paraula
de Déu.

La paraula de Déu queda així si-
tuada en el centre de tota l’activitat
pastoral de l’Església, de manera que
aquesta perdria el seu rumb i la seva
eficàcia si no es recolzés en la Pa-
raula que ha estat donada per Déu a
la seva Església.

Al costat d’aquesta orientació
pastoral dels Lineamenta, i com a
concreció, al final de cada capítol
s’inclou un ampli qüestionari, i una
recopilació d’aquest mateix qüestio-
nari al final del document, per a «fa-
cilitar la reflexió i la discussió sobre
el tema a nivell de tota l’Església».12

Enviat a tots els organismes als quals
s’havia consultat abans sobre el
tema de la reunió sinodal, se’ls pre-
ga que enviïn les respostes abans de
finals de novembre de 2007. A més,
es permet a les conferències epis-
copals reproduir el text dels Linea-
menta, de manera que puguin arribar
al major nombre de persones possi-

11. Lineamenta, n. 4.
12. Lineamenta, Prefaci.
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ble. De fet apareixen publicats en
onze idiomes.

Estic convençut que aquests
qüestionaris no sols no perdran ac-
tualitat pastoral després dels treballs
del Sínode, sinó que continuaran sent
un mitjà utilíssim per a continuar re-
flexionant sobre la paraula de Déu i
el lloc que ocupa en la pastoral de
cada Església particular. Sempre ser-
virà per a despertar la consciència la
pregunta, per ex., de si hi ha tradi-
cions d’experiència bíblica en la prò-
pia Església particular. Quines són?
Hi ha grups bíblics? De quina tipo-
logia? o de si Jesucrist és comprès
com a nucli central de la paraula de
Déu, etc.13

2. L’Instrumentum laboris

Tenint en compte les respostes
enviades dels qüestionaris dels Li-
neamenta, el dia 11 de maig d’aquest
mateix any 2008 s’ha publicat
l’Instrumentum laboris, que és com
el document de treball per a l’as-
semblea sinodal. En ell s’aprecia un
esforç per a recollir totes les respos-
tes, i s’esmenten especialment aque-
lles que provenen dels «pastors».
Respecte als Lineamenta ,  l’Ins-
trumentum laboris presenta la ma-
teixa estructura, i ve articulat en tres
parts corresponents als tres capítols
dels Lineamenta; però ara cadascu-
na d’aquestes parts es divideix en
capítols que en fan més fluïda i cla-
ra la lectura i concreten encara més
la dimensió pastoral que orienta el
Sínode.

Així, la primera part, titulada ara
«El misteri de Déu que ens parla»,
es desglossa en tres capítols que
tracten respectivament: 1r. De la
identitat de la paraula de Déu, i del
misteri de Crist i de l’Església en el
centre d’aquesta Paraula; 2n. De la
Bíblia com a paraula de Déu inspira-
da i la seva veritat, i de com s’ha
d’interpretar segons la fe de l’Esglé-
sia, i 3r. De l’actitud requerida en
qui escolta la Paraula, i de Maria com
a model de recepció de la Paraula per
al creient.

La segona part, «La paraula de
Déu en la vida de l’Església», inclou
uns altres dos capítols: el 4t, sobre
com la paraula de Déu vivifica
l’Església, en el qual s’exposa que
l’Església neix i viu de la paraula de
Déu i és sostinguda per ella, i com la
Paraula penetra i anima, amb la po-
tència de l’Esperit Sant, tota la vida
de l’Església; i el 5è, en el qual
s’explica com incideix i es presenta
la paraula de Déu en els diversos
serveis de l’Església: la predicació,
la litúrgia, l’oració, el servei de la
caritat, la teologia i la vida del creient.

La tercera part, dedicada, com en
els Lineamenta, a la «Paraula de Déu
en la missió de l’Església», es desen-
volupa en uns altres tres capítols: El
6è, en el qual, després d’exposar que
«la missió de l’Església és proclamar
la Paraula i construir el regne de
Déu», assenyala com aquesta mis-
sió «es compleix en l’evangelit-
zació i en la catequesi»; el 7è, que
se centra en com els diversos servi-

13. Lineamenta, n. 5.



7878787878

dors de la Paraula (bisbes, preveres,
diaques, persones consagrades,
laics…) contribueixen a la formació
del poble de Déu, i que la Paraula de
Déu arribi i estigui sempre a dispo-
sició de tots; i el 8è, titulat «La pa-
raula de Déu, gràcia de comunió»,
que presenta la funció i força de la
paraula de Déu en l’àmbit ecumènic,
en el diàleg interreligiós, en el fer-
ment de les cultures modernes i en
la història dels homes en general.

L’Instrumentum laboris acaba
amb una Conclusió introduïda amb
la frase «La paraula de Déu, do en
l’Església», en la qual es ressalta que
«una condició fonamental perquè
l’home es trobi amb Déu és l’escolta
religiosa de la Paraula»;14 i que
l’Església és l’obra del Pare realitza-
da pel Fill, que continua sobre la ter-
ra. «En aquesta Paraula viva i eficaç
(cf. He 4,12) l’Església neix, s’edifica
(cf. Jn 15,16; Ac 2,41s.) i troba vida
plena (cf. Jn 10,10).»15

Com pot veure’s per aquest re-
sum, l’Instrumentum laboris té la
mateixa perspectiva pastoral que els
Lineamenta; però en presentar més
estructurat el contingut de cadascun
dels tres grans temes, duu a concre-
tar de manera més directa les impli-
cacions pastorals de cadascun
d’ells. Així, si en els Lineamenta cada
capítol anava seguit del qüestionari

respectiu, en l’Instrumentum a cada
apartat li segueix l’exposició de les
incidències pastorals que comporta.
Amb aquestes «incidències» es rela-
cionen moltes respostes que prove-
nen de les Esglésies particulars,16  i
vénen presentades al final de cadas-
cun dels apartats en els quals es di-
videixen els quatre primers capítols,
i en el primer apartat del capítol cin-
què. A partir d’aquí es prescindeix
de dedicar un número concret a in-
cidències pastorals, sens dubte per-
què el mateix contingut dels següents
apartats té un caràcter pastoral tan
evident que no cal assenyalar-lo en
un punt a part.

Les incidències pastorals expres-
sades en la primera part del docu-
ment, dedicada a la revelació de Déu
i la Sagrada Escriptura, van orienta-
des a: a) Mostrar els punts essen-
cials que els fidels han de conèixer
sobre com es dóna la paraula de Déu
i com és la seva naturalesa i identi-
tat;17  b)  Assenyalar les directrius que
porten a comprendre i viure el fet
que «la comunitat cristiana se sent
engendrada i renovada per la parau-
la de Déu per a descobrir el rostre
de Crist»;18  c) Sortir al pas d’una
lectura superficial o inconstant de la
Sagrada Escriptura;19  d) Recordar
«alguns punts essencials per a una
recta interpretació del Llibre sa-
grat»;20  i e) Posar en relleu algunes

14. Instrumentum laboris, n. 59.
15. Idem, n. 60.
16. Idem, n. 10.
17. Cf. Idem, n. 10.
18. Cf. Idem, n. 13.
19. Cf. Idem, n. 18.
20. Idem, n. 22.
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implicacions de la fe en l’escolta de
la paraula de Déu.21  Les de la sego-
na part, dedicada a la paraula de Déu
en la vida de l’Església, se centren
en: a) la consideració de la paraula
de Déu com a aliment vital per a
l’Església;22  i b) donar orientacions
per a una trobada més fecunda amb
la paraula de Déu en l’eucaristia, «a
la qual correspon el primer lloc en
l’atenció pastoral», i on es fonen ín-
timament «Paraula, sacrifici i comu-
nió».23

Que els números de l’Instrumen-
tum laboris dedicats expressament
a indicar «incidències pastorals»
deixin d’aparèixer a partir d’un de-
terminat moment no significa que no
s’atengui a la projecció pastoral de
tot el que es diu sobre la paraula de
Déu en la vida i en la missió de
l’Església. Més aviat passa que tot
el seu contingut, conseqüència del
que s’ha exposat en la primera part,
té dimensions d’acció pastoral: la
lectio divina, els serveis eclesials, la
vida del creient, els ministeris de la
Paraula, la divulgació de la Sagrada
Escriptura, l’ecumenisme, el diàleg
interreligiós i la inculturació de la
paraula de Déu.

El que s’ha dit fins aquí ens dóna
certament idea de la riquesa pastoral
continguda en l’Instrumentum labo-
ris, que serà sens dubte una guia per
als pares sinodals en les seves re-
flexions i en les seves conclusions.

Quan apareguin els resultats de la XII
Assemblea general del Sínode, segu-
rament recollits en una exhortació
apostòlica del Sant Pare, els Linea-
menta i l’Instrumentum laboris hau-
ran quedat enrere com a instruments
per a la celebració del Sínode. Però,
a més d’haver complert la seva fun-
ció –i precisament per això–, tant els
«Qüestionaris» dels uns, com les
«Incidències pastorals» assenyalades
en l’altre, podran continuar sent punt
de referència actual pel que fa a la
forma concreta d’aprofundir en la
incidència pastoral de la paraula de
Déu en l’Església d’avui. Precisa-
ment per a aprofitar al màxim la ce-
lebració del Sínode i valorar-ne els
resultats, cal partir de la situació
actual del poble de Déu en relació
amb la paraula de Déu. I aquesta si-
tuació és la que ve reflectida en els
dos documents comentats.

2. Algunes reflexions sobre la in-
cidència de la paraula de Déu en
la pastoral

De la lectura dels documents pre-
paratoris de la reunió sinodal, i des
de l’experiència personal, especial-
ment en l’àmbit de la catequètica, i
últimament com a bisbe, destacaria
alguns punts d’incidència de la pa-
raula de Déu en la pastoral de
l’Església. Punts que, per altra ban-
da, estan recollits en els dos docu-
ments.

21. Cf. Idem, n. 26.
22. Cf. Idem, n. 31.
23. Idem, n. 37.
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a) Una situació privilegiada respecte
a altres èpoques

En primer lloc vull assenyalar que
aquesta incidència de la paraula de Déu
en la pastoral constitueix una realitat
joiosa en els nostres dies, fruit de
l’Esperit que renova constantment
l’Església. Reflecteix que a l’Església,
a mesura que es van assumint i po-
sant en pràctica els ensenyaments con-
ciliars, anem assistint veritablement a
una primavera espiritual, litúrgica, ca-
tequètica i missionera. N’hi ha prou a
pensar en una sèrie de realitats ecle-
sials que en últim terme són fruit de
les orientacions donades a la Dei ver-
bum i en altres documents conciliars,
sobretot en les altres tres constitu-
cions dogmàtiques (Lumen gentium,
Sacrosanctum concilium i Gaudium et
spes). Així, cal només esmentar:

sa biblicoteològica de les Intro-
duccions als Leccionaris. És la
manera de posar en pràctica el
principi assenyalat a la Dei ver-
bum 21: «L’Església ha venerat
sempre les divines Escriptures
com el mateix cos del Senyor pel
fet que, sobretot en la sagrada li-
túrgia, no para d’agafar el pa de
vida de la taula, tant de la paraula
de Déu com de la del cos de Crist,
i de distribuir-lo als fidels.»

- Les nombroses traduccions de
la Bíblia a disposició de la gent,
normalment ben fetes i a vegades
presentades amb introduccions a
cadascun dels llibres i notes ex-
plicatives que ajuden a entendre
bé el text i a actualitzar-lo en la
vida. Hi ha excel·lents edicions de
la Bíblia per a nens que han de
contribuir a suscitar el gust per
la seva lectura des d’edat prime-
renca. Es compleix així el que
indica el n. 22 de la Dei verbum
sobre posar a disposició de tot-
hom traduccions ben cuidades de
la sagrada Escriptura.

- El Catecisme de l’Església ca-
tòlica , en el qual, a més d’in-
cloure’s la doctrina de l’Església
sobre la Revelació, la sagrada Es-
criptura i la Tradició, s’exposen
catequèticament els grans temes
bíblics. A més, tot el text està
teixit de tal manera amb cita-
cions bíbliques i testimoniatges
de la Tradició –Sants Pares, li-
túrgia, ensenyaments dels sants
doctors i del Magisteri– que cons-
titueix una veritable actualització
de la paraula de Déu, al fil de
l’exposició de la fe que és res-
posta a aquesta Paraula. Així, sent

- La rellevància donada a la pa-
raula de Déu en la celebració eu-
carística; com avui es té cura de
la litúrgia de la Paraula, i la rique-

A l’Església,
a mesura que es van
assumint i posant
en pràctica
els ensenyaments
conciliars, anem
assistint veritablement
a una primavera
espiritual, litúrgica,
catequètica i
missionera.
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el Catecisme «una exposició de
la fe de l’Església i de la doctrina
catòlica, testificades o il·lumina-
des per la sagrada Escriptura, la
Tradició apostòlica i el Magisteri
eclesiàstic»,24  és al mateix temps
una presentació de la Revelació
divina que arriba a l’Església a
través d’aquests tres àmbits ínti-
mament connexos i associats en-
tre ells, tant que l’un no s’aguanta
sense els altres.25

- La millor formació bíblica dels
preveres i agents de pastoral. No
només dels qui realitzen estudis
especialitzats, cada dia més nom-
brosos, sinó de molts altres que
disposen de l’abundància de pu-
blicacions sobre temes bíblics, i
dels nombrosos subsidis pas-
torals per a ajudar a donar a
conèixer millor la sagrada Escrip-
tura. Hi ha molt bones editorials
dedicades a difondre la paraula de
Déu. En general es va complint
l’orientació donada a la Dei Ver-
bum 25: «Per això, tots els cler-
gues, principalment els sacerdots
de Crist i els altres que, com els
diaques o els catequistes, es de-
diquen legítimament al ministeri
de la paraula, han d’adherir-se
ben bé a l’Escriptura per mitjà de
la constant lectura sagrada i d’un
estudi seriós, no fos cas que al-
gun d’ells resultés “un buit pre-
dicador de la paraula de Déu per
fora, sense ésser-ne oient per
dins”, quan, especialment en la
sagrada litúrgia, ha de comunicar

als fidels que li són encomanats
les abundantíssimes riqueses de
la paraula divina.»

- Els textos per a l’assignatura de
religió, que s’elaboren seguint
més de prop la història de la sal-
vació, i presentant el suport bí-
blic de les veritats de la fe, dels
sagraments de l’Església o de la
moral cristiana.

- El sorgiment de moviments que
basen la seva espiritualitat en la
lectura comunitària de la Bíblia, i
a escrutar-la detingudament, a fi
d’arribar, a través del sentit espi-
ritual de les seves paraules a un
major coneixement de Crist, i
amb ell a la renovació de la vida
personal i comunitària. Són molts
els cristians que dediquen diària-
ment un temps a la lectura de la
Bíblia, especialment del Nou Tes-
tament, per a alimentar la seva
vida espiritual.

- Tantes iniciatives que es porten
a terme en cada diòcesi per a es-
tendre la lectura de la Bíblia i for-
mar amb ella els fidels. Així queda
resumit en l’Instrumentum laboris:
«En efecte, en totes les Esglésies
particulars es fan múltiples expe-
riències de la paraula de Déu: en
l’eucaristia, en la lectio divina,
comunitària i personal, en la jor-
nada de la Bíblia, en els cursos
bíblics, en els grups d’evangeli o
d’escolta de la paraula de Déu, en

24. Fidei depositum, n. 4.
25. Cf. Dei verbum, n. 10.
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el camí bíblic diocesà, en els exer-
cicis espirituals, en els pelegrinatges
a Terra Santa, en les celebracions
de la Paraula, en les expressions
de la música, de les arts plàstiques,
de la literatura i del cinema.»26

- I no puc deixar de citar aquí el
bon treball que està fent l’Asso-
ciació Bíblica de Catalunya, que
és l’òrgan col·legial de la Con-
ferència Episcopal Tarraconen-
se per a l’exercici en el nostre
país de l’apostolat bíblic en les
seves diverses manifestacions i
possibilitats. Promou la investi-
gació, la divulgació del text bí-
blic a tots els nivells i la vivència
a fons de la fe cristiana alimen-
tada per les sagrades Escriptu-
res.

- Tot això manifesta certament
el desig dels nostres fidels ca-
tòlics de conèixer més i més la
paraula de Déu sobretot a tra-
vés de la sagrada Escriptura. És
una mica constatable l’excel·lent
acollida que tenen les iniciatives
en aquest sentit. En resum po-
dem dir que «té fonament afir-
mar que el progrés espiritual,
juntament amb el catequètic,
constitueix un dels aspectes més
bells i prometedors de la troba-
da de la paraula de Déu amb el
seu poble».27

b) Incidència de la paraula de Déu
davant els reptes pastorals que es pre-
senten avui a l’Església

Deia Benet XVI als membres de
la Secretaria del Sínode que «les
grans tasques de la comunitat ecle-
sial en el món contemporani –entre
elles subratllo l’evangelització i
l’ecumenisme– se centren en la pa-
raula de Déu, i al mateix temps en
ella es justifiquen i se sostenen».28

Ambdues tasques –evangelització i
ecumenisme–, tenen una dimensió
pastoral específica sobre la qual con-
vé reflexionar en primer lloc.

- L’evangelització s’ha d’entendre
en un sentit ampli tal com ho pro-
posava Pau VI a l’Evangelii nun-
tiandi. Significa no sols anunciar
la bona nova de Jesús als qui mai
no l’han escoltat, o als nens, sinó
també, i cada vegada més, «a
causa de les situacions de des-
cristianització freqüents en els
nostres dies», a «un gran nom-
bre de persones que han rebut el
baptisme, però viuen al marge de
tota vida cristiana, […] a la gent
senzilla que té una certa fe, però
en coneix poc els fonaments; […]
als intel·lectuals que senten ne-
cessitat de conèixer Jesucrist sota
una llum diferent de l’ensenya-
ment que van rebre en la seva in-
fantesa, i […] a molts d’altres».29

Cal dir que la situació no ha mi-

26. Instrumentum laboris, n. 27.
27. Idem, n. 41
28. Discurs als membres del Consell Ordinari de la Secretaria General del Sínode dels Bisbes,

21 de gener de 2008.
29. Evangelii nuntiandi, n. 52.
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llorat des que Pau VI va escriure
aquestes paraules, almenys en el
nostre context sociocultural, sinó
que, en certa manera, s’ha agreu-
jat. Tots som conscients de fins
a quin punt està arribant a la nos-
tra societat allò que el Papa des-
crivia en la seva exhortació
apostòlica: el secularisme ateu i
l’absència de pràctica religiosa.30

Per aquest motiu tenen més ac-
tualitat i urgència les seves pa-
raules: «L’acció evangelitzadora
de l’Església, que no pot ignorar
aquests dos mons ni aturar-s’hi,
ha de cercar constantment els
mitjans i el llenguatge adequats
per a proposar-los la revelació de
Déu i la fe en Jesucrist.»31 No
podem fer altra cosa que esperar
que en la reunió sinodal l’Església
trobi, amb l’ajuda de l’Esperit
Sant, l’energia i els mitjans pas-
torals necessaris per a fer arribar
a tothom la paraula de Déu en la
situació actual.

- Pel que fa a l’ecumenisme i al
diàleg interreligiós, certament
s’han fet grans passos des del
decret conciliar Unitatis redinte-
gratio i la declaració Nostra æta-
te. L’Església, estimulada per la
paraula de Déu i sent-hi fidel, no
pot deixar de treballar en la tasca
de promoure la unitat dels cris-
tians i de dialogar sincerament
amb altres religions amb un es-
forç comú per defensar els va-
lors humans fonamentals. El
fenomen de la immigració i la glo-

balització en les relacions huma-
nes fan que els fidels es trobin
implicats més directament en
aquests temes, pels quals han de
rebre una orientació pastoral ade-
quada. En aquest esforç, iniciat i
sostingut per l’Esperit Sant, la
fidelitat en tot moment a la pa-
raula de Déu preservarà els fidels
de caure en el relativisme respecte
a la fe catòlica, o en el sincretis-
me religiós.

- Un altre repte que es presenta
avui a l’Església és proporcionar
als fidels una capacitat de llegir
correctament la Bíblia enfront de
lectures fonamentalistes. Aques-
tes, sense tenir en compte el sen-
tit dels textos d’acord amb el seu
context i el gènere literari, cauen
en un literalisme que desprestigia
la mateixa sagrada Escriptura, o
en un subjectivisme en el qual ja
no s’escolta la paraula de Déu,
sinó un mateix. És el que passa
en algunes sectes, en què els seus
adeptes es presenten duent a les
mans la Bíblia, però tergiversant-
ne de tal manera el sentit, que es
regira contra la mateixa dignitat
humana. També s’ha d’orientar
els fidels enfront de les anome-
nades interpretacions reductives,
que extreuen de l’Escriptura al-
gunes dades conformes a la seva
manera de pensar, sense tenir en
compte la totalitat de la paraula
de Déu. Són interpretacions ideo-
logitzades. L’Instrumentum labo-
ris reconeix que tot això es percep

30. Idem, n. 55-56.
31. Idem, n. 56.
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atenent l’experiència d’allò que
avui passa amb la Bíblia.32 Davant
d’això l’acció pastoral consistirà
a advertir els fidels d’aquests ris-
cos i a proporcionar-los la forma-
ció adequada perquè ells mateixos
sàpiguen destriar. El criteri, fàcil
de tenir en compte, no és altre
que el d’interpretar la Bíblia se-
gons la fe de l’Església.33

- També és un repte per a la pas-
toral, i sens dubte el més impor-
tant, fer comprendre als fidels
que la sagrada Escriptura és pa-
raula de Déu, i que com tota pa-
raula de Déu és viva i eficaç per
a qui la llegeix o escolta amb fe,34

que «en tots els Llibres sants, el
Pare que està en el cel s’adreça
amorós als seus fills i conversa
amb ells»,35 i que «quan es lle-
geixen en l’Església les sagrades
Escriptures, és Crist qui parla».36

Això evitarà llegir la Bíblia única-
ment com un document històric
o un monument literari, encara
que també ho sigui. La Bíblia ha
de ser compresa en l’Església des
de la fe en Jesucrist, paraula de
Déu encarnada. És en l’àmbit de
la paraula de Déu que ha estat
confiada a l’Església i que conti-
nua parlant a cada home i a cada
dona al llarg de la història oferint-
li la salvació en Jesucrist, on la

paraula bíblica es torna viva i efi-
caç. Tasca pastoral és, per tant,
dur a una lectura de la Bíblia uni-
da a la pregària personal o comu-
nitària, tant en l’eucaristia com
en la pràctica de la lectio divina.
I especialment a la lectura dels
Evangelis, testimonis directes de
la vida, mort i resurrecció del
Senyor. Una ajuda pastoral im-
portantíssima serà proposar la
Santíssima Verge Maria com a
model de l’escolta de la paraula
de Déu.37  Així, la paraula de Déu
farà créixer els fidels en la sante-
dat a què han estat cridats, i
aprendran a transmetre-la a la
gent del nostre temps, per més
que alguns puguin rebutjar-la, ja
que aquesta Paraula duu amb ella
mateixa la creu del Senyor.

- Encara podríem assenyalar al-
tres reptes als quals s’enfronta
avui l’acció pastoral de l’Església

32. Cf. Instrumentum laboris, n. 21.
33. Cf. Idem, n. 19.
34. Cf. Dei verbum, n. 21.
35. Idem, n. 21.
36. Sacrosanctum concilium, n. 7.
37. Cf. Instrumentum laboris, n. 25.

La Bíblia ha de ser
compresa en
l’Església des de la
fe en Jesucrist,
paraula de Déu
encarnada.
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i que estan íntimament connec-
tats amb la paraula de Déu. De
com aquesta Paraula il·lumina
qüestions que avui es plantegen
d’una manera nova, com ara el
respecte a la vida humana en to-
tes la seva fases, qüestions de
bioètica, respecte del medi am-
bient, etc., malgrat que en la sa-
grada Escriptura i en la Tradició
no hi hagi una resposta directa a
tots aquests assumptes, la paraula
de Déu sempre té alguna cosa a
dir-hi, ja que Crist, paraula de
Déu feta home, il·lumina el mis-
teri de l’home en el qual s’en-
quadren totes les qüestions.

3. Conclusió

Cada reunió del Sínode dels Bis-
bes és un esdeveniment de gràcia en
la vida de l’Església, com ho va ser
el concili Vaticà II i els concilis an-
teriors. El que ens toca la sort de
viure aquests dies, dedicats a re-
flexionar sobre «la paraula de Déu
en la vida i en la missió de l’Es-
glésia», ens situa a tots, però espe-
cialment els bisbes, davant el gran
do que ha rebut l’Església: la paraula
de Déu. Som responsables de re-
bre-la amb agraïment, d’acollir-la
i guardar-la amb fidelitat, i de trans-

38. Cf. Dei verbum, n. 2.

metre-la amb valentia. La paraula de
Déu que hem escoltat no és per a
desar-la dins l’Església com un tre-
sor propi; és per a ensenyar-la i pro-
clamar-la a tots els homes –quæ
audisti doce–, perquè aquesta pro-
clamació ens l’exigeix el mateix ca-
ràcter d’aquesta Paraula: ser la
paraula de Déu que estima tots els
homes i a tots convida i acull en la
seva convivència.38  Així comprenem
la incidència de la paraula de Déu en
la pastoral de l’Església. Que l’Es-
perit Sant ens faci capaços de realit-
zar aquesta tasca, donant-nos la
fidelitat i el coratge necessaris, com
els va donar a la Mare de Déu i als
Apòstols, especialment a sant Pau i
als nostres màrtirs sant Fructuós,
sant Auguri i sant Eulogi.

La paraula de Déu
que hem escoltat no
és per a desar-la
dins l’Església com
un tresor propi; és
per a ensenyar-la i
proclamar-la a tots
els homes.
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Roma ha tornat a omplir-se de bis-
bes, com ja li és propi, i aquest cop el
motiu és de grans conseqüències per
a tota l’Església, i també pel diàleg
amb els cristians d’altres confessions
i amb persones d’altres religions. Ha
estat el “Sínode”, que tècnicament
s’anomena XII Assemblea General
Ordinària del Sínode de Bisbes, que
durant el mes d’octubre ha congregat
a bisbes i especialistes d’arreu, convo-
cats pel Papa, i que s’ha articulat en-
torn del suggerent tema “La Paraula de
Déu en la vida i en la missió de l’Es-
glésia”. Què diu i com configura als
creients la Paraula, i com els impulsa
en la seva missió, una particularitat
molt interessant que contrasta amb
devocions particulars i espiritualistes
individualistes. Benet XVI va inaugu-
rar el Sínode dels Bisbes sobre la Pa-
raula esperant que porti un nou dina-
misme missioner per a regions del
món en les quals sembla que «Déu ha
mort», segons les seves paraules. I ha
clos el Sínode reconeixent que aquest
ha estat “commovedor”.

El pontífex va donar inici per pri-
mera vegada un Sínode a la Basílica de
Sant Pau Extramurs per commemorar
que aquest any se celebren els dos mil
anys del naixement de l’apòstol dels
gentils, Pau. Durant tot l’any, fins el
juny, diverses celebracions (musicals,
litúrgiques, culturals) estan tenint lloc

Capbussats en el Sínode de la Paraula

MÍRIAM DÍEZ I BOSCH, periodista i teòloga. Col·labora en agències d’informació
religiosa  i docent de comunicació a la Gregoriana i a la Fundació Abat Oliba.

en aquesta esplèndida basílica papal
per recordar la gran figura de sant Pau.

En l’Eucaristia inicial van conce-
lebrar amb el Papa els pares sinodals
i col·laboradors: 52 cardenals, 14
membres de les Esglésies orientals, 45
arquebisbes, 130 bisbes i 85 sacerdots
(dels quals 12 són pares sinodals, 5
oficials de la Secretaria General, 30
auditors, 5 experts, 4 encarregats de
premsa, 24 assistents i 5 traductors).
El Sínode ha portat a Roma no només
els participants, sinó tot de persones
que es mouen entorn del món de la
Bíblia, entre aquests la Societat Nord-
americana Bíblica, que ha regalat una
Bíblia políglota al Papa i a tots els par-
ticipants.

«Nacions que en un temps tenien
una gran riquesa de fe i vocacions ara
estan perdent la seva identitat, sota la
influència deletèria i destructiva d’una
certa cultura moderna,» va constatar
el Papa en arrancar el Sínode, que s’ha
celebrat a l’Aula Nova del Sínode de
Bisbes, a sobre de la gran aula per au-
diències Pau VI.

«Hi ha qui, havent decidit que ‘Déu
ha mort’, es declara a sí mateix ‘déu’,
considerant-se l’únic agent del seu
propi destí, el propietari absolut del
món. Desempallegant-se de Déu, en
no esperar d’Ell la salvació, l’home
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creu que pot fer el que vol i posar-se
com l’única mesura de sí mateix i de
la seva acció».

En aquest context, el Papa va dir
que amb aquest Sínode l’Església ha
volgut mostrar al món que «el mal i la
mort no tenen l’última paraula, sinó
que al final Crist venç. Sempre!

de Bombay a l’Índia i Odilo Pedro
Scherer, arquebisbe de Sao Paolo al
Brasil. Des del mes de juny ja estava
publicat el document de treball (Ins-
trumentum laboris) que és la base so-
bre la que s’ha arquitectat el Sínode.
Al Sínode no s’hi arriba improvisant:
moltes de les intervencions dels pares
sinodals ja havien estat pensades i pre-
parades des dels propis contextos, ja
que el Sínode serveix per explicitar, en
un ambient de distensió i comunió, les
grans preocupacions pastorals i s’in-
tenta donar-hi solucions col·lectives.

En el prefaci del document previ a
la trobada sinodal en sí, ja queda clar
a la primera paraula que pels cristians
la Paraula no és un concepte abstrac-
te: “La Paraula de Déu per excel·lència
és Jesucrist, home i Déu”, resa la pri-
mera frase del text.  Després d’indicar
que la Paraula revela el misteri de Déu
U i Tri, insisteix en recordar que hi ha
petges de la Paraula en el món creat.
En les intervencions al Sínode ha sor-
tit més d’una vegada aquesta referèn-
cia a la Paraula no com a quelcom es-
tàtic sinó com a Jesucrist mateix.

I l’Església, per fer-ho saber, s’ali-
menta contínuament de la Paraula de
Déu i de l’anunci de l’Evangeli, que és
“la seva raó de ser i la seva missió”.

El Papa va voler iniciar el Sínode
citant a sant Jeroni, dient que «qui no
coneix les Escriptures, no coneix la
potència de Déu ni la seva saviesa.
Ignorar les Escriptures significa igno-
rar Crist».

Organització mundial i participació
variada

El Sínode té tres presidents dele-
gats, que són cardenals de tres conti-
nents. William Joseph Levada, prefec-
te de la congregació per a la Doctrina
de la Fe, Oswald Gracias, arquebisbe

Amb aquest Sínode
l’Església ha volgut
mostrar al món que
el mal i la mort no
tenen l’última paraula,
sinó que al final Crist
venç. Sempre!

Aquest Sínode ha tingut una clau
cristològica. La lectura des de l’òptica
cristològica assegura -diuen els textos
pre-sinodals- que hi ha una unitat de
la revelació en quant el Senyor Jesús,

«La Paraula de Déu
per excel·lència és
Jesucrist, home i
Déu».
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Paraula de Déu, reuneix totes les pa-
raules i els gestos transmesos per la
Sagrada Escriptura, a través d’autors
inspirats i fidelment custodiats en la
Tradició.

El prefaci de l’Instrumentum La-
boris continua narrativament fins a dir
que el Verb de Déu es va expressar de
manera humana “a través de paraules
i gestos” que es troben al Nou Testa-
ment, especialment als Evangelis. Es
tracta d’un llenguatge del tot “similar”
a l’usat pels homes, excepte en l’error.
“Amb els ulls de la fe, en la fragilitat
de la natura humana de Jesucrist, el
creient descobreix l’esplendor de la
seva glòria que rep del Pare com a
únic fill, ple de gràcia i veritat”. Analò-
gicament, per mitjà de les paraules de
la Sagrada Escriptura, el cristià és
convidat a descobrir la Paraula de
Déu.

Ja fa mesos que el Papa parlava
d’aquest Sínode, convidant a redesco-
brir la Paraula de Déu “que és sempre
actual i no envelleix mai” amb la qual
l’Església pot conèixer “una nova pri-
mavera”, i viure amb “renovat dina-
misme” la seva “missió d’evangelit-
zació i de promoció humana en el món
contemporani”, un món que té “set de
Déu i de la seva Paraula de fe, espe-
rança i caritat”.

És destacable que abans d’entrar
de ple en les discussions sinodals, els
organitzadors del Sínode ja van subrat-
llar que hi ha elements positius pel que
fa a la consciència difosa de la impor-
tància de la Paraula de Déu en la vida i
en la missió de l’Església. Tot i això,
hi ha aspectes que caldria millorar i

integrar, especialment pel que fa a
l’accés a l’Escriptura i a una “millor
comprensió eclesial” d’aquesta, sense
la qual no es pot arribar al renovat zel
apostòlic i pastoral desitjat, ni a anun-
ciar la Bona Nova als propers i als
llunyans, ni a animar les realitats terre-
nes per tal de contribuir a la construc-
ció d’un món més just i pacífic, que
és del que es tracta.

El tema del Sínode ha estat acollit
amb un gran consens per part de l’e-
piscopat i del poble de Déu,  i torna a
posar sobre la taula el Concili Vaticà II
i la seva riquesa inexhaurible, també
en l’aspecte bíblic i en les seves impli-
cacions a la vida de l’Església.

Abans de començar el Sínode prò-
piament dit, que té un ritme intens amb
trobades diàries a l’Aula Nova del Sí-
node –dins del Vaticà– que es perllon-
guen tres setmanes, ja van arribar res-
postes a les qüestions prèvies per part
de les Esglésies Orientals Catòliques
sui iuris, així com de les Conferències
Episcopals, dels mateixos Dicasteris
de la Cúria Romana, de la Unió dels
Superiors Generals (els religiosos i
religioses) i per part de bisbes, sacer-
dots, consagrats i consagrades, teò-
legs i teòlogues i fidels laics. Així
doncs, el Sínode és dels Bisbes però
el poble de Déu en ple hi va poder par-
ticipar prèviament i de manera activa.

El secretari del Sínode, monsenyor
Nikola Eteróvic, ha reconegut que la
participació ha estat “gran i diligent”
per part de les Esglésies particulars a
tots els continents i ha assegurat que
“les diverses opinions” han estat reco-
llides i sintetitzades. Ara se n’ha parlat
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a l’Aula Conciliar i s’ha de veure qui-
nes prioritats seran recollides en el
text final. En total s’han elevat 55 pro-
postes i tot i que no es coneix pròpia-
ment encara un text final, que espera
al Papa, sí que s’ha fet arribar un bell
text poètic anomenat Missatge final
del Sínode adreçat al Poble de Déu.

I què n’espera, d’aquest Sínode?

Una de les expectatives comuns és
“la necessitat del primat que cal donar
a la Paraula de Déu en la vida i la mis-
sió de l’Església”, i al mateix temps es
reconeix que cal la “creativitat d’una
pedagogia de la comunicació adapta-
da al món present”, per tant a la cultu-
ra, al context de vida actual i al món
de la comunicació. De fet hi ha hagut
propostes finals demanant que el pro-
per Sínode abordi concretament el
tema de la missió i la comunicació.

S’adverteix també la necessitat ur-
gent de “superar la indiferència, la ig-
norància i la confusió” sobre les veri-
tats de la fe sobre la Paraula de Déu,
així com una ingent manca de prepa-
ració. Un dels aspectes que tracta el
Sínode és també la necessària “comu-
nió en la fe i en la pràctica de la Parau-
la de Déu” i l’acolliment de la Paraula
en relació amb cada situació concre-
ta, és a dir, una bona inculturació. El
laïcat hi té un paper rellevant, no com
a subjecte passiu sinó transformat en
receptor de la Paraula de Déu i en
anunciador “degudament preparat i
sostingut per la comunitat”. Una pa-
raula especial durant el Sínode se
l’endurà l’opció de Déu pels més po-
bres.

I una preocupació d’aquesta as-
semblea sinodal és veure com fer
més accessible als fidels el text bíblic
i també com cooperar per un correcte
exercici hermenèutic de l’Escriptura,
orientant bé el procés d’evangelització
i d’inculturació.

Diàleg ecumènic i interreligiós

El Sínode dels bisbes sobre la Pa-
raula té una importància decisiva per
al diàleg ecumènic i cultural malgrat
que els mitjans no ho hagin descobert,
segons ha explicat el portaveu vaticà,
el pare Federico Lombardi (S.J.), di-
rector de la Sala de Premsa de la San-
ta Seu.

Sintetitzant la importància d’aquest
encontre, el pare Lombardi ressalta
com “les grans tasques de la comuni-
tat eclesial al món contemporani –en-
tre les que subratllo l’evangelització i
l’ecumenisme– estan inserides sobre
la Paraula de Déu”.

No és per tant estrany que en
aquest Sínode hi hagi hagut persones
que no son catòliques, entre elles un
rabí, el de Haifa, que ha exposat què
és pel món jueu la Sagrada Escriptu-
ra. El que havia de ser un gest interre-
ligiós de primer grau –un jueu partici-
pant a una reunió catòlica d’aquest
espessor– es va convertir en motiu de
polèmica.

Per primera vegada un represen-
tant de la religió jueva participava en
aquesta assemblea: era el gran rabí de
Haifa (Israel), Shear Yashuv Cohen,
que va confessar que el Sínode dels
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Bisbes constitueix un signe d’espe-
rança per al creixement en les bones
relacions entre jueus i catòlics tot i que
la seva presència va atreure els mitjans
de comunicació no per la seva disser-
tació bíblica sinó per unes declaracio-
ns que va fer sobre el Papa Pius XII.
Justament durant el Sínode es van
complir 50 anys de la mort del Papa
Pacelli i els pares i mares sinodals van
assistir a una celebració eucarística en
la memòria d’aquest papa, el procés de
beatificació del qual roman obert però
no avança fins que Benet XVI ho sig-
ni. El rabí va confessar que no sabia
que el Sínode coincidia amb aquest
record de Pius XII i va afirmar que si
ho hagués sabut “potser no hi hauria
assistit” perquè no volia que la seva
presència fos llegida com estar d’acord
amb la beatificació de Pius XII, a qui
alguns jueus acusen de no haver fet
prou per evitar l’Holocaust.

El rabí és copresident de la Comis-
sió Bilateral del Gran Rabinat d’Israel
i de la Santa Seu. «Sento profunda-
ment que la meva presència entre vo-
saltres és summament significativa.
Implica un signe d’esperança i un mis-
satge d’amor, convivència, i pau per a
la nostra generació i per a les genera-
cions futures», va assegurar. Segons
va dir l’arquebisbe Nikola Eterovic,
secretari general del Sínode dels Bisbes,
la comissió organitzadora va pensar
que era «lògic» convidar a l’assemblea
sobre la Paraula de Déu a un represen-
tant del poble jueu. Benet XVI va re-
colzar després aquesta decisió.

En la seva intervenció en el Síno-
de, el rabí, nascut el 1927, fill de Da-
vid Cohen, famós rabí a Jerusalem, va

il·lustrar els bisbes sobre el paper cen-
tral que té la Bíblia en la vida, i en par-
ticular en l’oració i el culte jueus. El re-
presentant jueu, que va revelar que els
seus amics de la Comunitat de Sant
Egidi l’han introduït en l’esperit de
diàleg promogut per Joan Pau II en la
seva famosa cimera de pregària a As-
sís, va presentar moments típics del
culte en sinagoga.

«Resem Déu utilitzant les seves
pròpies paraules, com ens són relata-
des en les Escriptures», va afirmar.
«De la mateixa manera, el lloem utilit-
zant les seves mateixes paraules pre-
ses de la Bíblia». La intervenció del
rabí va ser acollida amb gran simpatia
pels pares i mares sinodals.

El cardenal Walter Kasper, president
del Pontifici Consell per a la Promoció
de la Unitat entre els Cristians, ha dit
que el Sínode ha enfortit les relacions
ecumèniques. “Els nostres germans
protestants que hi han participat han
quedat impressionats per la importàn-
cia que s’ha donat a la Bíblia i a la seva
lectura, i els ortodoxos per la sinodali-
tat, la manera de treballar junts, que és
com l’Església Ortodoxa funciona”.

El bisbe filipí d’Imus, Luis Tagle,
va suggerir l’escolta com a actitud
fonamental davant del que Déu està
dient al seu Poble.  Un poble que viu en
un context altament multicultural i
multireligiós.

Signes positius tot i la ignorància
bíblica de tantes persones

La Paraula de Déu ha produït di-
versos resultats positius en la comu-
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nitat cristiana. En el pla objectiu i ge-
neral emergeixen aquests aspectes,
segons els pares sinodals. Un és la
substancial renovació bíblica en l’àm-
bit litúrgic, catequístic i, fonamental-
ment, exegètic i teològic; un altre és la
pràctica incipient però fructuosa de la
“Lectio Divina” amb modalitats diver-
ses així com la difusió del Llibre Sa-
grat a través de l’apostolat bíblic i de
l’esforç de les comunitats, grups i
moviments eclesials. També destaca
que hi ha sempre un nombre major de
nous lectors i ministres de la Paraula
de Déu i la disponibilitat creixent d’ins-
truments i subsidis de la comunicació
actual, sens oblidar l’interès per la Bí-
blia en àmbit cultural.

Però altres aspectes romanen en-
cara oberts i problemàtics. El Sínode
dels Bisbes, aquest caminar junts per
part de bisbes i experts, haurà d’en-
carar algunes llacunes en el coneixe-
ment de la Bíblia, sobre la parcialitat en
la seva interpretació i sobre les omis-
sions en el camp de l’apostolat bíblic.
Potser la Dei Verbum no ha estat prou
acollida a nivell de l’Església universal,
i seria desitjable per tant que l’assem-
blea sinodal contribueixi a recuperar
la passió per la Paraula de Déu a
l’Església.

El secretari general del Sínode,
Nicola Eterovic, ha volgut fer saber
que s’afavorirà un nou esforç en cui-
dar les traduccions de la Bíblia, amb
una presentació adequada als fidels,
incloent també un comentari essencial
i necessari per acompanyar-los en la
lectura eclesial. Un dels punts relle-
vants d’estudi és, segons monsenyor
Eterovic, «la relació entre Escriptura i

Tradició, de la que l’Església coneix el
sagrat dipòsit de la fe, i que és interpre-
tada de manera autèntica pel magisteri,
és a dir pel Papa i pels bisbes que estan
en comunió amb el Bisbes de Roma».

Sempre en un pla objectiu de da-
des, es registren una mica a tot arreu
a les Esglésies locals les següents lla-
cunes: el més evident és que el gran
document conciliar, la constitució
dogmàtica “Dei Verbum” com a tal és
poc coneguda; es constata una major
familiaritat amb la Bíblia, però no un
suficient coneixement de tot el dipòsit
de la fe al qual pertany la Bíblia; a més,
la praxi litúrgica respecte de la Parau-
la de Déu en la missa sovint no és sa-
tisfactòria.

Un aspecte delicat i problemàtic és
la relació entre Bíblia i ciència en la
interpretació del món i de la vida hu-
mana; –en tot cas es verifica un cert
desinterès dels fidels respecte a la Bí-
blia, la consulta de la qual no pot dir-
se que constitueixi una experiència
generalitzada; s’assenyala la necessi-
tat de considerar l’estret vincle entre
ensenyaments morals i Sagrada Es-
criptura, en la seva totalitat, fent
referència en particular als Deu Ma-
naments, al precepte de l’amor a Déu
i al proïsme, així com també al discurs
de la Muntanya i a l’ensenyament paulí
sobre la vida en l’Esperit; s’ha d’agre-
gar, finalment, una doble pobresa:
quant als mitjans materials en la difu-
sió de la Bíblia i quant a les formes de
comunicació que resulten sovint ina-
dequades.

S’ha fet palès que és necessari te-
nir en compte que molts fidels dubten
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en cas d’obrir la Bíblia per diverses
raons, especialment perquè pensen
que és un llibre difícil de comprendre.
En tants cristians el desig intens d’es-
coltar la Paraula de Déu es realitza en
una experiència més emotiva que con-
vençuda, a causa de l’escàs coneixe-
ment de la doctrina. Aquesta fractura
entre la veritat de fe i l’experiència de
vida s’adverteix sobretot en la troba-
da litúrgica amb la Paraula de Déu. A
això s’agrega una certa separació dels
estudiosos respecte als pastors i a la
gent de les comunitats cristianes. En
segon lloc s’ha de reconèixer que la
relació directa amb l’Escriptura és vis-
cuda, per molts, de manera inicial. Re-
ferent a això, un peculiar testimoni és
donat pels moviments, mentre un pa-
per important és reconegut a les per-
sones consagrades.

Desigualtats d’interès

A nivell comunitari el Sínode reco-
neix que s’ha d’oblidar que, si bé la
Paraula de Déu té oients apassionats a
tot el món, són significatives les di-
ferències dins de l’Església. Es podria
afirmar que a les Esglésies locals
d’origen més recent o en situació de
minoria numèrica l’ús de la Bíblia en-
tre els fidels és més ampli que en al-
tres llocs. A més, són diverses les for-
mes d’aproximació segons els con-
texts, de tal manera que avui podem
parlar d’una manera d’apropar-se a la
Bíblia diferenciada a Europa, a Àfrica,
a Amèrica, a Oceania. Després, roman
sempre la diferència complementària
de l’ús de la Paraula de Déu a les Es-
glésies llatina i oriental i en relació amb
les altres Esglésies i comunitats ecle-

sials. Un tercer nivell seria el social, on
el procés de globalització, estenent-se
ràpidament, involucra també l’Es-glé-
sia. Tres factors defineixen el context
de trobada amb la Sagrada Escriptura:
d’una banda la secularització que de-
termina una condició de vida fàcil-
ment exposada a la deriva del secula-
risme consumista, al relativisme i a la
indiferència religiosa, especialment en
les joves generacions; –el pluralisme
religiós i cultural amb l’apari-ció de
formes gnòstiques i esotèriques en la
interpretació de les Sagrada Escrip-
tura i de grups religiosos aïllats en
l’interior de l’Església Catòlica. Es
desenvolupen, a més, contrasts no
fàcils i conflictes dolorosos, especial-
ment per a minories cristianes en àm-
bit no cristià a propòsit de l’ús de la
Bíblia; l’aspiració, molt sentida, d’ex-
pressar la Paraula de Déu com a alli-
berament de la persona de condicions
inhumanes i com a consol concret per
als pobres i per als que pateixen.

S’ha d’assenyalar, des del punt de
vista de la comunicació de la fe, un
nou problema de l’hermenèutica bíbli-
ca. L’esmentat problema no es rela-
ciona només amb la comprensió del
llenguatge bíblic, sinó també amb el
coneixement de la cultura actual, que
està sempre menys vinculada a la pa-
raula oral o escrita, i més orientada cap
a una cultura electrònica, pel qual la
proclamació tradicional de la paraula
pot resultar tediosa als oients, envaïts
per les tècniques informàtiques.

Una de les preocupacions d’aquest
Sínode és fer palès que la Paraula
de Déu porti a l’amor del proïsme.
En moltes comunitats s’afirma que la
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trobada amb la Paraula no s’esgota en
l’escolta i en la celebració per si ma-
teixa, sinó que està orientada al com-
promís concret, personal i comunita-
ri, cap al món dels pobres, en quant a
signe de la presència del Senyor. En
aquesta òptica, s’al·ludeix a la visió
alliberadora de la Bíblia, per a l’ulterior
desenvolupament del qual i fecunditat
a l’Església.

Urgeix doncs il·luminar aquesta
relació entre Paraula de Déu i caritat,
quan la caritat, per als creients i tam-
bé per als no creients, conté una po-
tent tensió cap a la Paraula de Déu.

I la tasca dels laics?

Fets membres de l’Església pel
baptisme i investits de la funció sacer-
dotal, profètica i real de Crist, els fi-
dels laics comparteixen la missió sal-
vífica que el Pare ha confiat al seu Fill
per a la salvació de tots els pobles (LG
34-36).  Són igualment cridats a fer

que resplendeixi la novetat i la força de
l’Evangeli en la seva vida quotidiana,
familiar i social». D’aquesta manera
ells donen la seva contribució a la
construcció del Regne de Déu amb la
fidelitat a la seva Paraula. L’assemblea
sinodal, on hi participen laics, vol cop-
sar les maneres en què els laics poden
potenciar encara més la divulgació i
assimilació de l’Escriptura.

Una encíclica sobre la Bíblia

Just el dia després d’encetar-se el
Sínode, el seu relator general, el car-
denal canadenc Marc Ouellet va sug-
gerir que del Sínode en sortís la pro-
posta d’una encíclica sobre la inter-
pretació de la Bíblia. Per l’arquebisbe
de Quebec, hi ha una “fragmentació
excessiva de les interpretacions” i ten-
sions que augmenten entre exegetes,
pastors i teòlegs. La proposta podria
passar a les recomanacions finals que
finalment recolliria l’exhortació post-
sinodal del Papa, que no és obligatòria
però que sempre s’espera després
d’un Sínode. Pel Papa aquesta troba-
da és el moment de recordar que ali-
mentar-se de la Paraula de Déu és per
a l’Església la tasca fonamental. Ho va
dir explícitament en inaugurar el Síno-
de a la Basílica de Sant Pau Extra-
murs, precisament en aquest any de-
dicat a Sant Pau.

És indispensable que l’Església
conegui i visqui el que anuncia, per-
què la seva predicació sigui creïble,
malgrat les debilitats i les pobreses
dels homes que la conformen, ha evo-
cat el Papa.

Fets membres de
l’Església pel
baptisme i investits
de la funció
sacerdotal, profètica
i real de Crist, els
fidels laics compar-
teixen la missió
salvífica que el Pare
ha confiat al seu Fill.
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Referint-se a la denúncia de la pa-
ràbola evangèlica dels vinyataires infi-
dels, Benet XVI ha recordat que «na-
cions que en un temps tenien una gran
riquesa de fe i vocacions ara estan
perdent la seva identitat”. I si en al-
gunes regions la fe es debilita fins a
extingir-se, “altres pobles estaran
sempre preparats per acollir-la». És
aquesta l’esperança que el Papa va fer
pública en iniciar el Sínode.

La Paraula del Papa sobre exegesi
i teologia

En una de les seves intervencions,
el Papa ha demanat als pares i mares
sinodals “superar” el dualisme entre
exegesi i teologia, fent referència a
algunes corrents que desvinculen l’Es-
criptura a la mà divina i en fan un lli-
bre d’història on la divinitat quedaria
en segon pla. Pel Papa, “la teologia
bíblica i la teologia sistemàtica són
dues dimensions d’una única realitat,
que anomenem teologia. Per tant, se-
ria desitjable que en una de les propos-
tes es parlés de la necessitat de tenir
present en l’exegesi els dos nivells
metodològics indicats per la Dei Ver-
bum 12, en la qual es parla de la ne-
cessitat de desenvolupar una exegesi

no solament històrica, sinó també teo-
lògica. Així doncs, serà necessari am-
pliar la formació dels futurs exegetes
en aquest sentit, per obrir realment els
tresors de l’Escriptura al món d’avui i
a tots nosaltres”. El pontífex va expli-
car que amb els seus estudis sobre
Jesucrist s’adona dels progressos que
s’han fet, també deguts al mètode his-
tòrico-crític, però ha volgut alertar
dels seus riscos.

Sínode en xifres: més dones que
mai

L’Església catòlica dels cinc con-
tinents ha estat representada en les
quatre-centes persones que ha mobi-
litzat el Sínode dels Bisbes.

La XII Assemblea General Or-
dinària del Sínode ha congregat 253
pares sinodals, representants de 13
esglésies orientals catòliques sui iuris,
de 113 diferents conferències episco-
pals, de 25 dicasteris de la Cúria ro-
mana i de les Unions dels Superiors
Generals, i 51 pares sinodals provenen
d’Àfrica, 62 d’Amèrica, 41 d’Àsia,
90 d’Europa i 9 d’Oceania.

El 72,3 per cent dels pares sinodals
són elegits, 15 per cent formen part en
virtut del propi càrrec, i 12,6 per cent
són nomenats pel Sant Pare. Entre els
253 pares sinodals hi ha 8 patriarques,
52 cardenals, dos arquebisbes grans,
79 arquebisbes i 130 bisbes. L’edat
mitjana dels pares sinodals s’aproxima
als 63 anys i entre els experts hi ha sis
dones mentre que les auditores són 19,
rècord històric. Entre les presències
no catòliques destaca el gest del Pa-
triarca Ecumènic Bartomeu I de Cons-

La teologia bíblica i
la teologia sistemà-
tica són dues
dimensions d’una
única realitat, que
anomenem teologia.
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tantinoble, que va participar a unes
vespres a la Capella Sixtina amb el
Papa. Benet XVI va dir que la presèn-
cia del patriarca al Sínode era un sig-
ne “d’esperança” i ell, primer patriar-
ca ecumènic que ha estat convidat a
un Sínode dels Bisbes de l’Església
Catòlica, va reconèixer que veia en
aquest gest “una manifestació de l’obra
de l’Esperit Sant que està duent a les
nostres esglésies a una relació mútua
més propera i profunda, un pas impor-
tant vers  la restauració de la nostra
plena comunió”.

Pel que fa a la dona, és rellevant
tenir en compte que entre les 55 pro-
posicions presentades al Papa, el Sí-
node ha suggerit que el ministeri no
«ordenat» del lectorat pugui obrir-se a
les dones.

Es tracta de la proposta número
17, que porta per títol «Ministeri de les
Paraula i les dones», en la qual es fa
referència a les disposicions que va
donar el Papa Pau VI després del Con-
cili Vaticà II sobre els ministeris «ins-
tituïts» –no «ordenats»–.

La proposició diu: «Els pares sino-
dals reconeixen i fomenten el servei

dels laics en la transmissió de la fe. Les
dones, en particular, tenen en aquest
punt un paper indispensable sobretot
en la família i en la catequesi. De fet,
saben suscitar l’escolta de la Paraula,
la relació personal amb Déu i comuni-
car el sentit del perdó.

«Es proposa que el ministeri del
lectorat s’obri també a les dones, de
manera que en la comunitat cristiana
es reconegui el seu paper d’anuncia-
dores de la Paraula», afegeixen els
pares sinodals. El Sínode ara segueix
“fent camí junts”, significat original
del terme, a nivell global i local, amb
un missatge molt clar: la Paraula de
Déu no és quelcom estàtic, privat i
tancat, sinó vida que cal comunicar en
abundància, aprofitant els dons, caris-
mes i mitjans a disposició.

Les dones saben
suscitar l’escolta de
la Paraula, la relació
personal amb Déu i
comunicar el sentit
del perdó.



9696969696



9797979797

III. Experiències de lectura
de la Paraula de Déu avui
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“Jesús fou i és la veritable
imatge de Déu. Els cristians
pobres i oprimits d’avui, jun-
tament amb els qui han optat
pels pobres, poden ara veure
el rostre de Déu en el Jesús
fet pobre, perseguit i oprimit
com ells. Déu no és un opre-
sor totpoderós. El Déu que
veiem en el rostre de Jesús és
el Déu que escolta el clam dels
pobres i que els guia, a través
del mar i del desert. Fins la
terra promesa. El veritable
Déu és el Déu dels pobres, que
s’encoleritza davant la injus-
ticia en el món, defensa als po-
bres (Sl 103, 6), enderroca
dels seus trons als poderosos
i ennalteix als humils (Lc 1,
52). És el Déu que jutjarà a
tots els éssers humans d’a-
cord amb el que hagin fet o
deixat de fer pels famolencs,
pels assedegats, pels nus, pels
malalts i pels empresonats (mt
25, 31-46)” (P. Casaldáliga –
J. Mª Vigil, Espiritualitat de
l’alliberació, San Salvador
2 1993, p. 127)

0. Introducció

Comencem preguntant-nos si és
decisiu, o almenys important, llegir
la Bíblia a partir del pobres. Sembla
que, d’entrada, hom hauria de dir,

Lectura de la Bíblia a partir dels pobres

XAVIER ALEGRE, jesuïta, biblista i professor a la Facultat de Teologia de Catalunya
i a la Universitat Centreamericana.

com fa sant Tomàs en les seves
“qüestions disputades” de la Summa
Theologica , quan enceta un tema
debatut, “videtur quod non”: sembla
que no. I responem així perquè,
d’entrada, la Bíblia va dirigida a tot
el poble de Déu, tant si és ric, com
si és pobre. Però penso que hem
d’acabar dient, i això és el que vull
mostrar amb la meva contribució,
com fa sant Tomàs en les seves qües-
tions quan arriba a la conclusió: “vi-
detur quod ita”, sembla que sí, que
és important i, fins i tot, decisiu lle-
gir la Bíblia des dels pobres.

De fet, quan la Pontifícia Comis-
sió Bíblica en el seu document so-
bre la interpretació de la Bíblia, de
l’any 1993, presenta l’apropament a
la lectura de la Bíblia, que és propi
de la teologia de l’alliberament, diu
el següent:

“En lloc d’acontentar-se amb
una interpretació objectivant, que
es concentri en el que diu el text
situat en el seu context d’origen,
hom cerca una lectura que neix
de la situació viscuda pel poble.
Si aquest viu en circumstàncies
d’opressió, cal recórrer a la Bí-
blia per cercar-hi el nodriment
capaç de sostenir-lo en les seves
lluites i les seves esperances. La
realitat present no ha de ser ig-
norada, sinó, al contrari, afron-
tada amb vista a esclarir-la a la
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llum de la Paraula. D’aquesta llum
provindrà la praxi cristiana autènti-
ca, que tendirà a la transformació
de la societat per mitjà de la justícia
i de l’amor. En la fe, l’Escriptura es
transforma en factor de dinamisme
d’alliberament integral.

Els principis són els següents:

Déu és present en la història
del seu poble per salvar-lo. És el
Déu dels pobres, que no pot to-
lerar l’opressió ni la injustícia.

Per això l’exegesi no pot ser
neutra, sinó que, seguint la ma-
nera de fer de Déu, ha de pren-
dre partit a favor dels pobres i
comprometre’s en el combat per
l’alliberament dels oprimits.

La participació en aquest combat
permet precisament fer aparèixer
sentits que només es descobreixen
quan els textos bíblics són llegits en
un context de solidaritat efectiva amb
els oprimits.

Com que l’alliberament dels opri-
mits és un procés col·lectiu, la co-
munitat dels pobres és el millor
destinatari per a rebre la Bíblia com
una paraula d’alliberament. A més,
havent estat escrits els textos bíblics
per a comunitats, és a comunitats
que la lectura de la Bíblia és confia-
da en primer lloc. La Paraula de Déu
és plenament actual, gràcies sobre-
tot a la capacitat que posseeixen uns
«esdeveniments fundadors»(la sor-
tida d’Egipte, la passió i la resurrec-
ció de Jesús) de suscitar noves

realitzacions en el curs de la his-
tòria.”(La interpretació de la Bíblia
a l’Església, E 1).

Tenint present el que diu la Ponti-
fícia Comissió Bíblica, voldria fer aquí
una reflexió, presentant, en forma de
tres tesis, les raons per les quals no és
només bo, sinó molt necessari, llegir
la Bíblia a partir dels pobres, atès que
es vol comprendre en profunditat el
que Déu a través d’ella vol revelar de
si mateix i de la manera com Ell actua
en la història humana. No fer-ho, en
canvi, és edulcorar els textos bíblics
evitant que ens interpel·lin precisament
en allò que ens costa més d’acceptar:
que el diner se’ns pot convertir en ídol
i que no podem servir, a la vegada, a
Déu i al diner (cf. Lc 16,13; cf.
16,8ss).

1. Primera tesis

La primera tesis s’inspira en unes
reflexions de C. Mesters1  que defen-
sa que en la interpretació de la Bí-
blia hom ha de tenir en compte el
“triangle hermenèutic” que està for-
mat per tres components que, en la
seva interacció, possibiliten una her-
mèutica bíblica adequada: El text,
el context i el pre-text.

Mirem, d’entrada, breument ca-
dascun dels aspectes del triangle her-
menèutic.

1.1. El text

Per text s’entén la literalitat del
text bíblic, tal com ha arribat fins a

1. Cf. “Flor sin defensa”. Leer el Evangelio en la vida, La Paz 1987, pp. 49-62.
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nosaltres. Es tracta d’una literalitat
que s’ha de procurar d’entendre amb
l’ajut dels diferents mètodes que la
ciència exegètica ha anat desenvo-
lupant al llarg dels segles (la Pontifí-
cia Comissió Bíblica recomana, en
el document abans esmentat, que
s’emprin sobretot els mètodes ano-
menats “històric-crítics” per a inten-
tar descobrir de la millor manera
possible el sentit literal del text, és a
dir, el que l’autor del text correspo-
nent volia dir quan el va formular).

Per què és tan important llegir el
text en sí mateix?

Recordem que el text bíblic és
sagrat per als creients. És Paraula
de Déu que ha volgut revelar-se de
manera històrica, allà on,  quan i com
Ell ha volgut revelar-se. Per tant, s’ha
de respectar la iniciativa i la llibertat
Déu, prenent-se seriosament la ma-
nera com Ell s’ha volgut donar a
conèixer, de manera ben concreta (i
sovint escandalosa!) en la Bíblia –en
unes llengües, temps i cultura deter-
minades. És el que ens recomana que
fem el Concili Vaticà II en la seva
Constitució sobre la divina revelació
(Dei Verbum).

El text bíblic, per tant, és una
dada prèvia, un do de Déu que ha
sigut rebut en el si del poble de Déu,
de l’Església. I serveix, a la vegada,
de criteri de discerniment per a po-
der detectar, de manera fidedigna,
com actua Déu avui en la nostra his-
tòria.

Atesa, doncs, la prioritat del text
bíblic, com a Paraula de Déu, s’han
d’aprofitar tots els mitjans dels quals
en disposa la ciència exegètica avui

per a convertir als lectors de la Bí-
blia en autèntics “oients” de la Pa-
raula procurant evitar, en la mesura
del possible, tota manipulació del text.

El text bíblic és un
do de Déu que ha
sigut rebut en el si
del poble de Déu,
de l’Església.

Per això especialistes en Bíblia
com C. Mesters, que valoren molt la
lectura de la Bíblia que fa el poble de
Déu senzill i pobre, defensen que el
text bíblic és sempre fonamental i
que no pot faltar mai una hermenèu-
tica seriosa, científica, del text, rea-
litzada amb l’ajut dels especialistes:

“Sense ell [el text], no hi pot
haver interpretació. El que man-
ca, de vegades, és que el text tin-
gui la seva pròpia autonomia de
cara al «con-text» i al «pre-
text».Quan es subordina el text
als interessos del «context»,
aleshores neix una exegesi dogmà-
tica i apologètica. Quan es subor-
dina als interessos del «pre-text»,
aleshores neix una exegesi ideo-
lògica (...).

El treball específic de l’estudi
del text seria «fer valer els drets
del que està escrit en una con-
versa cara a cara amb la parau-
la». No permetre que el text sigui
emprat o tergiversat per a que així
pugui servir de suport als pensa-
ment de qualsevol persona, sigui
qui sigui; criticar constantment
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tota lectura bíblica orientada a
descobrir el seu sentit-per-a-no-
saltres, perquè aquest «sentit-
per-a-nosaltres» tingui un fona-
ment real en la lletra de la Bíblia,
en el sentit-en-si-mateix del text”
(l.c. 61s).

1.2. El context

Per context s’entén aquí la fe de
l’Església que llegeix la Bíblia
il·luminada, guiada, per l’Esperit de
Déu, el qual capacita a l’autor del
text perquè el que ell escriu, pugui
ser autèntica “Paraula de Déu”.

La Bíblia no pot ser vista, ales-
hores, com un dictat de Déu o com
una mena d’aeròlit que ha caigut del
cel. Es troba profundament arrelada
en la comunitat del poble de Déu, en
la comunitat eclesial, dins de la qual
ha nascut i a la qual va dirigida. Ha
estat escrita des de la fe i per a la fe
del poble de Déu. I només des de la
fe d’aquest poble pot desplegar tota
la seva riquesa. Per això s’ha pogut
dir que és la fe de l’Església que
s’està despertant ara en la “me-
mòria” dels cristians (C. Mesters).

“Parlem també d’aquesta Es-
glésia que avui intenta renovar-
se lliurant la Bíblia a les mans del
poble, d’aquesta fe de la comu-
nitat que rep i llegeix la Bíblia com
si es tractés del seu llibre i que
funciona com a «context» en la
lectura del text. Es tracta de
l’Esperit de Déu autor diví de la
Bíblia, que treu el vel dels ulls del
lector, donant vida d’aquesta for-
ma a la lletra escrita i, a través
d’ella, un «sentit nou al seu po-
ble»” (Mesters l.c. 50).

Aquesta fe del poble de Déu és
obra de l’Esperit i és considerada des
del seu horitzó ampli i universal, i
per tant, en aquest sentit, “catòlic”.
Sense l’acció de l’Esperit, viscuda
en el sí de les Esglésies cristianes,
qualsevol interpretació de la Bíblia
pot resultar “lletra morta”, com diu
molt bé sant Pau (cf. 2 Co 3,1-6).

1.3. El pre-text

Finalment, per pre-text s’entén
aquí la realitat econòmica, política,
social, religiosa, sovint amarada
d’injustícia, que viu el poble creient
empobrit, que és el que, de fet, en el
pla de Déu, va ser el destinatari ini-
cial i directe dels llibres de la Bíblia.

Aquest tercer element del trian-
gle hermenèutic no és pas menys
important que els altres dos, si es
considera la Paraula com una parau-
la autènticament encarnada.

Però aquest tercer element no
resulta fàcil. Implica una anàlisi crí-
tica de la realitat molt injusta que
pateixen els pobles empobrits del
nostre món –i que són la majoria!. I

Sense l’acció de
l’Esperit, viscuda en
el sí de les
Esglésies cristianes,
qualsevol
interpretació de la
Bíblia pot resultar
“lletra morta”
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això és així perquè, a la llum preci-
sament del que revelen els textos
bíblics, entesos en la seva globali-
tat, aquesta realitat que pateixen so-
bretot els pobres és vista com a
expressió del “pecat estructural” que
afecta a la humanitat (cf. Rm 1,18-
3,20). De fet, una de les coses que
pretén la revelació bíblica és la de
despertar-nos del “somni de inhuma-
nitat” en el qual, com diuen bé els
teòlegs de l’alliberament, hi estem
atrapats la majoria dels qui vivim en
un món ric i injust –però també els
pobres. De fet, varen ser precisa-
ment els documents de Medellín (i
de Puebla) els que van ajudar als
teòlegs catòlics a adonar-se de la
implicació socio-política que és prò-
pia i essencial als textos bíblics. I
els bisbes i teòlegs llatinoamericans
varen ser capaços de fer aquesta
anàlisi precisament perquè estaven
immersos en un poble pobre i opri-
mit, que era creient.

Aquest despertar de la conscièn-
cia crítica religiosa enfront de la in-
justícia va possibilitar que es pogués
descobrir aleshores amb més clare-
dat fins a quin punt la Bíblia sintoni-
tza amb –i afavoreix– aquesta presa
de consciència crítica, car, com as-
senyala Gorgulho:

“La Bíblia mostra el procés de
la formació del poble de Déu a
partir de l’alliberament dels po-
bres. L’aparició del poble dels
pobres crea una història que qües-
tiona i influeix en la història de
les dominacions i dels domina-
dors. La Bíblia és el testament
d’aquesta història dels pobres.

L’hermenèutica és, per tant, el
discerniment de la memòria dels

pobres com a origen dels textos i
presentació dels esdeveniments i
de les estructures de la societat.
La memòria dels pobres mostra
que els textos bíblics no són no-
més història i ideologia de la cort
del temple, sinó fonamentalment
una memòria popular de resistèn-
cia profètica contra la dominació
que destrueix la vida del poble.
Aquest discerniment de la me-
mòria dels pobres es fa amb crite-
ris científics i amb els criteris de la
fe (cf. Ex 3,14-15), com ja afir-
mava Pius XII, en Divino afflante
spiritu” (Gorgulho l.c. 174).

Per aquest motiu, no tenir en
compte el pre-text històric-social,
marcat per la injustícia que tant fa
patir a les majories empobrides del
nostre món, té unes conseqüències
molt negatives per a la lectura de la
Bíblia i per a la vida de la comunitat.
I, en tot cas, impedeix una compren-
sió adequada dels textos bíblics, en
privar-los de la seva dimensió socio-
políticament crítica, profètica, que
és essencial als textos bíblics.

1.4. Conclusió d’aquest primer punt

De fet, quan es margina qualse-
vol d’aquests elements del “triangle
hermenèutic” s’arriba a una interpre-
tació unilateral, inadequada, de la
Bíblia, com passa en les lectures fo-
namentalistes o espiritualistes de la
Bíblia, que sovint resulten alienants
i no respecten el que Déu, a través
dels autors concrets, volia revelar a
la humanitat a través del poble de
Déu, Israel, i de l’Església.

En aquest sentit, em sembla en-
certada la crítica que fa G. da Silva
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Gorgulho2  a les lectures espiritualis-
tes de la Bíblia, que no tenen en
compte sobretot el pre-text:

“L’hermenèutica tradicional,
com teoria de la interpretació bí-
blica, ha fomentat un punt de vista
«espiritualista» que refereix el sig-
nificat dels esdeveniments his-
tòrics i la salvació de l’home a
una regió «espiritual», entesa des
del punt de mira de l’existència
de l’«altre món» de la cosmovi-
sió dualista dels grecs, i re-ela-
borada per l’idealisme modern.
La justícia, el pa, la vista als cecs,
la llibertat als oprimits, la pau i
les promeses del regne de Déu,
han sigut espiritualitzades de
tal manera que donen la impres-
sió que la Bíblia no parla sobre
«aquest món» sinó sobre «l’al-
tre». El pa, la justícia i l’alli-
berament han perdut la seva ma-
terialitat i la seva realitat, de tal
manera que la predicació sobre
la seva promesa només serveix
per a domesticar les masses i re-
signar-les a l’espera d’aquestes
promeses en un «altre món»,
després de la mort, perquè su-
portin i mantinguin les condi-
cions existents a la terra tal i com
estan”.

I el mateix val per a les interpre-
tacions fonamentalment científi-
ques, dominants en l’exegesi actual,
sobre tot en els països rics del Nord,
que es fixen molt en el text, però
descuiden el con-text, sobretot del

poble de Déu creient, i el pre-text
sociopolític dels textos. És el que
critica també C. Mesters:

“En general, tota la formació
de l’intèrpret de la Bíblia, sigui
exegeta, sacerdot o agent de pas-
toral, es limita a un estudi del text
de la Bíblia. Darrera d’aquesta
formació s’hi troba la convicció
que només empra bé la Bíblia
aquell que sap explicar bé el sen-
tit que el text té en si mateix, el
sentit literal. Però això no és pas
veritat. Sense l’horitzó de l’Es-
perit (con-text) i sense l’horitzó
de la realitat de la vida del poble
(pre-text), el text de la Bíblia és
lletra morta en el paper. El que
ens manca actualment no és pas
el coneixement que gira al voltant
del text. Sabem, fins i tot, massa
sobre això. El que ens manca,
sobretot, és saber integrar l’es-
tudi del text dins de la vida de
fe de la comunitat i dins de la
realitat viscuda pel poble, per-
què el text pugui tornar a aga-
far vida i pugui revelar-nos un
sentit per a nosaltres” (Mesters
Flor 52).

El mateix podem dir de les inter-
pretacions anomenades “pentecosta-
listes”. En demés de ser “espiri-
tualistes”, corren el perill de ser in-
dividualistes, car obliden, sobretot,
el pre-text dels textos i els interpre-
ten dins d’una cosmovisió idealista,
que té el seu suport en un cristianis-
me burgès que es troba al servei dels

2. “Hermenéutica bíblica”, a: I. Ellacuría – J. Sobrino (ed.), Mysterium liberationis. Concep-
tos fundamentales de la Teología de la Liberación, Madrid: Trotta 1990, Vol. I, p. 137;
cf. 138ss.
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interessos poderosos de la classe
dominant en la nostra societat. És el
que denuncia també Gorgulho (l.c.
138):

“La pau ha deixat de tenir el
significat polític que tenia per als
hebreus i s’ha constituït en una
«pau interior»: la justícia ha es-
devingut un assumpte personal de
la relació amb Déu; la redempció
o alliberament s’ha convertit en
una salvació dels pecats perso-
nals, i la «nova criatura» ha sigut
interpretada en termes individua-
listes, de tal manera que les Es-
criptures ja no tenen relació amb
una cosa tan pública i social com
és el sistema socioeconòmic i
polític en el qual s’hi dóna la vida.
Es pot participar aleshores d’un
sistema socioeconòmic injust i
ser religiós «interiorment» o «es-
piritualment» i es poden emprar
els conceptes bíblics per a parlar
del «creixement espiritual» sen-
se tenir cap remordiment de
consciència. I precisament pel
reclam «polític» de lo «espiritual»
es pot al·legar que aquesta her-
menèutica està lliure de tota
ideologia.”

2. Segona tesi

El lloc privilegiat (imprescindi-
ble?) per a una hermenèutica bíbli-
ca adequada és el poble (creient)
empobrit que viu la seva fe en co-
munitat.

Aquesta tesi no es més que la
conseqüència del que hem dit en la
primera tesi. La importància cabdal
de la lectura de la Bíblia des dels

pobres es deu precisament al fet que,
com ha dit sovint C. Mesters, el po-
ble empobrit i creient són els ulls que
ens possibiliten llegir la Bíblia. En
aquest procés, els especialistes bí-
blics només som les “ulleres” que
ajudem a superar les miopies que el
poble empobrit i creient, destinatari
prioritari de la revelació bíblica, pot
tenir en la seva lectura de la Bíblia,
atès que viu immers en un món
injust i molt condicionat per la men-
talitat injusta d’aquest món neoca-
pitalista globalitzat. Aleshores,
l’especialista només ajuda a intentar
superar la temptació humana de ma-
nipular la Paraula de Déu i de no sa-
ber-la escoltar realment.

Gorgulho assenyala bé perquè és
tan important llegir la Bíblia des dels
pobres:

“Els pobres llegeixen la Bíblia
en una situació de sofriment i de
dominació econòmica i política.
És una qüestió de vida o mort,
de llibertat o dominació. Busquen
a la Bíblia la veritat que els allibe-
ri, llum per a analitzar la societat
i les seves estructures de violèn-
cia, força que doni suport a la
seva resistència i la seva lluita per
a aconseguir un món nou de vida,
de llibertat, de solidaritat. El po-
bres creuen i confien en la pa-
raula de la Bíblia com a llum i
força de la seva lluita per a allibe-
rar-se” (l.c. 170).

Per això és tan important que tot
intèrpret de la Bíblia estigui a
l’escolta d’aquest poble empobrit, si
vol ser capaç d’escoltar, en tota la
seva profunditat, el missatge que
Déu vol comunicar avui a través de
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la seva Paraula. Car Déu segueix
actuant, parlant, avui a través de la
vida del poble empobrit, oprimit,
sobretot quan hom descobreix que
la vida d’aquest poble –i de tots els
pobles– és il·luminada per la Bíblia.
Sense aquesta sintonia amb el poble
oprimit i empobrit, difícilment es pot
estar en sintonia amb el Déu que es
revela a la Bíblia.

Un teòleg de l’alliberament, Pa-
blo Richard, ho formula molt bé:

“L’arrel profunda de la nostra
teologia és l’experiència de Déu
en el món dels pobres. Déu es fa
present i es revela en la història i
en la vida com el Déu alliberador
dels oprimits i com el Déu que
assegura la vida per a tothom,
sobretot per als pobres. Aquesta
experiència de Déu ha de ser dis-
cernida i expressada. La Bíblia és
el criteri o canon per a poder rea-
litzar aquest treball de discerni-
ment.  «Déu va escriure dos
llibres: el llibre de la vida i la Bí-
blia» (sant Agustí). En la història
de l’alliberament, tant del cosmos
com de la humanitat, Déu es va
comunicar amb nosaltres. Però
per culpa del pecat i, sobretot,
per culpa de la idolatria, que ha
omplert el món de tanta «verbor-
rea religiosa», de tanta «espiritua-
litat de mort», de tanta «ideologia
teològica», es va fer necessari un
segon llibre, que ens ajudés a lle-
gir el primer. Aquest llibre segon
fou la Bíblia. Diu sant Agustí: «La
Bíblia, el segon llibre de Déu, fou
escrita per a ajudar-nos a desxi-
frar el món, per a retornar-nos la
mirada de la fe i de la contempla-
ció, i per a transformar tota la

realitat en una gran revelació de
Déu». La Bíblia és així el criteri
fonamental que tenim per a dis-
cernir la paraula viva de Déu en
la nostra vida i en la nostra his-
tòria. Diem que Déu es fa pre-
sent de manera privilegiada en el
món dels pobres; doncs bé: la
Bíblia és l’instrument fonamen-
ta l  per  a  d i scern i r  aques ta
presència i per a poder articu-
lar-la, dir-la, comunicar-la i cri-
dar-la al món sencer” (“Teología
en la teología de la liberación”, a:
Mysterium liberationis vol I, p.
219).

3. Tesis tercera

A la Bíblia, Déu es revela clara-
ment com el Déu dels pobres i mar-
ginats. Per això opta prioritàriament
a favor d’ells. I es revela com no
podent tolerar cap situació d’opres-
sió o d’injustícia que pateixi alguna
de les seves criatures. En aquest sen-
tit, la Bíblia és el testimoni de que
Ell està sempre present en la història
del seu poble –i de qualsevol poble–
per a salvar-lo.

D’això se’n conclou que no es pot
interpretar la Bíblia al marge de la
historia concreta del poble empobrit,
oprimit, representat per Israel, ni hi
pot haver una hermenèutica bíblica

A la Bíblia, Déu es
revela clarament
com el Déu dels
pobres i marginats.
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“neutra”. La Bíblia –i en ella
l’“opció pels pobres”– és el paradig-
ma, la clau de lectura elemental de
la manera com Déu, al llarg de la
història, es va fent present en el món.

Aquesta tercera tesi és la con-
seqüència de les dues tesis anteriors
i la justificació teològica de la raó per
la qual s’ha de llegir la Bíblia des dels
pobres. Car si Déu s’ha revelat a la
Bíblia com el Déu que escolta el clam
dels pobres i envia els seus missat-
gers per a alliberar-lo (cf. Ex 3), ales-
hores hom no pot fer una lectura
neutra dels textos bíblics. Tota lec-
tura de la Bíblia, que vulgui estar en
sintonia amb el tarannà de Déu que
es revela en els textos bíblics, ha de
ser aleshores una lectura en sintonia
amb els pobres i compromesa en el
seu alliberament. Car encara que la
lectura científica pretengui ser “ob-
jectiva”, sabem, de fet, que no hi ha
lectura que ho pugui ser realment
d’objectiva. Tots ens apropem a la
Paraula de Déu des d’una pre-com-
prensió determinada. Per això la con-
junció de les tres claus herme-
nèutiques fonamentals que he des-
enrotllat en la meva primera tesi és
fonamental per a intentar ser el més
“objectius” possible, millor dit, “el
més fidels possible en l’escolta de la
Paraula de Déu”.

Però en aquest triangle interpre-
tatiu no podem oblidar que els po-
bres, més encara, els empobrits i
oprimits del nostre món, són el lloc
hermenèutic privilegiat per Déu per-

què podem interpretar adequadament
la vida humana i la Bíblia. Per això
en la lectura de l’Antic Testament,
els esdeveniments testimoniats en el
llibre de l’Èxode (em refereixo a
l’alliberament de l’esclavitud que
patia el poble d’Israel a Egipte) es
converteixen en clau de lectura fo-
namental per a poder descobrir el
fil conductor de l’actuació envers el
poble escollit per Déu, Israel, al llarg
de tot l’Antic Testament3 .

Com tampoc és una casualitat, o
quelcom de marginal, que sigui pre-
cisament la creu i la resurrecció de
Jesús, és a dir, el triomf d’una vícti-
ma, el Fill de Déu, sobre els seus
victimaris,  els poders polít ics,
econòmics i religiosos del seu món,
la clau de lectura del Nou Testament
i, per tant, de tota la vida cristiana.

Car en l’alliberament del poble de
Déu, sotmès a l’esclavatge a l’Egipte,
apareix clarament el rostre de Déu.
Un Déu que intervé en la història per
a fer justícia als empobrits i margi-
nats. És un Déu que es presenta a
Moisès tot dient-li: “He vist l’aflicció
del meu poble a Egipte i he sentit com
clama per culpa dels seus explota-
dors. Conec els seus sofriments; per
això he baixat a alliberar-lo del po-
der dels egipcis i fer-lo pujar des
d’Egipte cap a un país bo i espaiós,
un país que regalima llet i mel” (Ex
3,6-8).

S’ha de donar, aleshores, la raó a
la teologia de l’alliberament quan

3. El significat de l’Èxode, com a clau de lectura de tot l’AT, l’exposa molt bé el llibre de R.
de Sivatte, Alliberament d’Israel. Introducció a l’Antic Testament, Barcelona: Claret 1982.
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subratlla que és essencial, per a po-
der comprendre la Bíblia (i la fe cris-
tiana) correctament, que es prengui
consciència del fet que el Déu bíblic
va ser conegut, de manera decisiva,
en un esdeveniment d’alliberament
sociopolít ic.  En aquest sentit ,
l’Èxode seria “una revolució promo-
guda per Déu” (Jorge Pixley)4:

“A partir de la comprensió de
l’èxode com a moviment de ca-
ràcter socio-econòmic i polític,
els llatinoamericans afirmen
l’alliberament com el principi rec-
tor de la nova hermenèutica bí-
blica. No es pot entendre la bíblia
sinó es fa des d’aquesta perspec-
tiva fonamental. Aquest principi
hermenèutic serveix d’instrument
deshel·lenitzador i desideologiza-
dor en la interpretació bíblica. En
entendre l’alliberament com un
esdeveniment històric i social,
s’allibera la interpretació bíblica
de la captivitat en la qual la des-
historització platònica, privatitzant,
pseudo-espiritual i existencialista
l’havien mantingut”5.

4. Conclusió

En concloure aquestes re-
flexions, espero que ens hagi quedat
cada cop més clar, tot llegint el que
acabo d’escriure, per què no només
és convenient, sinó fins i tot neces-
sari, llegir la Bíblia des dels pobres.
No és només una follia d’uns teòlegs
determinats, els anomenats “teòlegs

4. Cf. Silva l.c. 145.
5. Silva l.c. 147.

de l’alliberament”, sinó que respon
a la manera com Déu mateix es va
voler comunicar a la humanitat. So-
bretot en Jesús de Nazaret, el pobre
per excel·lència, que, com recorda
sant Pau a la seva comunitat de
Corint, el qual “essent ric, es va fer
pobre per vosaltres, perquè us enri-
quíssiu amb la seva pobresa” (2Co
8,9). I no es va fer pobre només “es-
piritualment”, sinó també material-
ment, car, com diu Jesús de si mateix
en el tercer evangeli: “Les guineus
tenen caus, i els ocells, nius, però el
Fill de l’home no té on reposar el
cap” (Lc 9,58).

Per això hem de concloure que,
sense fer com a Església una autènti-
ca opció pels pobres, difícilment po-
dem comprendre el projecte fona-
mental de Jesús, el Regne o regnat de
Déu. Aquest projecte de Jesús, Lluc
el formulà molt bé, tot recollint una
promesa de Déu a l’Antic Testament,
ben formulada pel profeta Isaïes,
l’anomenat Tercer Isaïes, un profeta
que apareix després de l’exili a Babilò-
nia (cf. Is 61,1-2), posant-lo en boca
de Jesús a la sinagoga de Nazaret:

“L’Esperit del Senyor reposa
sobre meu, perquè ell m’ha un-
git. M’ha enviat a portar la bona
nova als pobres, a proclamar als
captius la llibertat i als cecs el
retorn de la llum, a posar en lli-
bertat els oprimits, a proclamar
l’any de gràcia del Senyor” (Lc
4,18-19; cf. també Lc 7,18-23/
Mt 11,2-6).
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És per això, que a la pregunta que
ens plantejàvem a l’inici de si era es-
sencial llegir la Bíblia des dels pobres,
podem contestar ara amb un sí con-

vençut i creient. I això ho fem no per
seguir una moda passatgera o una
teologia marginal, sinó per fidelitat al
Déu que se’ns ha revelat a la Bíblia.
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El darrer Sínode dels bisbes ha
posat l’accent en la voluntat de Déu
d’entrar en diàleg amb la humanitat.
Déu es comunica i convida homes i
dones a viure en amistat amb ell. La
Bíblia és testimoni i mitjà privilegiat de
la revelació de Déu que es fa conèixer
ell mateix per amor. Per això cal llegir-
la amb el desig d’entrar en relació amb
aquest Déu personal i amorós.

La Bíblia i l’espiritualitat carmelitana

AGUSTÍ BORRELL, provincial dels carmelites descalços, professor de la Facultat de
Teologia de Catalunya.

gària i compromís, la capacitat de tro-
bar Déu en el silenci i de viure a la seva
presència...

La Regla carmelitana, com altres
que van ser redactades en aquella èpo-
ca, té una forta inspiració bíblica. En
bona part, és un recull de frases aga-
fades literalment de la Bíblia o que
almenys s’hi refereixen molt directa-
ment. Un dels consells més caracte-
rístics de la Regla del Carme és el co-
negut «meditar dia i nit la Llei del Sen-
yor» (cf. Sl 1,2). Es tracta d’un lema
que ha anat configurant una espirituali-
tat capaç de produir fruits abundosos.
La sensibilitat bíblica que mostren els
grans sants del Carmel de tots els temps
prové en bona part d’aquesta inspira-
ció primigènia d’atenció preferent i
constant a la Paraula de Déu i encara
més al Déu que entra en comunicació
amb la humanitat.

Una forma interessant de descobrir
les característiques principals de l’acos-
tament carmelità a la Paraula de Déu
és observar alguns dels sants del Car-
mel i veure, ni que sigui molt sintèti-
cament, com se situen en relació als
textos bíblics.

Teresa de Jesús

Teresa de Jesús és la fundadora
d’una nova família dins la tradició car-

L’antiga i àmplia família carmelita-
na té les seves arrels en la terra de la
Bíblia. L’estil de vida carmelità va ser
marcat fortament des dels seus orí-
gens per aquesta proximitat física als
llocs on la Paraula de Déu es va reve-
lar. La geografia influeix en les perso-
nes i en els grups humans. Els primers
ermitans que al segle XIII es van ins-
tal·lar al Mont Carmel van prendre
Elies com a model inspirador, i d’ell
van voler imitar l’esperit profètic, la
passió per Déu, la conjunció entre pre-

Déu es comunica i
convida homes i
dones a viure en
amistat amb ell. La
Bíblia és testimoni i
mitjà privilegiat de la
revelació de Déu.
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melitana. A partir de la seva pròpia
experiència personal d’amistat amb
Déu, atrau altres persones a un estil de
vida basat en la pregària, la fraternitat
i el servei. Teresa és una gran lectora,
però no té estudis teològics ni bíblics,
cosa impensable per a una dona en
l’Església del segle XVI. Tanmateix, a
l’hora de la veritat els seus escrits
contenen nombroses citacions bíbli-
ques, i això que havia accedit al co-
neixement de la Bíblia de forma tan
sols indirecta, per mitjà de la litúrgia i
de les referències que trobava en les
obres que llegia.

Són prou conegudes les seves afir-
macions: «siempre fui amiga de letras»
i «buen letrado nunca me engañó»
(Vida 5,3). I quan parla de «lletres» i
de «lletrats», es refereix a la formació
teològica, i més concretament al co-
neixement de la Bíblia. Teresa busca
sempre la fidelitat a Déu, que està con-
vençuda que se li manifesta personal-
ment de diverses maneres, a vegades
de forma ben directa. I està igualment
convençuda que és el mateix Déu el
qui li parla a ella i el qui parla en l’Es-
criptura. Per això, sap que qui cone-
gui bé la Bíblia podrà orientar-la a ella
sobre l’autenticitat i el sentit de les
seves experiències. Segons ella, la Bí-
blia és la guia adequada i, per tant, els
qui la coneixen i la segueixen no es
poden equivocar: «y es gran cosa le-
tras, porque éstas nos enseñan a los
que poco sabemos y nos dan luz y, lle-
gados a verdades de la Sagrada Escri-
tura, hacemos lo que debemos» (Vida
13,16). Quan ella recorre als teòlegs
és perquè necessita la confirmació que
allò que sent en el seu interior ve de
Déu, i els demana que comprovin si la

seva experiència està d’acord amb
l’Escriptura; per exemple, en una oca-
sió exposa al dominic Pedro Ibáñez el
seu estat interior: «...díjele entonces
todas las visiones y modo de oración y
las grandes mercedes que me hacía el
Señor, con la mayor claridad que pude,
y supliquéle lo mirase muy bien, y me
dijese si había algo contra la Sagrada
Escritura» (Vida 33,5). La conformitat
amb l’Escriptura és el criteri de discer-
niment fonamental: si una suposada vi-
sió o revelació s’aparta mínimament
de l’Escriptura, s’ha de considerar to-
talment falsa (cf. Vida 25,12).

Teresa busca
sempre la fidelitat a
Déu.

Resulta sorprenent l’existència
d’un escrit de Teresa de Jesús anome-
nat Meditaciones sobre los Cantares.
Tenint en compte el context del seu
temps, crida poderosament l’atenció
que s’atrevís a escriure un petit trac-
tat de pregària a partir del Càntic dels
Càntics. En qualsevol cas, és una nova
manifestació de la predilecció dels
místics per aquest singular escrit bí-
blic. La pregària, en la visió teresiana,
és un camí d’amor, i per això resulta
tan adequat, per a explicar-la, aquest
poema d’amor que és el Càntic bíblic.

Joan de la Creu

Per la seva banda, Joan de la Creu,
el primer carmelita descalç, sí que té
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una formació teològica i bíblica nota-
ble, que prové bàsicament del seu
temps d’estudi a la Universitat de Sa-
lamanca. Per això no resulta tan es-
trany que en les seves obres hi hagi
més d’un miler de citacions bíbliques.

El seu ús de la Bíblia és constant i
variat. Es pot dir que pràcticament no
hi ha cap llibre bíblic que no aparegui
en un lloc o altre de les obres sant-
joanistes. S’ha arribat a dir que s’hi
pot trobar «una bíblia castellana», per
la gran quantitat de textos bíblics que
hi apareixen; es tracta una observació
molt important, en un moment en què
l’ús dels textos bíblics era escàs, no
tan sols per la dificultat general d’ac-
cés als llibres, sinó per la prohibició de
traduir els textos bíblics.

Moltes de les vegades que Joan de
la Creu cita textos de l’Escriptura ho
fa per posar com a exemple o com a
comparació un personatge bíblic. Un
repàs de les citacions bíbliques en els
seus escrits revela la presència de ben
pocs textos legislatius, o sapiencials;
gairebé sempre es fixa en els llocs on
es parla de fets que afecten a perso-
natges, o bé de les experiències d’a-
quests personatges. Això, o els textos
poètics, lògicament. Els dos llibres
més citats són els Salms i el Càntic
dels càntics. No té res d’estrany que
els seus llibres preferits siguin els més
poètics de la Bíblia. Joan de la Creu,
que de vegades és presentat com una
persona dura, seca, austera i freda,
s’entusiasma en canvi amb la bellesa
de la creació i sobretot de la persona
humana, i manifesta una sensibilitat
extraordinària i un sentit poètic incom-
parable, que es manifesten de forma

privilegiada en la seva màxima compo-
sició lírica, el Càntic espiritual, que té
com a referent el Càntic dels càntics.
Per això davant de l’Escriptura sap
valorar de manera especial els llocs on
el llenguatge s’expressa de forma més
poètica.

Tot allò que Joan de la Creu escriu,
encara que ell no ho confessi explíci-
tament, és fruit de la seva experiència.
Però no en té prou, i apel·la igualment
a la d’altres persones. Ara bé, ell és
conscient que l’experiència humana
sempre és subjectiva i pot enganyar,
més encara quan es tracta de la rela-
ció amb el mateix Déu. Per això deixa
clar que no es fonamenta tan sols en
l’experiència, ni la seva ni la d’altres,
sinó que busca un fonament més sòlid
i objectiu, que troba precisament en la
Paraula de Déu. Així, en el pròleg de
la Subida del Monte Carmelo escriu:
«...para decir algo de esta noche os-
cura, no fiaré ni de experiencia ni de
ciencia, porque lo uno y lo otro puede
faltar y engañar; mas, no dejándome
de ayudar en lo que pudiere de estas
dos cosas, aprovecharme he para todo
lo que, con el favor divino, hubiere de
decir –a lo menos para lo más impor-
tante y oscuro de entender– de la divi-
na Escritura, por la cual guiándonos
no podremos errar, pues el que en ella
habla es el Espíritu Santo» (Subida del
Monte Carmelo, pròl., 2).

L’Escriptura ofereix un punt de
referència objectiu que evita qualsevol
subjectivisme. L’Escriptura, lògica-
ment, llegida a l’interior de la comuni-
tat creient; per això Joan de la Creu
expressa també sempre la seva inten-
ció de no apartar-se de la doctrina de



113113113113113

l’Església. És una afirmació neces-
sària en temps de desconfiança envers
els escrits espirituals, però alhora una
expressió sincera de la seva voluntat
de llegir la Bíblia en comunió amb la
gran comunitat cristiana.

Joan de la Creu viu l’experiència
de l’amor de Déu i vol portar-la fins a
les últimes conseqüències. En aquest
intent, l’Escriptura és el lloc segur on
trobar la confirmació d’allò que sent,
la pedra de toc per verificar l’auten-
ticitat de la seva vivència interior. En
aquest intent es fixa sobretot en l’ex-
periència dels grans personatges bí-
blics: Moisès, Job, Elies... En realitat,
el que fa ell és aplicar la història bíbli-
ca a la seva història personal. Si la Bí-
blia ens posa davant els ulls la relació
del poble d’Israel amb Déu, Joan de la
Creu hi troba els elements que defi-
neixen i il·luminen la relació de cada
persona creient amb Déu. Quan llegeix
la Bíblia, hi veu descrita la seva pròpia
experiència, constata que en ell mateix
s’està realitzant i s’està actualitzant la
paraula bíblica.

De vegades podria semblar que
amb aquesta mena d’aproximació im-
posa al text bíblic un sentit que aquest
no té, i que, per tant, en fa una inter-
pretació arbitrària. La realitat és que
Joan de la Creu més aviat intenta tro-
bar el sentit pregon que hi ha contin-
gut en la Bíblia, i se situa així en la lí-
nia dels pensadors cristians de tots els
temps que han donat testimoni de la
vitalitat inexhaurible de la Paraula de
Déu. La Paraula de Déu conté una ri-
quesa que les successives i diverses
relectures cristianes van traient a la
llum.

Una actitud fonamental que Joan
de la Creu practica i recomana en re-
lació amb la Paraula de Déu és el si-
lenci, que esdevé l’ambient imprescin-
dible per a una escolta atenta de Déu.
És una idea que apareix sovint en els
seus escrits, aplicada, per exemple, a
l’escolta de Crist, Paraula única i defi-
nitiva del Pare: «Una palabra habló el
Padre, que fue su Hijo (cf. He 1,2), y
ésta habla siempre en eterno silencio,
y en silencio ha de ser oída del alma»
(Dichos 99).

Teresa de Lisieux

En un temps i en un ambient molt
diferents, i amb una personalitat amb
característiques ben pròpies, es pot
dir que Teresa de l’Infant Jesús adop-
ta davant de la Bíblia una actitud que
reprèn les línies fonamentals dels seus
grans mestres en el Carmel.

Teresa viu en una època difícil pel
que fa a l’accés a la Bíblia. És un
moment de creixement i de renovació
profunda dels estudis bíblics, però els
ambients catòlics miren encara amb
desconfiança els nous mètodes que
s’estan imposant sobretot en el món
protestant. Teresa no va tenir cap con-
tacte amb el moviment bíblic del seu
temps i ni tan sols va rebre cap for-
mació bíblica. Tot i així, també en el
seu cas la Bíblia és, amb molta diferèn-
cia, l’obra més citada en els seus es-
crits, i la seva forma de llegir-la resul-
ta sorprenent i atractiva. Teresa es
mira la Bíblia com si hagués estat es-
crita per a ella personalment, i com si
tot allò que li passa tingués una expli-
cació perfecta en els textos de l’Es-
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criptura. Teresa interpreta la Bíblia a la
llum de la seva vida concreta, que és
el lloc teològic on descobreix Déu i viu
la relació amb ell. Potser per això ge-
neralment no «cita» la Bíblia, sinó que
integra el vocabulari i els textos bíblics
en la seva pròpia manera de parlar, fins
al punt que s’expressa sovint amb el
llenguatge bíblic.

La seva lectura de la Bíblia sempre
està en relació amb la seva vida. Les
paraules de la Bíblia es fan realitat en
ella, es repeteixen o es compleixen en
l’actualitat. En aquest sentit, mostra
una facilitat especial per descobrir
aplicacions directes a la seva vida per-
sonal de les paraules de l’Evangeli. Per
exemple, arriba a relacionar de mane-
ra peculiar el manament de Jesús d’es-
timar els enemics amb la seva vida de
comunitat (cf. Manuscrit C 15v).

Quan és necessari, sap introduir
modificacions mínimes en els textos
perquè es vegi l’aplicació de la Parau-
la de Déu a la situació que ella viu.
Així, tradueix en femení el text evan-
gèlic sobre els últims que seran els
primers (Mt 20,16), per aplicar-lo a les
dones, que en el seu temps són discri-
minades i excomunicades amb tanta
facilitat: «Al cel, [Jesús] sabrà demos-
trar que els seus pensaments no són
com els dels homes (cf. Is 55,8-9),
perquè llavors les darreres seran les
primeres (cf. Mt 20,16)...» (Manuscrit
A 66v).

Un element fonamental en la rela-
ció de Teresa de l’Infant Jesús amb la
Bíblia és el lloc central que hi ocupa
Jesús. La seva espiritualitat és cristo-
cèntrica, i també ho és la seva lectura

de l’Escriptura. Ella pràcticament no
va tenir directors espirituals, en bona
part perquè no se sentia identificada
amb l’espiritualitat que li volien trans-
metre, marcada pel rigorisme i el te-
mor a Déu. En canvi, se sap acompa-
nyada per Jesús mateix: «Mai no l’he
sentit parlar, però sento que està en
mi, constantment em guia, m’inspira
el que haig de dir o fer» (Manuscrit A,
83v). Aquest guiatge que atribueix a
Jesús no és una impressió subjectiva,
sinó que li arriba molt sovint a través
de l’Evangeli: «Però és sobretot l’E-
vangeli el que m’ocupa durant les
meves oracions, trobo en ell tot el que
és necessari a la meva pobreta ànima.
Hi descobreixo sempre llums noves,
sentits amagats i misteriosos...» (Ma-
nuscrit A, 83v).

Teresa, portada pel desig d’escol-
tar la veu de Jesús, se sent destinatària
directa de les paraules d’ell als perso-
natges evangèlics. Quan les cita, sol
parlar d’allò que Jesús «em» diu, o
«ens» diu. La seva pròpia vocació per-
sonal la veu explicada en la crida de
Jesús als deixebles: «...obrint el sant
Evangeli, els meus ulls han topat amb
aquestes paraules: “Havent pujat Jesús
en una muntanya, va cridar els qui va
voler; i vingueren a ell” (Mc 3,13).
Aquí teniu ben bé el misteri de la meva
vocació...» (Manuscrit A, 2r).

En la lectura que en fa Teresa, la
Bíblia és molt més que un instrument
per conèixer la revelació de Déu. Més
encara, la Bíblia, i sobretot l’Evangeli,
no és tan sols la paraula de Jesús, sinó
que equival a ell mateix: la Paraula és
Jesús. Teresa escriu: «Em sembla que
la paraula de Jesús és ell mateix... ell,



115115115115115

Jesús, el Verb, la Paraula de Déu!»
(Carta 165). De vegades arriba a sen-
tir-se identificada amb allò que l’e-
vangeli diu de Jesús: les situacions o
els sentiments de Jesús són compar-
tits i són reviscuts per ella. En alguna
ocasió usa els textos evangèlics que
parlen de Jesús per descriure l’estat
d’ànim en què ella es troba: «Era la nit,
la nit profunda de l’ànima... Com Je-
sús a l’hort de l’agonia (cf. Lc 22,39-
46), em sentia sola, sense trobar con-
sol ni en la terra ni en el cel, semblava
que el bon Déu m’hagués abando-
nat!!!...» (Manuscrit A 51r).

D’altra banda, es pot veure com
sovint usa com a pròpies paraules que
els personatges de l’evangeli adrecen
a Jesús: «Com els seus apòstols, po-
dia dir-li: “Senyor, he pescat tota la nit
i no he agafat res”» (Manuscrit A,
45v). En aquest sentit, ella es compa-
ra amb diversos personatges evan-
gèlics: Maria Magdalena, Zaqueu, la
samaritana... Tot observant l’actitud
de Jesús amb cada un d’ells, entén
també com actua amb ella mateixa.

Teresa es fa seves les paraules de
Jesús i les aplica amb naturalitat a si-
tuacions viscudes o conegudes per
ella: «...goso manllevar les paraules
que vàreu adreçar al Pare celestial la
darrera nit que us va veure encara so-
bre la nostra terra (...) “Us he glorifi-
cat sobre la terra...”» (Manuscrit C,
34r). Ella recita en femení la pregària
de Jesús: «Pare meu, desitjo que allà
on seré, aquells que m’heu donat hi
siguin amb mi, i que el món conegui
que vós els heu estimats com m’heu
estimat a mi mateixa» (Manuscrit C
34v). I com si s’adonés de la seva

gosadia, es pregunta immediatament:
«Potser és temeritat?» I de seguida
troba la resposta en un altre text de
l’evangeli: «Em sembla que no: des de
fa temps m’heu permès de ser audaç
amb vós. Com el pare del fill pròdig
parlant amb el seu fill gran, m’heu dit:
“Tot el que és meu és teu” (Lc 15,31).
Les vostres paraules, doncs, oh Jesús,
són meves i puc servir-me’n per a
atreure sobre les ànimes que m’estan
unides els favors del Pare celestial»
(Manuscrit C, 34v).

Generalment, Teresa parteix de la
seva experiència personal i troba en la
Bíblia el mitjà de fer més gran la seva
proximitat a Déu. De vegades, la Bí-
blia és el recurs per trobar la resposta
a les seves inquietuds més profundes.
El cas més emblemàtic és el descobri-
ment de la seva vocació personal, que
ella mateixa descriu en detall (cf. Ma-
nuscrit B, 3). Assegura que sentia el
desig de fer-ho tot, de ser-ho tot, i que
davant la incomoditat que sofria, va
cercar una resposta en les cartes de
sant Pau. La lectura i la meditació dels
capítols 12 i 13 de la Primera carta als
Corintis va acabar donant-li la llum que
necessitava, fins que se sent cridada
a ser l’amor en el cor de l’Església:
«Aleshores, en l’excés de la meva joia
delirant, vaig exclamar: “Oh Jesús,
amor meu..., la meva vocació, final-
ment, l’he trobada: la meva vocació és
l’amor!...”»

És cert que Teresa no es preocupa
de buscar el sentit literal dels textos
bíblics, el que tenien en el moment en
què van ser escrits, sinó el que tenen
en el moment present i per a ella per-
sonalment. Tanamteix, això no és cap
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rebuig de l’estudi científic de la Bí-
blia, pel qual ella sentia un veritable
interès, per més que no estigués al
seu abast. Així ho indica una mena
de sinopsi dels relats evangèlics de
la resurrecció que va escriure, i en-
cara més la coneguda tradició trans-
mesa per la seva germana Celina se-
gons la qual Teresa hauria volgut
estudiar hebreu i grec «per poder lle-
gir la Paraula de Déu amb el mateix
llenguatge humà amb el qual ell va
voler expressar-se» (Consells i re-
cords III,4).

Elisabet de la Trinitat

Elisabet de la Trinitat és una altra
jove carmelita francesa, contemporà-
nia de Teresa de Lisieux, que viu una
experiència similar, i se li pot compa-
rar en molts aspectes. També en la
relació amb la Bíblia. La Paraula de
Déu influeix poderosament en ella
malgrat les condicions precàries en
què hi té accés, a través d’edicions
parcials i poc acurades. Elisabet sap
descobrir els elements essencials de
l’Escriptura i sobretot els que poden
alimentar la seva vida interior. Tampoc
ella no fa un estudi sistemàtic de la
Bíblia, però es fixa espontàniament en
textos concrets que aplica a la seva
vida interior. També per a ella funcio-
na el principi segons el qual la història
de la salvació present en la Bíblia es
repeteix i s’ac-tualitza en cada creient.
Per això els textos bíblics parlen de la
relació per-sonal de cada persona amb
Déu. Aquest sentit espiritual de la Bí-
blia és descobert i desenvolupat de
manera privilegiada pels místics de
tots els temps.

A Elisabet li agradava molt el ter-
me «escoltar», que defineix perfecta-
ment la seva actitud davant Déu i la
seva Paraula, i que en els seus escrits
sovint va associat igualment al silenci.
Així, en una carta a una amiga, diu:
«Que la nostra vida transcorri en ell,
com dèiem l’altre dia, que sigui veri-
tablement la nostra estança a la terra.
I allà fem silenci, per escoltar Aquell
que té tant a dir-nos...» (Carta 164).
En aquest sentit, descobreix Maria
Magdalena com el model en l’escolta
de Jesús: «No teniu aquesta passió per
escoltar-lo? A vegades és tan forta
aquesta necessitat de callar que desit-
jaria no saber fer res més que quedar-
se com la Magdalena, aquesta bella
figura d’ànima contemplativa, als peus
del Senyor, àvida d’escoltar-lo...»
(Carta 158).

Sens dubte, el mestre bíblic prefe-
rit per Elisabet de la Trinitat és sant
Pau. Ella se sent identificada amb
l’experiència de l’apòstol, i es fa seu
el llenguatge paulí per expressar allò
que viu. Es tracta d’un cas singular en
la història de l’espiritualitat cristiana.
Sobretot en els darrers anys de la seva
vida, va usant cada vegada més el llen-
guatge de les cartes de sant Pau. Fins
i tot quan escriu a les seves nebodes
petites els parla amb paraules paulines:
«...Déu, des de tota l’eternitat, us “te-
nia en el seu pensament. Ell us predes-

Els textos bíblics
parlen de la relació
personal de cada
persona amb Déu.
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tinava a ser conformes a la imatge del
seu fill Jesús, i pel sant baptisme us ha
revestit d’ell i us ha fet filles seves al
mateix temps que el seu temple vivent”
(Sant Pau). Oh estimats petits santua-
ris de l’amor!» (Carta 240).

Aquesta visió del cristià com a
temple de Déu o de l’Esperit és típi-
cament paulina, i constitueix una de
les bases de l’espiritualitat carmeli-
tana, que parteix de la convicció que
Déu s’ha fet tan proper que viu en
l’interior del creient i, per tant, és
possible una relació d’intimitat amb
ell. En la Primera carta als Corintis,
Pau els diu: «No sabeu que sou tem-
ple de Déu i que l’Esperit de Déu
habita en vosaltres?» (1Co 3,16).
Elisabet de la Trinitat, que sent amb
intensitat aquesta presència interior
de Déu, es veu refermada pel fet de
trobar en sant Pau la confirmació de
la seva experiència: «Us comunicaré
el meu “secret”: penseu en aquest
Déu que habita dins vostre, del qual
sou temple; és sant Pau qui parla
així, el podem creure» (Carta 249).

Saber que Déu és en el propi inte-
rior, i buscar-l’hi: aquest és segons
Elisabet el camí de la veritable sante-
dat, i el secret de la felicitat, i ho reco-
mana sovint a les persones a qui es-
criu: «Penseu que esteu en ell, que ell
és la vostra estança aquí a la terra. I, a
més, que ell és en vós, que el posseïu
en el més íntim de vós mateixa, que a
qualsevol hora del dia i de la nit, en les
alegries o en les penes, el podeu tro-
bar aquí, ben proper, ben endins. És
el secret de la felicitat, el secret dels
sants. Ells sabien molt bé que eren “el
temple de Déu”» (Carta 175).

Conclusió

L’observació d’alguns dels repre-
sentants emblemàtics de l’espiritu-
alitat carmelitana mostra la importàn-
cia central que la Paraula de Déu ha
tingut sempre en la vida dels carmeli-
tes. D’altra banda, confirma que hi
ha unes característiques determina-
des en la lectura carmelitana de la
Bíblia, que es mantenen al llarg de la
història.

La invitació de la Regla a «medi-
tar dia i nit la Llei del Senyor» ha
creat en el Carmel una atenció per-
manent a la Paraula de Déu, fins a
esdevenir pràcticament un ambient
vital. Aquesta «meditació» ha fet
possible que la Bíblia hagi estat el
camí privilegiat per aprofundir la re-
lació d’amistat amb el Déu que parla
a través de les seves pàgines. Els
sants del Carmel han descobert que
la Paraula de Déu s’adreçava perso-
nalment a cadascú d’ells, i que es pot
aplicar a la vida concreta de cada
creient, d’una manera privilegiada
pel que fa a la relació personal amb
Déu. Es pot dir que llegeixen la Pa-
raula des de la vida i la vida des de la
Paraula. En aquest sentit, la Paraula
de Déu es mostra igualment com a
lloc de confrontació objectiva de la
pròpia experiència, com a garantia
que allò que cadascú sent i viu està
en sintonia amb la voluntat de Déu.
Per això és fonamental acostar-se a
la Paraula amb actitud d’escolta, que
permeti d’acollir amb el cor obert la
veu de Déu mateix que continua par-
lant de moltes maneres, i especial-
ment a través dels textos bíblics,
sempre vius i actuals.
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La tradició carmelitana ha sabut
descobrir igualment que la Paraula ple-
na i definitiva de Déu, la seva Paraula
vivent, és Jesucrist. Jesucrist és el
mestre i el model, és sobretot l’amic i
l’Amat, aquell a qui cal escoltar, se-
guir, i sobretot estimar. No debades la
mateixa Regla proposa com a objectiu
i resum de la vida carmelitana “viure
en obsequi de Jesucrist”.

És fonamental
acostar-se a la
Paraula amb actitud
d’escolta, que
permeti d’acollir amb
el cor ober t la veu
de Déu.
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Des de la tradició franciscana,
entesa com el corrent espiritual que
s’inicia amb l’experiència vital de
Sant Francesc d’Assís i s’enriqueix
amb la de santa Clara, Àngela de
Foligno, Antoni de Pàdua, Bonaven-
tura, Duns Escot, Ramon Llull..., la
lectura de la Bíblia es viu com a en-
contre personal i comunitari amb una
persona viva. El text,  sobretot
l’Evangeli, és Jesús vivent que parla
actualment.  És una lectura en
l’Esperit Sant, mediada per la Litúr-
gia i la lectio, en un context de pre-
gària, adoració i disponibilitat.

En aquest sentit, els autors francis-
cans, com els monjos antics, llegeixen
la Bíblia per a la vida, per a la pròpia
conversió, per alimentar i vivificar el
propi cor. Tal com diu sant Bonaven-
tura, la Teologia que és comentari a la
Sagrada Escriptura, no és per saber
més sinó per fer-nos més bons1.

Com que el tema abarca la his-
tòria de 800 anys, ens cenyirem al
que representa la inspiració primigè-

Llegir la Bíblia des de l’espiritualitat
franciscana

JOSEP MANUEL VALLEJO, caputxí. Es dedica a la divulgació bíblica i és guardià de
la fraternitat de l’Ajuda a Barcelona.

nia que es troba en l’experiència de
lectura de la Bíblia de sant Francesc
i santa Clara.

Francesc d’Assís

Francesc és un home que viu
entre les darreries del segle XII i ini-
cis del XIII. En aquest temps la lec-
tura de la Bíblia que es fa en els
monestirs és la lectio divina molt
al·legoritzada, on el text arriba a ser
un pretext. En les escoles catedralí-
cies l’Escriptura s’utilitza com a ar-
gument per a la dialèctica i els debats
teològics. I els moviments pauperís-
tics fan una lectura directa de
l’Evangeli “sine glossa” amb el perill
de caure en fonamentalisme.

A diferència de la lectio que es
feia en els monestirs, “més elabora-
da, programada, més estesa a tota
l’Escriptura, en Francesc trobem
una lectura més simple i directa,
concentrada en els fragments més
significatius de l’Evangeli”2. Sobre-

1. “Ut boni fiamus”
2. UMBERTO OCHIALINI, Lectio divina monastica e spiritualità biblica di S.Francesco

a AA.VV, Parola di Dio e Francesco d’Assisi, Ed.Cittadella, Assisi 1982, p.62. Cf
THADÉE MATURA, La Parole de Dieu Dans les Écrits de François, a Verba Domini
Mei. Gli Opuscula de Francesco d’Assisi, a cura di Alvaro Cacciotti, Ed Antonianum,
Roma 2003, pp:211-219.
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tot li preocupa la comprensió con-
creta del significat de les paraules i
una posada en pràctica immediata i
vital.

Per a ell l’Evangeli no és sols un
text sinó una Persona vivent i ac-
tuant amb la qual es pot relacionar i
confrontar la seva existència. Els
seus escrits estan farcits de citacions
bíbliques, sobretot de l’Evangeli3,
introduïdes per la frase: “Tal com
diu el Senyor”, amb el verb en pre-
sent, mostrant així quins són els
seus pressupostos interpretatius del
text: la presència viva i actual del
Senyor4 .

Per comprendre la seva manera
d’assimilar els textos ens convé molt
de veure com cita, comenta i actua-
litza els evangelis en els seus escrits,
sobretot en la seva Primera Regla o
Regla no Butllada, on més del 50%
dels textos són fragments bíblics.

Francesc no llegeix l’Evangeli
per predicar-lo o per estudiar-lo, el
llegeix  per viure’l; la seva regla de
vida és sols l’Evangeli identificat
amb Jesucrist. Actuant així en feia
la millor interpretació (hermenèuti-
ca vital), en el mateix sentit que un
músic interpreta, dóna vida i espe-
rit a la lletra d’una partitura. Pels
efectes que deixa l’encarnació del
text es penetra el seu sentit, es des-
cobreix vivint-lo. Podríem dir que
l’experiència de posar en pràctica
la Paraula amb les seves vivificants
conseqüències és el punt àlgid de la
interpretació de la Bíblia de sant
Francesc.

La font principal del seu accés als
textos bíblics és la Litúrgia, celebra-
da en comunitat i memoritzada i
meditada personalment en el missal,
el breviari o l’evangeliari, així com
també en l’art iconogràfic i el drama
litúrgic.

3. A l’inici de seu itinerari espiritual serà dels evangelis sinòptics i, en la mesura que va
madurant, serà l’Evangeli de Joan el seu preferit.

4. DINI DOZZI, Así dice el Señor. El Evangelio en los Escritos de san Francisco, Col.
Hermano Francisco 43, Ed Aranzazu, Guipuzcoa 2003, p:11.

Per a ell l’Evangeli
no és sols un text
sinó una Persona
vivent i actuant amb
la qual es pot rela-
cionar i confrontar la
seva existència.

És per això que experimenta tant
de disgust amb els frares que només
volen saber les paraules de l’Escrip-

Francesc no llegeix
l’Evangeli per
predicar-lo o per
estudiar-lo, el llegeix
per viure’l
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tura per explicar-les als altres, sense
viure-les:

Diu l’Apòstol: La lletra mata,
però l’esperit vivifica (2Co 3,6).
Són occits per la lletra els qui tan
solament desitgen de saber les pa-
raules per a ésser tinguts com a
més savis entre els altres i per a
poder adquirir grans riqueses i do-
nar-ne als parents i als amics. I són
occits per la lletra aquells religio-
sos que no volen seguir l’esperit
de l’Escriptura divina, ans desitgen
de saber-ne més aviat tan sols les
paraules i d’interpretar-les als al-
tres. I són vivificats per l’esperit
de l’Escriptura divina els qui tot
el saber que posseeixen i desitgen
de posseir, no l’atribueixen al cos,
ans de paraula i amb l’exemple el
retornen al Senyor altíssim de qui
és tot bé.5

Els qui s’apropien del coneixe-
ment de la lletra de l’Escriptura i se’n
vanaglorien, són estèrils, “occits per
la lletra”. I els qui l’estudien sols per
poder predicar-la de paraula als al-
tres, sense encarnar-la en la seva vida
esdevenen ressecs i àrids (morts).

Per contra, els que allò que ente-
nen no ho atribueixen a sí mateixos,
sinó a l’esperit de l’Escriptura i ho
posen en pràctica, aquests són vivifi-
cats. Perquè és deixant-se fecundar
per l’Esperit, que viu en la lletra de
l’Escriptura, i donant fruit com hom
experimenta la vida i el benestar.

Donar fruit. La terra bona.

Per copsar la manera de llegir els
textos bíblics de sant Francesc és
molt adient contemplar com els cita,
fusiona, comenta, aplica i actualitza
en els seus Escrits. Al capítol 22 de
la seva 1ª Regla té un llarg comenta-
ri a la paràbola del Sembrador on ho
podem veure.

D’entrada introdueix el text fent
identificar el lector amb els diversos
tipus de terreny: “...Guardem-nos
molt d’ésser la terra que hi ha vora
el camí, o bé la rocosa o bé la plena
d’espines, com diu el Senyor en
l’Evangeli:

La llavor és la paraula de
Déu. La que ha caigut vora el
camí i ha estat trepitjada, aquests
són els qui senten la paraula i no
l’entenen. I tot d’una ve el dia-
ble i s’apodera del que se sem-
brà en llurs cors i s’emporta la
paraula de llurs cors, no fos cas
que, creient, se salvessin (Lc
8,12). La que va caure en terra
rocosa, aquests són els qui, en
sentir la paraula, de seguida la
reben amb goig; però, en haver
vingut la tribulació i la perse-
cució per causa de la paraula,
a l’instant s’escandalitzen, i
aquests no tenen arrel en si ma-
teixos, ans són passatgers, ja que
creuen cert temps i a l’hora de la
temptació tornen enrere. La que
caigué entre espines, aquests són

5. Admonicions 7. Les Admonicions són un recull d’avisos espirituals i exhortacions pro-
nunciats seguramente per Francesc en ocasió dels Capítols Generals. Es poden trobar a
Francesc d’Assís.. Clara d’Asís.. Escrits, Col Clàssics del Cristianisme 1, Barcelona
1988, pp: 76-83.
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els qui senten la paraula de Déu
i la preocupació i les ànsies
d’aquest segle i l’engany de les
riqueses i les cobejances restants
se’ls fiquen a dins, ofeguen la
paraula i esdevenen sense fruit.
La que ha estat sembrada en terra
bona, aquests són els qui sentint
amb cor bo i òptim la paraula,
l’entenen i retenen i donen fruit
en la paciència.

Si comparem aquest fragment
amb el de Mt 13 i Lc 8 veiem que
Francesc fusiona les dues versions
en una, ampliant i desenvolupant al-
guna paraula.

De manera que la llavor de vora
el camí són els qui senten (amb
l’oïda, no llegida) i no entenen: la
paraula se’n va. Els de la terra rocosa
són els que s’espanten per la perse-
cució: no tenen arrel en si mateixos.
En els de les espines la paraula és
ofegada per les seduccions del món.
Finalment la terra bona són els qui:

- Sentint amb cor bo i òptim
(Lc), és a dir, amb un cor des-
endurit, afectable, ben dispo-
sat, penetrable

- l’entenen (Mt) (“inteligunt”),
llegeixen a dins, capten el sig-
nificat

- retenen (Lc) (“retinent”), ru-
mien, donen voltes en el seu
cor, conserven en la memòria
com Maria

- donen fruit, no és voluntaris-
ta, és com un donar a llum en
bones accions per la força de
l’esperit de la Paraula.

- en la paciència. Això és nou,
afegit per Francesc, interpre-

tant així per als seus frares,
tenint en compte la seva situa-
ció vital. L’experiència de vida
actual amb els germans fa
créixer el text en nous signifi-
cats.

Veiem que la lectura que fa Fran-
cesc no és gens literal, sinó que ha
passat per la rumia i assimilació per-
sonal i és interpretada en funció de
la pròpia experiència espiritual en la
vida de relació amb els germans.

Fer estatge i sojorn. Guardar la
Paraula.

Un altre aspecte de l’assimilació
de la Paraula per part de Francesc
és la continua “rumia” i “masticació”
del text en la memòria per foragi-
tar els logismoi o pensaments inva-
sius, i fer que arreli en el propi cor.
El tema està tractat a la 1ª Regla 18,
tot comentant la paràbola del dimo-
ni i la casa desocupada (Mt 12,
43-45):

I guardem-nos molt de la ma-
lícia i de la subtilitat de Satanàs
que no vol que l’home tingui la
seva ànima i el seu cor en Déu. I,
rondant, desitja d’emportar-se el
cor de l’home sota l’aparença
d’alguna compensació i ajut i
d’ofegar de la memòria la parau-
la i els preceptes del Senyor, i vol
encegar el cor de l’home pels
afers i les ànsies del món i esta-
blir-s’hi, com diu el Senyor:
Quan l’esperit immund surt de
l’home, va per llocs àrids i secs,
cercant repòs, i, en no trobar-ne,
diu: Me’n tornaré a casa meva,
d’on vaig sortir. I, en venir-hi,
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la troba desocupada, escombra-
da i endreçada. Llavors se’n va i
agafa altres set esperits més
dolents que ell, i, una vegada a
dintre, s’hi estableixen; i les dar-
reries d’aquell home són pitjors
que les primeries.

Endinsat en la tradició dels Pa-
res del Desert que exhortaven a la
pregària contínua, Francesc reco-
mana la meditació constant de la
Paraula, que no quedi ofegada per
qualsevol altra activitat o compen-
sació, com a garantia de vida cris-
tiana sana. No és suficient que
l’ànima estigui neta i ordenada, cal
que estigui habitada pel Senyor a
través de la seva Paraula, si no,
s’omple de dimonis. Per això el sant
recomana amb insistència: “I fem
sempre en nosaltres un estatge i un
sojorn per a ell que és el Senyor Déu
totpoderós, Pare, Fill i Esperit Sant”
(1ª Regla 27).

Clara d’Assís

Si Francesc és un lector apassio-
nat de l’evangeli de sant Joan, Clara
ho és del Càntic dels Càntics. La seva
lectura de la Bíblia estarà influencia-
da per l’espiritualitat de l’amor es-
ponsal dels autors cistercencs
(Bernat, Guillem de sant Thierry...).
Sent el Crist com l’Espòs. Per això
parla d’enamorament, de bellesa, de
perfums, de donació exclusiva a
l’Amat, de miralls...”6 .

En la Quarta Carta a Agnès de
Praga, el tema del mirall li serveix per
introduir a la contemplació imaginati-
va dels Misteris de la vida de Jesús:

Ell (Jesucrist) és l’esplendor de
la glòria eterna, l’esclat de la llum
perpètua i el mirall sense taca.
Mira’t diàriament en aquest espill,
oh reina esposa de Jesucrist! I con-
templa-hi contínuament el teu ros-
tre, per re-vestir-te integrament per
dins i per fora de varietat d’adorna-
ments, i ornar-te també de les flors
i dels vestits de totes les virtuts...
(Cta Agnès 15-17)7.

El mirall no és aquell en que es
reflecteix la pròpia imatge. El mirall
és Jesucrist, les seves actituds, les
escenes de la seva vida. I emmira-
llant-nos en aquest espill veiem el
nostre veritable rostre i ens hi im-
pregnem a poc a poc per la contem-
plació continua.

En aquest mirall es reflec-
teixen la pobresa benaurada, la
santa humilitat i la caritat inefa-
ble... Esguarda, de primer, la base

6. F.RAURELL, Des del Càntic dels Càntics: l’amor com a encontre en Clara d’Assís, Fac.
Teol. Cat. Barcelona 1993, p. 6.

7. Op. cit. p.168.

Francesc és un
lector apassionat de
l’evangeli de sant
Joan, Clara ho és
del Càntic dels
Càntics.
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d’aquest espill: la pobresa de
l’Infant ajagut a la menjadora i
abrigat amb bolquers... Al mig de
l’espill, considera la humilitat, la
benaurada pobresa i els innombra-
bles treballs i sofriments que su-
portà per la redempció del llinatge
humà. I a l’extrem de l’espill, con-
templa la seva caritat inefable, per
la qual volgué sofrir i morir a
l’arbre de la creu, amb la mort més
afrontosa... (Cta Agnès 18.23).

Aquesta manera de meditar el text
bíblic ingènua i profundament emoti-
va, divulgada per Bernat de Claravall i
Francesc d’Assís estarà present en els
escrits místics de sant Bonaventura i
arribarà, a través de les Meditationes
Vitae Christi del Pseudo-Bonaventura
(s.XIV)8, als segles posteriors on exer-
cirà una gran influència. Beuen d’ella
la Vita Christi de Ludolf de Saxònia i
l’Exercitatorio de l’abat Cisneros de
Montserrat, penetrant a través d’ells
en els Exercicis Espirituals de sant
Ignasi de Loiola9.

Fer-te present (re-presentar-te) a
les paraules, gestos, i situacions de
Jesús als Evangelis, com si els es-
coltessis amb les teves orelles i els
veiessis amb els teus ulls (Proemi).

Se’ns convida a imaginar-nos en
esperit els llocs i les circumstàncies
de Jesús com si hi estiguéssim cor-
poralment presents a fi de contagiar-
nos i configurar-nos a ell.

Mira, contempla cada detall, no
et cansis de meditar-los; fes-te pre-

sent tot allò que es diu, tot allò que
es fa; frueix-ne i complau-te’n,
compadeix-te de les sofrences; per
la familiaritat, per la confiança, per
l’amor... (cap IV)

Aquesta forma de contemplar a
partir del text bíblic “como si presen-
te me hallare” és una de les aporta-
cions més genuïnes de la tradició
franciscana a l’espiritualitat cristiana.

Síntesi

En resum podríem dir que la lec-
tura de la Bíblia en els iniciadors del
moviment franciscà:

- És una lectura per a la vida, per
a la pròpia conversió i cristifi-
cació.

- Que fuig de l’excessiva al·lego-
rització i del literalisme. És una
lectura directa i concreta que res-
pecta el text però l’aplica, segons
l’Esperit a la situació actual.

- Que veu en el text una perso-
na vivent, Jesucrist, i s’hi re-
laciona personalment.

- És un procés on la memòria
de les paraules, la “rumia”
constant en actitud d’adoració
produeixen l’assimilació i el
“donar a llum” a Crist en les
pròpies obres.

- Finalment, la meditació imagi-
nativa de les escenes de la vida
de Jesús, “com si present em
trobés” fa que s’encarnin en
l’orant les actituds del Senyor.

8. Joan de Caulibus, frare franciscà natural de la Toscana, del convent de sant Gimignano.
9. LLORENÇ SAGALÉS,  Influència cistercenca en els primers franciscans,a Francisca-

nisme i Art Europeu, Família Franciscana de Catalunya 2007, p.127.
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1. L’Estudi d’Evangeli (EdE)

Qui més qui menys ha sentit a
parlar, o fins i tot haurà fet, «Estudi
d’Evangeli» (EdE). L’expressió «Es-
tudi d’Evangeli» s’ha popularitzat en
molts moviments eclesials, especial-
ment en l’Acció Catòlica, per refe-
rir-se a una estona tranquil · la,
normalment en grup, dedicada a
aprofundir un text evangèlic. Es pre-
ga, es llegeix el text a poc a poc, es
comparteix... També hi ha qui fa EdE
personal. S’intenta, en tots els ca-
sos, arribar a algun compromís per-
sonal o col·lectiu amb el qual facilitar
que la nostra vida vagi conformant-
se a la vida proposada per l’Evangeli.
S’intenta anar concretant com viu-
rem allò que l’Evangeli ens transmet.

2. D’on va sortir la idea d’«estudiar»
l’Evangeli

L’expressió «Estudi d’Evangeli»
prové d’un capellà de la diòcesi de
Lió, l’Antoine Chevrier (1826-1879).
De totes maneres, cal aclarir que ell
parlava més aviat d’«Estudi de Nos-
tre Senyor Jesucrist». L’A. Chevrier,
acabat d’ordenar, va ser nomenat
vicari d’una parròquia al barri de la
Guillotière, a l’altra banda del riu
Roine. Segons explica ell mateix, la

“Estudiar” l’Evangeli de Jesucrist amb
la vida a les mans

JOAN RAMON MARÍN, prevere del bisbat de Sant Feliu, rector de Santa Teresa de
Gavà, consiliari del MIJAC i de l’ACO, professor de Bíblia a la Facultat de Teologia
de Catalunya.

nit de Nadal de 1856 es va conver-
tir. Estava meditant sobre l’Encar-
nació del Fill de Déu. Déu ha enviat
el seu Fill al món per salvar el món,
per convertir els pecadors. I malgrat
tot seguim veient que el món és ple
de pecadors, que el món segueix
condemnant-se. Diu A. Chevrier que
aleshores «es va decidir a seguir
Nostre Senyor Jesucrist ben d’aprop,
per tal de fer-se més capaç de treba-
llar eficaçment per la salvació de les
ànimes.» L’EdE neix d’aquesta con-
versió. L’EdE segons A. Chevrier
busca seguir Jesucrist ben d’aprop,
busca l’eficàcia de la salvació en
les persones.

El més curiós de tot plegat és la
lògica de la conversió d’A. Chevrier.
Com que hi ha gent sense conèixer,
o sense voler acceptar, que Déu ha
enviat el seu Fill al món per salvar-
lo, aleshores ell mateix es posa a
treballar per conèixer i acceptar Je-
sucrist i la seva salvació. Dit d’una
altra manera, la constatació de la falta
de conversió en molta gent del seu
entorn, el va dur a buscar de con-
vertir-se ell primerament. La conver-
sió de si mateix obeeix a l’encaix
estret i profund que s’hauria de pro-
duir entre la dinàmica de l’Encar-
nació salvadora del Fill de Déu i la
dinàmica de la realitat que contem-
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plem. A. Chevrier va entendre que
només si es convertia ell mateix a
fons a Jesucrist, només aleshores
seria capaç d’apropar d’una manera
eficaç el Senyor a tothom. Bona part
dels seus esforços pastorals es van
traduir en catequitzar infants i ado-
lescents, cosa que vol dir, donar-los
a conèixer Jesucrist. Les catequesis
es basaven en els seus EdE, és a dir,
en el coneixement de Jesucrist que
anava adquirint. Per dir-ho millor, les
catequesis d’A. Chevrier es basaven
en el coneixement de Jesucrist que
l’anava configurant. El que evange-
litza és el catequista i no el llibre. No
es tractava que l’EdE es reflectís en
la seva explicació-catequesi, sinó
que es reflectís en la seva vida.
L’EdE va al cor de la pròpia vida i la
transforma. I així transforma la vida
dels altres per a Jesucrist.

la seva vida. A viure-ho ell i a buscar
altra gent que ho vulgui viure. Quan
va voler posar totes aquestes idees
en ordre, no va poder fer altra cosa
que Estudiar l’Evangeli sistemàtica-
ment. Aquesta és una aportació im-
portant d’A. Chevrier. L’estudi
sistemàtic de l’Evangeli. És un es-
tudi sistemàtic en el temps, és a dir,
cada dia. Cada dia cal «estudiar» a
Jesucrist i fer el catecisme. Prendre-
s’ho com un treball, de la mateixa
manera que la gent normal va a tre-
ballar cada dia per guanyar-se la vida.
És també un estudi sistemàtic en el
contingut, és a dir, en tot l’evangeli,
en tots els evangelis, i quasi s’hauria
de dir, en tot el Nou Testament. Es
un estudi el més exhaustiu possible.
Per conèixer Jesucrist a fons hom
no pot conformar-se amb mirar al-
gun fragment o episodi curtet de tant
de tant.  No. Cal procurar que
l’«estudi de Nostre Senyor Jesu-
crist» sigui exhaustiu en la dedica-
ció i en el seu abast.

A. Chevrier va deixar escrit un
llibre sobre aquestes qüestions.
«El Veritable Deixeble» és el títol
d’aquest llibre. També es titula «El
sacerdot segons l’evangeli.» El lli-
bre no és un manual, en el sentit clàs-
sic de la paraula. El manual és
l’evangeli. El llibre són els EdE que
va fer i, més tard, li serviren per la
formació d’uns seminaristes que
sentien l’atractiu per seguir Jesucrist
més d’aprop i donar-lo a conèixer.
En aquest escrit hi trobem les claus
per entendre l’Estudi d’Evangeli se-
gons A. Chevrier.  Aquests claus són:
fer-se deixeble de Jesucrist; conèixer
Jesucrist ho és tot; negar-se a si
mateix, prendre la creu i anar amb
Jesús.

3. L’EdE forma part de la vocació

A. Chevrier es va adonar ben
aviat que la seva conversió i nova
disponibilitat a Jesucrist formaven
part de la vocació sacerdotal que te-
nia. Com més va practicant l’Estudi
d’Evangeli més clar ho veu. El camí
a recórrer és el de ser sacerdot se-
gons l’evangeli ; ser un veritable
deixeble de Jesucrist. I a això dedica

L’EdE va al cor de la
pròpia vida i la
transforma. I així
transforma la vida
dels altres per a
Jesucrist.



127127127127127

4. Una clau per l’EdE: Fer-se
deixeble de Jesucrist

La primera clau ens situa en la
dinàmica de tot EdE: és la idea de
fer-se deixeble de Jesucrist. Jesús en
parla sovint en l’Evangeli, dels seus
deixebles. Els escull, els parla, els
instrueix d’una manera especial.
L’EdE pot ser aquest «especial». Si
un deixeble, en general, és aquell qui
pren algú altre per mestre seguint-
lo, fent-li confiança, escoltant la seva
paraula, posant en pràctica la seva
doctrina, sense cansar-se’n mai, el
deixeble de Jesucrist és el qui pren
Jesús com a Mestre, el segueix,
l’escolta, posa en pràctica el que
ensenya, i no té altre desig que ser-
vir-lo i fer tot el que ensenya. Un
punt bàsic per esdevenir un verita-
ble deixeble de Jesucrist és conèixer-
lo. El coneixement de Jesús ens
ajudarà a entregar-nos més a ell i a
conèixer-lo més encara, a unir-nos
més a ell i a estimar-lo més. Són de
subratllar tres verbs en el deixeble
de Jesucrist: el deixeble coneix, el
deixeble estima i el deixeble segueix
el Mestre. Per A. Chevrier «seguir»
Jesucrist vol dir «imitar-lo», «repro-
duir» el seu exemple. L’EdE com-
porta i comprèn el coneixement,
l’amor i la imitació de Jesucrist. En
cap cas no es tracta d’un coneixe-
ment, un amor o una imitació inti-
mista. Com ha quedat clar per la seva
conversió, A. Chevrier va decidir-se
a treballar eficaçment per la salva-
ció de les persones que vivien sense
saber res de Jesucrist. «Poseu en mi
molta fe en vós, Senyor, perquè to-
tes les vostres paraules siguin per mi
una llum que m’il·lumini i em faci
venir a vós per seguir-vos per tots
els camins de justícia i de veritat.»

5. Una clau per l’EdE: Conèixer
qui és Jesucrist

La segona clau la dóna el co-
nèixer qui és Jesucrist.  Aquesta és el
primer objectiu i quasi l’únic, de tot
EdE. Podem fer Estudis d’Evangeli
sobre situacions diverses que vivim,
o sobre preocupacions que tinguem,
sobre interessos pastorals con-
crets... Podem fer tot això. Però
l’Estudi d’Evangeli està mogut, de
cap a peus, per conèixer Jesucrist.
Per tant, quan ens disposem a co-
mençar un EdE sistemàtic, cada dia,
en tot l’evangeli, ens haurem de fer
sempre les mateixes preguntes: en
què conec encara insuficientment
Jesucrist? En quins aspectes de la
seva persona el conec poc? I deixar
que aquesta pregunta orienti tot
l’EdE. Evidentment, les situacions
que vivim, les preocupacions que tin-
guem, els interessos pastorals, tot
això, ens ajudarà a plantejar-nos què
ens cal conèixer millor de Jesús. La
vida ens permetrà descobrir fins on
arriba o no arriba la nostra intimitat
amb Jesús. També ens hi ajudarà la
pregària que se sol fer en començar
L’EdE. És important començar així,
amb una pregària, perquè segura-

El deixeble de
Jesucrist és el qui
pren Jesús com a
Mestre, el segueix,
l’escolta, posa en
pràctica el que
ensenya, i no té altre
desig que servir-lo.
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ment en més d’una ocasió haurà de
ser Jesús mateix qui ens assenyali
en què l’hem de conèixer més.
S’entén que la insistència en el co-
neixement de Jesucrist va acompa-
nyada de la mateixa insistència en
estimar-lo i en seguir-lo, com hem
comentat més amunt.

El coneixement de Jesucrist re-
vela la necessitat que té Déu de co-
municar-se amb nosaltres, creats a
imatge seva. Déu ha parlat en mol-
tes ocasions i de moltes maneres. Ara
ens ha parlat pel Verb, la llum, la
vida... tot està en ell. Ha vingut al
món fent-se un de nosaltres, habi-
tant enmig nostre per tenir temps de
dir-nos tot el que el Pare tenia pen-
sat. No som éssers abandonats. Déu
és realment un Pare que estima els
seus fills i vol instruir-los i salvar-
los. L’EdE vol trobar aquesta comu-
nicació. El Verb fet carn és Jesucrist.
El Fill de Déu. La divinitat de Jesu-
crist es manifesta en les seves obres
que corroboren la seva paraula. Ell
és la nostra Saviesa, la nostra Llum,
el nostre Senyor, el nostre Mestre,
la nostra Vida. D’aquí que A. Che-
vrier digui que «conèixer Jesucrist i
tenir el seu Esperit, ho és tot.» En
una pregària seva ho resumeix ad-
mirant la bellesa i la grandesa de Je-
sucrist: «Oh Verb! Oh Crist! Que en
sou de bell! Que en sou de gran. Qui
us arribarà a conèixer? Qui us podrà
comprendre?» I aleshores afegeix:
«Feu, o Crist, que jo us conegui, que
jo us estimi.» El coneixement de Je-
sucrist és un coneixement ofert,
com tot en la vida de Jesús. És co-
municació que parteix d’ell. En el
Verb hi ha la Vida i la Vida és la Llum
de tothom qui viu en la foscor. La
foscor no pot ofegar la llum. Conti-

nua A. Chevrier la seva pregària: «Ja
que sou la llum, feu-me’n arribar un
raig al fons del meu pobre esperit,
perquè us pugui veure, perquè us
pugui comprendre.» L’EdE condueix
a l’atracció per Jesucrist i l’alimenta.
Jesucrist serà seguit i imitat en la seva
bellesa evangèlica.

6. Una clau per l’EdE: anar amb
Jesucrist

La tercera clau la donen les condi-
cions necessàries per seguir Jesucrist:
renúncia a si mateix, portar la creu i
anar amb ell. De fet aquestes condi-
cions segueixen els exemples del Mes-
tre, representats en el pessebre (la
pobresa), la creu (l’obediència), el pa
de l’Eucaristia (la caritat).

Fent-nos pobres. Jesucrist ens
ha donat exemple de pobresa. No-
saltres, com més pobres ens fem,
més glòria donarem a Déu i més útils
serem als altres. A. Chevrier posava
la renúncia al món, al propi jo, als
béns materials, com un exemple a
donar que allò que som i fem no de-
penen d’ells (del món, de mi mateix
o dels béns materials) sinó de Jesu-
crist. L’EdE acaba fent-nos pobres.
A poc a poc, cada vegada més, anem
fonamentant el que som i fem, tota
la nostra vida, en Jesucrist i només
en ell. Així pregava A. Chevrier: «O
Crist! O Verb! Vós sou el meu Se-
nyor i el meu únic Mestre... Parleu,
Senyor, que sou el meu Senyor i el
meu Mestre. No vull escoltar ningú
més.» En ell ens sostenim. Tenir
l’Esperit de Jesucrist ho és tot. És
bonica la idea que com més pobres
som més útils ens fem als altres.
Per donar un bon to pràctic a tot
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l’assumpte. És el primer exemple
que Jesucrist ens ha donat en venir
al món, el d’una vida pobra. I així es
va mantenir fins a la creu. Jesucrist
ha vingut al món pobre. L’Encar-
nació ha sigut un abaixament fins
a posar-se a la nostra alçada. Cal-
drà, doncs, abraçar aquesta pobresa
seguint l’exemple de Jesús. En això,
A. Chevrier ho té relativament fàcil
perquè al barri on viu està rodejat de
gent molt més pobre que ell, rodejat
de gent simplement pobre. A més a
més, vol apropar-los Jesucrist pre-
cisament a ells. Per tant, evangelit-
zació i pobres aniran ara de bracet.
Evangelitzar els pobres, evan- gelit-
zar amb mitjans pobres, que els po-
bres evangelitzin... En certa manera,
els pobres esdevindran uns mestres
per a A. Chevrier. Constantment de-
manarà de poder viure amb els po-
bres, de poder viure com ells, de
poder morir per ells. Hi ha un moment
en l’EdE en el qual els pobres ens han
de fer de mestres. I d’ells hem de fer-
nos també deixebles.

Fent-nos obedients. Jesucrist
ens ha donat exemple d’obediència
al Pare fins a la creu. Com més mo-
rim, més vida tenim i més vida do-
nem. L’Estudi d’Evangeli acaba
fent-nos obedients. A poc a poc,
cada vegada més, anem obeint Je-
sucrist i només a ell. L’obediència
és la confiança-fe en aquell que dóna
la vida per tu i fa que tu la donis pels
altres. L’Estudi d’Evangeli és font
d’obediència. No només, ni sobre-
tot, perquè en l’evangeli hi trobem
tot allò que hem d’obeir, sinó per la
confiança i la fe que el coneixement
de Jesucrist genera en nosaltres en-
vers ell. La renúncia a si mateix com-
porta omplir-se de l’Esperit que dóna

la vida. Altrament seria com co-
mençar la casa per la teulada.

El deixeble s’acosta al mestre per
escoltar-lo. El deixeble no es posa a
discutir o raonar, amb criteris hu-
mans, el que el Mestre diu. Així sig-
nifica anar al fons de nosaltres
mateixos i de Jesucrist. No quedar-
nos en la superfície ni en les coses
externes. L’EdE busca aquest fons i
defuig la superficialitat. L’EdE ens
empeny a deixar de seguir un Jesu-
crist superficial; a deixar de comu-
nicar un Jesucrist superficial. No
seguim a Jesús per seguir-lo. No som
màquines de seguir a Jesucrist. No
som màquines de transmetre Jesu-
crist. L’Esperit és el qui parla en
nosaltres. L’EdE ens ensenya les
paraules de Jesús, els gestos de Je-
sús, la vida de Jesús. Nosaltres di-
rem les paraules de Jesús, farem els
gestos de Jesús, viurem la vida de
Jesús. L’EdE ens fa obedients grà-
cies a aquesta transformació vital.
L’obediència està sobretot en el fer.
Fer la voluntat del Pare és per Jesu-
crist el seu aliment. Acollir el que
plau al Pare, a no confondre amb allò
que li ve de gust. Acollir allò que és
font d’alegria profunda per el Pare i
unir-se a aquesta alegria. Ho tornem
a veure en la pregària d’A. Chevrier:
«Parleu, que us vull escoltar i vull
practicar la vostra paraula, perquè sé
que ve del cel. Vull escoltar-la, vull
meditar-la, vull posar-la en pràctica,
perquè en la vostra paraula hi ha la
vida, la joia, la pau i la felicitat.»
L’EdE sempre farà emergir la pre-
gunta: «A qui he d’obeir?», que és
tant com preguntar-se: «Per qui hau-
ria de donar la vida?» La renúncia a
si mateix, així com la pobresa, im-
plica molt de connexió personal i
comporta molta gratuïtat.
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Per això, en fer EdE no hem de
córrer mai. Anem a poc a poc per no
perdre’ns cap detall, cap ni un, de Je-
sús. Tots són reveladors de qui era.
L’EdE ens espiritualitza perquè omple
de l’Esperit de Jesús. D’aquesta ma-
nera, no serà únicament el nostre tre-
ball el que donarà testimoni de Jesús.
Déu mateix hi posarà tot de la seva
part. La diferència és tanta com posar
plantes naturals o plantes artificials. Fer
la voluntat del Pare per donar vida
abundant.

Fent-nos bon pa. Jesucrist ens ha
donat exemple de caritat en donar la
vida. Nosaltres, hem d’esdevenir bon
pa pels altres. Seguir a Jesús no és
imitar-lo exteriorment fent com ell feia
i seguint els seus exemples, sinó se-
guir-lo omplint-se del seu Esperit. La
caritat de Jesús s’exemplifica en
l’entrega de tot ell. Es manifesta en
cada detall de la seva vida on es mos-
tra benèvol i humil de cor. Hi ha una
benaurança pels humils de cor: ells
posseiran la terra. Fer-se el servidor
de tots, si es vol ser el primer i el més
important. Tornar a ser com els in-
fants per entrar en el Regne. Com tan-
tes altres actituds i reaccions, tot ha
d’estar amarat de la caritat i la miseri-
còrdia de Jesús. Estimar, per ser així,
fills del Pare del cel. Anunciar l’any de
gràcia del Senyor, portar la bona nova
al pobres, proclamar la llibertat als
captius i als cecs el retorn de la llum,
posar en llibertat els captius... tot ple-
gat com a pràctica de la Unció de
l’Esperit. Una caritat que no deixi tran-
quil el món (que no el tranquil·litzi).
La caritat de l’Anyell de Déu que car-
rega-lleva el pecat del món. Jesús des
de la creu, entregant la vida, atreu a
tothom. Torna a sortir l’atracció de
Jesucrist. Aquí hi ha la caritat. En ella
trobem la glòria.

El mètode per donar una bona vida
interior és: instruir, reprendre i po-
sar en acció.

7. En resum, doncs...

A. Chevrier va fundar una asso-
ciació de capellans diocesans dedi-
cada a evangelitzar els pobres i a
buscar apòstols pobres pels pobres
(El Pradó). A la mateixa família es-
piritual pertanyen les Germanes del
Pradó i laics/ques consagrats. Tam-
bé laics/ques sense consagrar es
comprometen més i més en aquesta
vocació. El Pradó, bonament, apor-
ta aquesta «gràcia» que és l’EdE.

Ens apropem a l’EdE des de la
pregària. Intentem que Jesucrist no
sigui per nosaltres un desconegut, ni
algú que coneixem una miqueta. El
volem conèixer com més millor. Un
EdE sempre comença per aquí. Con-
cretant què ens cal conèixer més de
Jesús, per on ens unirem més a ell.
Aleshores podem començar a llegir
l’evangeli. Tot sencer. Sense presses.
Apuntem tot el que descobrim. No
se’ns hauria d’escapar ni el més mí-
nim detall de Jesús. Quan ho tenim
tot hi tornem. Ho comparem amb la
vida dels pobres que coneixem, amb
els qui compartim la vida. També ho
apuntem perquè no se’ns oblidi. Tot
plegat ho ordenem per marcar-nos un
itinerari vital i espiritual que ens con-
verteixi. Circumscrivim per on pas-
sarà aquesta conversió, conversió de
pobresa, d’obediència, de caritat. Pre-
cisem en què ens hem fet l’EdE més
capaços de treballar eficaçment per
l’evangelització dels pobres. Preguem
perquè sapiguem dur a terme aquest
treball.
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Quan vaig entrar al monestir, ara
fa més de 50 anys, en realitat jo vo-
lia ser missionera. Però el fet que
Teresa de Lisieux fos patrona de les
missions, em va decantar per la vida
monàstica tot i que no sabia gran cosa
de la vida i espiritualitat que hi tro-
baria.

Actualment són moltes les per-
sones a qui sorprèn que hagi esde-
vingut missionera des del monestir.
Com he arribat aquí, i el paper que
hi ha jugat la Bíblia, és el que em pro-
poso explicar en aquestes pàgines.

Quan van venir els dos germans
Tena (avui un d’ells bisbe) a la par-
ròquia de St. Joan d’Horta, vaig sen-
tir parlar per primera vegada de la
Litúrgia, sense entendre’n massa
l’abast.

En entrar al monestir, la litúrgia
es va convertir en el centre de la
meva vida. De seguida em vaig ado-
nar que era una de les riqueses que

La paraula de Déu llegida en un
monestir de monges

REGINA GOBERNA, monja de St. Benet de Montserrat.

donaven varietat al nostre ritme de
vida. Des de l’ Advent i Nadal a la
Pasqua i Pentecosta, i fins a reini-
ciar el cicle, cada dia era diferent.

Amb l’arribada del Concili Vaticà
II, que tant de bé ens ha fet a les
monges, junt amb molts altres as-
pectes, la litúrgia es va enriquir enor-
mement a través del nou “lectionari
litúrgic” amb uns cicles bíblics de
lectures molt més rics i complerts.

També en obrir-nos més a nivell
d’estudis, vaig tenir l’oportunitat,
durant quasi 10 anys, d’unes clas-
ses particulars de Bíblia amb un mon-
jo savi i sant, el P. Guiu Camps, que
han estat un dels puntals més ferms
de la meva vida. No sols vaig apren-
dre a llegir la Sagrada Escriptura a
partir de l’exegesi, i l’estudi i reflexió
personals, sinó que durant anys hi
he buscat les meves pròpies conclu-
sions vitals.

Així, el que en començar va ser
un viure la litúrgia en sentit global,
després es va anar convertint en un
viure, a través de la litúrgia diària,
els textos bíblics, fent-ne un sagra-
ment de la presència de Jesús, ara i
aquí.

Amb l’estudi dels salms, un a un,
els hi he anat descobrint un color
particular per a cada un. Qualsevol

En entrar al
monestir, la litúrgia
es va convertir en el
centre de la meva
vida.
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hora de l’ Ofici Diví, queda enorme-
ment potenciada. L’ocasió en què
possiblement va ser escrit el text, el
títol que la versió hebrea li dóna, el
grup al que pertany el salm, la posi-
ció que ocupa dins el conjunt del
salteri, o la intenció per la que es va
posar a cada hora de l’Ofici, són tot
un reguitzell de dades que faciliten
endinsar-te més en el contingut. A
mi personalment m’agrada usar uns
fulletons que m’he fet per a cada
pregària de l’Ofici, que em recorden
totes aquestes intencions de cada
salm concret.

Els textos de l’Antic Testament
els tinc treballats no sols servint-me
d’introduccions més o menys espe-
cialitzades, sinó que m’agrada impri-
mir-ne el text català, deixant espais
per a afegir-hi notes i comentaris. I
en molts casos els escrits són en
forma de pregària o responen a si-
tuacions o a llocs en què van ser re-
dactats. Recordo per exemple, la
conclusió del profeta Miquees rela-
cionada amb una experiència impor-
tant de pregària vora l’ estany Gento,
o la carta als Efesis dalt del Mont-
sant, o les negacions de Pere de Lluc
dalt els estanys de les Boulloses...
etc., etc. Bé, és que normalment
aprofito les vacances per llegir amb
més detall algun llibre de la Bíblia.

Aquest mètode em fa sentir com
si tingués el privilegi de “menjar-me
el text”, sense deixar de digerir fins
i tot els detalls. Si alguna gràcia te-
nen aquestes pàgines malgirbades, és
la de ser escrites sense cap més fi-
nalitat que la d’entretenir-me en el
contingut, a fi que penetri en la vida.
M’és completament igual que hi ha-
gin repeticions, o tatxades, o afegits

que pugen i baixen. L’ únic que m’in-
teressa que jo mateixa l’entengui. I
la veritat és que cada dia, de fa anys,
me’n serveixo per a preparar els
fragments corresponents a la pregària
litúrgica. Sobretot els de l’Eucaristia.
Ja hi estic tan acostumada, que si
un dia, per les raons que sigui, m’ho
salto, tinc la impressió de pregar
descentrada.

Aquest mateix mètode em serveix
pel Nou Testament, però en aquest
cas molt més ampliat.

Les carpetes que ocupen les car-
tes de Pau són bastant gruixudes, i
estan força rebregades per l’ús. Una
a una, amb l’ocasió en què Pau la va
escriure, i els continguts subratllats
i ampliats. Tinc el convenciment que
les cartes de Pau són un dels men-
jars més sòlids pels qui ens diem
cristians.

I, naturalment, el centre d’ interès
el tenen els quatre evangelis. Cadas-
cun d’ells té una carpeta curulla d’a-
punts. Durant molts anys vaig estar
llegint comentaris de cada evangeli
en particular: Bonnard (Ed. Cristian-
dad 1976) per Mateu, Gnilka (Ed. Sí-
gueme 1983) per Marc, Fitzmyer
(Ed. Cristiandad 1986) per Lluc, i
Brown (Ed. Cristiandad 1979), Sch-
nackenburg (Ed. Herder 1980), i
Dood (Ed. Cristiandad 1978) per
Joan. A part d’aquests llibres bàsics,
he anat recollint comentaris diver-
sos, de manera que per cada dia de
l’any tinc de 5 a 10, o 15, folis de
resums plens d’explicacions. Així
doncs, durant la llarga estona de “lec-
tio” de la vigília (1 hora i mitja diària),
repasso els que m’atreuen més, o
n’escric de nous. Així, a més d’entrar
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en el fragment del dia, em fico en el
context en què el posa l’evangelista.

És clar que de fa anys no llegeixo
res més que la Bíblia, a banda dels
llibres que ens llegeixen al refetor,
que normalment són tesis interes-
sants sobre la vida i el pensament de
la societat actual.

Sobretot per setmana santa la lec-
tura d’aquests comentaris als evan-
gelis s’intensifiquen, de manera que
l’atmosfera de la Passió de Nostre
Senyor, pren un relleu ben especial.
Com que les lectures d’aquests dies
són tan cabdals, en moltes ocasions
he intensificat els temes ja des de
l’inici de la quaresma. I que bonics
que els he trobat!

Aquesta és la síntesi entre litúr-
gia i bíblia que alimenta el dia a dia
monàstic. I sense això, la vida al
monestir em semblaria superficial.

Passant a la tasca missionera, mai
m’hauria pensat trobar el camí a tra-
vés d’Internet i sobretot de la pàgi-
na web del monestir.

Després d’anys d’intuir que
aquest fora un bon mitjà per a com-
partir la vida amb altres persones que
hi estiguessin interessades, per fi al
2001 la iniciàrem. Quan vaig dir les
intencions que tenia, al noi que ens
la va començar, em va respondre li-
teralment: “Jo no crec amb tot això
vostre, però penso que totes les
webs haurien de ser així”. No sols
dir qui som i què fem, sinó com pen-

sem, i el que ens sembla important
per a viure.

De fet és amb sorpresa que cons-
tatem la bona acollida que té, no sols
pels molts visitants, sinó de tants
països diferents (entre 30 i 35 paï-
sos del món, ja que la tenim en 8
idiomes).

Però el que dóna cada setmana la
volta al món, són els «Powers Points»
sobre els evangelis. Entre salms i
evangelis n’hi poso 17 de nous cada
setmana.

No guardo els correus que cons-
tantment es reben, però certament
que fan impressió. I no només de
creients convençuts, sinó àdhuc de
joves o grans, més o menys allu-
nyats de l’església.

Aquests PPs, presentats amb
imatges de Terra Santa, dels llocs
on els evangelistes situen les parau-
les de Jesús, vénen a ser el resultat
d’aquelles reflexions que durant
anys vaig anar escrivint. No tant di-
rectament copiant els textos que
podrien resultar massa llargs o es-
pecial i tzats ,  com ficant-los en
l’ambient evangèlic que després de
tots aquests anys procures que et
vagi penetrant.

És veritat que molt sovint quedo
insatisfeta per la impotència de dir
amb paraules allò que és tant impor-
tant per a mi, però ho faig amb bona
voluntat, pensant que el mateix Je-
sús hi posarà la resta.
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La nostra realitat

En aquest moment a la parròquia
de Navarcles (Bages) es troben per
fer Estudi d’Evangeli, tres grups de
gent gran i un de pares que després
de la comunió dels fills han conti-
nuat, i un altre grup proper l’ACO
(Acció Catòlica Obrera) que l’alterna
amb la revisió de vida.

Fora del poble acompanyo un
grup d’ACO a Manresa i tres comu-
nitats de religioses que també fan
trobades d’estudi bíblic.

Una de les reaccions espontànies
que sento quan han començat els es-
tudis bíblics o evangèlics és: “Això
no ens ho havien dit mai”.  He sentit
altres companys que troben la ma-
teixa reacció amb els seus grups. Vol
dir que moltes coses són, per a ells,
novetats. I no és pas per les noves
descobertes bíbliques, que tenen
poca importància per la vida cristia-
na, sinó per l’experiència.

La majoria de la gent ha tingut
alguna mena de formació en la que
casi sempre els conductors de les
reunions han partit de temes expli-
cats amb més o menys encert so-
bretot des dels esquemes dels
catecismes. Uns més i altres menys
han rebut alguna sistematització de
la doctrina, sobretot aquells que han
sovintejat classes o conferències.

Experiències d’Animació Bíblica

JOSEP ESCÓS i SARSANEDAS, prevere del bisbat de Vic. Rector de Navarcles.
Col·laborador del CEP. Director de l’Institut Superior de Ciències religioses.

La novetat de l’Estudi d’Evangeli
(o dels grups d’animació bíblica) és
que la descoberta de Jesucrist la fan
per ells mateixos, la qual cosa vol
dir que es troben amb allò que els
catequetes en diuen l’anunci del ke-
rigma (kerigma és l’anunci joiós, allò
que embadalia els primers creients).
És allò que José Antonio Pagola for-
mula d’aquesta manera: L’acció pas-
toral actual generalment no arriba a
crear comunió mística amb el Fill
de Déu encarnat en Jesús. Hom pre-
dica una doctrina sobre Jesucrist però
no desvetlla l’experiència de la tro-
bada viva amb ell. La presència i
l’acció del ressuscitat en el cor de
cada creient i en el si de la comuni-
tat cristiana són més pensades siste-
màticament que no pas viscudes
realment. Es troba a faltar en els
cristians, fins i tot en els practicants
pietosos, aquest vincle amb Jesucrist
com Algú a qui es busca conèixer en
el fons, Algú que anem descobrint
de nou cada moment, Algú del qui
en rebem l’ésser continuament, Algú
que està en el centre de la pròpia
vida sense el qual s’esfondraria una
vida absurda sense sentit.

Kerigma és l’anunci
joiós, allò que
embadalia els
primers creients.
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Perquè el nostre treball pugui es-
devenir comunicació viva de la sal-
vació de Déu, caldria,  al  meu
entendre, un canvi fonamental de
sentit i trajecte: Hi ha d’haver el
Crist en l’origen de l’església, però
no sols com a fundador o legisla-
dor, sinó com Esperit que dóna vida,
com a sembrador de l’Absolut, com
Camí que ens mena cap el Pare.

Mètode de treball

Casi tots aquests grups dels que
he parlat fan servir, de pic o de pala-
da, les carpetes que ha publicat
l’ABCat (l’Associació Bíblica de Ca-
talunya) anomenades “Llegir la bí-
blia en grup”. En cada una d’aques-
tes carpetes hi ha nou quaderns pen-
sant amb els nou mesos que van
d’octubre a juny.  Fins ara han sortit
les carpetes de Marc, Fets, Lluc,
Èxode, Mateu, Isaïes i Joan. Pot ser
que encara en surti una nova sobre
l’Apocalipsi (que s’està treballant).

Cada un dels nou quaderns que
hi ha en una carpeta se centra en un
text (un discurs, un miracle, una
paràbola, ...) que prèviament la gent
ha preparat a casa i que es llegeix a
l’iniciar la reunió, després d’haver
fet una pregària que ells mateixos han
preparat o triat.

Feta la lectura recomanem una
estona de silenci (molt important) en
la que, abans de rebre les explica-
cions, la gent del grup es pren un
temps per reaccionar sobre la lectu-
ra escoltada. Uns en remarquen la
bellesa de les paraules, altres la se-
ducció de Jesús o de l’apòstol, uns
altres expressen uns dubtes o pre-

gunten alguna cosa sobre el que aca-
ben d’escoltar. No es tracta només
de fer preguntes d’aclariment sinó,
com he dit, de reaccionar.

Recordo dos fets significatius.

Un dia després d’escoltar el relat
de la “vídua pobra” (Mc 12,41-44)
una dona diu:

– “Jo no he entès gaire res però
com que també sóc vídua...”.

Un altre dia un home, rescatat feia
tres anys de la droga, després
d’escoltar el relat de l’endimoniat de
Gerassa (Mc 5,1-20), diu:

– “Jo ho entenc molt bé això”.
– Què vols dir? _ li vaig pregun-

tar.
Em respon: –“A mi també em pas-

sa que la gent s’ofèn quan em veuen
recuperat, i entenc que els de Ge-
rassa demanessin a Jesús que mar-
xés (Mc 5,17). Em diuen: “Tu no
estaves en la droga?...”. Els faig
nosa”.

Aquest home havia entès Jesús en
profunditat, el mateix que la vídua
de l’exemple anterior. Ambdós ja
són terra abonada per continuar con-
templant Jesús i el seu evangeli.

Un cop fets aquests passos (els
silencis i les reaccions) ja es poden
donar les explicacions geogràfiques,
sociològiques, religioses.. de temps
de Jesús, analitzar el tipus de text
que tenim a les mans, paraules des-
conegudes.... Com que la majoria de
la gent no les coneix, l’ABCat ha ela-
borat aquests quaderns preparats per
gent experta i que els pot fer servir
qualsevol. Molts capellans tampoc no
estan preparats bíblicament i poden
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aprofitar el treball que els dóna fet
l’ABCat en aquestes carpetes.

Aquestes ampliacions es poden
llegir en la reunió o també algú, que
se les hagi llegit, les pot sintetitzar.
Acabat això hi ha un altre pas im-
portant per poder interioritzar
l’Evangeli. Es torna a llegir el text
amb el que s’ha començat i es torna
a fer un nou silenci. Per segona ve-
gada la gent reacciona però ara amb
el bagatge del que s’ha explicat i amb
l’experiència del que han escoltat
dels altres. Cal no tenir pressa per-
què és en aquests moments que la
paraula penetra en l’interior de cada
u. Noves reaccions, per tant. És bo
que el conductor de la reunió pren-
gui nota del que diu cada integrant
fent palés com són d’importants les
seves senzilles paraules.

Els darrers passos de la reunió
seran contemplar el que hem après
de nou aturant-nos en algun aspecte
(això és la contemplació). Els qua-
derns condueixen a veure la relació
que hi ha entre el tema que s’ha to-
cat i  la doctrina de l’Església.
S’acaba implorant, amb una pre-
gària, que l’Esperit ens il·lumini per
veure què ens cal fer i ésser, en en-
davant, sense accentuar gaire “la
paraula compromís” que tant ha
marcat la generació dels qui hem
pujat després del concili. El compro-
mís no és una divinitat perquè, tam-
bé en la feblesa, podem sentir-nos
creients i fills de Déu.

Vull fer notar com els coneixe-
ments geogràfics, literaris, sociore-
ligiosos... dels estudis bíblics no són
pas l’element principal com podria
semblar. Si no hi ha temps per fer-

los, la gent, que ja té els quaderns,
se’ls pot llegir tranquil·lament a casa.
De poc els servirien experts biblis-
tes si no els ajuden a trobar Jesús
per ells mateixos. Per això, en els
estudis bíblics que fem, donem tan-
ta importància als silencis i a les
reaccions de la gent que són els mo-
ments en els que l’experiència de fe
i el coneixement de Jesucrist s’inte-
rioritza.

Com pot endevinar el lector, els
que fan aquesta mena de reunions
van descobrint l’Evangeli com a cosa
pròpia.

El treball d’un quadern és pensat
per una única sessió però general-
ment és millor que es pugui fer amb
dues o tres perquè entri com la pluja
fina. Així ho fan la majoria dels grups.
No cal la pressa d’acabar els temes
perquè ningú no ens en farà cap exa-
men.

Valoració teològica

– Un creient que ha caminat amb
l’Evangeli anirà adquirint una ampli-
tud de mires per la que trobarà més
fàcilment elements per superar les
crisis que tant afecten l’església ac-
tual. Aquell que ha rebut només una
intoxicació de fórmules (a l’estil
d’alguns catecismes) o bé es des-
concertarà sense saber com expli-
car els dogmes formulats amb
paraules d’altres temps (ascensió,
transsubstanciació, encarnació...) o
bé tendirà al fonamentalisme i, per
no quedar despullat, patirà volent
defensar una església que no neces-
sita ningú que la salvaguardi. N’hi
ha prou que anunciï l’Evangeli.
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Poso un exemple. Mireu com és
de diferent aprendre’s que en l’Eu-
caristia hi ha la presència real de Je-
sucrist amb unes paraules definides
o contemplar el “sermó del pa de
vida” en el  que Jesús diu que
l’aliment de veritat consisteix en que
ell s’ha fet pa per als altres. Diem el
mateix però de manera experimental,
i així és com es rep en aquesta mena
de reunions bíbliques. Això fa que
no et preocupis tant pel dogma ni per
la manera d’entendre’l. És molt més
profitós per l’experiència religiosa
contemplar què fa i com parla Jesús
i sentir-ho com a cosa pròpia.

– Un creient que ha reflexionat
per ell mateix el que ha descobert en
l’Evangeli no serà fàcilment manipu-
lable ni per aquells que voldrien que
fos un xaiet obedient del ramat ca-
tòlic ni tampoc per aquells altres que
es pensen que atacant el Vaticà sal-
varan el món i s’apunten a totes les
tensions i manifestos eclesials i an-
tijeràrquics. Crec que no erro si dic
que la reflexió (que protegeix el
creient de la manipulació) és molt
millor si, a més dels estudis bíblics,
es fa la revisió de vida com la que
promouen els moviments d’Acció
Catòlica.

– Un creient que porta un vida
activa sigui fent catequesi amb in-
fants, anant de visita als malalts;
aquell que col·labora amb la parrò-
quia, amb associacions veïnals o sin-
dicals... i a més fa aquesta mena de
trobades bíbliques trobarà, en la con-
templació de Jesucrist, la raó del que
fa i evitarà l’acció per l’acció. No
dirà com tan sovint sentim en gent
marcada pel “seixanta-vuit” que n’hi
ha prou en donar pa a la gent. El

que va coneixent Jesucrist i el seu
Evangeli descobrirà d’on treu l’Es-
perit per poder fer el que fa i no en-
trarà en crisi el dia del fracàs perquè,
en la contemplació del crucificat, ja
sap que ha de comptar amb la creu.
Ni tampoc es posarà nerviós el dia
que, per malaltia o per feblesa,
s’adona que no arriba més enllà.

Uns bons fonaments

Quan un poble fa una constitució
el més important no són pas els arti-
cles sinó el preàmbul. El preàmbul
són aquelles coses que donen la raó
d’ésser al poble o a la nació. Doncs
el coneixement de Jesucrist i del
seu Evangeli són com el preàmbul
de tot catecisme. Abans de saber què
creiem hem de saber qui som, Qui
és el qui seguim, què hem rebut i
Quin Esperit tenim a dintre nostre.
Després ja poden venir les fórmules
del que creiem que són els catecis-
mes, que van molt bé per aquell que
vol sistematitzar la seva fe i també
els estudis reglats de teologia o de
pastoral.

Abans de saber què
creiem hem de
saber qui som, Qui
és el qui seguim,
què hem rebut i Quin
Esperit tenim a
dintre nostre.

Aquests fonaments (que per no-
saltres són el mateix Jesús i la seva
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Bona Nova) no es descobreixen fent
“estudis” sinó que els rebem per
l’experiència, vull dir que cada un ho
ha de descobrir per ell mateix.

Recordo que un any, tres grups
de la JOC que hi havia a Manresa
van iniciar-se en l’Estudi d’Evangeli.
Els varem oferir unes trobades
menys sovintejades que les seves
reunions i sobretot que fossin lliures
d’assistència. Hi assistia algun mili-
tant de cada un dels tres grups.
Quan, a l’arribar el juny, solem fer
la revisió del que ha estat el curs,
van coincidir en dir que trobaven a
faltar més estudi d’Evangeli. Si no
haguéssim fet l’esforç d’iniciar-los
mai l’haguessin demanat.

Un pobre país, una pobra església

El món que ens ha tocat viure és
el nostre i no en tenim d’altre i per
tant ens l’hem d’estimar. Les grans
mancances que es noten en els nos-
tres polítics també tenen les seves
correlatives a la nostra església.
Estem governats ja fa una colla
d’anys per dirigents polítics (d’un
cantó i de l’altre) que tenen clares
capacitats tàctiques i estratègiques,
per això governen, però amb una
formació humanística (ja no dic re-
ligiosa) molt deficient. Això es nota
amb una manca de mirada global i
amb canvis continus que depenen
més de les enquestes i les possibili-
tats de vots que no pas de cap pro-
jecte mitjanament humà. A l’església

li passa una cosa semblant per con-
trast. Està en mans de molts juristes
i pocs místics, gens propensos a
valorar l’experiència (tant la de les
comunitats com la del coneixement
de l’Evangeli). Quan topen amb els
dirigents polítics o amb els poten-
tats mediàtics, emergeixen els dimo-
nis del dret i del fonamentalisme i
accentuen la defensa de la fe, la mi-
rada immobilista i la por.

Ens pot servir com a model la
contemplació de l’episodi dels deixe-
bles d’Emmaús que, escoltant al cos-
tat del Caminant, van obrir els ulls a
l’esperança mentre que Ell no els feu
cap altre retret que la seva manca de
confiança (Lc 24,13-35).

Un apunt pràctic

Voldria donar un darrer apunt
pràctic. Els assistents a aquests
grups bíblics dels que he parlat al
començament, tendeixen a celebrar
festes onomàstiques i/o els aniver-
saris dels integrants. La festa és un
do de Déu. Molt de compte, però,
perquè, si el grup entra en una petita
espiral de competència, els més po-
bres (dones amb marit jugador o amb
fill drogaaddicte...) es retiren discre-
tament quan s’adonen que no poden
igualar-se. El meu parer és que cal
estar atents a aquest aspecte perquè,
si perdem els més febles, ens que-
dem sense l’ànima de l’Evangeli.
Això també val pels grups d’AC en
general.
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De quina manera és present la
Sagrada Escriptura en la formació
dels futurs preveres, a més de qua-
ranta anys de la cloenda del Concili
Vaticà II? Com es porten a terme, a
la pràctica, les diverses recomana-
cions dels documents magisterials en
els seminaris d’avui dia? Els textos
bíblics amaren el conjunt del procés
de formació sacerdotal, i els semi-
naristes estan cridats a ser servidors
de la Paraula. Cal veure, però, com
es concreta tot això.

Marc general

Els diversos documents del Ma-
gisteri que es refereixen al sacerdo-
ci i a la formació dels futurs preveres
han remarcat insistentment la impor-
tància de la Sagrada Escriptura pel
que fa no només als estudis acadè-
mics o a l’espiritualitat, sinó també
a la pastoral i, entesos en sentit am-
ple, a la totalitat de la vida dels cri-
dats al ministeri sacerdotal.

El Concili Vaticà II, a la Consti-
tució Dogmàtica sobre la Divina Re-
velació, a la part referent a la Sagrada
Escriptura en la vida de l’Església
(DV 21-26), remarca, que cal que

La Sagrada Escriptura i la formació
per al ministeri sacerdotal.
Els seminaristes i la Bíblia

JUAN RAMÓN LA PARRA MARTÍNEZ, seminarista de l’Arquebisbat de Barcelona,
col·labora pastoralment a la parròquia de la Mare de Déu de la Llum de l’Hospitalet
de Llobregat.

l’estudi de la Sagrada Escriptura si-
gui com l’ànima de la Sagrada Teo-
logia (DV 24), fent ressò de les
paraules de Lleó XIII (Providentis-
simus Deus, 35). A més, insisteix que
els clergues i, en general, tots a-
quells qui es dediquen al ministeri de
la paraula es llancin a conèixer les
Escriptures, mitjançant la lectura es-
piritual assídua i l’estudi diligent.
(DV 25)

Al Decret sobre el ministeri i la
vida dels preveres, es recorda que
els preveres, ministres de la Paraula
de Déu (PO 4), han d’anunciar a tot-
hom l’Evangeli. Més endavant, es
recorda que la sagrada Escriptura és
un ajut per a la vida dels preveres
(PO 18), i que la ciència d’aquests
ha de pouar primordialment en la lec-
tura i la meditació de la Sagrada Es-
criptura (PO 19). Aquestes afir-
macions són també vàlides, en la
seva corresponent mesura, per a
aquells qui es preparen per a exercir
el ministeri presbiteral.

Per últim, al Decret sobre la for-
mació sacerdotal, es recorda que els
seminaristes han de cercar Crist en
la fidel meditació de la Paraula de
Déu, així com també en l’Eucaristia
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i l’ofici diví (OT 8). Tanmateix, pre-
nent també les ja citades paraules de
Lleó XIII, s’especifica que els alum-
nes han de ser formats diligentment
en l’estudi de la Sagrada Escriptu-
ra, que ha de ser com l’ànima de
tota la teologia; després d’una in-
troducció convenient, que siguin ini-
ciats acuradament als mètodes de
l’exegesi, estudiïn els temes més im-
portants de la Revelació divina i tro-
bin estímul i aliment en la lectura
diària i la meditació de la Sagrada
Escriptura (OT 16).

Pastores dabo vobis – La formació
sacerdotal

Actualment, el document de re-
ferència per a la formació dels fu-
turs preveres és l’exhortació apos-
tòlica postsinodal Pastores dabo vo-
bis (1992), de Joan Pau II, que es
concreta al Pla de formació sacer-
dotal per als seminaris majors
(1996), de la Conferència Episcopal
Espanyola.

Per veure la presència de la sa-
grada Escriptura a la formació sa-
cerdotal, és interessant fer palès que
l’exhortació apostòlica esmenta qua-
tre dimensions de la formació sacer-
dotal: humana, espiritual, intel·lectual
y pastoral. (PDV 42 ss). El Pla de
formació n’afegeix una altra: la di-
mensió comunitària, que a la Pasto-
res queda emmarcada dintre dels
“ambients propis de la formació sa-
cerdotal” (PDV 60 ss).

És útil tenir present aquestes di-
mensions, a fi de mostrar com es
concreten les propostes dels diver-
sos documents del Magisteri pel que

fa a la qüestió de la Sagrada Escrip-
tura i la formació sacerdotal. De fet,
a aquestes dimensions es fa referèn-
cia sovint a l’hora de parlar de la vida
dels nostres seminaris.

Formació Humana

Si bé és cert que no hi ha cap
presència explícita, en els documents,
de l’ús de la sagrada Escriptura pel
que fa a la formació humana, és ben
cert que aquesta dimensió és la base
sobre la qual se situen totes les al-
tres. A més, els seminaristes, mit-
jançant l’estudi i la meditació dels
textos bíblics, procuren madurar
humanament segons els criteris del
Crist, presents a l’Escriptura (Cf.
per exemple, Mt 5-7), i es fan cons-
cients que són portadors d’un tre-
sor en gerres de terrissa (Cf. 2Co 4,
7), però cridats a una gran respon-
sabilitat que implica tota la seva hu-
manitat (Cf. 1 Tim 3, 1-5; Tit 1,
7-9).

Formació Espiritual

La part principal de la formació
espiritual als seminaris ve bastida per
la vida litúrgica i sagramental. Fona-
mentalment, els seminaristes parti-
cipen de la celebració de l’Eucaristia,
i preguen les diverses parts de l’Ofici
Diví (Cf. OT 8). D’aquesta manera,
poden gaudir de la riquesa dels tex-
tos bíblics presents a la litúrgia de
l’Església. La formació espiritual té
cura que els seminaristes s’uneixin
cada cop al Crist, cep veritable, se-
parats del qual no poden fer res (Cf.
Jn 15, 1 ss).
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L’exhortació Pastores dabo vo-
bis recorda que cal que els semina-
ristes tinguin una familiaritat amb la
Paraula de Déu (PDV 47) i que, a
més, lectura meditada i orant de la
paraula de Déu (lectio divina) és un
element fonamental de la formació
espiritual (PDV 47, Cf. DV 25). Una
concreció, si bé mínima d’això, en
els nostres seminaris, passa pel tre-
ball quotidià amb les lectures de la
missa i de l’Ofici diàries, la reflexió
sobre la litúrgia del proper diumen-
ge, o la lectura dels textos bíblics en
els espais de meditació diaris.

Cal tenir present que la formació
dels seminaristes inclou una setmana
anual d’exercicis espirituals, així com
recessos més curts, generalment un
cop al mes. Si bé alguns tracten sobre
temes concrets, com les virtuts o els
consells evangèlics, la sagrada Escrip-
tura es fa sempre present, de manera
que la Bíblia és un company impres-
cindible en aquests moments.

rectament sobre l’estudi de la Sagra-
da Escriptura, ja sigui globalment, a
mode d’introducció, o bé en relació
als diversos conjunts dels llibres de
la Bíblia. Aquestes, certament, cor-
responen una part enormement im-
portant dels estudis eclesiàstics.

Ara bé, la presència de la Sagrada
Escriptura, afortunadament, no es li-
mita només a l’estudi dels textos bí-
blics, sinó que, com insisteixen els
textos del Magisteri, travessa les di-
verses disciplines teològiques, tant en
el cas de la teologia fonamental, com
en la teologia sistemàtica, la moral o la
litúrgia. D’aquesta manera, es conver-
teix en un punt neuràlgic de la forma-
ció teològica dels futurs preveres.

Formació pastoral

Suposa per als seminaristes una
experiència inicial i progressiva en
el ministeri. Els seminaristes estan
cridats a ser ministres de la paraula
i, de fet, els ministeris del  lectorat,
acolitat i diaconat, que reben en el
seu camí vers el presbiterat, poden
ser entesos com a traducció de les
responsabilitats de la paraula, el cul-
te i la presidència de la comunitat
(PDV 58). Ara bé, també desco-
breixen la crida al ministeri presbi-
teral com una crida al servei (Cf. Jn
13, 12ss o 1Co 9, 19).

No cal dir que, a més, alguns tex-
tos, com les epístoles pastorals del
Nou Testament, són explícitament de
gran ajut per a la vida pastoral, no
només dels seminaristes.

En les seves tasques d’aprenen-
tatge pastoral, molts seminaristes

Formació Intel·lectual

Anteriorment s’ha fet esment a
la insistència dels documents magis-
terials en l’estudi de la paraula de
Déu, plantejant la Sagrada Escriptu-
ra, com a “ànima de la Teologia”
(PDV 128, OT 16, DV 24).

Els seminaristes cursen un bon
nombre de matèries que versen di-

La Bíblia és un
company
imprescindible.
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ajuden els fidels en la seva formació
bíblica; d’altres col·laboren en la
catequesi, en la qual la Sagrada Es-
criptura té un paper fonamental; i la
gran majoria col·laboren amb el seu
servei a les celebracions litúrgiques,
una part important de les quals se
centra en la paraula de Déu.

A més, l’Escriptura serveix d’im-
puls per a la dimensió missionera que
ha de ser present tant en aquells qui
es preparen per al ministeri sacer-
dotal com en els mateixos preveres
i en tot el poble de Déu (Cf. Mt 28,
16 ss).

El seminari com a comunitat
formativa

Ordinàriament, la vida dels semi-
naristes es desenvolupa en un am-
bient comunitari, com en el cas dels
apòstols entorn del Crist (Cf. Mc 3,
13-15). La vida comunitària és
l’ambient en el qual es desenvolupen
les altres dimensions formatives, i els
seminaristes seran cridats, alhora, a
formar comunitats en el seu futur
ministeri. Els textos de l’Escriptura
suposen un ajut per a com cal que
creixin aquestes comunitats, i alho-

ra, com en el cas de les epístoles del
Nou Testament, manifesten les difi-
cultats humanes que poden esdeve-
nir, així com els criteris que cal
seguir en aquests casos. Els semi-
naristes, com a comunitat, són cri-
dats, com diu l’Apòstol, a tenir entre
ells els mateixos sentiments que el
Crist (Flp 2, 5)

La sagrada Escriptura i el discer-
niment vocacional

La meditació i l’aprofundiment en
els textos de la Sagrada Escriptura,
fonamentalment pel que fa als ano-
menats “relats de vocació” (com ara
els corresponents a Abraham, Gedeó,
Samuel, David, els profetes Jere-
mies, Isaïes i Ezequiel i, al Nou Tes-
tament, Maria, els primers deixebles,
Mateu o la conversió de Pau), és de
gran ajut per al desvetllament, dis-
cerniment i cura de les vocacions al
ministeri sacerdotal. Aquests textos
són especialment adients pel que fa
a celebracions litúrgiques de caràc-
ter explícitament vocacional, com
ara les vetlles de pregària per les
vocacions, així com per a recessos
i etapes de discerniment.

Cloenda

Si bé sempre som encoratjats a una
major familiaritat amb els textos bí-
blics, a un estudi cada cop més apro-
fundit, a una participació més activa i
intel·ligent a la litúrgia, i a una creixent
assiduïtat en la lectura meditada dels
textos de l’Escriptura, es pot dir que
avui dia es fan esforços notables per-
què els futurs preveres tinguin la Bí-
blia com a punt de referència central.

La vida dels
seminaristes es
desenvolupa en un
ambient comunitari,
com en el cas dels
apòstols entorn del
Crist.
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Es pot veure, doncs, com la sa-
grada Escriptura és una referència
present a totes les dimensions de
la formació sacerdotal, com és lò-
gic en el cas dels futurs ministres
de la paraula, esdevenint goig i ale-
gria per al cor de l’home (Cf. Jr
15, 16).

Com tots els cristians, però molt
especialment per causa del nostre
futur ministeri, els seminaristes som

cridats a tenir els mateixos sen-
timents del Crist (Flp 2, 5). La fami-
liaritat amb l’Escriptura, i no mera-
ment el seu estudi, és imprescindible
en aquest camí, ja que en ella s’hi
reflecteix l’esdeveniment religiós i
cristià, i s’hi troba present la veu del
Déu vivent i misericordiós, com el
Pare de la paràbola de Lc 15, que
contínuament ens crida a la conver-
sió, ens abraça i, alhora, ens empeny
vers a la missió.
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A l’interior d’una cova, tot res-
sona. No s’hi troba un silenci fred,
sinó expectant. Cada pedra sembla
esforçar-se per a assimilar allò que
rebota: una paraula, un mínim soroll.

A l’exterior, en canvi, el brogit
ofega tota vibració, i el vent s’em-
porta, més enllà, els seus significats.
Els edificis, els centpeus, les rose-
lles, les trobades diàries entre els
amics..., tots parlen, emeten sons
que diuen molt del seu Artista últim.
Però el vent s’emporta les seves
veus, i només quan baixem al fons
de la caverna i escoltem, des de sota,
les seves arrels, som capaços d’a-
prendre’n quelcom essencial.

Voldria compartir-vos, doncs, un
petit testimoni de baixada i pujada
que, com molts altres cristians, els
seminaristes intentem emprendre
diàriament: interioritzar aquesta Pa-
raula que arriba a les nostres orelles,
provocadora, i que desitja portar-nos
esperança enmig de la “fressa del pis
de dalt”. Per a fer-ho, he seleccio-
nat tres moments representatius del
trajecte –la pregària comunitària, els
estudis, i la pastoral–, com a eixos
fonamentals d’aquell qui es prepara
per a ser missioner enmig del món.

1. “Gimnàstica” comunitària: es-
coltar

Un espai de trobada en comú co-
mença amb la litúrgia: laudes, pregària

Escoltar i parlar des del silenci

JOAN MORERA PERICH, estudiant de Teologia al Bisbat de Girona.

personal, vespres i eucaristia són ci-
tes clau en les sales més profundes,
estones per a afinar l’oïda i escriure
sobre la pròpia partitura tot allò que
ens ha amarat i ens preocupa.

Un dels avantatges de viure-ho en
comunitat és la irrupció de l’ines-
perat: escoltem aquell fragment bí-
blic que no sospitàvem, i ens fascina
descobrir com la mirada del company
de la facultat, la situació estranya
creada en el grup de joves del cap
de setmana, o la por que havíem
guardat ben endins per a no veure
més, tenen sentit, es tornen Paraula.
Per altra banda, compartir els textos
de l’Antic o del Nou Testament de
forma continuada ens dóna una vi-
sió holística, integral, del contingut
que l’autor vol transmetre’ns, enca-
ra avui.

Tot plegat es torna una gimnàstica
que para atenció al “cant de les arrels”
que aguanten els dies, les experiències,
les converses..., un eco que “des de
sota” ens explica perquès i que, so-
bretot, ens ajuda a agrair i a viure com
els gira-sols: menys dispersos, i molt
més orientats.

2. Prendre, a-prendre, com-pren-
dre

La Paraula reverbera. La gruta la
repeteix durant una estona, fins que
calla. Per això, es fa necessari pren-
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dre-la, aprendre-la, comprendre-la,
per tal que sigui profitosa. Si no, serà
Paraula vana, no haurà arribat a co-
municar, perquè ningú no haurà ad-
vertit la seva presència.

En aquest punt, la facultat, i en
concret l’estudi de la teologia bíbli-
ca, ens ofereix molts mètodes i cri-
teris per a situar cada part en un tot
que la interpreti. L’aprofundiment
dels  versets  grecs o hebreus,
l’anàlisi del context anterior i pos-
terior, o fer-nos conscients de la
situació històrica, política i social
del seu rerefons, dóna veritables
llums que assenyalen una actuació
de Déu molt concreta a través dels
segles. Com afirmava Albert Eins-
tein, els creients ens delim per
conèixer precisament els pensaments
de Déu; la resta sols són detalls.
Aquest esforç de digestió, doncs, es
fa imprescindible per a qualsevol que
pretengui dedicar-se a respondre,
amb la pròpia vida, les preguntes més
fonamentals1.

3. Testimoni: actuar la Paraula

Una vegada copsada i païda en-
tre estalactites i estalagmites, cal que
el missatger dugui la Paraula a fora,
allà on pot ser veritablement allibe-
radora.

A través de catequesis, trobades
d’estudi bíblic, animacions de grups
parroquials i diocesans –escolans,
joves... etc.– o la mateixa prepara-
ció de les eucaristies, entre d’altres,
els seminaristes ens inserim durant
els caps de setmana allà on es couen
els problemes de la societat, per tal
d’animar, consolar o interpel·lar a tot
aquell que es troba en recerca i que,
amb tanta xerrameca i decibels en
l’ambient, li costa escoltar els sig-
nes i les mirades de Déu sobre la
nostra realitat.

Tot i això, també són estones en
què el món mateix ens alliçona, i ens
tornem alumnes de la saviesa dels
esdeveniments. Conscients del punt
de partida, que és la Paraula, ens és
necessari aprendre el punt d’arribada,
la quotidianitat dels habitants del
s.XXI, per a tancar el cercle her-
menèutic, tot dissenyant la millor
arquitectura per a cada pont. Sols
així la Paraula es pot fer carn de
pobre, i esdevé veritablement signi-
ficativa i actual per als qui convivim
amb ella.

1. Immanuel Kant les resumí en tres interrogants: “Què puc saber?” (pregunta epistemo-
lògica); “Què he de fer?” (pregunta ètica) i “Què puc esperar?” (pregunta religiosa). Tan-
mateix, de ben segur que l’home contemporani podria afegir-ne moltes d’altres: Per què
hi ha tant de mal? D’on venim? Qui som? Estem sols, a l’Univers?...

Els creients ens
delim per conèixer
precisament els
pensaments de Déu;
la resta sols són
detalls.
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4. Convidar amb la vida

Aquesta aventura d’anada i tor-
nada es repeteix cada dia. No només
seminaristes, sinó també homes i
dones de tota nacionalitat, fins i tot
des d’altres religions, es llencen una
vegada i una altra a acceptar el repte
de modelar la pròpia idiosincràsia i
quefers, fins que aquestes deixin la
forma de paraula humana, per a par-
lar, amb la sola presència, de Déu
mateix.

Apunto aquí un horitzó per a tots
nosaltres, seminaristes i tots els qui

algun dia vàrem apassionar-nos ob-
servant algú que, feliç, baixava i pu-
java de la caverna:

Que no siguin la nostra memòria,
ni l’eloqüència de les nostres frases,
les que difonguin aquella música del
silenci; més aviat, que la valentia del
nostre compromís amb els necessi-
tats, el nostre estil i les nostres op-
cions, verbalitzin la Paraula, Je-
sucrist, al qui desconeix aquesta ruta
espiritual de doble sentit, encoma-
nant-li, talment una malaltia, la sufi-
cient curiositat per a explorar cada
dia la cova ell mateix.
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Aprendre a aprendre:
Eterns aprenents d’Evangeli.

0. Introducció, proposta i acollida

Presentem1  «Despertar les Lla-
vors: Llegir la Bíblia des de la
Vida» posant en relleu objectius,
mística, metodologia i nuclis del Pro-
jecte que va sorgir el 1999 tot re-
flexionant amb l’Equip d’Animació
Bíblica del Centre d’Estudis Pasto-
rals de les Diòcesis Catalanes (CEP),
i amb altres grups bíblics, sobre
l’Animació Bíblica de la Pastoral
(ABP). Recordem, sintèticament, les
etapes del procés, explicant un «mi-
racle», seguit de deu punts i una
Conclusió, mostrant camins perquè
la Paraula de Déu il·lumini i dinamit-
zi avui tota la realitat Pastoral.

Lluitant contra un triple oracle

Com va sorgir el Projecte? A pri-
mers de juliol de 1999, vaig explicar

Despertar les llavors: llegir la Bíblia
des de la vida
Experiències de lectura bíblica a Catalunya 1999-2008

JUSTINO MARTÍNEZ PÉREZ, missioner combonià, membre de l’Associació Bíblica
Espanyola, Coordinador del Depar tament d’Animació Bíblica de la Pastoral del
CEP i creador de l’“Escola d’Animació Bíblica”.

al meu cosí Vicente que volia treba-
llar en l’Animació Bíblica de la Pas-
toral. Em va respondre que això era
un assumpte difícil a Espanya i sen-
se futur. Dos mesos més tard vaig
tornar a la càrrega. La seva resposta
tenia cert aire de l’Oracle de Delfos:
«Barcelona és una ciutat freda reli-
giosament. Et quedaràs en l’atur i et
moriràs de gana». A això s’afegia el
repte d’un amic que em deia: «Bar-
celona és molt Barcelona» la qual
cosa vaig poder experimentar més
tard en presentar un Curs en un cen-
tre teològic, tenint com a resposta
una pregunta estimuladora: «Qui és
aquest xicot?». Els vaig respondre
amb la meva targeta de visita: «No-
més tinc les meves mans i la mirada
dels infants», escrit inèdit de cinc
pàgines on es mostrava el que val
una pinta. Doncs bé, aquí em teniu
a Granada gairebé deu anys després,
arribant a tenir deu/dotze cursos al
semestre i ara concentrat en la pre-
paració de la Tesi de Doctorat sobre
la Profecia en l’Apocalipsi. En una

1. El text que presentem segueix les grans línies de la Comunicació que vam tenir en el 1er
Congrés de Teologia de Granada, el Febrer de 2008, en el context de preparació del Síno-
de de la Paraula (Roma, octubre 2008), bo i subratllant unes claus Essencials de l’Ani-
mació Bíblica i vol ser un botó de mostra del potencial revitalitzador de la Paraula de Déu
en les costres ciutats europees.
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paraula: estic ben viu i ple d’idees,
contant-vos com ens van les coses!
Així que encara que no es pugui par-
lar estrictament de «miracle», de
mort... res de res! I tampoc la Pa-
raula de Déu, com ara descriuré en
els trets més significatius i rellevants
del Projecte i la seva realització.

Després de deu anys a Salvador
de Bahía2  (Brasil), contemplant la
realitat catalana, inspirant-me en el
Concili Provincial Tarraconense
(CPT 1995), em preguntava una i
altra vegada com somiar junts ca-
mins nous d’Animació Bíblica de la
Pastoral a Catalunya i a la resta
d’Espanya. Hi hagué un vaivé de
propostes i respostes3  fins que quan
menys s’esperava va saltar l’espurna
i vam veure que la Paraula de Déu té
vigor per fer florir els deserts. No
pretenem pontificar, sinó posar-nos
l’escolta del «Déu invisible que parla
als homes com a amics» (DV 3).

1. Objectiu del projecte: Desper-
tar les Llavors: Llegir la Bíblia a
partir de la vida té com a objectius4

fonamentals:

- Fer descobrir la riquesa vital de
la Paraula de Déu en la vida de les
persones i de les comunitats (Lc 8,1-

21; 24,13-49; Ac 8,26-40) en un món
globalitzat.

- Escoltar la Música de la Parau-
la i Formar Animadors Bíblics a ser-
vei de l’ABP, promovent un procés
d’anunci-escolta-interiorització de la
Paraula, convençuts que «el primer
pas per renovar la teologia, la pasto-
ral i l’espiritualitat és renovar la ma-
nera de llegir la Bíblia» (F. Raurell).

- Despertar les llavors vol po-
sar la Bíblia al cor del Poble de Déu,
a partir d’una manera nova d’enten-
dre la missió, la pastoral, la teologia
i l’espiritualitat que posi la gent dre-
ta a punt de missió perquè la Paraula
ens crema dins (Lc 24,32; Jn 20,2.4;
Ac 4,13-31; 1Jn 1,1-4).

2. Procés formatiu

Un Procés Formatiu Bàsic de 3
anys, i Permanent d’aprenentatge
teòric-pràctic, on es conjuguen una
lectura Bíblica científica, sistemàti-
ca i sapiencial-vivencial. El Procés
contempla: a) un itinerari de tres
anys, una visió de conjunt de l’Antic
i del Nou Testament en el seu as-
pecte literari, en el seu context his-
tòric-cultural-social i el seu missatge
teològic espiritual5  i b) un Aprofun-

2. Vaig poder visitar altres països d’Amèrica Llatina i conèixer experiències molt significa-
tives d’Animació Bíblica a Argentina, Xile, Colòmbia, Costa Rica, Equador, Mèxic, Perú
i República Dominicana.

3. A l’octubre de 1999, vam enviar una carta a tres-cents sacerdots. Vam tenir només una
resposta, la qual cosa ens portà a trucar a altres portes.

4. El fulletó va tenir una tirada de 6000 exemplars en castellà i 1000 en català, fins que fou
publicat a la revista Quaderns de Pastoral n.196 (2005) 113,121, i ara es pot consultar
en el Web PALABRA EN CAMINO http://www.combonianos.com/ en castellà i català.

5. MESTERS Carlos – EQUIPO BÍBLICO CRB, La formación del Pueblo de Dios, Este-
lla, Verbo Divino, 21999. En la mateixa editorial la sèrie: TU PALABRA ES VIDA, amb
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diment Permanent de textos en els
seus contextos i en el procés de for-
mació dels llibres a través d’«un es-
tudi atent i objectiu, que permeti
apreciar millor el valor literari, his-
tòric, social i teològic» (Pontifícia
Comissió Bíblica, La interpretació de
la Bíblia a l’Església, pàg. 103).

3. Buscant la fórmula

1. L’Equip és fonamental. Un
equip animat i creatiu: Itinerant!
(cf Mt 5,12-16; Fets). Un Equip que
somia, reflexiona i té l’audàcia de la
proposta.

2. Una Gran Causa:  la Passió per
la Paraula de Déu en el marc del Con-
cili Provincial Tarraconense6  (CPT)
en la línia de la DV del Vaticà II a
servei de l’Animació Bíblica, sabent
que queden reptes fins que fermenti
tota la massa (Lc 13,20-21).

3. Metodologia dinàmica, crea-
tiva i participativa. Invertir en la
metodologia bíblica. El desafiament
de la metodologia ha estat treballat
en altres continents7 . Els seus resul-
tats estimulen la nostra aposta.

4. Procés permanent d’ense-
nyament - aprenentatge. Potenciar
un procés permanent de «discipulat»
a l’Escola de la Paraula8 , on tots i
totes se senten deixebles i deixebles
en la càtedra de l’únic Mestre, Crist
(Mt 23,1-12).

5. Grups - Comunitats de co-
neixement permanent de la Parau-
la, aprofundint l’Antic i el Nou
Testament de manera unitària9  (DV
15-16) donant raó de l’Esperança
que ens anima (1Pe 3,15).

6. Ser companys de camí! Crear
Equips d’Animació Bíblica i Coordi-
nació en arxiprestats i diòcesi per

set-vuit títols més. MISIÓN JOVEN. Centrados en la Palabra 360 (2007). – Alimenta-
dos por la Palabra 372 (2008). Números monográficos. PONTIFÍCIA COMISSIÓ BÍ-
BLICA, La interpretació de la Bíblia a l’Església, Barcelona, Claret 1994. PONTIFICIA
COMISIÓN BÍBLICA, La interpretación bíblica en la Iglesia, Arzobispado de Valencia
– Libreria Editrice Vaticana, Valencia-Città del Vaticano, 1993. SERVICE BIBLIQUE
‘EVANGILE ET VIE’, Itinerario por el Antiguo Testamento, Estella, Verbo Divino 2000.

6. CONCILI PROVINCIAL TARRACONENSE 1995, Resolucions i Missatge¸ Claret,
Barcelona 1996. Especialment l’apartat La Paraula de Déu, font de vida de l’Església,
nn. 48-58.

7. CASA DE LA BIBLIA, La Biblia en grupo. Doce itinerarios para una lectura creyente,
Estella, Verbo Divino 1997.

8. MARTINI Carlo Maria, Un camí per a l’Església del nou mil·lenni. Les quatre cartes
pastorals de preparació del Jubileu de l’any 2000,  Barcelona, Claret 2000. I una àmplia
bibliografía en castellà en diverses editorials. CONTRERAS Francisco, Leer la Biblia
como Palabra de Dios. Claves teológico-pastorales de la Lectio Divina en la Iglesia,
Estella, Verbo Divino 2007.

9. Subratllem com a rellevant en la nostra experiència, la lectura seguida d’un llibre i el vaivé
continuat de l’Antic al Nou Testament i viceversa, amb un dinamisme insospitat. Quel-
com irrenunciable.
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il·luminar amb la Paraula els proble-
mes vitals i pastorals com Felip (Ac
8,26-40), o Priscil·la i Àquila (Ac
18,24-28).

7. Trobades periòdiques d’Ani-
mació Bíblica a nivell local, regio-
nal o diocesà, combinant un ritme
setmanal, quinzenal o mensual.

8. Ministeri d’Animador Bíblic:
El «ministeri» d’Animador Bíblic que
tingui la preocupació constant per ser
llevat de la Paraula en tota la Pastoral.
És fonamental que hi hagi persones i
Equips per coordinar tot el procés aju-
dant a créixer en clau de competència
professional i de Discipulat: Mt 11,25-
30; Lc 1,26-56; 1,68-79; 10,1-24.

9. Mística de l’ABP. La clau és
evangèlica i profètica alhora, vivint
aquella Saviesa que s’amaga en el
tresor del Regne revelat als Petits (Mt
11,25-27; Lc 10,21-22) i en el camí
de la Creu (1Co 1,10-31), deixant-
se transformar per la Paraula a tra-
vés de la Lectio Divina10 . Diguem-ho
tot citant un poeta brasiler: «A un
poeta no li interessa aclarir el seu
misteri ni que d’altres l’aclareixin en
un pla didàctic. Interessen el misteri
mateix i la possessió de les substàn-
cies màgiques pobladores del miste-
ri» (Mauro Mota). El que diu Mauro
és pertinent per a la nostra reflexió:
«deixar-nos captivar pel Misteri» i fer
sentir i viure a la gent «la familiaritat
amb el Misteri de Déu», que ens cap-
tiva i ens desborda.

10. Involucrar la Comunitat i de-
dicar-hi mitjans. L’ABP ha de recór-
rer tota la Pastoral transversalment,
escoltant els crits dels qui sofreixen i
tenint un cor misericordiós per acollir
(Lc 6,36; 10,25-37; 15,1-32). És ne-
cessari dedicar també mitjans i recur-
sos per dinamitzar tot el procés a
través de fulletons, revistes, llibres o
una pàgina WEB on compartir expe-
riències. El treball en xarxa té un po-
tencial gairebé desconegut, per marcar
presència en els nous areòpags.

4. Passió per la paraula: al servei
de la paraula de Déu

Sobretot a partir del Concili Vati-
cà II, hi ha hagut un despertar
creixent per la Paraula. Moltes per-
sones han buscat formació bíblica. El
Projecte Despertar les Llavors vol
afavorir l’esmentada continuïtat i pre-
tén portar a involucrar-se en el ser-
vei de la Paraula, perquè «donant
esperança als últims es confereix sentit
a tota la realitat» (Rafael Aguirre).

5. Escola d’animadors bíblics

Destinataris de l’Escola d’ABP són
tota persona, laic o laica, sacerdot,
religiós o religiosa, catequista, anima-
dor de la litúrgia, agent de pastoral...,
que vulgui posar-se al servei de la Pa-
raula de Déu. L’Animador Bíblic ajuda
altres persones, grups i comunitats a
conèixer-la, aprofundir-la i viure-la. En

10. BIANCHI Enzo, Pregar la Paraula. Una introducció a la “lectio divina”, Barcelona,
Claret 1988. MASSINI Mario, La Lectio Divina. Teología, espiritualidad, método,
Madrid, BAC 2001. ZEVINI Giorgio, La lectio divina en la comunidad cristiana. Espi-
ritualidad-Método-Praxis¸Estella, Grupo Editorial Verbo Divino 2005.
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una paraula: a sentir la Música de la
Paraula de Déu i a veure el seu Rostre
en els avatars quotidians i extraordi-
naris de l’existència.

6. Despertar les llavors: Ecos de
la paraula

A partir d’octubre del 2004 es va crear
la revista-fulletó «Despertar les Lla-
vors: Ecos de la Paraula» de vuit
pàgines per coordinar i animar bíbli-
cament tota la Pastoral. També es van
publicar a Quaderns de Pastoral, i en
el Butlletí de l’Associació Bíblica de
Catalunya. Són nombrosos els grups
que han anat sorgint en aquests anys.
L’Esperit continua bufant al nostre
llogarret globalitzat, sense que sapi-
guem com (Jn 3,8; Mc 4,26-29) i són
molts els que a l’Escola d’Animació
Bíblica senten que la Paraula de Déu
és molt a prop (Dt 30,14).

7. Metodologia: Enfocaments i
horitzons11

a) Vivencial - Pastoral: Fer que
l’aprofundiment de la Paraula de Déu
arribi al cor de les persones i faci
que es posin en camí (Lc 24,48-49;

Ac 1,8). Que incideixi en la vida i
sigui incentiu en la marxa de les co-
munitats, provocant un creixement
permanent.

b) Evangelitzadora - Missione-
ra: Que sigui Bona Notícia per als
pobres i exclosos i que sigui com la
casa del testimoni, la casa de la co-
munió i del servei, la casa de la mi-
sericòrdia (Lc 10,25-37; 15,1-32),
la casa del perdó i de l’amor incon-
dicional (Jn 13-17). Persones i co-
munitats en peu de missió com
Bernabé i Pau12 , com Priscil·la i
Àquila, com tants homes i dones que
somien un món nou on habiti la jus-
tícia (2Pe 3,13) pels camins inèdits
del Regne (Ac 1,5-28,31).

8. Com Jesús de Natzaret

Despertar les Llavors pretén
seguir el camí i la metodologia de
Jesús de Nazaret, l’únic Mestre (Mt
23,12) que acompanya pels camins
de l’existència narrant paràboles que
desperten el sentit (Mc 4,3-34; Mt
13,1-52; Lc 8), explica i fa compren-
dre les Escriptures (Lc 24,13-46) i
revela el Cor del Pare (Jn 1,18), en-
viant en missió a fer deixebles de
totes les nacions (Mt 28,18-20).

11. ASSOCIACIÓ BÍBLICA DE CATALUNYA, Llegir la Bíblia en grup. Evangeli segons
Lluc, Barcelona, ABCat 2000. A la mateixa col·lecció set carpetes més. MARGUERAT
Daniel – BOURQUIN Yvan, Cómo leer los relatos bíblicos. Iniciación al análisis narra-
tivo, Santander, Sal Terrae 2000. MARTÍNEZ PÉREZ Justino, Historias para vivir.
Leer la Biblia desde la vida, Barcelona, Claret 2003 (Edició també en català i italià; en
preparació en anglès, alemany i portuguès). WEBER Hans-Ruedi, El libro que me lee.
Manual para formadores en el estudio de la Biblia, Santander, Sal Térrea 1996. WIJN-
GAARDS John N. M., Comunicar la Palabra de Dios. Predicación y catequesis bíbli-
cas, Estella, Verbo Divino 1988.

12. Sobretot en aquest Any Paulí 2008-2009, la lectura de les seves cartes són un recés de vida
i de missió viva en el nostre món.
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9. Pels camins d’Emaús 1999-
2008: Etapes, Temes, Metodologia,
Espiritualitat

-  Somiar el Projecte: 1999-2002.
Informació, motivació, espiritualitat
de la Paraula i presència en revistes:
Butlletí de l’Associació Bíblica de
Catalunya, Aguiluchos, Quaderns de
Pastoral, Catalunya Cristiana, Full
Dominical, fulletons divulgatius, etc.
fins al dia d’avui.

- Presentació del Projecte en el
Departament d’Animació Bíblica
del CEP i aprovació pel Comitè
Executiu del CEP el 2004. Troba-
des mensuals de reflexió i intercan-
vi. Vam publicar el llibre: Històries
per viure: Llegir la Bíblia des de la
vida, Barcelona, Editorial Claret.
Edició en català i en castellà, més tard
en italià per la E. M. I. de Bolonya.

. Del 2005 al 2008, hem cuidat la
metodologia i espiritualitat que ani-
men el Projecte amb trobades men-
suals, arribant als 33 participants i
en els Recessos d’Advent i Quares-
ma fins 60 participants, i Convivèn-
cia final de grups bíblics de quatre
diòcesis. Creació de nous Equips
d’Animació, Coordinació i Formació
qualificada d’Animadors Bíblics. Crea-
ció de la pàgina Web: Paraula En Cami-
no http://www.combonianos.com/ amb
més de sis mil visites en un any.

- Despertar les llavors: El més
bonic és que després de diversos
Cursos se’n creï un de nou com a
exigència dels participants per do-
nar continuïtat al que portem entre
mans. Constatem que «hi ha set i
gana de la Paraula de Déu» com so-
miava el profeta Amós (8,11-12).

10. Paràbola del cargol i la rosa

Al jardí de l’Alhambra va créixer
un roser meravellós. Al seu costat,
vivia un cargol que guardava una
respectuosa distància del roser.

- Té espines, i preferia allunyar-
se’n.

Un dia va veure un capoll, i al cap
d’una setmana, un rosa esplèndida
embellia el jardí. El cargol va quedar
encisat per la rosa. La mirava des de
lluny, pujava al mur del jardí per con-
templar-la de prop. La seva bellesa
el captivava cada dia més. Un dia es
va decidir fer-ho saber a la rosa, però
es preguntava mil vegades com.

- Les roses tenen un llenguatge
diferent: « No m’entendrà! «. Li en-
viaré un carta, però i si es perd? Li
enviaré un correu electrònic, s’arris-
cava a pensar mentre dubtava ja que
no coneixia la seva adreça. Va deci-
dir a escriure-ho a la paret: «T’es-
timo!», firmat Cargol. Així fins que
un dia, quan passava per sota de la
rosa la va cridar: «M’agradaria ex-
plicar-te una història».

- Vine quan vulguis i parlem-ne,
li va respondre la Rosa sense donar-
hi més importància.

El Cargol va seguir el seu camí
en silenci. No s’atrevia a dir-li que
tenia espines. Un dia es va armar de
valor i li ho va dir:

- No puc arribar a casa teva, a l’en-
trada hi ha guardes amb baionetes!

- Quines baionetes!, són simples
espines que em defensen dels ani-
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mals, si no es menjarien les meves
fulles i em quedaria sense força...

El Cargol es va fer mitja volta re-
mugant durant mesos el seu desen-
cís i el seu amor impossible envers la
Rosa: baionetes, espines, baionetes...

No és aquesta l’experiència de
molta gent quan s’apropa a la Bí-
blia? Es veu atreta per la seva be-
llesa i encant, però en ensopegar
amb les primeres dificultats es des-
animen, es desencisen i es retiren
concloent que mai no l’entendran,
perquè és massa difícil, perillosa,
arriscada... Y declinen tot esforç:
Tornem a casa per un altre camí i
oblidem aquest malson. Decidida-
ment: La Bíblia no està feta per a
nosaltres!, conclouen descoratjats.

Però la vertadera història, la del
Cargol i la Rosa, recollida als Annals
del Regne, és que el senyor Cargol
de l’Alhambra no podia oblidar la
Rosa del seu cor, fins que va trobar
un amic que passejava pel jardí i por-
tava com a record el perfum inobli-
dable. Després de conversar, al
Cargol se li va il·luminar el rostre:
No tot està perdut! Al món no hi ha
derrotes, sinó possibilitats. Es va
apropar de nou al jardí i ballava con-
tent com un gínjol en veure una es-
cala oblidada pel jardiner o per un
nen, exactament al costat de la Rosa.
El Cargol va descobrir el perfum
embriagador de la Rosa... i diuen les
cròniques que es van casar i van ser
molt feliços veient els fills dels seus
fills fins a la sisena generació córrer
pel jardí sembrant alegria als quatre
vents, i tots els que van a l’Alhambra
diuen que busquen, uns, el Cargol,
altres, la Rosa.

Conclusió: La paraula fa florir el
desert

Moltes persones han fet l’expe-
riència del Cargol: unes s’han que-
dat només en la primera part, i en
parlar de la Bíblia la boca se’ls om-
ple d’amargor, dificultats, disgustos,
problemes, esculls... Altres –in-
comptables!– van trobar amics i
amigues que els van explicar la ver-
dadera història de la Bíblia, la que
toca el cor i canvia la mirada i es
van posar en camí, superant obs-
tacles, somiant camins nous i la fe-
licitat de descobrir un tresor (Mt
13,44 -52).

Gràcies a l’Esperit de Déu, al
Vaticà II, a quantitat de biblistes, a
una infinitat de grups bíblics i a in-
comptables comunitats cristianes es-
campades per tot arreu, la Bíblia està
arribant a les mans i al cor d’innom-
brables persones i comunitats dels
cinc continents i també a Europa que
ara sembla sentir-se cansada i sense
esperança davant dels horitzons que
li toca viure (Juan Pablo II, Església
a Europa).

Però tinc una convicció i una cer-
tesa també per a Europa: La Paraula
de Déu pot renovar la nostra joven-
tut com la d’una àguila (Salm 103
(102), 4). La Paraula de Déu pot fer
florir els deserts de la nostra història.

La Paraula de Déu
pot fer florir els
deser ts de la nostra
història.
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Ho he vist durant deu anys de mis-
sioner al Brasil, i temporalment en
altres països d’Amèrica Llatina, i en
els gairebé deu últims anys a Cata-
lunya. Són milers les persones,
grups i comunitats dinamitzades per
la Paraula de Déu que he trobat en la
meva vida.13  Tenen alguna cosa
d’especial: La seva trobada quotidia-
na o setmanal amb la Bíblia els dóna
una mirada nova capaç d’encisar el
món, sabent treure temps d’on no
n’hi ha: perquè per als qui estimem,
el temps el trobem. La seva alegria
es torna contagiosa i somien, cele-
bren i canten esperançades al ritme
del Regne de Déu, malgrat les difi-
cultats i conflictes que els toca en-
frontar cada dia.

Quan la gent comença a partici-
par en un grup bíblic li costa creure
el que veu: que la Paraula de Déu és
un deu d’alegria i que fa reverdejar
els erms, però que he vist més de
quatre persones que als tres mesos
de participar en un grup bíblic «pro-
testaven i es preguntaven», és una
manera de parlar, per què no se’ls
havia ensenyat a conèixer la Bíblia
abans. La seva vida va quedar divi-
dida a dos, com la de la Leonor en
llegir el llibre de les Lamentacions,
capítol 3: la seva vida en un abans i
un després. La Paraula de Déu va
fent coses d’aquestes pels quatre
costats de Catalunya on el Projecte
Despertar les Llavors i desenes de
grups es posen en contacte amb la
Paraula cada setmana, o es troben
una vegada al mes per a un recés,

13. Gent de tota mena, condició i professió, des de Santiago de Xile, Buenos Aires, Madrid,
Bilbao, Salamanca, Varese, Torí, Mòdena, Fiesole-Florència, Roma, Sevilla, Solsona,
Tarragona, fins a Barcelona…

conferències, etc. La seva vida és
com un hort regat. Si no ho creus,
vine i participa-hi: hi ha un camí
inèdit per a tu i que només tu pots
recórrer.

El Sínode de la Paraula del 2008
ve com a pluja primaveral sobre una
assignatura pendent en el postcon-
cili. Tant de bo que la Paraula viva,
tallant i eficient (He 4,12) sigui com
la pluja que amara la terra on ens
movem (Is 55,10-11) i faci sentir-
nos com un hort regat (Jr 31,12; Is
58,11) i la nostra vida tingui regust
d’Evangeli: una delícia que podem
degustar nit i dia (Salm 1,2; Sl 119,
16.24.47. 70. 77. 92. 143. 162. 174).

Us explicaré un secret

De vegades la gent em demana
quin és el secret de l’Animació Bí-
blica de la Pastoral i acostumo a
respondre’ls que el secret del salt del
gat no es revela a ningú, tot afegint
que hi ha tres coses que són fona-
mentals perquè els Grups Bíblics
caminin i superin els esculls que tro-
ben: Primer, que l’Animació Bíblica
no viatja en avió ni en l’AVE ni via
conferències multitudinàries, mal-
grat que no les exclogui, i no té res
a veure amb el mètode de César:
«arribar, veure i vèncer». L’Anima-
ció Bíblica viatja amb els peus da-
munt la terra i en silenci contemplatiu
via Treball de Grups, via una xarxa
de grups que comparteixen la Paraula
de Déu, la vida i els somnis que por-



155155155155155

ten entre mans. El primer secret està
en el treball periòdic, metòdic i cons-
tant dels grups entorn de la Parau-
la. Tot el grup està cridat a parlar,
escoltar, participar i a ser respon-
sable de l’itinerari formatiu. Segon,
el grup ha d’estar centrat, no en l’ani-
mador ni en la seva saviesa –encara
que totes dues siguin importants i
la preparació científica sigui neces-
sària–, sinó en la Paraula de Déu que
convoca, reuneix, anima i transfor-
ma les persones i la societat. Final-
ment, deixar temps i espai perquè
l’Esperit tingui el lloc prioritari en
les opcions vitals de les persones i

de les comunitats. La resta és in-
troducció, comentari, camí, recer-
ca,  compartir  fratern, acció de
gràcies i testimoni joiós de les obres
que el Senyor va fent en cada un de
nosaltres (1Jn 1,1-4), en veure que,
en el nostre món laic, secularitzat i
globalitzat, la Paraula de Déu no està
encadenada (2Tm 2,1-13). Estem
convençuts que la gent d’avui dia a
les nostres ciutats europees, mal-
grat que sembli el contrari, sent ànsia
de la Paraula de Déu com Jeremies
(15,10-21) o Amós (8,11) o com en
tants llocs d’Amèrica Llatina hem
pogut experimentar.
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Per començar, pot sorprendre el
títol d’aquest article i s’hi poden fer
moltes preguntes com: realment el
joves llegeixen la Bíblia?, la Bíblia es
cosa de joves?, és atractiva la Bíblia
pels joves?, hi ha molts joves que
s’apropen a la Bíblia?; hem sentit
parlar de grups de Bíblia que hi ha a
les parròquies i sempre són grups
d’adults però, existeixen els grups
bíblics de joves?

A l’informe “Jóvenes 2000 y re-
ligión” de la Fundación Santa Maria
publicat al 2003 es diu que vuit de
cada deu joves, mai llegeixen un lli-
bre religiós i d’acord amb això el
mateix informe indica, en referència
a la Bíblia, que amb més o menys
freqüència llegeixen la Bíblia el 19%
i els evangelis el 16% del joves. No
crec que aquests tant per cent hagin
millorat en els darrers temps i així
es pot pensar del darrer informe pu-
blicat per la mateixa fundació Santa
Maria “Jóvenes españoles 2005”, en
el qual es diu que en els darrers deu
anys hi ha hagut un descens de vint-
i-cinc punts en el considerar-se ca-
tòlic entre el joves de 15 a 24 anys.

Davant d’aquesta situació religio-
sa es fa necessari un canvi en el ser
cristià. Cal passar d’un cristianisme
heretat, “eclesiastitzat”, (és a dir,
confós amb la pertinença passiva,
jurídica i de nom, a l’Església i re-
duït a unes pràctiques de culte,

Com llegeixen els joves la Bíblia?

RAMON VERA, salesià. Director del col·legi “Sant Joan Bosco” de la Vall d’Hebron,
de Barcelona.

l’afirmació d’unes creences i l’aca-
tament d’unes normes imposades per
la jerarquia de l’Església), a un cris-
tianisme personalitzat, responsable,
viscut en el si de comunitats frater-
nes, obertes a la societat en què
viuen i compromeses en la solució
dels problemes de la humanitat. Per
tal de fer possible aquest nou cris-
tianisme cal que a l’interior de la per-
sona s’arribi a una decisió radical,
l’opció fonamental pel Déu revelat
en Jesucrist que converteix a la per-
sona en creient i és capaç de trans-
formar, reorientar i inspirar tota la
seva existència en tots els seus ni-
vells i dimensions.

En aquest cristianisme hi creuen
els joves cristians (no em preocupa
si són molts o pocs) i aquests joves
són els que fan de la Bíblia un llibre
fonamental per a la seva trobada
amb Déu, Jesucrist i els germans.
Això és el que va animar a fer el
Papa Benet XVI quan, en el missat-
ge als joves de tot el món amb mo-
tiu de la Jornada Mundial de la
Joventut de 2006, va dir: “Estimats
joves, us exhorto a què assoliu fa-
miliaritat amb la Bíblia, a què la tin-
gueu a l’abast de la ma per tal que
sigui  per  a  vosal t res  com una
brúixola que us indiqui  el camí que
heu de seguir”.

La familiaritat amb la Bíblia ens
permet arribar a assolir tres fites:



157157157157157

- Assumir els continguts de la
fe des de la mateixa font que
és Jesucrist. Descobrir a Je-
sucrist com a experiència de
vida d’un amic comú. És el
descobriment i la trobada amb
una persona en la seva dimen-
sió corpòria, espiritual, afec-
tiva, religiosa.

- Fer nostres les preguntes que
es fan sobre Jesucrist i les
interpel·lacions que Ell fa.
Així, la descoberta de la iden-
titat de Jesucrist ajuda als jo-
ves a descobrir la pròpia
identitat amb si mateix i de cara
als altres.

- Trobar-se amb una comunitat
de persones que han fet expe-
riència de Jesucrist, que va ser
la primera comunitat cristia-
na en el marc del poble de Déu
de l’Antic Testament, i que el
jove està convidat a continuar
fent.

La familiaritat amb la Bíblia vol
dir que el jove llegeixi la Bíblia amb
la vida i la vida amb la Bíblia, és a
dir, descobrir la Paraula de Déu pre-
sent en la història i acollir-la en la
pròpia existència com a proposta de
llibertat i salvació. Per arribar a
aquest objectiu cal una pedagogia que
ha de tenir aquests elements:

- És important saber aprofitar
els temps i els espais. Els
temps poden ser els moments
forts de l’any litúrgic: advent,
quaresma, pasqua... o la pre-
paració a la confirmació o les
reunions periòdiques del grup.
Els espais podrien ser les tro-
bades, els campaments, els
recessos,  i ,  sobretot,  els
grups de fe o de catecumenat
o de joves.

- Cal donar molta importància
a l’acompanyament, és a dir,
a la trobada personalitzada
entre els joves i els educadors.
És fonamental pels joves te-
nir una figura de referència
que faci creïble la fe, la vivèn-
cia cristiana i també la Bíblia.
Fer creïble la Bíblia vol dir que
l’educador visqui la Sagrada
Escriptura des de quatre ves-
sants: inductiva, partir de la
història de Jesús en els evan-
gelis per arribar tant a l’AT,
com a pàtria religiosa i cultu-
ral de Jesús, com al NT dels
Fets dels Apòstols, com el des-
envolupament del seu missat-
ge en les primeres comunitats,
és a dir, la centralitat de Jesu-
crist en la Bíblia; explicativa
racional, que tingui coneixe-
ments i criteris per resoldre
les pàgines difícils del llibre
sagrat; teològica, reconeixe-
ment i coneixement del do de
la Paraula de Déu; i espiritual,
que la Bíblia es faci present en
la pregària, la litúrgia, la cate-
quesi i la caritat.

- És necessari anar descobrint
en el text bíblic les preguntes
i les respostes sobre els as-
pectes existencials de la per-

La familiaritat amb la
Bíblia vol dir que el
jove llegeixi la Bíblia
amb la vida i la vida
amb la Bíblia.
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sona i en especial del jove,
com poden ser l’aspiració a la
llibertat, l’alegria, la vida com
a projecte, la recerca de se-
guretat, la confiança i solida-
ritat...

- Dels aspectes senyalats ante-
riorment es pot entendre que
un element important en la
pedagogia bíblica és el grup.

La familiaritat amb la Bíblia es
pot aconseguir individualment i en
grup. Un tot sol pot anar llegint la
Bíblia seguin un cert ordre, cada dia
pot llegir un fragment de l’evangeli
(per exemple, el de la litúrgia del dia
o els versets que proposa la comu-
nitat de Taizé o fent la lectura conti-
nuada per iniciativa pròpia) i després
fer reflexió i pregària; també perso-
nalment un pot fer servir la lectio
divina  o els altres mètodes. Però
sempre ajudarà més fàcilment a en-
dinsar-se en la Sagrada Escriptura el
grup.

La familiaritat amb la Bíblia
s’assoleix amb un desig de recerca i
trobada amb Jesucrist i amb un exer-
cici de lectura, estudi i pregària del
text bíblic. Existeixen diversos mèto-
des, però tots beuen de la mateixa
font que és la lectio divina.

La lectio divina en la tradició de
l’Església  ha s igut  una escola
d’espiritualitat. Es comença amb un
contacte amb la Sagrada Escriptu-
ra, segueix un estudi reflexiu i de
pregària del seu contingut que aca-
ba amb la conversió: un canvi pro-
gressiu del cor que es manifesta en
la vida de cada dia. Així la Paraula
de Déu és present tot el dia i tota la
vida.

La lectio divina entesa també
com a mètode per a apropar-se al
text bíblic ha derivat en una gran
varietat de metodologies segons els
llocs i les circumstàncies. De totes
maneres un mètode per a ser consi-
derat com a lectio divina ha de tenir
aquests quatre elements: lectura
del text bíblic, meditació (perso-
nal o de grup), oració contempla-
tiva i vida (de les persones i/o del
grup). La varietat de metodologies rau
en l’accentuació d’algun d’aquests
elements i l’adaptació a la varietat de
situacions dels diversos grups o per-
sones.

La vida monàstica ha fet de la
lectio divina un mètode sistemàtic que
abasta tota la jornada i tota la vida
del monjo. La metodologia monàsti-
ca de la lectio divina té dues expres-
sions complementàries: la comuni-
tària i la privada. La comunitària, o
litúrgica, es realitza a l’hora litúrgi-
ca de Matines amb una lectura quasi
seguida de l’AT i NT i dels comen-
taris patrístics. La privada té quatre
elements: lectura, comprensió, ora-
ció i conversió. Resulta essencial la
comprensió del text i per a això el
monjo disposa a la biblioteca de co-
mentaris exegètics i espirituals. La
convenient comprensió del text va a
parar a l’oració personal, i en la con-
versió de la pròpia vida a la llum de
la Paraula de Déu.

D’aquesta metodologia es deriven
altres mètodes com la lectura con-
templativa de la Paraula, Estudi
d’Evangeli (que desenvoluparé més
endavant), Veure, escoltar i actuar,
Escola de la Paraula dinamitzada pel
Cardenal Martini a Milà, lectura
creient de la Bíblia.
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Poso a continuació una experièn-
cia de pregària bíblica basada en la
lectio divina, un cop al mes, d’un
grup de joves.

“Abans d’entrar a la capella, ens
presentem per si hi ha alguna perso-
na que participa per primera vegada
en l’experiència, perquè és important
saber amb qui anem a compartir la
fe. Després de les salutacions, pre-
parem els cants.

Es cuida l’ambientació de la ca-
pella. La Paraula ocupa el lloc cen-
tral i de privilegi. També hi ha algun
símbol que ajudi. És important mo-
tivar el silenci, que és imprescindi-
ble per a poder escoltar.

El text bíblic que es fa servir és
la Paraula de Déu del diumenge i se
segueixen els passos de la lectio di-
vina:

- La invocació a l’Esperit Sant:
Ell ens capacita per a contem-
plar la Paraula de Déu.

- La lectura i comprensió del
text. Llegim diverses vegades
el text i ens fem algunes pre-
guntes com: Què diu? Qui són
els protagonistes? Què fan?
Quins sentiments tenen els di-
ferents personatges? Quin fet
o frase em sembla fonamen-
tal? Quines frases, verbs... es
repeteixen?

- La meditació és assaborir la
Paraula, cercant el missatge
que el Senyor em vol transme-
tre. Dialoguem personalment
amb el text fent preguntes que
connecten amb la nostra vida.
És el que Maria feia quan
guardava les coses en el seu

cor. Pot ajudar-nos alguna
pregunta del tipus: Quin mis-
satge em transmet? Quina im-
portància té per a mi? Quins
comportaments o sentiments
em transmet?

- Oració. Una vegada que ja
hem escoltat, és el moment de
la resposta: davant aquest
missatge jo dono una respos-
ta. Pregar és respondre Déu
després de la seva escolta. La
resposta pot ser molt variada:
lloança, gratitud, súplica, be-
nedicció... S’ha de deixar lliu-
re i obert el cor!

- Compromís. Aquesta expe-
riència viscuda desemboca en
un compromís. Abans de
deixar la pregària pensem en
algun pas concret que hem de
donar, relacionat amb el mis-
satge que acabem de rebre.

- Compartim el que hem desco-
bert que Déu fa en la nostra
vida. Compartim i agraïm
l’obsequi que Déu ens ha fet
en la pregària.

Sempre, en cada trobada, ens
sorprèn gratament la llibertat i es-
pontaneïtat (en el moment de com-
partir) amb què els joves expressen
el tresor que han trobat en la pre-
gària.”

Proposo seguidament, una mica
desenvolupat, l’Estudi d’Evangeli,
que és una altra varietat de la lectio
divina; ens posa cara a cara amb la
Paraula de Déu i ens fa prendre de-
cisions que han de tocar la vida. La
Paraula és viva i davant la Vida no
hi ha silenci possible; ens fa créixer
en coneixement i en responsabi-
litat.
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Esquema d’Estudi d’Evangeli

1. Lectura del text

Llegir tantes vegades com calgui
el text per entendre’l.

Mirar les qüestions de llenguatge
estranyes per a nosaltres. Intentar
explicar els simbolismes, els aspec-
tes propis de l’època de Jesús, ele-
ments teològics...

2. Anàlisi-Jesús

Fixar-se en el canvi que s’ha pro-
duït des del començament del text
fins al final. Què hi ha passat?

Examinar com s’ha produït
aquest canvi; quins passos s’han fet
fins a arribar al final.

Per què? Qui o quines coses l’han
provocat?

Quines conseqüències té aquest
canvi per als personatges que hi in-
tervenen?

3. Contemplació-nosaltres

Nosaltres, amb quines paraules,
fets, personatges o altres elements del
text ens podem identificar? Per què?

Fer un moment de silenci per tro-
bar-nos amb Jesús des del lloc en
què ens hi hem identificat.

Aquest trobament amb Jesús, què
em demana?

a) Com he d’actuar davant les
persones, els ambients i les estruc-
tures que em toca viure per poder
fer present la voluntat de Déu ex-
pressada per Jesús en aquest text?

b) Quines actituds i formes de
vida he de canviar personalment per
identificar-me cada vegada més amb
Jesucrist?

En acabar, no sé si s’hauria de
reformular el títol de l’article. No sé
si així és com llegeixen la Bíblia el
joves o com l’haurien de llegir. Estic
convençut que hi ha joves que ho fan
així. També estic convençut que hi
ha joves que ho voldrien fer així; si
és així, anima’t i cerca un grup que
vulgui llegir la Bíblia.
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La Paraula és viva i
davant la Vida no hi
ha silenci possible.
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Després de segles d’allunyament
entre els fidels catòlics i l’Escriptura,
en els darrers decennis hem contem-
plat la recuperació de la presència de
la Bíblia en la vida i en l’acció evan-
gelitzadora de l’Església.

Les encícliques Spiritus Paracli-
tus (1920) de Benet XV, recomenant
la lectura quotidiana de la Bíblia, i
Divino Afflante Spiritu (1943) de
Pius XII, animant igualment a la
lectura i l’estudi de les Sagrades Es-
criptures i a la realització de tra-
duccions des dels textos originals,
són algunes de les fites destacables
en el procés de “recuperació” de l’Es-
criptura. Però, sens dubte, l’esde-
veniment de major transcendència,
en aquest llarg camí, va tenir lloc en
el context de la celebració del Con-
cili Vaticà II, amb la publicació de la
Constitució Dogmàtica Dei Verbum
(1965).

Un considerable nombre d’indicis
avalen els importants canvis que
s’han produït en els darrers anys en
tot el que respecta a l’actitud dels
catòlics vers la Bíblia: abundància de
traduccions, nova presència de la
Bíblia a la teologia i a la catequesi,
profunds canvis en la litúrgia, asso-
ciacions per a la promoció bíblica,
centres d’estudi, publicacions de di-
ferents nivell (revistes i llibres espe-
cialitzats, juntament amb d’altres
obres més orientades a la divulga-
ció)... D’especial rellevància en

A l’encontre de la paraula, la lectio divina

FLORENCIO ABAJO, prevere operari diocesà, director de la Casa de la Bíblia.

aquest conjunt d’indicis són els ano-
menats grups de lectura creient de
la Bíblia, fonamentats en el tradicio-
nal itinerari de la lectio divina.

A continuació començarem recor-
dant alguns dels elements constitu-
tius de la lectio divina, per passar
després a presentar com s’ha expres-
sat aquesta metodologia en els dife-
rents grups de lectura creient que
han anat sorgint fruit de l’esforç
conjunt de diverses diòcesis i la Casa
de la Bíblia.

I. La lectio divina

Lectio divina es pot traduir per
lectura divina o sagrada. L’expressió
té un gust una mica antic, no sols
per la seva forma llatina, sinó també
perquè evoca un determinat exercici
monacal que associem a l’Edat Mit-
jana.

Immediatament relacionem la lec-
tio divina amb un mètode, un itine-
rari o una manera concreta d’apro-
par-se a la Sagrada Escriptura. Però
després d’aquest apropament inicial
trobem de seguida un sentit més am-
pli o figurat que ens porta a com-
prendre la lectio divina com un
“aprendre a llegir a Déu”, intentant
descobrir els signes de la seva
presència en la història humana. La
lectio divina proposa llegir amb Déu
i des de Déu els esdeveniments mit-
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jançant la lectura meditada i orant de
l’Escriptura.

construeixen el projecte de Déu per
nosaltres.

I, en segon lloc, que les parau-
les de la Bíblia parlen de nosaltres;
són el reflex del que estem vivint.
La Sagrada Escriptura és un llibre
que ens ajuda a interpretar el que
avui ens succeeix. No conté parau-
les mortes, sinó una Paraula viva
eficaç, salvífica (He 4, 12). Per
això, el creient s’apropa a la Bíblia
no per erudició sinó cercant il·lu-
minar la seva vida de fe: la Paraula
de Déu és llum per als seus passos
(Sl 119, 105).

No s’escapa a ningú que la lec-
tio divina no és un invent dels nos-
tres dies. Les seves arrels s’enfonsen
en la lectura de la Bíblia que realitza-
ven els jueus en la litúrgia sinagogal
i els cristians de les primeres comu-
nitats. Sembla que l’expressió lectio
divina s’encunya al segle III d.C.
Amb el pas del temps, serà als mo-
nestirs, durant l’Edat Mitjana, on
aquesta lectura de la Bíblia s’anirà
consolidant mitjançant la seva pràc-
tica fins arribar a una certa sistema-
tització. En aquest ambient monacal,
la lectio divina ha arribat fins els
nostres dies. Quan la Constitució
Dogmàtica Dei Verbum insisteix en
la necessitat de llegir freqüentment
les Escriptures per conèixer més a
Jesucrist (DV 25) es consolida un
procés pel  qual la lectio divina tras-
passa les portes dels monestirs per
disposar-se a enriquir la vida de tots
els cristians. Aquella lectio divina
medieval, actualitzada i adaptada a les
noves circumstàncies, s’està recu-
perant amb força en el si d’innom-
brables grups i comunitats ecle-
sials.

A l’encontre amb la paraula

És important que prenguem en
consideració dos elements que es-
tan a la base de la lectio divina.

En primer lloc, que Déu ens par-
la a través de la Bíblia. Mitjançant
l’Escriptura ens podem posar a
l’escolta de la Paraula de Déu. Mit-
jançant les paraules humanes de la
Bíblia, Déu surt al nostre encontre
(DV2) per introduir-nos en un diàleg
d’amistat amb Ell.

Comprendre la lectio
divina com un “apren-
dre a llegir a Déu”,
intentant descobrir
els signes de la seva
presència en la
història humana.

A més, Déu ens parla a través de
tota la Bíblia. Per això, cada passat-
ge ha de llegir-se en el conjunt de
l’Escriptura. Els diversos passatges
són com les totxanes d’una casa: per
separat diuen poc, però en conjunt

Déu ens parla a
través de tota la
Bíblia.



163163163163163

Una escala amb quatre esglaons

Guigo II fou un monjo cartoixà que
va viure a la França del segle XII. En
el seu breu escrit “Scala Claustralium”,
redactat en forma de carta i adreçat a
un monjo anomenat Gervasi, imaginà
l’itinerari de la lectio divina com una
escala de quatre esglaons.

Molt succintament Guigo expres-
sa, de la següent forma, el sentit de
cadascun dels esglaons:

“La lectura consisteix en un es-
tudi acurat de les Sagrades Escrip-
tures conduït per un esperit totalment
bolcat i entossudit a comprendre-les.

La meditació és una activitat de
la intel·ligència que amb l’ajuda de
la raó cerca atentament el coneixe-
ment de la veritat amagada.

L’oració consisteix en dirigir el
cor a Déu amb l’intens desig d’evitar
el mal i aconseguir el bé.

La contemplació és un elevar
l’ànima per sobre de si mateix, ro-
manent com a suspesa en Déu i gau-
dint de les alegries de la dolcesa
eterna.”

La terminologia que utilitza és la
pròpia del context de l’escrit (la vida
monàstica) i de la seva orientació
vers l’experiència contemplativa.
Deturem-nos breument en cadascun
dels esglaons, però actualitzant el
mètode i ajustant-lo al que avui pot
ser un grup de lectura bíblica a qual-
sevol de les nostres parròquies o
comunitats.

- La lectura (lectio)

La lectura i l’estudi del passatge
escollit és el punt de partença de la

lectio divina. Així, doncs, el primer
de tot és llegir. Llegir el text de la
Bíblia com es llegeix la carta d’un
amic. Aquesta lectura ha de ser acu-
rada, atenta, respectuosa, repetida.
No serveix una lectura ràpida ni su-
perficial. Es tracta d’assaborir les
paraules, de fixar-se en els detalls.
El text és molt més ric del que sem-
bla a primera vista. Per això en aquest
primer esglaó és essencial mantenir
una actitud de recerca que ens faci
estar atents als diversos detalls que
paulatinament van apareixent, a les
imatges que es van formant davant
dels nostres ulls.

També és important generar en
nosaltres una actitud de profund res-
pecte vers el text. Això significa que
no podem projectar sobre ell les nos-
tres pròpies idees, preocupacions,
interessos... No podem forçar el text
perquè digui el que no diu, de la
mateixa manera que no podem eli-
minar el que no ens agrada.

Evidentment, existeixen nombrosos
comentaris i estudis sobre cadascun
dels passatges que anem a llegir. Sens
dubte, alguns seran de gran ajuda. Però
no podem quedar-nos aquí. Es tracta
de fer el nostre propi estudi del text, la
nostra particular lectura. Ens endin-
sem en un text com qui trepitja per
primera vegada un preciós terreny des-
conegut, intentant descobrir tota la ri-
quesa, tota la bellesa, cadascun dels
secrets que amaga.

Pot ajudar-nos:

- La lectura en veu alta.
- La memorització d’allò que

més ens impacta per anar re-
petint-ho tot el dia.
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- Subratllar les frases que més
criden l’atenció o que no
s’entenen bé.

- La lectura de notes a peu de
pàgina de la versió que utilit-
zem. Comparar el passatge en
diferents traduccions de la
Bíblia.

- Consultar els textos paral·lels
i altres referències que s’indi-
quen en la versió.

- Podem fer preguntes senzilles
al passatge que ens ajudin a
fixar l’atenció en la lectura.
Quina et sembla la frase fo-
namental i perquè?, de què es
parla?, qui són els protagonis-
tes, què fan i què diuen?

- Un recurs especialment útil és
fer la lectura amb altres per-
sones. En el grup, uns ajuden
als altres, es contrasten opi-
nions i descobriments...

Aquest primer esglaó, el de la lec-
tura, ha d’ocupar-se d’intentar res-
pondre a la pregunta “què diu el
text?”. No hi ha dubte que la Bíblia
és un llibre de comprensió difícil.
Trobem en ella uns textos adreçats
a uns destinataris concrets, molt dis-
tants de nosaltres no sols en el temps
i en la ubicació geogràfica, sinó tam-
bé en allò cultural, social, econò-
mic... fins i tot en la mentalitat. En
aquest esglaó intentem salvar aquesta
distància, amb el desig de descobrir
l’experiència de fe que l’autor bíblic
va voler transmetre als seus primers
destinataris a través del text. No vaig
a la Bíblia com historiador ni com a
científic, sinó com a creient.

És important no saltar-se aquest
pas, ni fer-ho a la lleugera. Però tam-
poc podem convertir la lectio divina

en un exercici d’estudi erudit de
l’Escriptura. Per això és important
recordar amb freqüència l’objectiu
d’aquest primer graó: salvar la dis-
tància que ens separa del context
original del passatge per poder ini-
ciar un diàleg de fe.

- La meditació (meditatio)

Si a la lectio ens centrem en “què
diu el text?”, en aquest segon graó
intentem respondre a la pregunta
“què menys diu el text?”. Per això,
es dur a terme una repetició interior
que ha estat comparada tradicional-
ment amb l’acció de rumiar (per això
els monjos anomenaven a aquest se-
gon esglaó “rumiatio”). La Paraula
s’assaboreix lentament, s’interioritza
i serveix d’aliment per a la vida del
creient.

La Paraula
s’assaboreix
lentament,
s’interioritza i serveix
d’aliment per a la
vida del creient.

El verb clau aquí és actualitzar,
és a dir, descobrir el missatge que el
text recull avui per nosaltres. La
meditació ens porta a estar amatents
al sentit que l’Esperit vol avui co-
municar a la seva Església a través
dels diversos passatges de la Bíblia.
Aquest sentit apareix en el diàleg
entre la Paraula de Déu i la nostra
vida, un diàleg en què ambdues
s’il·luminen mútuament:
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- La Paraula de Déu ens il·lu-
mina i ens ajuda a compren-
dre el sentit  de la nostra
història i de les nostres expe-
riències;

- I aquesta pròpia història i ex-
periències de vida, ens ajuden
a descobrir en la Paraula de
Déu nous detalls i sentits que
ens circumstàncies distintes
no captaríem.

És important recordar que a-
questa actualització es realitza en el
segon graó: si no s’ha fet correcta-
ment la lectura, si no se li ha dedicat
el temps i l’atenció necessaris, la
meditació acabarà essent un moment
purament subjectiu i fins i tot caprit-
xós. Cal saber què diu el text per no
fer-li dir el que a primera vista ens
sembli o el que ens convé en cada
moment. Sense una lectura atenta i
respectuosa del passatge, també es
pot caure en el perill del fonamenta-
lisme, separant el text del seu con-
text, absolutitzant-lo com única
mediació de la Paraula de Déu.

En aquest segon esglaó, pot ser
d’utilitat:

- El propi exercici de “rumiar el
text”, per anar apropiant-nos
d’ell.

- Resumir el sentit del passatge
per a nosaltres en una idea
que, formulada com a lema,
ens acompanyi una vegada
acabada la lectio divina.

- També podem formular al text
algunes preguntes: quines
semblances i diferències exis-
teixen entre la situació que
proposa el text i la nostra?,
quin estil de vida ens sug-

gereix?, en quins aspectes de
la nostra vida ens ajuda a
crèixer?...

- L’oració (oratio)

L’oració està present durant tot
el procés, però s’explicita en aquest
tercer pas. Podem dir que, en reali-
tat, tota la lectio divina és un exerci-
ci  d’oració. En aquest esperit
d’oració hem fet la lectura i la medi-
tació, i hem acollit l’acció de l’Esperit
Sant, que ha inspirat i animat la nos-
tra lectio.

Si en la “lectura” preguntàvem
¿què diu el text? I en la “meditació”
¿què ens diu el text?, la pregunta a la
qual intentem respondre en l’”oració”
és ¿què menys li fa dir a Déu aquest
text? Hem escoltat a Déu que parla i
que ens parla. En aquest tercer pas,
l’escolta es transforma en resposta,
de l’oïda es passa als llavis, i s’inicia
un procés de discerniment que ens
condueix a posar en pràctica la Pa-
raula llegida i meditada.

Allò ideal és que aprenem a resar
amb la Bíblia, que podem fer oració
de les mateixes paraules de l’Es-
criptura. Que ens apropiem de la
Paraula de Déu de manera que arri-
bi a ser la nostra paraula en l’ora-
ció.

Aquesta oració serà diferent
segons hagi estat la lectura i la me-
ditació del text: súplica, lloança,
acció de gràcies, queixa... L’ora-
ció també s’enriqueix notablement
quan utilitzem la pròpia experièn-
cia orant que trobem a la Bíblia,
com fem, per exemple, en llegir
un Salm.
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- La contemplació (contemplatio)

La contemplació és el punt
d’arribada de la lectio divina. És el
que queda en la vida, en els ulls i en
el cor, una vegada acabada l’oració.

Aquest últim graó de la lectio di-
vina ens submergeix en l’interior dels
esdeveniments per a descobrir en
aquells la presència de la Paraula de
Déu. El Senyor de la història ens
convoca per a involucrar-nos en el
procés transformador de la història
segons la seva Paraula. Per això, la
contemplació no pot entendre’s com
una evasió de la realitat, sinó més
aviat tot el contrari: és el camí que
condueix a aprofundir en la història
i en el designi salvador de Déu. La
contemplació anima al compromís
per a què el pla de Déu s’obri camí
en el món, en la vida de tot ésser
humà. Al fons està el canvi de men-
talitat, la conversió que ens mou a
identificar-nos amb Jesús. La con-
templació condueix a la comprensió
de la història a la llum de la Paraula
de Déu.

II. Grups de lectura creient de la
Bíblia

1. Origen del projecte

A meitat de l’any 1995, el Mons.
Josep Vilaplana, llavors bisbe de San-
tander, es posà en contacte amb la
Casa de la Bíblia amb la finalitat
d’elaborar un projecte que animés
l’evangelització a la diòcesi en el
camí cap el jubileu de l’any 2000.
Després de la publicació de la tra-
ducció de “La Bíblia” i els seus
Comentaris  al  Nou i  a  l ’Antic
Testament, la Casa de la Bíblia esta-
va reflexionant al voltant de la ma-
nera d’apropar l’Evangeli al poble
cristià d’una manera senzilla i pro-
funda a l’hora. De la confluència
d’ambdues inquietuds, i en el diàleg
que s’estableix durant aquells mesos,
sorgeix una proposta concreta con-
sistent en “la lectura d’un Evangeli,
en grups, en clau d’oració i conver-
sió, amb mètode senzill, que abasti
el major nombre persones i posant
l’accent en com traduir, el que apre-
nem a l’Evangeli, a la vida personal i
comunitària. Es proposa, per tant,
una lectura continuada, senzilla, sense
entrar en temes generals o teòrics,
per a què la gent tingui l’experiència
de trobar-se amb un evangeli con-
cret”. La lectio divina, adaptada a la
realitat concreta d’un projecte dio-
cesà, es perfilava com el mètode de
lectura idoni per a introduir als fi-
dels a aquesta lectura de la Bíblia en
grups.

El projecte fou comunicat a tota
la diòcesi per Mons. Josep en
aquests termes: “Farem l’esforç per
apropar l’Evangeli a les comunitats
cristianes. Tot cristià ha de conèixer

La contemplació
condueix a la
comprensió de la
història a la llum de
la Paraula de Déu.
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més de prop l’Evangeli, meditar-lo i
complir-lo a la seva vida, perquè
desconèixer l’Evangeli  és des-
conèixer a Jesucrist, el Fill de Ma-
ria, el Fill de Déu, el nostre Pare”.

Es donaren aviat els primers pas-
sos per a posar en marxa el projec-
te. En primer lloc, es constituí un
equip animador format per sis per-
sones, un membre per vicaria, per
madurar, impulsar i posar en marxa
els treballs. A continuació, s’impartí
un breu curset en el qual es treballà
en torn al perfil que haurien de tenir
els animadors dels grups. A partir de
la celebració d’aquest curset, s’en-
comanà als sacerdots la recerca
d’animadors pels grups entre els fe-
ligresos de les seves parròquies.

El primer diumenge de quaresma
es posà en marxa públicament el pro-
jecte de lectura creient de la Bíblia.
Per això s’edità un Díptic de convo-
catòria i es proposaren diversos sig-
nes per a l’entronització de la Paraula
a cada Parròquia. Es considerà im-
prescindible combinar la convoca-
tòria general amb una invitació més
personalitzada.

Al mes de setembre de 1996 va
tenir lloc el primer “Curs per anima-
dors de grups bíblics”, en el qual
participaren tres-centes persones,
majoritàriament seglars. En aquest
curs es formà als animadors en
l’itinerari a seguir (diversos elements
relacionats amb la lectio divina  i les
dinàmiques de grup) així com en una
elemental introducció a l’evangeli de
Marc, el llibre amb la lectura del qual
començaríem el projecte. Finalment,
el 13 d’octubre s’inicià el pla amb
les primeres reunions dels grups.

D’aquesta manera, començava
aquest projecte batejat amb el nom
de “Grups de Lectura creient de la
Bíblia” i que molt aviat saltaria els
límits de la diòcesi cantàbrica per
arribar a d’altres moltes diòcesis i
parròquies d’Espanya, de l’Amèrica
de parla hispana, de Portugal, Bra-
sil, Bèlgica, ...

2. Metodologia

Per a tirar endavant el projecte,
es constituïren grups de lectura
d’unes 8 o 12 persones, amb un ani-
mador en cadascun d’ells.  En
aquests grups s’empraren successi-
vament dos mètodes diferents cen-
trats, cadascun d’ells, en un itinerari
de lectura diferent.

En el primer es conjuguen dos ti-
pus de lectura durant unes 15 sessions:

1.- Lectura continuada d’un lli-
bre de la Bíblia. Personalment o en
grup es llegia el llibre complert du-
rant l’any.

 2.- Lectio divina d’alguns passat-
ges, utilitzant l’itinerari de lectura ano-
menat “Lectura creient de la Bíblia”.

En el segon mètode, es llegeix
l’evangeli dominical i s’utilitza
l’itinerari “Paraules de vida”.

3. Itineraris de lectura

3.1.- Lectura creient de la Bíblia

Fou l’itinerari de lectura seguit en
els primers anys del projecte. Aquest
itinerari, inspirat en la lectio divina,
parteix de la vida per a tornar a ella,
després de ser il·luminada per la Pa-
raula de Déu. Nasqué d’una reflexió
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en constant diàleg amb l’experiència
de diversos grups de lectura de la
Bíblia en parròquies i moviments
cristians. La majoria d’aquests grups
tenien un nivell cultural bàsic i, per
això, tot i sabent que en tot moment
s’havien de tenir en compte els re-
sultats de l’exègesis, aquest itinerari
de lectura evita una aproximació a la
Paraula de Déu que sigui excessiva-
ment erudita i complicada.

Es recolza en tres claus:

- És una lectura comunitària.
La Bíblia fou escrita en i per a
unes comunitats concretes.
Això exigeix una actitud d’ac-
ceptació dels altres i d’entrega
generosa de si mateix.

- És una lectura creient. La Bí-
blia fou escrita per animar a
fe d’unes comunitats que for-
men el Poble de Déu. Aquesta
clau requereix una actitud
d’obertura a Déu, confiats en
què avui ens parla a través de
la Paraula, de les persones i
esdeveniments de la vida.

- I és, finalment, una lectura
oberta a la conversió. La Pa-
raula de Déu no és solament
per ser escoltada, sinó que exi-
geix al creient la disposició
de deixar-se transformar per
ella.

Aquest itinerari, que ens proposa
una manera concreta de realitzar la
lectio divina en grup, procedeix se-
gons les passes següents:

- Mirem la nostra vida

No comencem per la lectura del
text bíblic sinó per l’experiència de

vida, que després serà il·luminada
per la Paraula. D’aquesta manera
s’afavoreix la participació de tots.
Ho fem formulant una pregunta so-
bre una experiència que tingui rela-
ció amb el text que després es
llegirà.

- Escoltem la Paraula de Déu

Procedim de la següent manera:

1. Ens preparem per escoltar la
Paraula amb un moment de
silenci i  una invocació a
l’Esperit.

2. Es proclama el passatge bíblic
escollit.

3. Deixem un temps de silenci
perquè cadascú rellegeixi amb
deteniment el text i consulti les
notes de la seva Bíblia.

4. Contestem junts a una sèrie de
preguntes que ens ajuden a
llegir el text atentament, a
comprendre el seu sentit i a
descobrir els aspectes més
excel·lents.

- Tornem sobre la nostra vida

Una vegada escoltada la Paraula
tornem de nou sobre la vida per
veure de quina manera el text bíblic
llegit il·lumina l’experiència que hem
evocat a la primera part de la nostra
reunió. Responem junts a algunes
preguntes que ens ajuden a dur a ter-
me aquest pas de l’itinerari.

- Preguem

Procedim així:

1. Un membre del grup torna a
proclamar el passatge bíblic.
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2. Silenci. Temps d’oració per-
sonal.

3. Preguem comunitàriament ex-
pressant la nostra súplica,
lloança, acció de gràcies...

4. Acabem recitant un salm o
cantant una cançó adient.

3.2.- Paraules de vida

Després d’alguns anys seguint
l’itinerari “Lectura creient de la Bí-
blia”, considerem convenient que els
grups passin a llegir l’evangeli do-
minical variant significativament la
manera d’apropar-se als textos.
Aquest nou itinerari de lectura, “Pa-
raules de vida”, pretén combinar
dues formes tradicionals de llegir la
Sagrada Escriptura a l’Església: la
lectio divina i la lectio scholastica.

Sobre la primera d’elles, la «lec-
tio divina», ja hem fet algunes indi-
cacions al llarg d’aquestes pàgines.
La segona, la «lectio scholastica», es
desenvolupà a les escoles de teolo-
gia i a les universitats. Pretenia des-
cobrir en els textos, a més del sentit
literal, el que s’anomenà “el sentit
espiritual”. Aquest sentit espiritual
tenia tres vessants: l’al·legòrica, la
moral i l’anagògica. Així, doncs, es
va elaborar una teoria molt difosa
sobre “Els quatre sentits de l’Es-
criptura”. El primer, el literal, bus-
cava el sentit que el text va tenir per
als seus primers destinataris. El sentit
al·legòric cercava l’aliment per a la
fe, intentant descobrir el que cada
passatge ens revela sobre Jesucrist.
El tercer sentit era el moral, i busca-
va orientacions sobre l’estil de vida
cristià. Finalment, el sentit anagògic
cercava en cada passatge motius per
alimentar l’esperança.

En aquest itinerari de lectura se-
guim bàsicament els tres primers
passos de la lectio divina, incloent
en la meditatio la recerca dels tres
sentits espirituals.

- Lectura

En aquest primer pas, cerquem
aclarir quin és el sentit que tenia el
passatge que llegim per als seus pri-
mers destinataris. Ens fixem en els
personatges, en el que fan i diuen,
en el que succeeix, en els canvis que
es donen... Resulta útil consultar les
notes de la Bíblia i tenir present el
context immediat.

· Meditació

Aquí podem formular-nos tres
preguntes, que corresponen als tres
sentits espirituals de l’Escriptura se-
gons la sistematització medieval:

- Com s’il·lumina la meva fe per
l’experiència de la qual parla
aquest passatge? Cerquem,
sobretot, el que aquest pas-
satge ens diu sobre Crist, te-
nint en compte la unitat de
tota l’Escriptura.

- Quins motius d’esperança em
descobreix aquest passatge?
Es tracta de dirigir la nostra
mirada vers la vocació última
de la nostra existència: parti-
cipar plenament en la vida de
Déu.

- Quines orientacions trobo per
a la meva vida? La Paraula de
Déu es converteix en un mi-
rall en el qual ens contemplem
per a comprendre millor la
nostra pròpia existència des
del que constitueix el cen-
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tre de l’estil de vida cristià: l’a-
mor.

Com veiem, aquestes preguntes
fonamentals fan referència a les tres
virtuts cristianes bàsiques: què puc
creure? (Fe); Què em cal esperar?
(Esperança); Què haig de fer? (Ca-
ritat).

- Oració

A la lectura i la meditació escol-
tem a Déu, i en l’oració li responem.
Al final de la trobada farem, doncs,
un moment de silenci perquè cadas-
cú formuli la seva resposta a Déu.

4. Materials

Per a tirar endavant aquesta lec-
tura de la Bíblia en grups, La Casa
de la Bíblia ha elaborat un important
nombre de llibres que serveixen com
a guies per a la lectura comunitària
dels diversos texts bíblics. Han es-
tat publicats per l’editorial Verbo Di-
vino.

1.- Materials realitzats basant-se
en l’itinerari “Lectura creient de la
Bíblia”. Aquests materials contenen
els elements necessaris per a dur a
terme els dos tipus de lectura dels

quals hem parlat més a munt: la lec-
tura continuada d’un llibre de la Bí-
blia i la lectio divina amb alguns
passatges d’aquest mateix llibre. A
més, normalment les publicacions
són dobles: per una banda, el llibre
del participant, amb aquells elements
bàsics (posada en comú de la lectu-
ra continuada, guia de lectura per a
la lectio divina, contingut per apro-
fundir...; per una altra banda, el lli-
bre per l’animador de grup, amb
diverses ajudes que faciliten la seva
tasca (objectius de la sessió, respos-
tes a la posada en comú, explicació
del passatge llegit).

El número de publicacions és ele-
vat. Alguns dels títols publicats:
L’autèntic rostre de Jesús (Evangeli
de Marc), L’impuls de l’Esperit (Fets
dels Apòstols), L’amor entranyable
del Pare (Evangeli i cartes de Joan),
Un món sense plor ni dolor (Apoca-
lipsi), Cartes per al camí (cartes als
Tessalonicencs i als Corintis)...

2.- Materials realitzats en base a
l’itinerari “Paraules de vida”. Són
tres llibres, un per a cada cicle litúr-
gic, que contenen els instruments
necessaris per a la realització de la
lectura de l’evangeli que es procla-
ma cada diumenge a la celebració de
l’Eucaristia.
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IV. Animació Bíblica Parroquial
i altres
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La Paraula de Déu es un dels ca-
mins singulars per descobrir l’acció
de Déu i per percebre la seva mà al
llarg de la historia. Arran de les grans
gestes bíbliques podem conèixer, si
mes no intuir, com es el nostre Déu.
Tanmateix la Paraula és educadora,
lliurant-nos lliçons per la vida quoti-
diana. A voltes també, hom pot tro-
bar consol o llum per caminar. Així
la Paraula és tan plena i profunda,
suau i forta, antiga i actual, que ens
ofereix un ventall de gràcies, que ens
parlen al cap i amaren el cor, gua-
reixen el cos i ungeixen l’esperit.

Un aspecte en particular que us
volem compartir és la humilitat de
la Paraula de Déu. Aquesta Paraula
ens ha sigut donada i posada al nos-
tre servei. Ella es deixa escrutar, in-
terpretar, traduir, copiar, imprimir,
digitalitzar, simplificar, rumiar, me-
ditar, cantar, memoritzar, represen-
tar, etc. Sense aquesta disponibilitat
no podríem ara compartir aquestes
ratlles.

Aquesta gran accessibilitat a la
Paraula, ens pot ser de profit, si ho
fem amb rectitud d’intenció. Ens
portarà a estimar més a Aquell que
estimem i que ens estima., al nostre
estimat i estimador (amado y aman-
te).

Que aquestes reflexions ens du-
guin a viure, no com a simples lec-

tors usuaris de la Paraula, sinó per
damunt de tot, com a fills agraïts i
plens d’amor.

*        *        *

Déu és amor i do etern i irrever-
sible. Per tant, els tresors que alber-
ga la Sagrada Escriptura des de
sempre, estan disponibles per a nos-
altres. Llavors, què hem fer? Què
hem de posar de la nostra part per
poder fruir plenament d’ells?

La paraula de Déu en la vida familiar
IMMANUEL ELGSTRÖN I ANA LUDEVID, matrimoni amb dos fills. Residents a Cardedeu
(Bisbat de Terrassa)

Per poder acollir aquesta Paraula
de Déu amb tot el seu esplendor i
fecunditat ens calen unes actituds
preliminars i indispensables a ni-
vell comunitari i personal.

En primer lloc, i independentment
de l’edat física o espiritual que tinguem,
ens hi hem d’apropar amb un cor
d’infant, amb molta humilitat, pobresa
d’esperit i confiança. Així la paraula
ens podrà lliurar, pas a pas, els seus
secrets mes íntims i místics. Jesús ens
va prometre: “Feliços els nets de cor:
ells veuran Déu!” (Mt 5,8).

Ens haurem d’atansar a ella no
d’una manera intel·lectual, almenys

Déu és amor i do
etern i irreversible.



174174174174174

inicialment. Certament, per alguns,
l’interès intel·lectual podrà ser un bon
començament, l’empenta inicial. No
volem menysprear aquí el testimoni
de molts erudits que a través de
l’estudi han trobat el camí a Déu.
Però per la majoria de nosaltres, serà
a traves de la nostra set i recerca
conscient o inconscient que troba-
rem el gust a la Sagrada Escriptura.
Un cop arrelat aquest “gust” als textos
sagrats, ens pot ser de profit formar-
nos bé. Si no, correrem el risc de
fer elucubracions errònies per sim-
ple desconeixement. Doncs si dèiem
a dalt que ens hem d’apropar amb
un cor d’infant, no cal tenir el cor i
també el cap de un nen. En tot cas,
no caiguem tampoc en el parany de
pensar que la Sagrada Escriptura és
només per als erudits. El coneixe-
ments acadèmics són molt enriqui-
dors, però no són indispensables.

Una altra virtut que ens serà ne-
cessària cultivar es la constància.
Perquè la Paraula ens sigui consol,
no només en moments puntuals de
penúries, sinó també aliment en el
camí, ens cal perseverança. Déu es
paradoxal, però no contradictori.
Se’ns presenta com “l’ara i l’encara
no”, com el que ha vingut i el que
vindrà, com l’Omnipotent i l’Humil,
el que es deixa trobar i  el que
s’amaga. Traduït al llenguatge dels
nostres fills diríem, que li agrada ju-
gar a fet i amagar.

En la pedagogia divina, i per mo-
ments, Déu ens dona alè i es fa tro-
bar. Però sovint vol que El cerquem
i que hi posem de la nostra part. No
deixa de ser una forma més de veri-
ficar l’autenticitat de la nostra recer-
ca i la set d’Ell. Així doncs, per

trobar-lo a través de les Sagrades Es-
criptura, no caldrà només una fami-
liarització amb els textos o una
lectura continuada, sinó també per-
severança. Caldrà meditar i pregar
amb la Paraula. No n’hi ha prou amb
dedicar-li un temps. De mica en mica,
ens han d’acompanyar a tot arreu,
de dia i de nit. “ Feliç l’home que
[...] estima de cor la Llei del Se-
nyor, la repassa de nit i de dia” (Sl
1,1-2).

També haurem de recorre a totes
les ajudes que ens puguin donar els
comentaris erudits dels pares de
l’Església i del poble d’Israel.

Com a últim element voldria re-
marcar l’amor.  Sembla evident,
però no ho és, sobretot per aquells
que portem molts anys sentint les
proclamacions de la Paraula. Encara
tinc gravat a la meva retina i al meu
cor aquell petó que va donar davant
meu el devot Hasid a la seva Torà
en el Kottel (mur occidental del tem-
ple). No es tractava de sensibleria,
ni de rutina pietista: era amor.

Hem d’aprendre a albirar el ros-
tre de nostre Senyor a través de les
seves paraules. La Sagrada Escrip-
tura recull d’una manera sublim la
Història d’Amor de Déu amb l’Home.
Tot resseguint aquest tarannà de sin-
ceres declaracions d’amor i profun-
des traïcions, ens trobem inclosos
en la Gran Història de la Humanitat,
història de salvació, la nostra his-
tòria. Atansant-nos, descobrirem i
experimentarem la seva tendresa al
moment de la nostra creació, la pa-
ciència amb la nostra (in)conversió,
i a cada pas la magnanimitat del seu
perdó, que provoca en nosaltres
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l’amor. Serà un camí en que haurem
de recórrer els tres nivells de l’amor
(servicial, fraternal i esponsal), però
això seria tema d’un altre article.

seves necessitats i límits que hem de
respectar sense passar-les per alt.
Només recol·lectarem fruits, si els
pares i educadors aprenem a posar-
nos al pas de l’altre.

Parafrasejant a San Pau diríem
que l’aliment espiritual requereix una
preparació per poder ser “digerit”.
Quant més jove sigui el creient
(d’edat o de coneixements dels mis-
teris de Déu) més necessita d’una
simplificació inicial. No fos cas que
s’ennuegués i perdés el gust abans
d’haver tastat l’aliment sòlid. San
Pau ens diu:

“Us vaig donar llet, i no menjar
sòlid, perquè no l’hauríeu pogut as-
similar“ (1Co 3,2a).

Es de mica en mica que podrem
oferir continguts més ferms als nos-
tres fills.

Un altre punt a tenir en compte
es la importància de la transmissió
oral i escrita. A voltes és important
llegir - o fer llegir als nens- directa-
ment els fragments de la Bíblia. Al-
gunes Bíblies infantils són més
adients pel llenguatge més planer o
frases més breus. Haurem d’accep-
tar les simplificacions empobridores
en bé d’una lectura entenedora. En
aquests moments es troba l’ocasió
pels pares d’ampliar els passatges
segons el que vulguin subratllar. Es
de profit poder enllaçar amb una pre-
garia o fer comentaris sobre el frag-
ment. Així assegurem una correcta
comprensió del rerafons del pas-
satge.

Un moment diferent per fer us de
la transmissió oral és el moment fa-

El fruit d’aquestes actituds bàsi-
ques descrites, ens portarà a la cul-
minació d’aquesta relació amorosa
amb Déu a través de la seva Parau-
la, proclamada pel profeta Jeremies:
“Quan m’arribava la teva paraula,
jo la devorava: ella ha estat el goig
i l’alegria del meu cor” (Jr15,16).

*        *        *

Un cop hem posat les bases mí-
nimes preliminars, podem passar a
compartir alguns consells que ens
son útils per acollir la Paraula de
Déu en família?

La família és un ens en constant
creixement i evolució. Ja la vida per
si mateixa, ho porta en si. El matri-
moni, que pot acollir una vida des
de l’inici, viu d’una manera privile-
giada, directa i encarnada, aquests
canvis. Llavors, una clau educadora
pels pares es respectar la llei de la
gradualitat. Això es indispensable
tant per la transmissió dels contin-
guts de la Sagrada Escriptura, així
com per totes les veritats de la fe.
Em refereixo, a que cada etapa té les

Hem d’aprendre a
albirar el rostre de
nostre Senyor a
través de les seves
paraules.
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mós de l’hora d’anar a dormir: “Pare
(mare), explica’m un conte...”. No
es tracta d’ofegar la planta amb mas-
sa aigua, sinó vetllar de que estigui
sempre alimentada. A vegades podem
regar, a vegades plou. A vegades
convindrà llegir, a vegades serà bo
de compartir confidències a mitja
llum. La Sagrada Escriptura es viva
i es transmet de mil maneres i a cada
moment, com ens recorda el Xemà.

“Escolta Israel: el Senyor és el
nostre Déu, el Senyor és l’únic. Es-
tima el Senyor, el teu Déu, amb tot
el cor, amb tota l’ànima i amb totes
les forces. Grava en el teu cor les
paraules dels manaments que avui
et dono. Inculca-les als teus fills;
parla’n a casa i tot fent camí, quan
te’n vagis al llit i quan et llevis”
(Dt 6, 4ss).

En aquest punt podem prendre
exemple de l’amor a la Sagrada Es-
criptura del nostres germans grans
en la fe, el poble jueu o als nostres
germans evangèlics.

Faig un incís per recordar que
junt amb la transmissió oral i escri-
ta hi tenim actualment la transmis-
sió visual .  La nostra generació
”multimedia” té nous mitjans, que cal
aprofitar. Una gran part de la forma-
ció i la informació ens arriba en for-
ma d’imatge. Existeixen pel·lícules
bíbliques fetes amb encert, fidelitat
i credibilitat que ajuden a fer mes pro-
per el missatge. Recordo amb afec-
te les posteriors sobretaules familiars
biblico-històriques que cada cop hem
tingut a casa.

En aquest apartat de consells per
transmetre l’interès per la Paraula,

voldria fer menció a part del do de
la música. Quantes voltes hem do-
nat gràcies al Senyor per haver tin-
gut la misericòrdia de donar-nos la
música!

Pels nostres fills, com per cadas-
cú de nosaltres, la música és un
mitjà excels per poder expressar-li
a Déu tot el que portem dintre, de
sentir-lo a prop i de relacionar-nos
amb ell. A més a més és un element
potentíssim per l’evangelització i una
eina tremendament eficaç per la me-
morització.

Si es pot, hauríem de tocar un
instrument i cantar els textos sagrats
(i els de la litúrgia). Hem de tenir la
llibertat d’improvisar i composar-ne
de nous. Si mes no, fer-nos servir
de cançons conegudes, però alhora
no massa antigues. Vull dir que a
força de repetir també les millors
cançons perden la seva frescor i un-
ció inicial, i ja no ens arriben igual.
Tanmateix hem de respectar el gust
i la percepció musical de cada edat.
Estaríem astorats de descobrir com
cada etapa de la vida te els seus rit-
mes i les seves preferències.

Les cançons tenen la qualitat se-
creta de gravar-se en els cors. I en
les edats en que la manifestació pú-
blica de la fe els fa vergonya, po-
drem sentir com els nostres fills
mussiten d’amagades els salms. El
cant es converteix així en jaculatòria
i en una forma de pregària.

Si ens sentim capaços de guiar una
pregària “moguda”, és bo fer partici-
par tota la mainada a través d’instru-
ments, encara que siguin simplement
petits instruments de percussió.
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No m’aturo en altres vies, igual
d’eficients per transmetre la Parau-
la, com son les petites represen-
tacions teatrals. Requereixen de
més preparació, si més no d’un pe-
tit públic auditori. En aquests casos,
fora bo tenir almenys algú més en-
llà del primer cercle familiar, com a
espectador (avis, amics,...). Es po-
den fer escenificacions molt casola-
nes i entranyables. A voltes amb uns
vells llençols i un mocador lligat al
cap n’hi ha prou.

En darrer lloc, i no com menys
important, em referiré a la pregària
familiar i juvenil . La Paraula de
Déu té un esplendor i una força
transformadora al ser proclamada i
acollida en assemblea: “perquè on
n’hi ha dos o tres de reunits en el
meu nom, jo sóc allí enmig d’ell”
(Mt18,20).

Quant es llegeix la Paraula, hem
de vetllar de deixar sempre un espai
de ressò i silenci. La Paraula de Déu
s’ha de contemplar i mai s’és massa
jove per això. Hem d’educar l’hàbit
de fer lloc en els nostres cors i
ments. Després deixarem parlar i
compartim el que cadascú  ha rebut.
Hem de fer partícips al jovent a tra-

vés del cant, la lectura, el comenta-
ri, les espelmes... La pregaria es
d’ells, no només dels pares. No hau-
ria d’haver-hi els bàndols d’actors i
d’espectadors.

En resum, us hem donat només
unes idees per intentar transmetre el
gust i l’interès per Déu i la seva Pa-
raula. De ben segur trobareu d’altres
ajudes per fer-vos “vostre” el text
sagrat. La Paraula de Déu és inesgo-
table i està habitada. És un pou de
saviesa i alhora sempre nova, antiga i
jove, espiritual i terrenal. Si hem après
a acollir-la com cal, mai ens cansa-
rem i podrem assaborir-la sense fi....

*        *        *

Breument voldria parlar de
l’acollida de la Paraula de Déu en
matrimoni (o parella). Es molt i
molt important que marit i muller no
oblidin la triple dimensió a la que son
cridats i que hem de compaginar i
viure en plenitud.

Som pares dels nostres fills:
Això implica tota una dedicació

plena i ineludible. Es una tasca
d’educació i d’atenció afectiva, es-
piritual, humana  i material insubsti-
tuïble. Als pares, el fet d’educar, ens
ha de costar i fer sofrir o no esta-
rem educant.

Alhora som esposos:

Amb el pas del temps, i si no vet-
llem, els matrimonis ens podem con-
vertir en simples gestors d’inci-
dències familiars. Per evitar aquest
greu empobriment, es molt impor-
tant preservar espais generosos ex-
clusius per a la parella. Hem d’ac-

La Paraula de Déu
s’ha de contemplar i
mai s’és massa jove
per això. Hem
d’educar l’hàbit de
fer lloc en els
nostres cors i ments.
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tualitzar la nostra relació d’ena-
morats. Refrescar l’amor, que un dia
ens va moure a casar-nos i després
acollir la vida. Hem de trobar mo-
ments a la setmana fixes (per breu
que siguin) només per la parella a
soles.

I també som fills del Pare:

En la majoria dels casos les per-
sones vivim molt estretament en grup
(familiar o comunitari). Tot i així,
som animes úniques amb la nostra
relació personal íntima i intransferi-
ble amb Déu: Pare, Fill i Esperit Sant.
La “fina punta” de les nostres àni-
mes sempre estarà a soles amb Déu.
Aquell racó del cor on Ell ens parla.

No vull aprofundir més els as-
pectes de la nostra triple condició.
Ressenyem solament que l’acollida
de la Paraula de Déu en parella tam-
bé s’haurà de produir a cada un
d’aquest tres nivells. Ja sabem tots,
que en una vida familiar ben assu-
mida i donada, no es té temps. Ens
l’hem d’agafar. Encoratjo doncs a
que el matrimoni cerqui un espai de
pregària conjunta. Cada parella té la
seva particularitat i sabrà trobar el
seu moment i forma.

A títol personal, la formula que
ens va bé per acollir la Paraula de
Déu en parella es bàsicament a tra-
vés de la litúrgia (pregària de les ho-
res conjunta, missa...). Molt pun-
tualment hem tingut la sort de fer
pregaries només tots dos.

*        *        *

No voldria acabar aquest petit
assaig sense referir-me als fruits que

rebem a traves d’aquesta relació flui-
da amb Déu i la seva Paraula.

Evidentment aquest fruits no han
de ser la raó per apropar-se a la Sa-
grada Escriptura. Si fos el cas, i com
ja dèiem a dalt, no compliríem el re-
quisit mínim de tenir un cor d’infant.
A causa de la nostra pròpia actitud,
ens incapacitaríem nosaltres mateixos
per rebre els fruits. Si el nostre cor
ja està ple de les nostres idees pre-
concebudes, Déu no hi cap.

Els fruits d’una vida ritmada per
la lectura sacra, sovint acostumen a
ser només visible al llarg dels anys.
Déu només vincula puntualment una
gràcia imminent i forta (conversió,
perdó, agraïment...) a la Paraula de
Deu. Aquests moments acostumen
a ser veritables inflexions en la vida
espiritual. Correspon freqüentment a
una etapa de maduració més avança-
da, sovint acompanyada d’un canvi
profund per les persones. Però a la
vida quotidiana en canvi això és més
discret, si més no, menys freqüent.

A la família li correspon entrar en
aquesta quotidianitat. Iniciar en les
veritats de la fe, tot mantenint una
vida de fidelitat i coherència. Aques-
ta actitud constant solidifica els co-
neixements. que es van adquirint. Es
com omplir la “motxilla” d’aquests
joves peregrins perquè ells puguin
fer un dia el seu propi camí de fe.
L’Esperit Sant ja s’encarregarà de
marcar els moments de gràcia parti-
culars i sensibles. A nosaltres ens
toca “només” preparar la terra.

De ben segur que els fruits gene-
rats a través de la Sagrada Escriptu-
ra es veuen. Nosaltres en som tes-
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timonis. La Paraula de Déu consola,
instrueix, corregeix, sana, enco-
ratja, alegra, fa contemplar...
dóna pau, llum i vida. Es com un
arbre amb moltes branques i fruits
on tothom troba les seves delícies.

Meditem-la i deixem-la entrar en
els nostres caps i baixar als nostres
cors. La fecunditat és extraordinària.

Es una forma excelsa d’apropar-nos
a Déu i d’acollir-lo a Ell. Us deixo amb
les mateixes paraules de nostre Senyor
Jesús a la paràbola del sembrador:

“ La llavor que cau en terra bona
són els qui escolten la paraula amb
un cor bo i generós, la retenen i amb
perseverança arriben a donar
fruit”(Lluc 8,15).
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Desprès de set anys de treball, el
2 de febrer del 2007 es va inaugurar
el retaule de ceràmica que l’artista
mallorquí Miquel Barceló va realit-
zar per a la capella del Santíssim de
la Seu de Mallorca. És una obra de
ceràmica de 300 metres quadrats
d’una gran força plàstica i d’una
expressivitat impressionant que no
deixa indiferent al que la contempla.
Ja se li han aplicat diversos noms
com la catedral sota el mar, la cripta
submarina del silenci, la sixtina de
Barceló, i també podríem anomenar-
la “la Bíblia en fang”.

L’indret proposat per la interven-
ció de Miquel Barceló a la seu de Ma-
llorca va ser el de la capella de Sant
Pere, o capella del Santíssim, al cap
de la nau central dreta. Aquest absis
era notablement inferior en qualitat
artística del mobiliari i decoració que
els altres dos, el major o capella reial,
i la capella del Corpus Christi. Els
finestrals tapiats i la qualitat no gaire
sobresortint del retaule neoclàssic
feien que aquest absis lateral con-
trastés amb els altres dos per la seva
mediocritat.

Sens dubte l’obra de Miquel Bar-
celó enriqueix la catedral de Mallor-
ca d’un estil gòtic català magnífic
de les darreries del segle XIII, la
construcció i ornamentació de la qual

s’ha anat bastint al llarg dels segles.
En el segle XX cal destacar la refor-
ma realitzada per Antoni Gaudí en
temps del bisbe Pere Joan Campins.
La pell de ceràmica que cobreix la
capella de Santíssim és una mena de
metàfora de l’univers, és arriscada i
agosarada. És l’art al servei de la
bellesa, una bellesa que apropa al
transcendent.

La primavera de l’any 2000 la
universitat de les illes Balears pro-
posà la concessió del doctorat ho-
noris causa a l’artista mallorquí
Miquel Barceló. El mateix any
s’acordà la  reforma de la capella del
Santíssim a la nau lateral dreta de la
seu i al mes de setembre el capítol
de la catedral i la seu proposaven la
iconografia i el mobiliari litúrgic.
L’artista va partir d’un projecte apro-
vat el mes de desembre l’any 2001
per la fundació Art a la Seu. La feina
fou realitzada al taller de Vincenzo
Santoriello a Vietri sul mare, provin-
cia de Salerno, prop de Nàpols. El
maig de l’any 2003 va morir el bis-
be Teodor Úbeda, que havia acollit i
patrocinat el projecte. Va ser enter-
rat, tal com era el seu desig, al fons
de la capella, just darrera de l’altar.
Les peces de ceràmica cuites als
forns amb una tecnologia molt
avançada van ser instal·lades el 2004.
El mateix any s’aprova el projecte

La paraula de Déu en l’art contemporani
Una lectura de la capella del Santíssim de la seu de Mallorca

ROSA RIBAS GARRIGA, llicenciada en filosof ia i lletres i en ciències religioses, profes-
sora d’història de l’art i de religió. Cursa llicència en teologia bíblica a la Facultat de
Teologia de Catalunya.



181181181181181

del mobiliari litúrgic i l’any 2005 els
dibuixos dels vitralls.

La catedral de Mallorca, molt a
prop del mar, oberta a la llum de la
Mediterrània, ofereix al visitant una
catequesi gràfica i monumental so-
bre el misteri eucarístic. Tres naus i
tres absis. A la capella lateral esquer-
ra, anomenada del Corpus Christi,
trobem el retaule barroc magnífic de
l’escultor Jaume Blanquer ( 1581?-
1636), en el que destaca la represen-
tació del Sant Sopar, la primera
Eucaristia segons la tradició cristia-
na.

A la part central  un gran presbi-
teri en el que trobem la intervenció
d’Antoni Gaudí. Gaudí va cobrir
l’altar major amb un baldaquí
instal·lat el dia de la Immaculada de
l’any 1912. Penjat de les voltes, de
gran bellesa assenyala la centralitat
del lloc en el conjunt de la seu. Espi-
gues i raïms, distribuïts arreu, re-
corden el pa i el vi eucarístics i
representen la connexió de l’Euca-
ristia d’avui amb el Sopar del Se-
nyor. La creu de Crist flanquejada
per Maria i Joan l’Evangelista, es tro-
ba enlairada damunt l’altar i presi-
deix l’assemblea. Entre les cadenes
i cordes que sostenen l’estructura del
baldaquí, davalla una figura que té
forma de flama, símbol de l’Esperit
Sant.

A la seu de Mallorca, com a mol-
tes esglésies, es construïen llocs des-
tinats a la reserva eucarística per
facilitar l’adoració i la pregària dels
fidels, és la capella del Santíssim,
dedicada en el segle XIV a Sant Vi-
cenç màrtir, i un segle més tard sota
l’advocació de Sant Pere. En aques-

ta capella és on hi ha l’obra de Mi-
quel Barceló. Es tracta, doncs, de
tres moments d’un sol misteri, una
unicitat temàtica que en els transcurs
del temps ha estat tractada per tres
artistes distints, de gran rellevància
en el seu moment històric.

L’obra de Barceló és com una
metàfora de l’univers en que la vida
torna a sorgir del fang. Torna als
orígens i l’artista crea vida a partir
del fang, un material ancestral. Lle-
gim al llibre del Gènesi: “El Senyor-
Déu va modelar amb terra tots els
animals feréstecs i tots els ocells, i
els va presentar a l’home, per veure
quin nom els donaria: cada un dels
animals havia de portar el nom que
l’home li posés.” ( Gn 2, 19).

El gran retaule, com una pell de
ceràmica, té una superfície d’uns
300 metres quadrats i uns 16 metres
d’alçada, que cobreix gairebé la to-
talitat de l’estructura arquitectònica.
Els materials triats per l’artista són
materials antics (pedra, vidre i cerà-
mica) tractats amb tècniques moder-
nes. La tècnica utilitzada és molt
complexa, es va modelar en panys
sencers d’argila, esquerdada poste-
riorment durant el procés d’asse-
catge, la qual cosa va produir una
fragmentació de l’argila i va donar a
l’obra l’aspecte d’un gran trenca-
closques. L’obra es completa amb el
mobiliari litúrgic i els vitralls dissen-
yats també pel propi artista.

L’obra és un tríptic amb tres parts
en les que es representen tres grans
temes: a la paret esquerra el mar, a
la dreta la terra i a la part frontal la
humanitat presidida per la imatge del
Crist Ressuscitat. En el mural de la



182182182182182

part esquerra el mar puja i acaba amb
una onada gegantina vertical que
transporta tot tipus de fruits marins:
congres, galls, algues, llobarros,
musclos, rajades, eriçons, pops,
emperadors, bandades de sardines,
etc... Al mural de la dreta hi trobem
els fruits de la terra, com un hort
exuberant ple de fruits i hortalisses:
síndries, carabasses, raïms, magra-
nes, figues, llimones, albergínies,
muntanyes de pans de formes dist-
intes i gerres plenes de vi. Són els
fruits de la creació, és l’expressió
de l’abundància i la plenitud.

vessada per les innombrables cala-
veres situades a baix, apareix tan sols
insinuat. L’artista va tenir en compte
que el Ressuscitat té un cos espiri-
tual com diu Sant Pau: “Se sembra
un cos corruptible, però en ressusci-
ta un d’incorruptible; se sembra un
cos sense honor, i ressuscita gloriós;
és sembrat feble, i ressuscita ple de
força.” ( 1Co 15, 42 – 43 ). La re-
presentació del cos ressuscitat
s’inspira en el passatge de la Trans-
figuració: “Sis dies després, Jesús
va prendre amb ell Pere, Jaume i
Joan, el germà de Jaume, se’ls en-
dugué a part dalt d’una muntanya
alta  i es transfigurà davant d’ells;
el seu rostre es tornà resplendent com
el sol, i els seus vestits, blancs com
la llum.” ( Mt 17, 1 - 2 ). És la figu-
ra del Crist resplendent, però al cos-
tat i a les mans mostra les nafres
vermelloses del crucificat seguint la
narració de l’evangeli de Joan : “Ells
li van dir: «Hem vist el Senyor.»
Però ell els contestà: «Sinó li veig a
les mans la marca dels claus, sinó
fico el dit a la ferida dels claus i no
li poso la mà dins el costat, jo no
creuré pas!” (Jn 20, 25 ) Un clivell
de ceràmica recorda la forma de la
creu.

Als peus del Ressuscitat al cen-
tre de la composició, dins la ceràmi-
ca, hi ha el sagrari destinat a la
reserva eucarística. Crida l’atenció
per la resplendor de la porta feta amb
fines plaques d’or. Hi podem veure
ditades i empremtes de les mans que
poden simbolitzar el desig de seguir
el Crist ressuscitat.

Per a l’artista la  manera de con-
cebre l’obra entronca amb la crea-
ció del món i lliga amb la lectura

A la part central un jardí dins del
mar amb dues coves amb palmeres i
garballons i damunt d’una paret seca
repleta de cranis hi ha el sagrari, de
fang i daurat, tot ple d’empremtes
de mans. Damunt del sagrari la ico-
na del Crist transfigurat i ressusci-
tat, amb les nafres dels claus de la
crucifixió que presideix tota la com-
posició. El Crist ressuscitat fet vida,

L’obra és un tríptic
amb tres parts en
les que es
representen tres
grans temes: a la
paret esquerra el
mar, a la dreta la
terra i a la part
frontal la humanitat
presidida per la
imatge del Crist
Ressuscitat.
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morfològica de la intervenció, plena
de bonys creats a partir de cops de
puny que representen fruits crive-
llats. En aquesta obra Barceló hi veu
reflectides les seves experiències a
Mali, on va començar a treballar amb
ceràmica i a Mallorca on ha passat
molts anys sota l’aigua. La superfí-
cie ceràmica modelada, al coure’s
disminuïa un 12% i van sorgir es-
querdes que també formen part de
la seva visió de l’art i de la vida. El
treball de l’artista és del tot físic, a
vegades a cops de puny amb guants
de boxa sobre l’argila fresca,
d’altres fines pinzellades com les
d’un quadre, petjades, ditades i
bonys que rebenten el fang per trans-
formar-se en tota mena de fruits del
mar i de la terra.

El programa iconogràfic propo-
sat a l’artista per a la nova decora-
ció de la capella del Santíssim
s’inspira en els passatges de les no-
ces de Canà de Galilea, segons el
capítol segon de l’evangeli de Joan,
i en el signe de la multiplicació dels
pans i els peixos segons el capítol
sisè del mateix evangeli. Ara és el
Ressuscitat que aplega la comunitat
dels creients i parteix i reparteix el
pa de l’Eucaristia.

El quart és un evangeli de caràc-
ter simbòlic en el que els signes te-
nen categoria de símbols. Joan, que
és hereu de la gran tradició bíblica,
recorre al símbol. En el llenguatge
de Joan el pa, el vi, l’aigua... expres-
sen directament realitats de salvació.

El relat de l’evangeli és un, però en
tot moment el protagonista, Jesús de
Natzaret, és símbol del Ressuscitat,
d’aquell que segons la convicció de
l’evangelista, està glorificat al cos-
tat del Pare i present en la comunitat
de creients.1

La narració del signe de Canà
(Jn 2, 1- 11) no és de tipus biogràfic.
La festa humana per excel·lència, la
del l’home i la dona destinats a fer-
se un conforme a la imatge divina,
ha servit a l’evangelista de metàfora
per parlar de l’aliança de Déu amb el
seu poble. En Jesús de Natzaret Déu
celebra la boda entre Ell mateix i
l’ésser humà. El relat presenta sim-
bòlicament les noces de Déu ( evo-
cades en la figura de l’espòs) amb
Israel (evocada en la mare de Jesús
i els convidats al banquet) que es rea-
litzen gràcies a la presència i a l’obra
de Jesús. La narració acaba : “Així va
començar Jesús els seus senyals pro-
digiosos a Canà de Galilea. Així ma-
nifestà la seva glòria, i els seus
deixebles van creure en ell.” (11).

És el primer signe realitzat per
Jesús. Amb aquest signe, al co-
mençament de la vida pública de Je-
sús, l’evangelista Joan vol donar a
entendre que el Senyor Ressuscitat
és el creador de l’home nou. Aques-
ta nova creació, que supera l’estat
natural de l’home, s’expressa per
mitjà de la transformació de l’aigua
en vi. El canvi no és només de natu-
ralesa, sinó també de la relació que
l’home manté amb Déu.2

1. LÉON- DUFOUR, X.; Lectura del evangelio de Juan, I, Salamanca,1989, p.19
2. GAMBÚS, M., TOUS. Ll., SUAU,T.; Catedral de l’Eucaristia, Mallorca, 2007, p.39
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Es tracta d’un relat simbòlic
l’objectiu del qual és assenyalar
l’aliança entre Déu i Israel. Joan des-
criu en el relat de Canà la festa que
significa la vinguda de Jesús, una
festa en la que hi participa tota la
creació, l’aigua que sortia d’una font
es convertirà en el vi millor. En Je-
sús, que per la seva paraula l’aigua
s’ha convertit en vi, el lector hi pot
descobrir el misteri d’Aquell que vi-
vent per sempre, està present en
l’Església.

A la part central del mural, sobre
la paret de pedra seca on hi trobem
representades un munt de calaveres,
hi ha les sis gerres descrites en la
narració de les noces de Canà. Tres
per banda, a cada costat del sagrari,
sobresurten de la composició. Al bell
mig, damunt del sagrari, insinuada,
la figura lluminosa del Crist Ressus-
citat. Una de les gerres, de la part
esquerra, està tombada i en surt el
vi vessat sobre les calaveres com a
símbol de la vida portada per Crist
al món. En contemplar la composi-
ció hi trobem reflectit el triomf de la
vida sobre la mort per la Resurrec-
ció de Jesucrist, el Senyor.

L’evangeli de Joan en el capítol 2
verset 6 fa una descripció de les sis
piques de pedra: “ Hi havia allà sis
piques de pedra destinades a les
pràctiques de purificació usuals en-
tre els jueus. Tenien una cabuda
d’uns cent litres cada una.” El nú-
mero de sis  és un número incom-
plet, en falta un per arribar a set el
número perfecte. La utilització de les
gerres de pedra es deuria provable-
ment a les normes levítiques sobre
la impuresa ritual (Lv 11, 29 – 38).
L’evangeli de Marc també parla de

les normes de les purificacions jue-
ves antigues:  “ i encara, quan tor-
nen del mercat, no mengen sense
haver fet les ablucions; i observen
per tradició moltes altres pràcti-
ques, com purificar amb aigua co-
pes, gerros, safates i fins els divans
on mengen” . ( Mc 7, 3-4). El ju-
daisme purificava externament el
cos amb aigua, el vi de Canà signi-
fica beure i interioritzar la gràcia.
L’aigua de les gerres servia per a
les purificacions, però la veritable
purificació no es produirà pels an-
tics rituals sinó per l’Encarnació de
Jesús.  En Ell  Déu ha purificat
l’ésser humà i l’ha tornat a la seva
bellesa primigènia.

La iconografia de les parets late-
ral de l’absis s’inspira en el signe de
la multiplicació dels pans i dels peixos
segons el capítol sisè de l’evangeli
de Joan. El do del pa és paral·lel al
do del vi a les noces de Canà, el pa
de la vida que anuncia el discurs evo-
ca el do de l’aigua viva promès a la
samaritana. El vi, el pa, l’aigua són
símbols joànics que es complemen-
ten per tal de significar la vida que
Jesús comunica als qui creuen en
Ell.

El vi, el pa, l’aigua
són símbols joànics
que es comple-
menten per tal de
significar la vida que
Jesús comunica als
qui creuen en Ell.
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La gent havia vist els signes que
feia Jesús  com a taumaturg i el se-
guien amb gran entusiasme. El ver-
set 4 ens diu “era a prop la pasqua
dels jueus”, aquesta observació de
la proximitat de la pasqua és una re-
ferència no a la celebració de la pas-
qua jueva, sinó que es tracta d’una
pasqua que està a prop. La multitud
que seguia Jesús estava sense men-
jar i es planteja el problema de
l’escassetat d’aliment per a tanta
gent. Per tal de resoldre el problema
Andreu fa una proposta: “Un dels
deixebles, Andreu, el germà de Simó
Pere, li diu: «Aquí hi ha un noiet
que té cinc pans d’ordi i dos peixos;
però què és això per a tanta gent?»
( 6-8). L’evangelista posa en con-
trast la insuficiència dels cinc pans i
dos peixos amb la magnitud del sig-
ne realitzat per Jesús. De la mateixa
manera que a la narració de les no-
ces de Canà el signe es produeix sen-
se que es pronunciï cap paraula ni
quedi descrit cap procés de trans-
formació. Jesús posa remei a l’es-
cassetat d’aliment amb un signe
que explicarà l’abundància messià-
nica.

Jesús ha alimentat una gran mul-
titud que recorda una celebració
cristiana de l’eucaristia i l’esde-
veniment té lloc en temps de pas-
qua, quan es celebrava el do del man-
nà. La metàfora sapiencial del pa o
del mannà orienta el discurs del ca-
pítol sisè cap el do de la Paraula que
ha baixat del cel. Jesús es designa
Ell mateix com el pa de la vida que
dona el Pare. Jesús és proclamat pels
cristians com a nou Moisès, allibe-
rador del seu poble, que convoca a
un gran àpat al llac de Galilea on els
pans i els peixos, partits i repartits,

són el signe del compromís de Déu
amb la humanitat.

Miquel Barceló ha representat de
manera extraordinària la sobreabun-
dància dels dons messiànics descrits
al capítol sisè del quart evangeli. Es
mostren els fruits del mar i els fruits
de la terra amb tota la seva plenitud.
La matèria s’infla, s’obre i deixa
entreveure el seu interior, les fruites
sucoses esclaten, els pans que sem-
blen encara calents s’esqueixen i els
peixos es mostren amb una gran
força expressiva. Tot el mural és
com un esclat de vida d’una gran ri-
quesa cromàtica

L’obra es completa amb cinc vi-
tralls de dotze metres d’alçada que
projecten una llum mediterrània dels
fons marins que l’artista considera-
va imprescindible per culminar la
seva obra. Els vitralls va ser realit-
zats amb col·laboració amb el mes-
tre artesà francès Jean Dominique
Fleury. Miquel Barceló, fent referèn-
cia als vitralls, afirma que tenen una
tonalitat grisenca de fons marí per-
què Cézanne deia que el gris clar és
la tonalitat perfecte per observar la
natura. La grisor dels vitralls com-
pensa la calidesa de l’argila i la bri-
llantor dels seus colors. L’artista
comenta que, amb la llum que hi ha
a Mallorca, haver fet uns vitralls molt
clars hauria tingut un efecte de con-
trallum. Ho va resoldre enfosquint-
los i deixant passar la llum solar
només en alguns punts amb un di-
buix realitzat amb el seu dit, que és
per ell la mida exacte per a l’ull humà.

A la capella s’ha instal·lat també
el mobiliari per a la celebració litúr-
gica, dissenyat pel mateix artista i
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realitzat amb pedra de Binissalem.
Està format per l’altar i l’ambó, fets
amb dos grans blocs, la seu presi-
dencial i els bancs del cor ferial,
col·locats a banda i banda sota el
mural de ceràmica, són elements de
volums rectilinis de gran simplicitat,
integrats perfectament amb els ele-
ments decoratius del conjunt de la
capella i que no havien de llevar im-
portància, per les seves dimensions,
a l’altar major de la seu.

El papa Benet XVI en l’exhor-
tació apostòlica “Sacramentum ca-
ritatis” en l’apartat “Ars celebrandi”
parla de la importància de l’art al
servei de  la celebració: “ La rela-
ció profunda entre bellesa i litúrgia
ens porta a considerar amb atenció
totes les expressions artístiques que
es posen al servei de la celebració”
i  fent  referència en concret  a
l’escultura i la pintura fa notar que
“ un coneixement profund de les
formes que l’art sacre ha produït al
llarg dels segles pot ser de gran aju-
da per als qui tenen la responsabi-
litat d’encomanar a  arquitectes i
artistes obres relacionades amb
l’acció litúrgica.” Sense cap mena
de dubte, l’aposta per l’obra de Mi-
quel Barceló a la seu de Mallorca
ha estat un encert. La catedral és
una obra oberta, viva, que ha tingut
al llarg de la seva història la inter-
venció de diversos artistes, Antoni
Gaudí i Josep Mª Jujol al segle XX,
Jaume Blanquer al segle XVII, Gui-
llem Sagrera al XV. Tots ells han
anat enriquint la catedral i a l’inici
del nostre segle XXI la decoració
de la capella del Santíssim ha que-
dat perfectament integrada a la seu
amb un llenguatge actual i modern
des de la fe.

El resultat de l’obra de Miquel
Barceló, que ha estat realitzada amb
total llibertat, és absolutament espec-
tacular i atrevit. La catedral de Ma-
llorca, esplèndida per ella mateixa,
adquireix una nova perspectiva que
modificarà per sempre la percepció
del visitant. La contemplació de la
capella del Santíssim convida a la
reflexió i a la pregària. Cal mirar-la a
poc a poc per anar descobrint la
multitud de formes i de colors que
ofereix. Cada vegada que es mira s’hi
troben detalls que no s’havien adver-
tit anteriorment. En mirar, en llegir
el missatge i sentir-se convidat a la
taula de l’Eucaristia l’espectador d’avui
també es pot deixar interpel·lar per les
paraules de Jesús a Simó Pere : “ Tam-
bé vosaltres em voleu deixar?»   Simó
Pere li respongué: «Senyor, a qui ani-
ríem?» (Jn 6, 67 -68)

A l’Europa medieval l’art estava
profundament impregnat de sacrali-
tat en el si d’una societat en la que
no hi havia límit entre el visible i
l’invisible. L’art actual, però, pot te-
nir també una dimensió sagrada i una
capacitat d’enfrontar-nos amb el

A l’Europa medieval
l’ar t estava
profundament
impregnat de
sacralitat en el si
d’una societat en la
que no hi havia límit
entre el visible i
l’invisible.
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misteri. En el segle XXI continua
essent important la dimensió espiri-
tual en l’art, com ho havia estat per
artistes de les distintes avantguardes
artístiques del segle XX com Kan-
disnky, Mondrian, Malevitx, Rothko
o Miró. Com diu el pintor Antoni

3. CORREDOR-MATEOS,J.; El sagrat en l’art, Barcelona 1995, p.111.

Tàpies, en la seva reflexió sobre art
i contemplació interior “ els signes
del nostre temps demostren que la
societat, malgrat els obstacles que
s’hi oposen, desitja i busca amb avi-
desa el refugi espiritual d’aquest ti-
pus d’art”.3
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En despertar, cada dia pel matí,
els jueus recitem “EL MODÉ”, una
pregària d’agraïment al Creador, per
retornar-nos l’ànima. L’ànima, una
entitat espiritual diferent als nostres
òrgans vitals, s’eleva divinament en
el crepuscle i durant l’alba s’IN-Cor-
pora en nosaltres per insuflar-nos
una porció de guspira divina. Aquesta
acció ens proporciona una actitud
sagrada, òptima i positiva davant els
nostres semblants, davant la vida
mateixa. Heus aquí l’essència de lle-
gir la Torà (la Bíblia). En el Judais-
me, llegir la Torà significa estudiar
per tal de practicar-la: la paraula
TORÀ prové del terme hebreu Ho-
raá que significa: instrucció, educa-
ció (Bíblia prové del grec biblos =
llibre). Llegir la Torà és llegir els seus
símbols a través de l’exemple diari:
a l’anar a dormir, al llevar-nos, a
l’hora de menjar, al treball, a tot arreu
i constantment. La instrucció és el
principi bàsic. Del Talmud aprenem
que hom pot destruir una sinagoga
per tal de construir un col·legi, però
no a l’inrevés: “No s’ha de destruir
una escola ni per a construir el Tem-
ple de Jerusalem” (IBID). Llegir la
Torà no vol pas dir retenir de me-
mòria i saber repetir algunes fórmu-
les d’oracions o capítols d’història,
ni estudiar una ciència que és fora
de nosaltres, sinó rebre en NOSAL-
TRES el mannà celestial, l’aliment de
l’ànima, com a instrument dels favors
de la Providència a la humanitat.

La Torà exigeix que s’eduqui per
mitjà de la reflexió i el debat. No es
tracta pas d’aprendre dogmes i doc-
trines o de sotmetre’s a un autorita-
risme teològic; les obres principals
de la legislatura les devem a autors,
els noms dels quals ignorem. La idea
és més important que el seu autor.
La pròpia Torà és una obra que ens
apareix com si no estigués acabada,
sense sistema, “fragments d’una
gran confessió”, com s’ha dit d’ella.
Aquest caràcter de la Torà ha impo-
sat als nostres savis en totes les ge-
neracions la tasca de conciliar les
seves contradiccions i interpretar-la
constantment, de manera que l’estu-
di sigui permanent.

Arriba el divendres, final de la
jornada setmanal. Contemplo el cap-
vespre que anuncia l’arribada del
Xabat, la vigília del dissabte, ja anun-
ciada en BERESHIT (llibre del Gè-
nesi) i recordar la infantesa quan
estudiàvem el primer capítol de la
Torà, balbucejant les lletres en he-
breu. Any rere any, es repeteix la lec-
tura i any rere any es renova i
s’amplia la interpretació de la ma-

Un jueu llegeix la Bíblia
JORGE BURDMANN, membre actiu de la Comunitat Israelita de Barcelona. S’encarrega
de les relacions amb les altres religions.

Llegir la Torà és
llegir els seus
símbols a través de
l’exemple diari.
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teixa: Bereshit significa “des del prin-
cipi o des del començament. Però,
¿el començament de què...? i ¿abans
de què...?”  Tants segles transcorre-
guts i encara continuem amb el ma-
teix esquema de jornada setmanal.

Sis dies de treball i un consagrat
al descans; resulta apassionant es-
tudiar a fons cada paraula, ja que el
text no té puntuació i cada frase co-
bra un sentit analític diferent. Un full,
una pàgina pot portar-nos hores
d’estudi que comporten dubtes i
conjectures. Bussejar en els textos
provoca un estat d’èxtasi especial:
llegir i rellegir entre línies genera una
mescla de sensacions: alegria i in-
certesa, coronades en un crit de tro-
bada mística en ésser revelat el sentit
d’un precepte o episodi històric. En
el capítol 2,3 del Gènesi hi ha escrit:
Déu va beneir el dia setè i en va fer
un dia sagrat, perquè aquell dia re-
posà de la seva obra creadora.
L’exegeta Simon pregunta: ¿Què era
el que faltava al món perquè el text
afirmi que Déu va completar la seva
obra el setè dia? La resposta és: el
repòs mateix: en arribar el Xabat va
arribar el repòs; el setè dia, de fet,
es va completar tota la creació per
al bé de tota la humanitat. Per tant,
no és un dia per “mandrejar o dor-
mir”, ans un dia de contemplació, un
dia de reflexió per tal que l’home, en
cada generació, en tot temps o èpo-
ca que li toqui de viure, es pregunti
¿per a què fou creat el món? Com és
el món on visc? ¿Respecto i com-
parteixo tot el que ha estat creat el
primer dia, el segon, etc.?  Per a què
hem estat creats?... La Torà és una
font viva i d’ella emanen els valors
que l’home ha de descobrir per a viu-
re i conviure amb els seus semblants,

saber diferenciar entre una genera-
ció escèptica i destructiva com la del
diluvi d’una altra solidària i plena de
fe i esperança concebuda per Abra-
ham, ja que el monoteisme és la uni-
tat en l’origen i la unió en el nostre
destí humà fraternal. Noè represen-
ta l’individu, Abraham el naixement
del concepte de vida familiar, Jacob
representa la societat tribal i Moisès
l’origen dels pobles contemporanis:
la recerca de la llibertat, les lluites
de poder, les guerres i les desespe-
rances, el lliure albir entre l’espiri-
tualitat dels Deu Manaments o els
innombrables decrets dels imperis.

La Torà és una font
viva i d’ella emanen
els valors que
l’home ha de
descobrir per a viure
i conviure amb els
seus semblants.

Llegir la Bíblia, llegir la Torà és
una part del dia a dia: ja en llevar-
nos de bon matí, beneïm el rentat de
les mans, la higiene corporal, el rés
del Shaharit, el rés matinal, beneir
els aliments, després Minhà, el rés
de la tarda i al capvespre la pregària
de l’Arbit. Llegir la Torà comporta
una actitud comunitària, s’estudia per
complimentar, s’aconsella l’estudi en
grup, “BEHEVRUTA” (del vocable
Haver: amic). No es llegeix per as-
solir coneixements, sinó per complir
accions. Sensacions i motivacions
comencen a sorgir dins de nosaltres
quan ens endinsem en la lectura.
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La Torà fou entregada a tothom,
és un cos en funcionament col·lec-
tiu, i en estudiar-la, acollim aquest
sentiment de comunió entre uns i al-
tres. Llegir la Torà em condueix al
descobriment de l’originari amor
profètic. L’home és matèria vivent
necessitada de connexió espiritual, la
terra està connectada amb el cel. La
separació només és material i la Torà
és el nexe que ens amalgama amb el
món espiritual. Així es comprèn que
el valor de l’home es basa en la divi-
nitat, en la profunditat de l’infinit i
s’orienta vers una meta divina. El
moment més esperat i, per això, sa-
grat de la lectura de la Torà, es rea-
litza el dissabte pel matí a la sinagoga.
Allí, l’oficiant llegeix en veu alta i
amb entonacions específiques el
fragment setmanal corresponent. La
comunitat congregada acompanya la
lectura des dels llibres impresos, tot
rememorant la història de la Mun-
tanya del Sinaí. La lectura del Pen-
tateuc és anual i finalitza amb el llibre
Devarim (que significa PARAULES
i que els grecs van traduir per Deu-
teronomi= 2ª Llei), i allí trobo la
màxima frase de la literatura univer-
sal: Estima el TEU proïsme com a tu
mateix”, una frase que no cal inter-
pretar: simplement el sentit d’estimar
l’altre, ja que és com tu, igual a tu

que a mi, el com a tu mateix és
l’essencial. En les darreres dècades,
aquesta frase ha tingut una projec-
ció meravellosa, personalment la he
inter-analitzat i retrobat en un camí
de llum, propiciat per un ésser molt
espiritual, Joan XXIII (que al cel
sia). Ell en convocar al diàleg inter-
religiós va fer que aquesta flama
s’anés nodrint de càlida fusta i avui,
segle XXI, sóc feliç testimoni que el
diàleg entre catòlics, protestants,
musulmans, jueus, budistes, orto-
doxos, de totes les religions inclo-
ses, ja no dialoguem només, sinó
que ens unim en un destí comú.
Aquí, a Catalunya, ens hem agerma-
nat autènticament en acció solidària,
periòdicament ens reunim per realit-
zar Fórums per la Pau, Visites de
Mediació (presons, barris en conflic-
te, etc.), Pregàries contra la violèn-
cia, trobades en esglésies, sina-
gogues, mesquites, temples, etc.,
temps de llibertat, treballant manco-
munats amb la Generalitat i Ajunta-
ments per al  bé comú. En les
Sagrades Escriptures trobo relats de
guerres, odis i dolor, semblants als
nostres temps, però trobo la resposta
i la guia en el tractat de Avot I,12:
Estima la pau, cerca la pau, estima
la Humanitat i la divinitat estarà en
tu”.
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Qualsevol verset del salm 119 és
bo per expressar el que significa la
Paraula de Déu per a mi. Tanmateix,
poder arribar a aquesta conclusió ha
suposat recórrer un llarg camí que,
de fet, encara no ha acabat. Si co-
mences a caminar per la Paraula de
Déu, mai no saps on et portarà...
comences en un llibre i acabes na-
vegant per la Bíblia, de l’Antic al Nou
Testament i a l’inrevés. La Bíblia és
com  internet: obres una pàgina i un
link t’envia a un altre costat, i aca-
bes movent-te per diverses pàgines
alhora. Amb la Bíblia ocorre una cosa
semblant: et fiques en un text i con-
tínuament les notes explicatives et
porten d’un llibre a l’altre, enllaçant
Testament Antic i Nou, submergint-

te en pous dels quals només en treus
«aigua viva». Mai no he tingut proble-
mes o obstacles per accedir a la Pa-
raula. Gràcies a Déu, pertanyo a una
generació a què no se li ha prohibit ni
posat cap impediment a l’hora de llegir
la Paraula, si bé és cert que la Bíblia
tampoc no ha ocupat un lloc privilegiat
en la meva educació cristiana ni en el
meu creixement en la vida de fe.

La catequesi, la meva família i
l’escola han estat els àmbits on Déu,
a través de diferents persones, ha
sembrat la llavor de la Paraula en mi.
Han fet falta uns 30 anys perquè
m’adonés de l’abast de d’aquest tre-
sor. Ha estat un procés bonic, de ve-
gades difícil, però sempre sorpre-
nent i enriquidor.

Diu el cantautor Martín Valver-
de, no sense una gran dosi d’ironia,
que «la Bíblia és un llibre altament
recomanat per als catòlics». I té raó,
però no només per als catòlics...
quan comences a veure el que la Bí-
blia significa per a altres persones,
allò que fa en la vida de tanta gent,
comences a plantejar-te què signifi-
ca per a tu i si fa alguna cosa en la
teva vida... i així, descobreixes que
realment és un «llibre altament re-
comanat i recomanable».

La meva relació amb la Paraula
es limitava al Nou Testament, més

Al caliu de la paraula
ROSA MARIA JANÉ CHUECA, periodista de «Catalunya Cristiana», forma part de
l’Escola d’Animació Bíblica i és catequista i animadora bíblica a la parròquia de la Mare
de Déu de la Medalla Miraculosa de Barcelona.

Si comences a
caminar per la
Paraula de Déu, mai
no saps on et
por tarà... comences
en un llibre i acabes
navegant per la
Bíblia, de l’Antic al
Nou Testament i a
l’inrevés. La Bíblia
és com  internet.
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ben dit, als quatre evangelis. Com
moltes persones, jo pensava que per
viure la meva fe tenia més que sufi-
cient amb llegir  Mateu, Marc, Lluc
i Joan, i que les cartes de Pau o
l’Apocalipsi no eren per a mi, que
«això» era millor que jo ho deixés
per als experts... i, seguint aquesta
lògica, l’Antic Testament es conver-
tia en una lectura que més valia evi-
tar perquè et presentava un Déu
terrible i venjatiu que no tenia res a
veure amb el Déu de Jesús... Que
equivocada estava! El que tenia era
un munt de prejudicis, de lectures
esbiaixades, d’excuses barates i
d’entossudiment a l’Esperit. Ara he
descobert que l’Antic Testament no
es pot separar del Nou. La història
del poble d’Israel també és la meva
història! La història d’amor de Déu
envers el seu poble és també la meva
història d’amor envers Ell!

Val a dir que ara gaudeixo mo-
vent-me per l’Antic i pel Nou Testa-
ment, molt conscient que hi ha
textos foscos, difícils i complicats...
però no per això em faré enrere...

Fa uns anys, com per casualitat
(encara que per a Déu no existeixen
les casualitats i tot ho tenia més que
pensat des de tota l’eternitat), vaig
conèixer Justino Martínez, biblista i
missioner combonià. Ell em convidà
a participar en un grup bíblic que
estava treballant l’evangeli de Lluc.
Jo, llavors, no sabia on em ficava,
però era clar que l’Esperit ho sabia
perfectament...

Estava a punt d’iniciar la meva
immersió en la Paraula. Així, Déu va
començar a revelar-se’m en la seva
Paraula d’una manera que abans ni

havia imaginat. I a poc a poc va anar
deixant que la Paraula il·luminés la
meva vida i que la meva vida pene-
trés  més i més en la Paraula.

I vaig descobrir que la Paraula té
un altre sabor quan és compartida,
quan la comunitat es reuneix entorn
d’Ella. Què formidable és veure com
la Paraula transforma i ens transfor-
ma! Veure com Déu em parla a tra-
vés de l’experiència que fan altres
persones de la Paraula. Pilar, Glòria,
Mª Jesús, Rafa, Vicente... i tants al-
tres companys i companyes que na-
veguem junts per la Paraula, i que
sense ells ni elles jo no hauria arribat
fins on em trobo ara.

Caminant per la Paraula comprens
l’experiència dels dos deixebles camí
d’Emmaús: «No estava cremant el
nostre cor dins de nosaltres quan ens
parlava pel camí i ens explicava les
Escriptures?» (Lc 24,32).

No caminem sols, a més dels pe-
legrins i pelegrines que ens acom-
panyen, l’Esperit va bufant, de
vegades en forma de vendaval, de
vegades sota una brisa molt agrada-
ble... la Paraula està escrita amb lle-
tres de foc que cremen i marquen;
la Paraula és suau i enèrgica alhora;

I vaig descobrir que
la Paraula té un altre
sabor quan és
compartida, quan la
comunitat es reuneix
entorn d’Ella.
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t’interpel·la i t’anima; et crida i et
xiuxiueja; et consola i et «canta les
quaranta»... la Paraula parla al cor i
per això tots els estats d’ànim hi tro-
ben el seu reflex.

Fent una mica de memòria, re-
cordo que la meva Bíblia solia tenir
molt bon aspecte: nova, immacula-
da... la veritat és que quedava boni-
ca a la prestatgeria de la meva ha-
bitació, perquè només la treia del seu
lloc una vegada a la setmana per pre-
parar la catequesi amb els petits. Feia
just el  que crit icava sant Joan
Crisòstom: «Com si l’Escriptura ens
hagués estat donada per tenir-la a
magnífics còdexs, i no per gravar-
la al cor!» Ara la meva Bíblia ja no
és tan lluent. Si la mires amb aten-
ció, el primer que salta a la vista és
que hi ha en ella cinc o sis punts de
llibre entre les seves pàgines; que els
fulls es veuen grapejats; que hi ha
fragments subratllats, anotacions...
és a dir, que la meva Bíblia ha deixat
de ser un objecte gairebé decoratiu i
ha passat a ser un llibre viu que em
dóna vida. No hi ha dia en què no la
tregui del seu lloc, encara que no-
més sigui per llegir un verset. I si
me’n vaig de viatge, Ella ve amb mi,
encara que me’n vagi a la fi del
món... a la meva maleta no hi pot
faltar una Bíblia!

«No es pot estimar el que no es
coneix.» Una altra gran veritat. No
puc estimar Déu si no sé què em diu,
com actua, què espera de mi... i en
la seva Paraula trobo tot això. Però
per escoltar-lo he de dedicar-li
temps, no tant en quantitat com en
qualitat, i molt afecte. La de mo-
ments formidables que he passat en
una capella amb la Bíblia entre les

mans! En la presència del Senyor,
amb la seva Paraula, en un diàleg
sense presses... pregar amb la Pa-
raula, en definitiva. Però no sempre
hi ha temps per anar a una capella, i
llavors toca convertir la meva habi-
tació en una capella molt domèstica:
una petita icona, una candela ence-
sa, silenci o música meditativa... el
primer és crear una atmosfera ade-
quada que ajudi a deixar de costat
les teves presses, el teu estrès, la teva
dependència del rellotge... el diàleg
amb la Paraula no es pot fer de qual-
sevol manera... per això, sempre
abans de començar,  demano a
l’Esperit que m’obri el cor, que
m’ajudi a entendre i a respondre al
que el Senyor em vol dir amb la seva
Paraula... són moments impagables
que Déu ens regala i que no podem
desaprofitar. És el moment en què
t’adones que sobren les paraules i
que cal deixar pas a la Paraula.

«El que heu rebut gratis, doneu-ho
gratis»

Aquesta frase sempre ha estat una
referència en la meva vida. El tresor de
la Paraula se m’ha donat gratuïtament i
no puc guardar-lo només per a mi, per-
què deixaria de ser un tresor. Gratis
l’he rebut, i gratis he d’entregar-lo.

No puc estimar Déu
si no sé què em diu,
com actua, què
espera de mi... i en
la seva Paraula
trobo tot això.



195195195195195

Diu el profeta Jeremies: «Quan
m’arribava la teva paraula, jo la de-
vorava; ella ha estat el goig i l’alegria
del meu cor» (15,16). És difícil que
una cosa que t’omple i que et fa viu-
re no acabi per desbordar-te. I això
és una cosa que té la Paraula. Alhora
sóc la terra on ha caigut la llavor i
sóc «ajudant» del sembrador. La lla-
vor no és meva, però he de fer que
fructifiqui en mi i ajudar a sembrar-
la en altres terres. I això no ho faig
sola. Formo part d’un equip de sem-
bradors i sembradores que han de
batallar amb els terrenys que hi ha
per aquest món, i que m’animen i
m’empenyen a seguir endavant. En-
tre ells, dos laics, Javier Velasco (bi-
blista) i Quique Fernández (animador
bíblic), comparteixen amb mi aquesta
«dependència» de la Paraula. Ells
viuen amb total passió i entregats a
la sembra d’aquesta llavor.

Crec que la definició d’«animadora
bíblica» em ve una mica gran, però sí
intento ser dòcil a l’Esperit que bufa
on vol, quan vol i sobre qui vol... i que
si em vol escollir com el seu instru-
ment, doncs endavant! Per la meva
part, tinc molt present que, com diu
Pau, «portem aquest tresor en gerres
de terrissa, perquè quedi ben clar que
aquest poder incomparable ve de Déu
i no de nosaltres» (2Co 4,7).

La Paraula té una gran força i vi-
talitat i, en el fons, es tracta que cada
persona ho vagi descobrint per ella
mateixa. Participo d’alguns grups en
els quals la Paraula de Déu és el cen-
tre de la trobada. Ja sigui amb ado-
lescents, joves o adults, la meva
aportació no consisteix a interpretar
«què diu la Bíblia», sinó en ajudar
cada persona perquè sigui ella ma-

teixa la que capti quin missatge li vol
transmetre Déu. M’agrada compar-
tir el que jo he descobert en la Pa-
raula, però sóc molt conscient que
l’Esperit és vessat «sobre tot mor-
tal», com ho recorda el profeta Joel,
i que la Paraula és per a tot el món.
No importa si algú té més o menys
estudis, si és més o menys jove...
qualsevol persona pot fer seva la
Paraula. Quan algú fa l’experiència
de llegir la seva vida a la llum de la
Paraula, res no és igual, tot canvia.
És el que subratlla el biblista Vicente
Borragán: «La Paraula de Déu no ens
ha estat confiada per guardar-la com
un tresor en un cofre, sinó per gastar-
la, per malversar-la. Ha estat posada
en les oïdes per escoltar-la, al cor per
conservar-la, als peus per portar-la i
als llavis per proclamar-la.»

«El Pare t’ha escrit una carta
d’amor, ja l’has llegit? «Aquesta sen-
zilla pregunta, a tall de provocació,
em serveix per crear una mica
d’expectació. Què vols dir dient que
Déu m’ha escrit? a mi?, és que Déu
té una cosa per dir-me? Realment
Déu em parla?», se sol respondre. I
és que moltes vegades s’ha perdut
la perspectiva que la Bíblia és real-
ment «Paraula de Déu». Quan una
persona es planteja que Déu efecti-
vament li parla i es posa en camí per
la Paraula, sorgeixen altres pregun-
tes: «Què m’està dient a mi ara? Què
diu a la nostra comunitat? Quina és
la meva/nostra resposta? « I es van
obrint finestres per les quals va en-
trant l’aroma de la Paraula i ens ado-
nem que és «Paraula viva». En ple
segle XXI, Déu continua tenint una
paraula per a nosaltres!

Cada persona, cada grup, neces-
sita el seu propi ritme. Necessita una
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atmosfera en la qual tothom es trobi
de gust: el qui sempre parla i el qui
mai no diu res, el qui s’expressa
còmodament i el qui es posa de tots
els colors quan obre la boca... ens
reunim entorn de la Paraula, en fa-
mília. Tots i totes atents al que cada
un expressa. Les persones compar-
teixen el que la Paraula els diu o els
suscita, comparteixen la seva vida,
comparteixen fins i tot el més íntim
d’ells mateixos, mostrant el que la
Paraula està fent en ells.

En els grups hi ha un sentiment que
tots comparteixen: ens encanta la Parau-
la! Especialment quan deixem que ens
parli, quan no la trossegem i ens atrevim
a enfrontar-nos a texts difícils o durs,
quan ens divertim amb Ella... És impor-
tant familiaritzar-nos amb la Paraula, aga-
far un llibre i llegir-ho complet, veure els
temes que tracta, a quins lectors es diri-
geix, en quin context va ser elaborat, quins
fils conductors travessen el llibre que es-
tem recorrent... utilitzar tots els recursos
de l’exegesi, però tenint en compte que
no estem fent un «estudi científic» de la
Bíblia, sinó que estem recorrent a dife-
rents eines que ens ajudaran a compren-
dre millor els texts bíblics per fer-los vida.
No es tracta de fer «arqueologia bíbli-
ca». Es tracta d’amarar-nos de la Pa-
raula perquè formi part de la nostra
vida no com un vernís superficial que
el pas del temps va desgastant, sinó
com un motor de renovació, de dina-
misme, d’il·lusió pel Regne, de ser tes-
timonis del Ressuscitat...

La Paraula és «per a tots els pú-
blics» i m’adono d’això amb els testi-
monis que recullo en els diferents
grups. Des d’aquella nena que t’explica
que ja s’ha llegit diverses vegades la
Bíblia infantil que li van regalar, fins

aquell matrimoni jove que mai no ha-
via obert l’Evangeli i que et comenta
que des que l’han descobert no passa
una nit sense que llegeixin junts un
fragment... i tot és mèrit de l’Esperit.
I t’adones que la Paraula segueix ali-
mentant tanta i tanta gent, i que no té
fronteres! Una experiència molt boni-
ca és la que visc en un grup de joves
format per persones de Polònia,
d’Itàlia, del Perú, de Catalunya, de
Veneçuela, de l’Iran o de Colòmbia, on
tots som diferents, procedim de dife-
rents cultures, de realitats que no són
iguals, amb un ventall d’edats interes-
sant... i tanmateix tenim un mateix
sentir entorn de la Paraula i que és la
que ens ha congregat.

Jo no pretenc crear un grup de
grans biblistes perquè, entre altres
coses, jo no ho sóc ni de bon tros!,
però sí vull compartir la meva passió
per la Paraula i que cada dia hi hagi
més enamorats i enamorades d’Ella. I
només conec un mètode: omplir-me
jo mateixa de la Paraula, banyar-me
en Ella, impregnar-me d’Ella... perquè
no es pot donar allò que no es té.

El meu afany és que cada persona
descobreixi que la Paraula i la nostra
vida tenen molt a veure; que la Parau-
la s’encarna en la nostra vida i que la
nostra vida té un altre color quan és
«tocada» per la Paraula. Molt millor
que jo ho expressa Atilano Alaiz, pas-
toralista: «La Bíblia no és un llibre de
text que cal aprendre i complir de mala
gana; no és un reglament, ni és essen-
cialment un codi moral, sinó el text
explicatiu de Déu, que ens diu com
funciona l’home, com ha de funcio-
nar per realitzar-se i ser feliç la huma-
nitat que Ell va crear i per a la qual
vol, com Pare, el millor.»
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La  Segona  Crida

Hi ha una dita del segle II que diu:
“el cristià no neix sinó que se’n fa”
sentència que no satisfà les exigències
dels més rigorosos que voldrien que es
tallés l’arrel del problema, que no és
una altra que com arriba hom a fer-se
cristià de veritat. El cristià deixat a la
seva autonomia personal pot, i de fet
adopta, uns criteris al respecte que
poc o res l’apropen a l’ideal marcat per
Jesús a l’Evangeli. Molts consideren
que el bateig és garantia suficient de
pertinença a l’Església i de professar
un credo. Alguns, una mica més incon-
formistes, s’apunten a certes pràcti-
ques litúrgiques en dates assenyalades
i reben algun sagrament esporàdica-
ment. Hi ha qui, a més d’això, creu que
ampliant el cabal de coneixements de
tipus religiós marca una imprompta a
considerar en la seva vida cristiana. Hi
ha també els que, per a justificar-se a
si mateixos o fer front a les crítiques
que poden venir de fora, addueixen
com axioma concloent que l’única
cosa important és “estimar i no fer mal
a ningú”, cosa que pot amagar un re-
finat sofisme.

Però l’edat i l’experiència s’en-
carreguen a poc a poc de moderar
aquests ímpetus juvenils i depurar cri-
teris, de manera que ens anem sentint
incòmodes, insatisfets amb aquesta

manera de ser raonablement compli-
dora, en ocasions cansats, abatuts,
rutinaris, i d’aquí neix que ens revisem
i concloem que així no hem de seguir.
És així com sorgeix “la segona crida”
que sol ser per a canviar d’estil, o mi-
llor, per a donar una nova orientació a
la nostra vida. Aquest nou estil pot
consistir en aferrar-se a determinades
pràctiques religioses (novenes, rosa-
ris, etc); lectures de llibres de sants,
devocionaris o textos de vida cristia-
na. Tot això és molt lloable, ja que sol
inspirar-se en textos escriturístics.
Afortunadament, avui en dia, abunden
els que prefereixen adherir-se a
aquests Moviments que van a beure
directament a la font  de la Bíblia d’on
en treuen l’aliment capaç de calmar
l’ànsia de transcendència que els ro-
sega per dins. Aquesta pràctica està,
a més, alenada pel Concili Vaticà II,
promulgada en la Constitució Dogmà-
tica Dei Verbum, i insta els fidels per-
què, cada vegada més, creixi la seva
estima pels estudis bíblics, i es con-
fiïn a les dots d’un bon mestre que els
guiï en aquesta matèria. Aquesta reco-
manació conciliar ha suscitat el re-
neixement de diversos Moviments en-
focats vers aquesta línia d’exegesi
bíblica, de reconeguda solvència i se-
rietat, entre els quals volem significar
l’aportació que a nosaltres, com a ma-
trimoni cristià, ens ha prestat l’Escola
d’Animació Bíblica (EAB), que des de

La Bíblia punt focal de vida cristiana
VICENTE PÉREZ LASO, casat, amb dos fills, par ticipa a diferents grups bíblics i
col·labora a la Parròquia de Ntra. Sra. del Coll de Barcelona i amb els Equips de la Mare
de Déu.
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fa vuit anys, promou a Barcelona el
conegut biblista combonià P. Justino,
missioner, durant anys, al con sud
americà.

Escassa Formació Bíblica

La EAB parteix de que el camí que
recorre la Bíblia està empedrat d’obs-
tacles i esculls, motiu pel qual transi-
tar-hi sense l’ajuda d’un guia experi-
mentat pot complicar les coses més
que resoldre-les.

Considerant que la formació reli-
giosa que s’imparteix dins la família
(en moltes llars nul·la), en centres
d’ensenyament parroquials, cases re-
ligioses incloses, és insuficient i, en
certa manera, allunyat de l’objectiu
primari que busca l’EAB (que no és
altra que “llegir la Bíblia des de la vida,
interpretar la vida des de la Bíblia”) ha
reinventat una metodologia que fa as-
sequible destriar els fragments difícils
d’interpretar, que s’amaguen darrera
de molts dels textos que estan basats
en uns mòduls que poc o res tenen en
comú amb els del nostre temps.

Fonamentalment aquesta metodo-
logia se sustenta en tres pilars bàsics
que fan elaborable el text, amena la
lectura i relativament fàcil l’exegesi.
Es fa partint de la realitat que ens en-
volta, llegir el text en comunitat i re-
flexionar-lo i interpretar-lo en grup.
Aquesta participació comunitària ha
estat un important descobriment per-
què resol molts dubtes, desterra certs
prejudicis, dissipa falses imatges as-
sentades en la imaginació, ajuda a
madurar, aprofundeix i clarifica zones

obscures, contribueix a corregir inter-
pretacions pròpies massa lliures i, so-
bretot, obre horitzons insospitats de
cara a contemplar la vida amb uns al-
tres ulls, “els ulls de Déu”.

La raó és obvia, doncs, si és cert
l’aforisme, “quatre ulls hi veuen més
que dos”. Amb aquesta mateixa raó es
dóna testimoni de l’experiència que
l’Esperit, que bufa on vol i com vol,
arriba a pensar que, a vegades, atorga
uns dons al menys instruït en matèria
religiosa que, a vegades, nega al més
expert teòleg. És la comunitat la mi-
llor Carta de Déu i el millor text, si
donem crèdit a l’apòstol quan afirma:
“vosaltres sou la Carta de Crist” (2Co
3,3). La comunitat és l’espai on millor
es mou l’Esperit, com Jesús apuntà,
en certa ocasió: “on dos o tres es reu-
neixen en nom meu em fan present”.
És la raó per la qual a la EAB es valora
tant aquest punt d’esforç ja que, d’a-
questa manera, no sols prestem aten-
ció a allò que inspira la Paraula a ca-
dascú, sinó que acollim com a propi
el que l’Esperit dicta als altres. Natu-
ralment, per garantir criteris i fer que
la Paraula s’interioritzi, llegim el text a
poc a poc, després personalment una
o vàries vegades i així es van desco-
brint coses noves. Es tracta, per tant,
d’un art d’interpretació com de qual-
sevol ciència humana, ja que la Bíblia,
tot i essent inspirada, està escrita en
mòduls humans que demanden una
tècnica i unes eines per a la seva cor-
recta interpretació que no tothom co-
neix o empra encertadament. A més,
la reflexió es completa amb un temps
d’oració que ens relaciona amb Déu,
font de vida i alliberament, doncs la Bí-
blia és això, escola d’oració i història de
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salvació a favor de l’home. Acció allibe-
radora que tenim encomanada als cris-
tians que, si bé no som els portadors del
Camí de Salvació, sí en canvi som trans-
missors i servidors d’aquesta Salvació.

endinsar-nos en l’aventura d’apro-
fundir la Bíblia com estímul per afron-
tar les contrarietats de la vida, no po-
díem sospitar que aquesta escola que
ens acollia ens permetés donar, al llarg
d’aquests vuit anys, una “columna ver-
tebral” a les nostres vides espirituals.
La primera intenció no anava més en-
llà del llindar d’adquirir uns coneixe-
ments en què cimentar la vida de pie-
tat i poca cosa més. L’astorament va
venir quan aparegueren els diferents
elements a tenir en compte per a fer
una exegesi ordenada que permetés
captar el missatge: com confrontar
text-context, la forma d’examinar els
diversos gèneres literaris que, en tan-
tes ocasions, insten a prescindir del
sentit literal amb el qual ens aferrem,
la perspectiva que guiava l’autor quan
escrivia, no la situació de l’home en el
món en que vivia sinó la del misteri de
la seva salvació, cosa que difereix de
la que tenia. Aquesta paraula “salva-
ció” és que la que dóna sentit als 72
llibres sagrats, ja que la primera i
l’última intervenció de Déu és “perquè
tots els homes se salvin i coneguin la
veritat” (1Tm 2,3). Sobre aquesta His-
tòria de Salvació, la Bíblia ofereix no
elucubracions sinó fets reals que hem
de “veure, escoltar i contemplar” (1Jn
1) per a poder donar testimoni com a
obra exclusiva de Déu, ja que “res
d’allò humà salva l’home”... “no se
salva pel seu gran exèrcit” (Sl 33). “Ni
d’Orient ni d’Occident, ni del desert,
ni de les muntanyes ve la Salvació” (Sl
75). És anar descobrint el sentit orant
que cal donar a la vida i, en aquest
marc, introduir tots els teus problemes
i dificultats per interioritzar-les, patir-
les i escoltar el que diu l’Esperit; no re-
butjar-les sinó acceptar-les i viure-les

Cal rebre per a poder transmetre

Abans de transmetre aquesta Bona
Nova a què estem cridats, hem de re-
bre aquesta Bona Notícia en la seva
justa precisió allí on es troba, “en la
Bíblia discernida i interpretada correc-
tament, allí on es troba viscuda o
sol·licitada en la història de cada
home”. Aquest aprenentatge no cau
del cel, tot i que l’Esperit ronda al vol-
tant, ajudant a aquell que cerca, or-
dinàriament es proveeix de mediadors,
i acostuma a confiar-se a instàncies
celestials. Aquesta recerca és àrdua,
complexa i embolicada, i no ens alli-
bera de dedicació, estudi, esforç i
constància, recolliment i oració, acom-
panyant Maria amb els apòstols al ce-
nacle esperant la Pentecosta.

Motius que impulsen a aprofundir
la Bíblia

La deficient formació que es rep a
les diverses etapes de la vida i els in-
sospitats horitzons que il·luminen els
textos quan s’analitzen bé i animen a
l’estudi de la Bíblia. Quan optàrem per

La comunitat és
l’espai on millor es
mou l’Esperit.
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per què són la nostra realitat i conte-
nen el sentit ocult del nostre pervenir
(Jean).

Complexitat de la Història de la
Salvació

Precisar el contingut d’aquestes
salvacions no és tasca fàcil sinó que
demana l’auxili d’un bon guia (Fets,
8) o el concurs de llibres que acla-
reixin les parts obscures de molts re-
lats. La Bíblia narra alliberaments su-
perficials (fams, malalties); altres més
interiors/tribulacions, angoixes) o
d’índole relacional amb Déu (orgull,
enveja, odi) i la pitjor opressió, “la
mort” que confinava al sheol; “salva-
cions històriques per recaure en
l’home constitutivament històric però
envoltat en una vestimenta tan com-
plexa, com complexa és la història”, la
correcta interpretació que sols alguns
arriben a desxifrar amb exactitud a la
llum que projecta la Bíblia deguda-
ment treballada. Aquest treball d’anys
a la EAB, completat amb retirs i jorna-
des d’aprofundiment a nivell de grups
interdiocesans, ens ha permès ampliar
els horitzons existencials, captar el
sentit profètic de la història i a re-
conèixer la presència de Déu també
fora del Poble de Déu, consignada en
llibres profètics i sapiencials (Am,  Jr,
Ez,  Jon), prendre recursos de les
ciències humanes (arqueologia, antro-
pologia, psicologia, etc) amb la con-
tribució de les quals s’han aclarit mol-
tes zones escriturístiques confuses, a
discernir entre la voluntat activa de
Déu en la cultura hebrea (Déu endurí
el cor del faraó), i la permissiva de
Déu en l’actual cultura occidental

(Déu presideix totes les coses), a re-
conèixer, en els casos en els quals
sembla haver-hi divergències en narra-
cions paral·leles, que el missatge de la
Bíblia és la síntesi de totes les seves
parts, sospesant la intervenció divina
en aspectes avui en dia molt contro-
vertits com l’alcohol, el divorci, la po-
ligàmia, l’esclavitud, tot i que encara
en l’AT no es condemni explícitament
per part de Déu ni les recolzi ni aprovi
si mirem amb deteniment el NT (Mt
19,4).

La Biblia escola de santedat

Aquests descobriments, i molts
d’altres que apareixen solament sub-
mergint-se en la Bíblia amb el recolza-
ment d’un bon mètode i millor guia,
ens porten a la convicció que la Bíblia
és de cabdal importància per impulsar
la vida cristiana de les nostres comu-
nitats eclesials. Expressament ho de-
mana el Concili en la constitució
dogmàtica Dei Verbum, ja citada ante-
rioment, i a partir de la qual biblistes
de la categoria de F. Raurell no dubten
a afirmar que el primer pas per a re-
novar la teologia, la pastoral, la cate-
quesi i la pròpia espiritualitat és RE-
NOVAR la forma de llegir la Bíblia,
pensament que recull i difon la EAB.
La Bíblia és el millor mitjà per a fer-
nos sants, perquè ens descobreix què
hem de fer per complir la voluntat de
Déu i ens dóna forces per a realitzar-
ho. S’entén, doncs, que sants com
Santa Teresina de Jesús o Sant Ciprià
al·leguessin que a la Bíblia trobaven el
veritable enriquiment de la seva ànima
i que la resta de llibres pietosos els re-
sultaven superflus. La Paraula “atrau”,
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empeny a la donació, venç les resis-
tències de l’ego, sacseja la mandra,
llença a l’evangelització”. Per tant, és
necessari presentar nous mètodes,
nous sistemes, nous instruments evan-
gelitzadors si volem que la Paraula
arribi eficaçment al públic. Aquest
sentiment va calant dins de l’Església
però manquen iniciatives que li donin
cos ja que algunes instàncies resten
ancorades en el discurs, i sols algunes
es llencen a l’acció, essent aquest
l’objectiu elemental que marca la EAB.

connectar amb la problemàtica real
que els angoixa i esglaia. La Bíblia
estudiada, comentada, en pregària
comunitària ens endinsa en “la lí-
nia dels patriarques, dels savis i
dels profetes de l’AT, de la mà dels
quals ens remuntem a l’escola de
Jesús modelant la nostra persona-
litat al ressó de la seva, a parlar de
l’home de Déu com els parlava Je-
sús: no considerant-se de catego-
ria superior sinó en to d’igualtat
amb l’home (Fl 2)”

És urgent promocionar la lectura
de la Bíblia

Urgeix formar i preparar cercles
d’estudis bíblics ja que, en èpoques
anteriors, mai haviem assistit a una
crisi familiar i de valors cristians tant
profunda com en el moment pesent.
Que ignora, en tants ambients, el fet
religiós amb incidència fins i tot en
la mateixa comunitat parroquial.
Pensem que de cap altra manera que
no sigui aprenent a llegir la vida des
de la Bíblia, i aquesta des de la vida,
es pot reactiva el missatge cristià en
la societat actual, que dinamitzi la fe
de tanta gent que no troba referents
sòlids en què recolzar-se ni medis
per enaltir el to vital.

En aquesta atmosfera de conjugar
Bíblia i vida hem dedicat temps, esforç
i espai a desbrossar l’horitzó de nebu-
loses que poden afeblir els sentits a
l’hora de trobar el veritable sentit
d’alguns textos. Com exemple, farem
referència a dos dels de lectura més
corrent en l’àmbit eclesial.

Ànsia de transcendència de l’home
actual

En aquests cercles bíblics qui buca
amb ansietat troba forces cabdals per
a difondre la Bona Nova per a l’home
d’avui i, alhora, molts problemes per
a donar-la a conèixer: no serà que el
tresor el protegim amb idees compli-
cades? Aquesta pot ser la causa que el
misstge sigui inescoltable per a molts
del gran públic que ens escolta. Mal-
grat que mostren sed de transcendèn-
cia no ens entenen perquè les nostres
formulacions enrevessades estan
molt allunyades de les seves inquie-
tuds quotidianes, de la seva manera de
pensar. En definitiva que no sabem

La Bíblia és el millor
mitjà per a fer-nos
sants perquè ens
descobreix què hem
de fer per a complir
la voluntat de Déu
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ELS  SALMS

- Són ressó de l’oració de les
ànimes pietoses de tots els
temps. En ells versà el Poble
Escollit allò vivencial, allò sub-
jectiu, els sentiments, afectes i
idees que en la seva ànima pro-
duien les realitats terrenals.
Com no vibrar al ritme del sal-
mista quan, en presència de
Déu, fem nostres les mateixes
inquietuds, ànsies i desitjos que
afligien aquell pietosos israeli-
tes? Els salms ens ensenyen
que Déu segueix actuant en la
història personal i general, que
l’home està obligat a reconèixer
aquesta presència i a respondre
a les demandes traduïdes en
cants de lloança, en queixes, la-
mentacions, súpliqes, celebra-
cions i d’altres mil expressions
(Alonso)

aprofundir en el missatge que
intenten transmetre. Com auxi-
liars hem recorregut, com hem
dit anteriorment, a les ciències
modernes (arqueologia, his-
tòria) que aporten dades inesti-
mables per a l’exegesi “recol-
zats en aquest context” (Gun-
kel). Des d’aquesta perspecti-
va, el panorama existencial que
obren els salms és incompara-
ble, la vida pren un altre sentit.
Avui, a través dels mitjans de-
comunicacio (Ràdio, Tv) es
pot arribar a milions de perso-
nes, transitar per llocs ígnots,
visionar imatges inèdites; doncs
bé, pregant amb els salms es
poden abastar totes les neces-
sitats que angoixen els homes,
es pot contribuir a la seva sal-
vació, es poden exposar totes
les seves preocupacions i desit-
jos, amb la qual cosa s’acon-
segueix desfogar-se i mitigar el
dolor simplement amb exposar
la pròpia inquietud davant
Yahvé. La súplica TOCA el cor
de Déu i el disposa a atorgar-li
la seva ajuda. En portar el se-
gell de la inspiració divina els
salms són la pregària més agra-
dable a Déu, per la qual cosa
l’Església els ha oficialitzat.

El Problema de la violència a la
Bíblia

Un escull que retreu la lectura de
la Bíblia i la pregària dels salms és el
gastat assumpte de la “violència en un
llibre tan sant”, problema que resol la
metodologia que usen els cercles

Metodología emprada
- Per a una correcta interpretació

salmòdica ens hem servit, d’en-
tre moltes tècniques possibles,
de la història de les formes que
descomposen el salm en els di-
ferents gèneres literaris, col·lo-
cant-los en el marc ambiental
del seu temps per a, després,

Els salms ens
ensenyen que Déu
segueix actuant en
la història personal
i general.
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d’estudis bíblics, igual que l’odi als
enemics que destilen alguns passat-
ges. Això aconsellà a la Delegació de
Litúrgia a excloure’ls del salteri amb
l’alegria d’uns i l’ennuig dels altres que
pensen que a la Bíblia tot es pot apro-
var. Els problemes vénen per no en-
certar a contextualitzar els textos i
desconèixer la mentalitat i l’ambient
semita que els van gestar, cosa que
s’arregla quan penetrem en l’ànima
d’aquell poble, “teocràtic” fins a la
medula, que aconsellava destruir tot
element oposat a Déu, inclosos els
seus enemics que ho eren també de la
divinitat.

L’altra crítica prové de la darrera
“reforma”: diu que “els salms tenen
gust arqueològic cosa que fa que els
manqui espontaneïtat; són pur forma-
lisme mancats d’ànima; l’ús i l’abús
que fan del cos (inclinacions) reflec-
teien idees simplistes sobre la fisiolo-
gia i la psicologa de l’home”. Es diu
que el salteri pertany a un període re-
velacional subdesenvolupat, amb defi-
ciències i limitacions, cosa que els res-
ta profunditat i els buida de contingut
teològic; si a això afegim una moral
menys depurada basada en la “llei del
talió”, tenim aquells salms tan difícils
d’harmonitzar amb el sermó de la
muntanya. Com transitar per camps
minats sense el concurs d’un bon bi-
blista en posessió de la clau que les
desactivi? Cal saber desmuntar aquests
prejudicis, i projectar sobre els com-
portaments veterotestamentaris la llum
del NT, mitjançant la qual van relluint
altres nivells: els arcaïsmes no enfos-
queixen la bellesa, unció i vgr dels Salms.
La llavor dipositada en ells, i en gene-
ral a tot l’AT, vindrà desenvolupada i

planificada en el NT. (Novo in vetere
latet). Una cosa és la Promesa i l’altra
el Compliment, Jesús és la culminació
de l’AT. Els Salms no han de pregar-
se des de la perspectiva de l’AT sinó
des de la del NT. Jesús, en fer-los pre-
gària, els ha omplert de nou contingut.
Per això han de ser recitats en l’ànima
de l’Església i llavors, tot i que les ex-
pressions siguin les mateixes, el con-
tingut és del NT. Interpretar un salm
no és sols descobrir el sentit que tenia
per als lectors de l’AT sinó el que té a
la llum del NT. Per això els Salms han
de ser “actualitzats” i pregats a la llum
del moment actual, i això demana en-
trenament, llegir-los en comunitat i co-
mentar-los en grups bíblics.

APOCALIPSI

És el llibre més controvertit dels 72
revelats, degut la mala interpretació de
les metàfores i símbols que el recorren
de principi a fi. El recurs  a grans cala-
mitats que l’autor utilitza per a desper-
tar la “metanoia” s’han interpretat en
sentit literal, arribant a conclusions
errònies. La dificultat d’aquest llibre rau
en la comprensió del text, molt difícil
sense el concurs d’una persona molt
experimentada en la utilització de
l’Escriptura. El mètode escollit a la EAB
és el “dogmàtic”, un recurs literari per
expressar el contingut: “el sofriment de
l’Església fins al temps de la Parusia”.

Sentit de plenitud
El principi formador del llibre és el

número7 (plenitud) i el clímax s’as-
soleix en el cap. 14: l’Església instru-
ment de salvació universal. Joan narra
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una “teologia” de la història amb una
Església perseguida com a  protago-
nista, a la qual exhorta a mantenir-se
ferma en la fe. Però sobretot col·loca
a l’Església en aquell context particip-
tiu de la gran tribulació del món actual
i  de tots els temps per integrar-los en
el pla salvador de Déu, donat que
l’Església és “comunitat de salvats” i,
mitjaçant ella, Déu salva al món. Des-
prés, la primera finalitat del llibre que

a nosaltres se’ns escapa, no és tant
proporcionar ànim i consol a
l’Església perseguida, que també ho
és, sinó el seu paper de “salvació uni-
versal”.

Ho suggereix Joan en dir que “no
va veure aquell que pronunciava les
paraules sinó set canelobres d’or i, al
mig, el Fill de l’home”. Un simbolis-
me bonic que indica que, a Jesús, se’l
troba a través de l’Església.
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Vam assistir a la presentació de
grups d’animació Bíblica que porta
el pare Justino Martínez. Com a cris-
tians érem conscients de la manca
de coneixement que tenim de la Bí-
blia i pensarem que el fet de pertà-
nyer a un grup ens ajudaria a conèixer
aquest llibre –puntal per a la nostra
fe– i ens seria enriquidor. Encara que
sempre vam pensar que l’animador
seria el mateix pare Justino.

Al cap d’uns mesos en una sego-
na sessió van demanar persones in-
teressades en formar part d’un grup,
del qual en sortirien dues persones
que volguessin portar el grup enda-
vant, així és com nosaltres –la M.
Teresa i l’Enric– sense haver-nos-
ho pensat massa ens vam trobar com
a responsables del grup.

El grup està format per 15 per-
sones de distintes edats, amb dife-
rents nivells de coneixement de la
Bíblia; malgrat que això pot semblar
d’antuvi que perjudica la bona mar-
xa del grup per avançar en el sentit
bíblic, no obstant ens enriqueix més,
en expressar el que diu el cor.

La trobada la fem en el local par-
roquial de Sant Pere de Terrassa,
dues vegades al mes. Primer comen-
cem amb una pregària perquè ens

ajudi a separar el món del bullici del
contemplatiu, llavors fem la lectura
de cada perícopa, i el qui ho desitja
en fa una reflexió i entre tots l’anem
desbrossant.

Pel fet de ser els responsables del
grup ens fa ser més conscients del
compromís i responsabilitat alhora
d’exposar les nostres idees, la qual
cosa ens obliga a estar més prepa-
rats per donar respostes a dubtes i
sobretot per dinamitzar el grup i a
exhortar a que cada persona pugui
dir la seva; això fa que abans de cada
sessió ens trobem per preparar-la,
veure quin sentit li volia donar el que
ho va escriure i a la vegada que ens
diu en el nostre dia a dia; aquesta
preparació ens dóna més confiança
alhora de trobar-nos amb el grup.

Els membres del grup també es
comprometen a llegir la Bíblia i així,
el posar en comú els discerniments
dins el grup, fa que en cada persona
es despertin dintre seu sentiments
diferents, s’aporten noves idees i una
idea desperta altres idees –anem su-
mant– i això enriqueix a tots. Tota
aportació és valorada per igual, hem
après a valorar i respectar les idees
dels demés, ja que son respostes
donades amb el cor més que amb el
cap, ja que creiem que el més im-

La lectura de la Bíblia ens fa de
mestra i guia
MARIA TERESA QUER I ENRIC BADIELLA, M. Teresa Quer és mare de dos fills i Enric
Badiella és solter. Ambdós són alumnes de l’ISCREB i animadors bíblics a la parròquia
de Sant Pere a Terrassa.
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portant és el que ens diu a cada per-
sona; en les seves limitacions i els
seus defectes; les seves virtuts, i
sobretot que cada membre té una
experiència de vida diferent; ens hem
adonat que persones aparentment
tant diferents tenim moltes coses en
comú. La FE és comuna però els
carismes són diferents.

Hem experimentat que la mateixa
lectura de la Bíblia ens fa de mestre
i guia, com més la llegim més ens
facilita la seva lectura i més ens in-
cita a llegir-la i a moure’ns per aquest
abast món malauradament tant des-
conegut com és la Bíblia.

I personalment ens ha fet per-
dre la por a llegir qualsevol text de

la Bíblia i anar d’un llibre a l’altre
per a tenir una millor comprensió,
hem pogut comprovar que d’uns
versets se’n pot treure molt de suc.
Estem segurs que en aquestes ses-
sions l’esperit hi és present ja que
com va dir Jesús: “perquè on n’hi
ha dos o tres de reunits en el meu
nom, jo sóc allí enmig d’ells.”(Mt
18,20), i Pau en la Carta als Ro-
mans ens diu “nosaltres no sabem
com hem de pregar, però el mateix
Esperit intercedeix per nosaltres
amb gemecs que no es poden ex-
pressar. I el qui coneix els cors sap
quin  és  e l  voler  de  l ’Esper i t :
l’Esperit intercedeix a favor del
poble sant tal com Déu vol”(Rm
8,26-27); i això ens dona la força
de tirar el grup endavant.
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La nostra primera assistència al
“Cafè al voltant de la Bíblia” va es-
tar motivada per la curiositat. Con-
forme foren transcorreguent les
reunions els nostres coneixements
respecte a la Bíblia i les aplicacions
de la mateixa a la nostra vida quoti-
diana foren progressant.

Són reunions participatives i dinà-
miques, dirigides per Javier Velasco
(biblista) i Enrique Fernández (ani-
mador d’Escola Bíblica), que se ce-
lebren a la parròquia de Sant Eugeni,
els segons dissabtes de cada mes.

En deturar-nos a reflexionar so-
bre el tema ens adonem del que hem
pogut descobrir en nosaltres ma-
teixos. Darrerament som més cons-
cients de la nostra responsabilitat

amb els altres i del que ens demana
Crist.

En relació amb els altres, també
hem sabut esmicolar entre tots els
components del grup la riquesa, per
exemple, de la “paràbola del bon sa-
marità”, amb major profunditat del
que podem fer individualment.

Aquest curs hem reflexionat sobre
l’obra “Lluc, evangelista de la tendresa
de Déu”. Hem treballat, entre d’altres,
la “paràbola del fill pròdig” (Lc 15, 11-
32); els “deixebles d’Emaús” (Lc 24,
13-35), etc. A partir dels textos de
l’evangeli hem tingut ocasió de des-
cobrir i compartir la tendresa de Déu i
la seva misericòrdia, d’un Pare que
sempre s’anticipa a donar-nos gra-
tuïtament el seu perdó.

Experiència al
“cafè al voltant de la Bíblia”
MARISA MINGO I JOAQUIM ORTEGA, matrimoni col·laborador de la parròquia de
Sant Eugeni I Papa, de Barcelona i participants del Grup «Cafè al voltant de la Bíblia».
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Una mica d’història: el grup bíblic
es crea per iniciativa de Mns. Joaquim
Monasterio, rector de Santa Tecla l’any
2004, essent impartit per Javier, i in-
augurant-se amb les cartes Paulines
que, si Déu vol, acabaran a meitat
d’aquest curs. Un gran encert per part
d’ambdós fou el de no marcar temps,
i així hem pogut gaudir sense preses
però sense pausa, verset a verset de
tota la teologia Paulina.

Actualment som un grup de quin-
ze a vint persones que es reuneixen al
voltant de la taula, hi ha setmanes que
més, i d’altres, com sempre passa a la
vida, que menys. La majoria hem as-
sistit prèviament a missa de vuit es-
sent agradable trobar als teus germans
en la fe a la capella del santíssim, com-
partint amb ells l’eucaristia i posterior-
ment el curs.

Acabada la missa comença el curs
amb la lectura d’un salm, per, a conti-
nuació, llegir per torns uns quants ver-
sets, no molts, i començar a dissec-
cionar-los, esmicolar-los, relacionar-
los, assaborir-los i, finalment, sempre,
emocionar-nos.

La meva experiència personal és
plena. Aquesta és l’activitat que espe-
ro amb més il·lusió de la setmana. No
sols per l’explicació de les cartes i del
seu context històric que és sempre
interessant i molts dies magistral, sinó
també per l’ambient que es respira: un

grup d’entranyables germans escoltant
la paraula de Déu, comentant-la i ma-
nifestant les inquietuds o els dubtes
que els planteja. En aquests moments
descobreixes la seva alta qualitat hu-
mana, t’honres de pertànyer al grup, i
sents la presència de l’Esperit Sant
entre nosaltres, reunits a major glòria
de Déu.

 Des que arribo em sento totalment
ple, compenetrat, i acomboiat pels
meus germans en la fe. Mentre passa
el temps, per les seves intervencions,
converses privades i pel mer fet d’estar
junts, l’estima per tots ells augmenta,
adonant-me que en totes les persones
es troba Déu, i que veritablement, tots
som germans.

Gràcies a ells, la meva pertinença
a la parròquia s’ha materialitzat en fets
concrets, la meva modesta contribu-
ció a la mateixa, té les seves arrels i
comença amb l’assistència al grup
Bíblic de Santa Tecla. Demano a Déu
que tots podem assistir al curs durant
molts anys i si augmenta molt millor.

Per acabar, una cita Bíblica ja que
pertanyo a un grup Bíblic “Jo sóc com
un xiprer sempre verd, i de mi proce-
deix el teu fruit”. Gràcies al grup Bí-
blic el xiprer va arrelant amb més força
al meu cor, i els fruits; la bondat, la
fe, les bones maneres, la generositat,
l’esperança, l’alegria, l’amor, també.
Ara és qüestió d’irradiar-los.

Grup bíblic de Santa Tecla
PEDRO PI-GIBERT MALDONADO, laic col·laborador del «Grup bíblic» de la Parròquia
de Santa Tecla, Barcelona.
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Durant el curs passat, ens vàrem
reunir un grup a la Parròquia de San-
ta Magdalena (Esplugues de Llobre-
gat), per reflexionar sobre la Bíblia,
concretamente sobre l’Evangeli de
Sant Marc.

Ens basem en uns fascicles edi-
tats per l’Associació Bíblica de Ca-
talunya, “Llegir la Bíblia en grup”, i
amb l’ajuda del biblista Javier Velas-
co Arias.

Per a nosaltres llegir i reflexionar
la Bíblia, llegint primer tot el text i
després fixant-nos en el marc geo-
gràfic, en el marc sociològic i en els
símbols que apareixen al text i el que
representaven per a ells en temps de
Jesús, ens ha ajudat molt.

Tot això ens ha donat una visió
nova de la lectura de la Bíblia i de la
seva comprensió. Després de tot

això, crec que per a tots ve el mi-
llor, reflexionar parágrafo a parágra-
fo, què és el que Jesús ens volia dir
i ensenyar.

A cadascú li crida l’atenció una
frase, a un una altra, i el que un diu
i comenta ajuda a un altre que el fa
reflexionar.

Per això penso que aquestes tro-
bades ens ajuden a tots a conèier
d’una manera nova la Bíblia. I quan
acabem l’oració que cadascú fa es-
pontàniament, que és senzilla però
profunda d’allò viscut i sentit en
aquell moment.

I acabem descobrinr que cada
vegada que llegim la Paraula de
Déu té coses noves per descobrir
i ens ajuda en tots els moments
bons i dolents que ens trobem a la
vida.

Llegir i reflexionar la Bíblia en grup
JACINTO CORRAL I CARMEN GONZÁLEZ, matrimoni col·laborador del «Grup
d’animació bíblica» de la Parròquia de Santa Magdalena, d’Esplugues de Llobregat.
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La Paraula de Déu forma part de
la meva vida. Acabada d’arribar de
Terra Santa tinc molt present
l’experiència al desert. Quan són
moltes les hores que s’ha de cami-
nar sota el sol, constantment se sent
la gran necessitat d’aigua. La meva
vida és moltes vegades desert i la
Paraula de Déu en ella és com aque-
lla aigua que em remou i m’ajuda
a caminar. Cal estar al desert per
desitjar tant l’aigua i beure-la inten-
sament per entendre que sense ella
seria imposible donar un pas més.
La samaritana experimentà aquesta
necessitat davant del pou de Jacob,
tot i que sense saber-ho estava da-
vant de Jesús, l’Aigua Viva.

La Paraula, alimenta la meva vida,
és la llum en el meu camí, dóna sen-
tit a la meva existencia; em dóna vida,
alegria i em porta als moments
d’intimitat amb Aquell que m’estima.

Déu a través de la Paraula, però
moltes vegades em costa interpre-
tar-la i aprofundir-hi. Jo també vaig
ser l’eunuc que com ens relaten els
Fets dels Apòstols llegia el profeta
“Isaïes” en el desert i no podia
entendre’l sense l’ajuda d’algú. Fou
llavors quan vaig sentir parlar dels
Grups Bíblics que coordina el P. Jus-
tino Martínez i vaig acceptar la invi-
tació d’una persona amiga que hi
assistia, a mi em semblà que era una
manera de donar resposta a aquella
inquietud que portava a dins.

I així va ser. Des del primer mo-
ment em sorprengué l’interés que
despertava en mi la Paraula i vaig
descobrir que em seduïa de tal ma-
nera que sols desitjava trobar temps
per posar-me davant d’ella, escol-
tar-la, assaborir-la, meditar-la, inte-
rioritzar-la, acollir-la. Fou llavors
quan el missatge de Jesús arribà fins
el meu cor i el tocà intensament.
Com els deixebles a Emaús sento
brandar tantes vegades el meu cor
quan Jesús em parla en el camí i
m’explicar les Escriptures.

Ara, la Bíblia, ja no és un llibre més
que ocupa un lloc en una estanteria.
En la Bíblia es troben aquelles paraules
que m’omplen per dins, que em van
amarant i calant fins el més profund
del meu ésser. Són paraula de Vida que
atrauen, qüestionen i inspiren, que
m’enriqueixen i em transformen.

La paraula de Déu em fa viure en festa
Mª JESÚS RUBIO RIVAS, laica, casada i mare d’una f illa. Par ticipa en diferents
grups bíblics.

Com molts cristians sentia que la
Bíblia assenyalava  el nord, desitjava
descobrir què em volia comunicar

La Paraula, alimenta
la meva vida, és la
llum en el meu camí,
dóna sentit a la
meva existencia.
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A la meva vida hi ha un abans i
un després a partir d’aquesta troba-
da amb la Paraula. Si miro enrere em
produeix una gran alegria veure el
camí recorregut i com la Bíblia s’ha
convertit en la meva companya de
viatge, en el centre de la meva exis-
tència, sempre la porto amb mi i ara
no sabria viure sense ella; no hi ha
dia que no la llegeixi encara que no-
més siguin uns versets.

moment... Sols és precís tenir el cor
atent.

Amb la Paraula de Déu faig pre-
gària, per això necessito entrar a la
meva habitació, separar-me de tant
de soroll i tràfec que tinc a la meva
vida i allí, en la intimitat, trobar aque-
lls espais de soledat i silenci, on des-
cobrir en la Paraula, les paraules amb
què Déu em parla i amb les quals jo
parlo a Déu.

San Ambrós diui: “A Déu parlem
quan preguem, a Déu escoltem quan
llegim les seves Paraules”.

Llegir la Bíblia en grup, en co-
munitat, és una experiència molt en-
riquidora per a mi. És un desco-
briment meravellós veure com els
germans ens trobem per a compar-
tir allò que Déu ens parla en silenci,
tot el que som i portem en el cor.
Les persones que els formem som
molt diverses en edat, origen, pro-
fessions; som laics i religiosos... però
ens uneix el desig de trobar-nos amb
la Paraula de Déu i compartir les
nostres vivències, sentiments, in-
quietuds, problemes, il·lusions, ale-
gries, esperances...

Jo no vaig pujar a la muntanya
del Sinaí per por a no arribar i a en-
torpir la marxa del grup. Però els
meus amics que sí pujaren m’expli-
caven l’experiència: “Gairebé no es
veia el camí, ens guiaven els passos
dels companys, les seves llanternes
i el desig d’arribar... però molt es-
pecialment ens senyalaven la ruta les
llumetes dels pelegrins que baixaven
de contemplar l’espectacle al cim del
Sinaí”.

A més és una experiència única
viatjar per la Bíblia: entres en un lli-
bre i aquest et porta a un altre, i un
altre... I segons avanço el paisatge
es torna més ampli.

La Paraula de Déu és per a mi
com aquest tresor amagat al camp.
Hom, ple d’alegria, ven tot el que té
per comprar-lo i continua tenint el
que tenia, però el més important és
aquest tresor: Jesús mateix en la seva
Paraula.

Tot i que vagi ser escrita fa mol-
ts segles, la Sagrada Escriptura, no
passa de moda, és viva, actualíssi-
ma, no em deixa indiferent, sempre
em diu alguna cosa, té un missatge
captivador. A vegades és molt fàcil
parlar de Déu sense escoltar què ens
diu Déu. I Déu ens parla, ens parla
sempre. Té per a cadascú de nosal-
tres una Paraula cada dia i a cada

A la meva vida hi ha
un abans i un
després a partir
d’aquesta trobada
amb la Paraula.
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A la meva vida, aquestes llume-
tes són cadascuna de les persones
que formen el grup i que desprenem
pels altres aquesta petita llum que
cadascú de nosaltres portem al nos-
tre cor, i que il·lumina el sender dels
altres. Contemplar junts la sortida del
sol a la muntanya del Sinaí ha unit al
nostre grup de pelegrins de Terra
Santa (a aquells que vàrem pujar sols
amb el desig i als que es posaren en
camí i arribaren fins al final).

Contemplar junts la Paraula de
Déu ha unit també a les persones que
formem els Grups Bíblics. Entre
nosaltres existeixen uns estrets llaços
d’amistat. I la Paraula de Déu no
deixa de qüestionar-me i compro-
metre’m. Sense adonar-me fa can-
viar la meva manera de pensar,
d’actuar, de viure, em fa veure la
vida amb un cor nou; em fa veure
els germans amb uns ulls nous. Es-
coltar la Paraula m’ajuda a viure més
desperta davant les necessitats dels
altres, a estar més atenta, a veure
més enllà, com amb “ull clínic” per
veure el que no es veu, però que hi
és. Com va fer Maria a les Noces de
Canà: “No tenen vi”.

Com quan Jesús vol parlar a la
multitud però els deixebles li diuen
que tenen gana. Llavors Ell fa el mi-
racle. Sols amb cinc pans i dos
peixos sacia als homes d’esperança,
d’amor, d’alegria. Jo també em sen-
to cridada a donar de menjar a qui
necessita una paraula d’ànim, una
càlida presència, una mirada d’es-
tima, un somriure obert, un abraça-
da esperonadora.

Llavors sento que quan la Paraula
toca el meu cor em fa caminar, som-
niar, cantar, estimar i servir. La Pa-
raula de Déu em porta a celebrar la
vida, l’existència, l’amor i la bellesa...
a viure en FESTA. En una paraula: a
mesura que aprofundeixo en la Parau-
la, la meva fe va creixent i em porta a
viure l’Evangeli més autènticament.

La Paraula de Déu
em porta a celebrar
la vida, l’existència,
l’amor i la bellesa...
a viure en FESTA.
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V. Per saber-ne més
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Intentar fer un elenc dels diversos
recursos bíblics que podem utilitzar
personal i comunitàriament, en dinà-
miques de grups, atenent a les diver-
ses edats, a les diferents sensibilitats,
a l’heterogeni nivell de formació, etc.,
supera de bon tros la pretensió d’aquest
article. Volem, simplement, aportar
unes idees que ens puguin ajudar a
conèixer els molts recursos que dis-
posem per a fer que la Paraula de Déu
sigui quelcom nuclear a la vida de les
nostres comunitats i es converteixi,
com s’ha repetit en moltes ocasions
en el recent Sínode dels Bisbes, en
l’animació, en l’ànima, de tota la pas-
toral de l’Església.

1. Bíblies en format llibre, però tam-
bé en altres formats (la primera
eina per a apropar-se a la Paraula
de Déu és tenir i llegir la Bíblia):

- Bíblia Catalana, Traducció In-
terconfessional (BCI): la po-
dem trobar en format gran,
mitjà i de butxaca; Nou Tes-
tament en diversos formats,
també en lletra gran o en una
edició il·lustrada; fins i tot un
NT grec-llatí-català i un altre
en Braile.
Però, també trobem aquesta
BCI en altres suports: Evan-
gelis sonors (en casset o CD);
la BCI sencera en Cd-Rom. Y,
lògicament, també a Internet:

h t t p : / / w w w. b i b l i j a . n e t /
biblija.cgi?lang=ca (al costat
d’altres traduccions de la Bí-
blia)

- Bíblia de Montserrat. En el
2007 es va reeditar tant la Bí-
blia, en un sol volum, com el
Nou Testament. És una altra
molt bona traducció de la Bí-
blia al català.
També és pot consultar a In-
ternet, incloent notes:
http://www.lluisvives.com/
s e r v l e t / S i r v e O b r a s / j l v /
12048621999195962976846/
index.htm

- Així mateix trobem molt bo-
nes traduccions de la Bíblia en
castellà: Biblia de Jerusalén;
Biblia del peregrino; Biblia Tra-
ducción Interconfesional
(BTI); Dios habla hoy; La Bi-
blia (Herder); La Biblia – Lati-
noamérica; etc.
Algunes d’elles també podem
consultar-les en Internet:
- Biblia de Jerusalén:
http://www.vatican.va/archive/
ESL0506/_INDEX.HTM
- Dios habla hoy y otras: http:/
/www.biblija.net

2. Materials per a grups d’animació
bíblica:

- La col·lecció de llibres–fitxes
«Llegir la Bíblia en grup», de

Recursos bíblics
JAVIER VELASCO ARIAS, laic. Biblista. Professor al CEP i a l’Institut Superior de Ciències
Religioses de Barcelona.
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l’Associació Bíblica de Ca-
talunya (ABCat) , materials
utilitzats per molts grups par-
roquials  i moviments per a
apropar-se a la Paraula de
Déu.

- Iniciatives similars trobem
també en castellà, sobretot a
l’editorial Verbo Divino, amb
col·leccions de fitxes de lec-
tura bíbliques, en les series
«La Casa de la Biblia», «Se-
manas Bíblicas», «Tú tienes
palabras de vida», «Tu Pala-
bra es vida», etc.

- Per a la catequesis d’infants,
però inclús per a més grans
i  per  a  grups  b íb l ics ,  la
col·lecció de dos DVD «Des-
cobrim la Bíblia» (BCNmulti-
media). Cada DVD conté una
pel·lícula de dibuixos anima-
ts, amb més de 30 episodis
bíblics, que es poden veure
tots seguits, per seccions o bé
individualment. Cadascun dels
episodis disposa de 4 activi-
tats interactives, que fan més
amè el seu ús: un joc de la
Bíblia, un joc d’art, un altre
de coneixements i un últim de
reflexions. El text que s’utilitza
és el de la BCI (també hi ha
una versió en castellà).

- Una plana web molt interes-
sant per a treballar individual-
ment o en grup la lectio divina
o lectura orant de la Paraula
és: http://lectionautas.com/

- També podem trobar molt
material per a l’aprofundiment
en la Bíblia a la web de les
Benetes de Montserrat, amb
comentaris per a cada diu-
menge, oracions bíbliques,
diversos temes de la Bíblia,

etc.: http://www.benedictines
cat.com/Montserrat/

- La quantitat de material que es
pot trobar per iniciar-se en la
Bíblia personal i en grup, per
a la mainada, els adolescents,
els joves i la gent més gran és
immens. Només fer una ulla-
da per les llibreries i editorials
religioses i trobareu de tot; i
no diguem el munt de mate-
rial que hi ha a Internet.

3. Jocs bíblics i altres:

- Ja hem parlat d’algun mate-
rial que es pot utilitzar com joc
bíblic, per eixample els DVD
sobre la Bíblia; però encara
n’hi ha molts més. Edebé, per
eixample, ha comercialitzat
també un Cd-Rom interactiu
sota el títol «La Bíblia ho ex-
plica així...», complementat
amb altres materials, on es tre-
ballen els àmbits de l’expe-
riència, del sentit i de la trans-
cendència, a partir de les di-
verses escenes bíbliques.

- A Internet es pot trobar mol-
tes pàgines per descarregar
jocs bíblics, inclús pàgines
especialitzades per a profes-
sors de religió i catequistes,
amb trivials, puzles, jocs de
preguntes i respostes, pàgines
per a acolorir, diversos jocs
infantils i també per a més
grans. Algunes de aquestes
pàgines són:
h t t p : / / p h o b o s . x t e c . c a t /
jcalderomodules.php?op=mod
load&name=Web_Links&file
=index&req=MostPopular
h t t p : / / g r o u p s . m s n . c o m /
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mvbef1enm9f8cjgp0p55gq5613/
juegosdereligin.msnw
http://www.ecatolico.com/
rompe/rompecabezas .htm
(amb més de 30 trencaclos-
ques bíblics).

- També es poden trobar jocs
per a adults, com, per eixam-
ple, un sobre la figura de sant
Pau, aprofitant que estem en
l’Any Jubilar Paulí (les possi-
bilitats són gairebé infinites):
http://www.santamariadelpue
blito.org/san-juegos-sanpablo.htm

- Així mateix es pot trobar ma-
terial d’aquest tipus per a jocs
de taula a tendes especialitza-
des, sense necessitat d’ordinador.

- Un camp in te ressan t ,  en
aquesta perspectiva bíblica
més lúdica, és el del còmic:
aquest any el Monestir de Si-
los ha acollit una col·lecció de
Bíblies en format de còmic,
procedents de diversos llocs
del mon, on es recullen les di-
verses tradicions estilístiques,
sobre tot l’americana (Kirby,
Marcel) y l’oriental (manga
japonès, manhwa coreà i les
seves adaptacions occiden-
tals). Aquest material també
pot ser una molt bona eina per
a apropar la Bíblia als joves i
als no tan joves.
El diari anglès «The Times»
informava, el febrer passat,
que la «Bíblia Manga», crea-
da per el japonès Ajinbayo
Akinsiku per a difondre el mis-
satge bíblic entre la població
juvenil de 15 a 25 anys d’edat,
va ser el còmic més venut en
el Regne Unit, amb més de 30
mil copies.

4. La Bíblia i els mitjans de co-
municació

- És molt interessant el consta-
tar la quantitat d’adhesions que
ha tingut a Itàlia la lectura inin-
terrompuda de la Bíblia que
s’ha fet del 5 al 11 d’octubre
d’aquest any, per la televisió
italiana RAI, en la que han par-
ticipat 1.249 lectors i lectores,
encara que prop de 180.000
persones havien demanat po-
der participar en l’acte.

- Els mitjans de comunicació
són un lloc privilegiat per a que
la Paraula de Déu arribi a tot-
hom.

- També entre nosaltres podem
constatar algunes iniciatives
per a fer present aquesta Pa-
raula a través dels mitjans de
comunicació:
- El concurs «La Bíblia avui»:
un concurs de cultura sobre
la Bíblia, organitzat pel diari
La Vanguardia i la Delegació
de Pastoral Universitària de
l’Arquebisbat de Barcelona,
on durant 21 dies es formula
als lectors del periòdic una pre-
gunta diària de cultura bíbli-
ca.
- El concurs anual d’«Assaig
sobre Cultura Bíblica», orga-
nitzat per les mateixes institu-
cions anteriors.
- L’espai «El racó de la Pa-
raula», dintre del programa «A
peu de carrer», dirigit per
Eulàlia Tort, i que s’emet cada
divendres, a les 8,45h. del
vespre, a Ràdio Estel. Es lle-
geix un fragment d’evangeli i
desprès es fa un comentari
actualitzat del mateix, per part
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de persones implicades en
l’animació bíblica de grups.
A la mateixa ràdio hi ha altres
programes relacionats amb la
Bíblia: lectura de l’Evangeli
(diari a les 7,25h. del matí); o
la «Taula de l’Evangeli (els dis-
sabtes i  diumenges, a les
10,30h. del matí), etc. Aquests
programes es poden seguir
també a través de Ràdio Prin-
cipat del bisbat d’Urgell.
- L’emissora Radio María (en
castellà) també ofereix diver-
sos programes de contingut
bíblic:  «Palabra y Vida» (tots
els dies, a les 9h. del matí);
«Cartas de San Pablo» (els
dilluns, a les 12h. de la nit)
- La plana web:
http://www.universitaties.net,
així com el seu butlletí elec-
trònic, que s’envia quinzenal-
ment, per correu electrònic, a
milers de subscriptors, conté
diverses seccions dedicades al
tema bíblic: «Bíblia», «Cultu-
ra bíblica» i «Les lectures del
diumenge». Aquesta web té
l’objectiu de posar en diàleg el
mon universitari, la cultura i la
fe. I la Bíblia és una paraula pri-
vilegiada en aquest diàleg.

5. Grups d’«Animació Bíblica»

- Si les diverses eines per a
acostar-se a la Bíblia són de
gran importància, ho és més
encara el poder compartir la
Paraula de Déu amb altres per-
sones, comunitàriament. Les
iniciatives en aquest sentit són
moltes, però s’han de propul-
sar molt més.

- «Escola d’Animació Bíblica».
Aquest grup es reuneix un cop
al mes (normalment els 3rs
dissabtes de cada mes), als
locals del CEP (Rivadeneyra,
6, 3r – Barcelona), pel matí,
de 10 a 13,30h. També ofe-
reix periòdicament retirs i con-
vivències bíblics.

- «Equip d’Animació Bíblica
“L’Encarnació”». Cada dissab-
te, de 6 a 8h. del vespre, al
carrer Encarnació, 62-64 –
Barcelona, treballen els profe-
tes bíblics, sota el títol: «Sa-
bor a profecia»

- «Grup d’Animació Bíblica»,
aquest al carrer Campoamor,
7, lletra C – Barcelona. Es tro-
ben els seus components els
2n i 4r dilluns de cada mes,
de 8 a 9,30h. del vespre, per
a descobrir, a partir de les se-
ves cartes, a «Pau, apòstol,
animador de comunitats»

- Un altre «Grup d’Animació
Bíblica» podeu trobar al carrer
Feliu i Codina, 59 – Barcelo-
na, que es reuneix els dilluns,
de 5,30 a 7,30h. de la tarda,
per a assaborir «L’espiritualitat
dels Salms»

- «Animació Bíblica de la Parrò-
quia Sant Ildefons». Cada 1r i
3r dimarts de mes, de 8,30 a
10h. del vespre, aquest grup
comparteix «L’aposta de
Pau», treballant les cartes pau-
lines, als locals de la Parrò-
quia de Sant Ildefons, carrer
Madrazo, 92 – Barcelona.

- Grup bíblic i missioner «Cin-
co panes y dos peces». Cada
divendres, de 8 a 10h. del ves-
pre, a la Parròquia de la Mira-
culosa (C/ Consell de Cent,
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110 – Barcelona) es reuneix
aquest grup per a una lectura
compartida de la Paraula i per
a actualitzar un compromís
missioner.

- Les «Hermanas de la caridad
de santa Ana» (hcsa) tenen
una petita comunitat a l’Hos-
pitalet de Llobregat (Barcelo-
na). Una de les seves moltes
activitats, en el barri de Can
Boixeres, és coordinar un pa-
rell de grups bíblics (cadas-
cun d’unes 20 persones), on
es busca llum per als proble-
mes quotidians a partir de la
Paraula de Déu. Es troben un
els dilluns (quinzenalment), de
4 a 5,30h. de la tarda, al aula
de Cultura (c/ Emigrant, 27),
i un altre els dimarts (també
quinzenalment) al c/ Emi-
grant, 25, 3r 3a de l’Hospitalet
de Llobregat.

- «Cafè al voltant de la Bíblia».
Un grup de persones es reu-
neix cada 2n dissabte de mes,
de 6,30 a 8h. del vespre, als
locals de la Parròquia Sant
Eugeni I papa, C/ Comte Bor-
rell 303 – Barcelona, per com-
partir la Paraula de Déu i
també un cafè, un tallat o una
altra cosa (per què no?).

- «Grup Bíblic de Santa Tecla».
Els dimecres, de 8,45 a 9,30h.,
a la Parròquia de Santa Tecla,
Avda. Madrid, 107 – Barcelo-
na. Es reuneix setmanalment
aquest grup per a aprofundir
en el missatge sempre actual
de la Bíblia.

- «Animació Bíblica Santa Mag-
dalena». L’«Escola Santa Mag-
dalena de Teologia i Pastoral»,
a la Parròquia Santa Magdale-
na d’Esplugues de Llobregat,
Pl. Miquel d’Esplugues, 1 –
Esplugues de Ll. (Barcelona),
ofereix un grup d’Animació
Bíblica, que es reuneix els 1rs
divendres de mes, de 8 a 9h.
del vespre, on compartir co-
munitàriament la Paraula de
Déu i fer-la també pregaria.

- L’Arxiprestat de Terrassa,
conjuntament amb el Depar-
tament d’Animació Bíblica de
la Pastoral del CEP, aquest
any ha organitzat unes ses-
sions de formació bíblica per
a tothom, amb el títol «Pau-
tes per a llegir la Paraula de
Déu», i s’està realitzant els di-
mecres, de 8 a 9,30h. del ves-
pre, als locals de la Parròquia
de Sant Pere (Pl. del Rector
Homs – Terrassa).

Som conscients que la llista, dels
diferents recursos que us oferim, és
molt limitada. És possible que a tu,
lector o lectora, et vinguin al cap ei-
nes i llocs que completarien el que
aquí enumerem. No dubtis en com-
partir-lo amb nosaltres (l’e-mail
del CEP seria una bona forma:
cep@cepastorals.cat). No obstant
això, el que hem volgut és oferir-vos
una pistes i alguns exemples, amb la
intenció que tots i totes ens embar-
quem en l’apassionant tasca de fer
més present en les nostres vides i en
la de les nostres comunitats la Pa-
raula de Déu.
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Pels fidels catòlics els textos de
la Bíblia són, moltes vegades cone-
guts només en el context eucarístic,
però profundament desconeguts
com a lectura habitual per la reflexió
i la pregària.

La proclamació de la Paraula en
l’eucaristia té una importància cab-
dal per la vida cristiana, i també és
important compartir-la en la reflexió
i meditar-la en la pregària, tal com
s’ens convida a la conclusió del
Sínode dels bisbes sobre la Paraula
de Déu:

«Germans i germanes de tot
el món, acollim també nosaltres
aquesta invitació; apropem-nos a
la taula de la Paraula de Déu, per
alimentar-nos i viure «no només
de pa, sinó de tota paraula que
surt de la boca del Senyor» (Dt
8, 3; Mt 4, 4). La Sagrada Es-
criptura - com afirmava una gran
figura de la cultura cristiana - «té
passatges adequats per consolar
totes les condicions humanes i
passatges adequats per atemorir
en totes les condicions» (B. Pas-
cal, Pensieri, n. 532 ed. Bruns-
chvicg).

La Paraula de Déu, en efecte,
és «més dolça que la mel, més
que el suc de bresques» (Sal 19,
11), és «torxa per als meus pas-
sos, llum per al meu sender» (Sal
119, 105), però també «com el
foc i com un martell que colpeja

la pedra» (Jr 23, 29). És com una
pluja que amara la terra, la fecun-
da i la fa germinar, fent florir
d’aquesta manera també l’aridesa
dels nostres deserts espirituals
(cf. Is 55, 10-11). Però també és
«viva, eficaç i més tallant que una
espasa de dos talls. Penetra fins i
tot la divisió entre ànima i espe-
rit, articulacions i medul·les; i dis-
cerneix sentiments i pensaments
del cor» (Hb 4, 12).»

Per respondre a aquesta invitació
moltes vegades ens frena el temor
de no comprendre bé els textos bí-
blics. De llegir tots en sabem, però
ens trobem amb dificultats davant
d’aquests llibres que formen la bi-
blioteca de la Bíblia perquè són tex-
tos molt antics, el darrer dels llibres
fa gairebé 2000 anys que es va com-
pondre, i en un context cultural i lin-
güístic diferent del dels lectors
actuals d’aquesta biblioteca.

La distància en el temps i la dis-
tància cultural afecten la bona com-
prensió dels llibres de la Bíblia, per
això calen instruments que ens aju-
din a interpretar expressions i acti-
tuds que poden ser tergiversades en
el seu sentit.

Tal com hem vist El Sínode dels
bisbes sobre la Paraula de Déu, ha
exposat clarament la necessitat, per
part dels cristians, de conèixer els
textos sagrats, sobretot el Nou Tes-

Aprendre a llegir la Bíblia
NÚRIA CARULLA, laica, professora al CEP.
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tament, però s’ha de tenir en compte
el context per una bona comprensió
perquè tal com diuen els bisbes a les
conclusions del Sínode:

«En efecte, la Bíblia és també
«carn», «lletra», s’expressa a
llengües particulars, en formes li-
teràries i històriques, en concep-
cions lligades a una cultura antiga,
guarda la memòria de fets sovint
tràgics, les seves pàgines estan
solcades no poques vegades de
sang i violència, en el seu inte-
rior ressona el riure de la huma-
nitat i flueixen les llàgrimes, així
com s’eleva la súplica dels infe-
liços i l’alegria dels enamorats. A
causa d’aquesta dimensió «car-
nal», exigeix una anàlisi històrica
i literària, que es du a terme a tra-
vés de diferents mètodes i enfo-
caments oferts per l’exegesi bí-
blica. Cada lector de les Sagra-
des Escriptures, fins i tot el més
senzill, ha de tenir un coneixement
proporcionat del text sagrat re-
cordant que la Paraula està reves-
tida de paraules concretes a què
plega i adapta per ser audible i
comprensible a la humanitat.

Aquest és un compromís ne-
cessari: si se l’exclou, podria cau-
re en el fonamentalisme que
pràcticament nega l’encarnació
de la Paraula divina en la història;
no reconeix que aquesta paraula
s’expressa a la Bíblia segons un
llenguatge humà, que ha de ser
desxifrat, estudiat i comprès, i
ignora que la inspiració divina no
ha esborrat la identitat històrica i
la personalitat pròpia dels autors
humans. Tanmateix, la Bíblia tam-
bé és Verb etern i diví i per aquest
motiu exigeix una altra compren-

sió, donada per l’Esperit Sant que
devela la dimensió transcendent
de la Paraula divina, present en
les paraules humanes.»

Per totes aquelles persones que
tenen inquietuds per conèixer i
aprendre a llegir la Bíblia us expo-
sem unes quantes possibili tats
d’estudis introductoris. També, cal
que els cristians demanin a les seves
parròquies o arxiprestats de po-
der fer cursos bíblics i continuar
l’aprofundiment en grups parro-
quials.

Llocs i maneres de trobar una
bona formació per aprendre a lle-
gir la Bíblia amb sentit.

Centre d’Estudis Pastorals.

Cursos en horari de tarda

Rivadeneyra, 6  3r
Tel. 933174858
Barcelona

Ofereix cursos d’iniciació: en po-
ques sessions es dóna una primera
aproximació als textos bíblics per
descobrir-ne claus de lectura.

Cursos d’aprofundiment: Duren dos
cursos al llarg dels quals es dóna una
visió de tots els llibres de la Bíblia,
de l’AT i el NT, en un estudi sufi-
cient per emprendre la lectura apro-
fundida i compartida de les es-
criptures.

Seminaris: Cada curs s’ofereix algun
seminari monogràfic sobre un estu-
di més detallat d’algun llibre en con-
cret.
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L’equip d’animació bíblica de la Pas-
toral també ofereix la possibilitat
d’organitzar unes sessions sobre la
lectura de la bíblia en alguna parrò-
quia; cal demanar-ho amb temps.

Associació Bíblica de Catalunya

Pla de Palau, 2
43003 Tarragona
Tel. 977233412
Fax 977251845
a/e: abcat@abcat.org

Cursos d’estiu de lectura bíbilica

Secretariat de Pastoral Bíblica de
l’Arquebisbat de Tarragona

Cursos bíblics per correspondència.
Duren nou mesos (d’octubre a juny).
Les persones inscrites poden seguir-
los de forma individual, en família o
en grup

Secretariat de la Pastoral Bíblica
Arquebisbat de Tarragona
Apartat de Correus 458
43080 Tarragona

o bé emplenant un formulari a la pag
www.abcat.org/cbc.htm

Fundació Joan Maragall

València, 244 2n
08007 BARCELONA
Tel. 93 488.08.88
Fax. 93 488.24.44
E-Mail: fjm@fundaciojoanmaragall.org

Claus de lectura de la Bíblia: a partir
de gener de 2008

Facultat de Teologia

C. Diputació, 231
08007 Barcelona
Tel. 934541600/034534925

En el cicle de les seves activitats no
acadèmiques es poden cursar cur-
sos d’aprofundiment bíblic en hora-
ri de vespre

Instituts Superiors de Ciències Re-
ligioses

Els diversos Instituts de Ciències
Religioses que hi ha a Catalunya ofe-
reixen estudis de diplomatura i de lli-
cenciatura en ciències religioses,
però en tots ells hi ha la possibilitat
de matricular-se com oient en les
assignatures que es vulguin i en tots
els estudis hi ha crèdits d’introducció
a l’AT i al NT

Institut Superior de Ciències Reli-
gioses de Barcelona

C. Diputació 231
08007 Barcelona
Tel. 934541963

Curs Bàsic de Bíblia   virtual i pre-
sencial

Institut Superior de Ciències Reli-
gioses de Vic

Ronda de Francesc de Camprodon, 2
08500 Vic
Tel. 938861555
secretaria@iscrvic.org

Cicle de diplomatura alumnes oients
per als cursos de la Bíblia
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Casal de l’església de Manresa

Cursos d’Introducció a la Bíblia a
l’Antic i al Nou Testament
Institut Superior de Ciències Religio-
ses de Girona
Pujada Sant Martí, 12.
 Apartat 117. Tel. 972 20 04 62
17080 GIRONA.

Institut Superior de Ciències Reli-
gioses de Tarragona

Edifici del Seminari,
Carrer de Sant Pau, 4
43003 - Tarragona
Tel.: 977 23 38 33 - Fax: 977 22 44 27

Institut Superior de Ciencies Reli-
gioses de Lleida

C/ Canonge Brugulat, 22.
 25003 LLEIDA.
 telèfon i fax: 973 281 538 ...

Institut Superior de Ciències Reli-
gioses Don Bosco

Avga. Cardenal Vidal i Barraquer, 1
08035 BARCELONA
d i r. c o d o l a r d b @ s a l e s i a n s . i n f o
Telèfons: 93 429 18 03-02-01
Fax: 93 420 88 17
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VI. Obrador
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El projecte televisiu “La Bíblia” i les
seves possibilitats pastorals
PEIO SÁNCHEZ, prevere, membre de les comunitats Adsis, professor de Teologia a
l’Institut de Ciències Religioses Don Bosco i la Facultat de Teologia de Catalunya. Direc-
tor de la Setmana de Cinema Espiritual.

La Bíblia i el cinema poden pre-
sentar una rica complementarietat
com assenyala el Instrumentum la-
boris, de la XII Assemblea general
ordinària del Sínode dels Bisbes so-
bre ‘La Paraula de Déu en la vida i
en la missió de l’Església’ quan indi-
ca: “No s’ha d’oblidar que el bon us
dels mitjans de comunicació reque-
reix una seriosa constància i capaci-
tat de part dels operadors pastorals.
És necessari integrar el missatge
mateix en la “nova cultura” creada
per la comunicació moderna, amb
nous llenguatges, noves tècniques i
noves actituds psicològiques”.

Com diu el biblista salesià Carlo
Buzzetti “una pel·lícula bíblica és
bona si convida a recórrer a la Bí-
blia. Un producte cinematogràfic pot
venir abans o després de la Bíblia.
Primer, per provocar el desig de lle-
gir la Bíblia. Després, per comentar
un text bíblic ja conegut i per convi-
dar a rellegir-lo”. En aquest sentit
proposem aquesta anàlisi d’aquest
projecte concret i significatiu.

El fet que el conjunt de pel·lícules
sobre la Bíblia realitzat per Lux Vide,
RaiUno (Itàlia), Taurus Film (Ale-
manya), Quinta (França) i Turner
Pictures (EE.UU.) per a la televisió
s’ha venut a 130 països indica la

magnitud empresarial i mediàtica
d’aquesta iniciativa.

Les pel·lícules del projecte (Abra-
ham, Jacob, Josep, Moisés, Samsó i
Dalila, David, Salomó, Jeremies el
Profeta, Esther, Jesús, Sant Pau i
Sant Joan – L’Apocalipsi, precedi-
da per Gènesi, dirigida per Ermanno
Olmi) han estat vistes aproximada-
ment per 300 milions d’espectadors
a tot el món.

A Itàlia la sèrie de pel·lícules ha
estat el centre d’un projecte educa-
tiu, conegut com Bibbia Educatio-
nal ,  que recolzat pel Ministeri
d’Instrucció Pública pretén la intro-
ducció del coneixement cultural de
la Bíblia als Estudis de Secundària.
Per això s’han elaborat 13 CD-rom
interactius que acompanyen als DVD
amb materials complementaris i uni-
tats didàctiques, on des de la consi-
deració de la Bíblia com a codi
cultural i religiós presenta materials
literaris, musicals i artístics. Dirigit
per Pasquale Troìa aten especialment
al diàleg amb les diferents tradicions
religioses especialment el Judaisme
i l’Islam.

A l’Estat Espanyol la col·lecció de
pel·lícules està essent distribuïda per
Track Media tot i que no va acom-
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panyada de cap material didàctic.
Probablement tenim aquí una ocasió
propícia per a introduir la formació
bíblica a les famílies i els centres edu-
catius que convindria no desaprofi-
tar el que suposa un repte divulgatiu
per als experts en Bíblia. Entre no-
saltres les pel·lícules han estat pas-
sades en diferents ocasions, i moltes
d’elles de matinada, per Antena 3 que
ha estat associada al projecte.

Característiques generals del
projecte

La pretensió de la sèrie és pre-
sentar les històries sagrades de for-
ma audiovisual. Per tant, no es fixa
tant en l’anàlisi dels contexts geo-
gràfics, socials o culturals ni en la
posada a punt històrica. Es tracta
d’oferir una espècie de tradició oral
actualitzada dels relats bíblics ate-
nent especialment als protagonistes,
que són els que transmeten el Mis-
satge.

Cal remarcar, doncs, que es tracta
d’un material essencialment televisiu.
En aquest sentit, la intriga de l’en-
tramat és una mica plana i està mun-
tada per visionar-la en seqüències
més o menys unificades. El desavan-
tatge que suposa aquest format per
a la visió complerta, per la llarga
durada pròpia d’una mini sèrie en dos
episodis, es pot convertir en una
qualitat per la utilització a l’aula ja
que les seqüències tenen força auto-
nomia.

El gènere serial televisiu imposa
algunes convencions pròpies del ci-
nema històric d’aventures com
l’obertura a tots els públics, la in-

troducció de subtrames amoroses o
d’intriga entre els personatges, i la
limitació en els criteris d’historicitat
crítica. No obstant, la bona ambien-
tació, rodada normalment a exteriors
al Marroc, així com l’acurada esce-
nografia, deudora de la iconografia
cinematogràfica clàssica del peplum,
presenten un producte digne que
suposa per a tota la sèrie una gene-
rosa inversió.

Gairebé la meitat dels episodis
(Josep, Moisés, Salomó, Jesús i Sant
Pau) han estat dirigits per Roger
Young que és un prolix realitzador
de sèries de televisió com Lou Grant
i que s’ha especialitzat en el món
greco-romà i bíblic. Aquest director
sol ser garantia d’un producte inte-
ressant tot i que sense grans preten-
sions. També dirigeix dos episodis
(Esther i Sant Joan).

L’ Apocalipsi) un altre expecia-
lista en el gènere, Raffaele Mertes,
ha estat director de fotografia de
gairebé totes les pel·lícules anteriors
i actualment dirigeix el serial televi-
siu Il Carabiniere. Aquest director
compta amb un allarga llista de tele-
films de referència cristiana: Josep
de Natzaret (2000), Maria Magda-
lena (2000), Judes (2001) Tomás
(2001) i La Sagrada Família (2007).
La resta de directors (Peter Hall,
Joseph Sargent, Robert Markowitz i
Harry Winer) procedeixen del món
de la televisió d’Estats Units i única-
ment el primer és anglès i treballa al
món del teatre i de l’òpera.

El sentit bíblic i ecumènic està
apadrinat per l’equip d’assessors qu
han acompanyat la sèrie. Així entre
els catòlics cal destacar a Marco
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Frisana que també participa en
vàries de les bandes sonores, l’expert
en AT Marco Soggin, Vicenzo Labe-
lla que ja intervingué en el film de
Zefirelli, el jesuïta Heinrich Krauss,
Gianfranco Basi, Gianluigi Prato i
Nazzareo Marconi. Per part protes-
tant el pastor valdense Daniele Gar-
rone i per part ortodoxa el bisbe
Tikon de Bronnitsky. També col·la-
bora el gran Rabí de Roma Marco
Di Segni.

Un altre dels encerts de la sèrie
és l’excel·lent banda sonora amb la
participació d’Ennio Morricone que
comparteix repartiment amb Mons.
Marco Frisina que composa molts
dels temes del projecte en què tam-
bé participen Patrick Willians i Carlo
Siliotto. Sens dubte un dels atrac-
tius més interessants de la sèrie.

Entre les dificultats més signifi-
catives hem d’assenyalar aquelles
derivades de la pròpia complexitat de
la font bíblica que en molts moments
queda simplificada. Ara veurem ca-
dascuna de les seves pel·lícules de-
turant-nos especialment en l’avalu-
ació pastoral i educativa de cadas-
cuna d’elles.

1. Gènesi

Es tracta d’una notable adapta-
ció del començament del relat del
Gènesi del mestre Ermanno Olmi
amb Omero Antoniutti que encapça-
la un repartiment d’actors no pro-
fessionals majoritàriament marro-
quins. Es presenta com el relat d’un
avi al seu net, el que ens insinua el
context de les tradicions orals que
donaren origen al text. Narrat amb
una gran riquesa formal i simbòlica

cerca iniciar en “la fe en el Déu que
revela la seva glòria als joves inno-
cents”. Les imatges intenten provo-
car la mirada contemplativa vers la
creació i conviden al “respecte i
l’astorament infinit” davant de l’obra
del Creador. El text es manté fidel a
l’original bíblic i recórre els primers
capítols des de la creació, la caigu-
da ressaltant a Cain i Abel i la multi-
plicació del mal fins arribar al diluvi.

L’estil documental propi de les
obres d’aquest cineasta, una magní-
fica banda sonora a càrrec d’Ennio
Morricone i la pròpia riquesa del text
bíblic conflueixen en aquesta propos-
ta que es converteix en tots els sen-
tits en la primera pel·lícula de la
sèrie. El díptic de creació i diluvi
estableix el marc dramàtic de la his-
tòria humana entre la bondat gratuïta
original en Déu i el progrés del mal
que es presenta com una immensa
força destructora. El símbol de l’arc
de Sant Martí i l’afirmació de l’home
com “imatge i semblança de Déu” són
l’aposta esperançada en aquesta tor-
nada cap els orígens de la humanitat
des de la perspectiva bíblica.

En resum, es tracta d’un text au-
diovisual de primer ordre per expli-
car el sentit optimista de la creació i
el repte que suposa el mal en el món.
Una forma de donar a conèixer el text
de gran bellesa i fonda expressivitat.

2. Abraham

Aquesta segona entrega de la
sèrie, en aquesta ocasió dirigida per
Joseph Sargent, també ens ofereix
una traducció audiovisual adient i
significativa del text del Génesi. La
trajectòria del patriarca Abraham,
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veritablement interpretat per Richard
Harris, i de la seva esposa Sara, en
aquest cas interpretada per Barbara
Hershey, ens permet endinsar-nos en
els balboteigs de la fe d’Israel.

Partint dels orígens a Jarán, as-
sistim a la inquietud d’Abraham, que
s’enfronta  al sincretisme politeista
d’alguns familiars i que busca a un
Déu desconegut. Resulta especial-
ment interessant la seqüència de la
comunicació amb Déu, com a veu
exterior i interior, que mitjançant la
brisa i enmig del desert, després de
salvar miraculosament la vida l’envia
fora de casa del seu pare a la terra
de la promesa. En aquesta pel·lícula
l’austeritat dels paisatges i les priva-
cions dels caminants apareixen en
contrast amb la terra verda i fèrtil
de Canà. En tot moment es ressalta
la rectitud del patriarca i la seva con-
fiança plena en els plans de Déu als
quals es confia en la pregària que
transcriu fidelment el text bíblic.

3. Jacob, el pare d’Israel

Una de les propostes més inte-
ressants de la sèrie. Probablement les
històries dels patriarques en basar-
se més en la interpretació que en la
complexitat de la posada en escena
resulten més significatives. En aquest
cas, els actors principals Matthew
Modine (Jacob) i Irene Papas (Re-
ceba) com la resta del repartiment
realitzen una aportació molt interes-
sant dels personatges sota la realit-
zació del gran director de teatre
anglès Peter Hall. Així el resultat és
més que notable.

Des del punt de vista històric,
amb una bona i austera ambientació,

ens comença narrant la rivalitat
d’Esaú i Jacob, així com la decidida
intenció de Rebeca davant d’Isaac
perquè sigui Jacob, el bessó menor,
qui heredi la benedicció i la primo-
genitura. Després de participar Ja-
cob en l’engany reb la benedicció
però tindrà que fugir  per no com-
batre amb el seu germà. En la fugida
s’adreça a casa de Labán, germà de
Raquel, i allà passarà un llarg perío-
de on donat el seu caràcter treballa-
dor ajudarà a la prosperitat de la
família i es casarà amb les dues fi-
lles del seu oncle, Lia i Raquel. Des-
prés d’aquest llarg període on Jacob
madura en la seva fe tornarà a terres
de Canà, però abans haurà vençut la
resistència de Laban, que no vol
deixar-lo marxar i del seu germà
Esaú amb el qual finalment es recon-
ciliarà.

Especialment interessants són les
trobades de Jacob amb Déu del que
sembla sentir des del principi la seva
presència i proximitat. Així resulta
bastant significatiu el somni de
l’escala com a expressió de l’especial
proximitat de Déu al seu poble a tra-
vés del patriarca. També es resol de
forma senzilla però adequada la llui-
ta nocturna amb un personatge mis-
teriós que acaba per parlar en el nom
de Déu conferint-li la seva benedic-
ció i un nom, Israel.

L’entramat ens permet compren-
dre la formació del clan nòmada amb
un fort sentit d’unitat i la seva rela-
ció amb els altres grups, cultures i
religions. A més Jacob es presenta
de manera adequada com un perso-
natge fidel amb el seu Déu, honrat
en la relació humana i capaç de pas-
sar de l’engany a l’expiació i al per-
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dó. Assumptes que es situen en el
mateix origen de la fe en el Déu de
l’Aliança.

4. Josep

Novament sota la direcció de
Roger Young i en aquesta ocasió amb
un elenc de prestigi amb Ben Kings-
ley, Paul Mercuno, Martin Landau
Lesley Ann Warren, Alice Krige,
Dominique Sanda i Mónica Bellucci
entre d’altres. Amb una escenogra-
fia més complexa que les anteriors
però ben resolta especialment en la
complexitat de l’ambientació a Egipte
es narra la història en dos registres.
Per una part, la peripècia de Josep a
Egipte; i per una altra, les dificultats
del grup de germans i del clan de
Jacob en general.

Comença amb la finestra d’es-
claus en què Josep acaba a casa de
Putifar (amb el sempre suggerent
Ben Kingsley), administrador del fa-
raó. La seva presència aviat donarà
prosperitat a la casa i passarà a
comptar amb la confiança del seu
senyor. No obstant això, les intrigues
de l’esposa de Putifar acabaran en-
frontant a Josep amb la confiança del
seu senyor. Aquest moment serà
l’ocasió per un excessiu flash-bach
on Josep narra la seva història i com
l’enveja porta als seus germans a
vendre el onzè fill a Jacob. Aquesta
fotografia de l’ambició dels despie-
tats  germans contrasta amb la fide-
litat de Josep, el semita, al seu Déu.
En la segona entrega de l’episodi es
mantenen els dos registres però en
aquest cas en la mateixa unitat tem-
poral. Mentre Josep progressa  a
Egipte gràcies a la seva capacitat
d’interpretació dels somnis, el de-

teriorament del clan de Jacob
s’evidencia amb la sequera que as-
sola la regió. La desesperació els
portarà a Egipte on la bondat recon-
ciliadora de Josep obrirà novament
el futur pel petit poble d’Israel.

Des d’un punt de vista teològic-
pastoral cal ressaltar la diferència
dels qui es mouen per la fe en l’únic
Déu com Josep i els qui es deixen
guiar per l’ambició i l’enveja, com
el grup dels seus germans. També
es presenta la convivència entre els
pobles que es reflecteix especialment
en l’honradesa i la rectitud del per-
sonatge de Putifar, i en alguna me-
sura del Faraó.

També serveix com un clar mo-
del dels camins de la reconciliació
on contrasta la manca de compassió
dels germans mentre el jove Josep
crida des del fons del pou “Germans
ajudeu-me per favor!”, i la genero-
sitat del perdó de Josep que dóna pas
a la misericòrdia que ha après del seu
Déu.

5. Moisés

Els anys d’exili i La terra prome-
sa són les dues parts del capítol de
la sèrie consagrat a Moisés. A la llum
del gran èxit de Els déu manaments
(1956) de  Cecil B. DeMille amb
Charlton Heston, Yul Brynner, Anne
Baxter i Edward G. Robinson  i de la
menys coneguda Moisés, rei d’ Is-
rael (1975) de Gianfranco De Bosio
amb Burt Lancarter, Anthony Quay-
le, Ingrid Thulin i Irene Papas ens
presenta la seva proposta Roger
Young, el director més habitual del
projecte.
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Un important repartiment amb
Ben Kingsley, Frank Langella,
Christopher Lee, Anna Galiena i En-
rico Lo Verso ens presenta un relat
força ajustat al text bíblic del llibre
de l’Èxode. Una mica irregular en la
primera part, i amb més contingut
en la segona, se’ns ofereix  l’itinerari
des de la situació d’opressió a Egip-
te, l’epopeia de l’alliberament, les
proves del desert, l’aliança del Sinaí
i la Terra de la promesa.

Darrera de l’episodi del rescat de
les aigües del petit  i les primeres ri-
valitats amb el fill del faraó, s’in-
corpora Ben Kingsley fent d’un jove
Moisés, en què es nota massa la di-
ferència d’edat. Amb la mort d’un
egipci, que en aquest cas volia mal-
tractar a Aaron, Moisés fuig per tro-
bar-se amb Jetró i les seves filles.
Interessant i senzill el tractament de
l’episodi de la bardissa ardent i el
començament de la seva relació amb
Déu. La progressiva consciència de
sentir-se cridat per Déu a la missió
d’alliberar al seu poble el porta a tor-
nar a Egipte on comencen les troba-
des amb el faraó i les successives
plagues. Cal destacar l’episodi de la
preparació de la Pasqua i l’última
plaga amb la sortida d’Egipte.

La segona comença amb l’espec-
tacle del pas el Mar Roig, en aquest
cas, amb uns efectes especials limi-
tats i unes superposicions bastant
simplistes. Tot i que l’entrada al de-
sert marca una millora en la qualitat
interpretativa amb les diferents cri-
sis del poble durant el  camí i
l’aprofundiment amb el Déu allibe-
rador i fidel. En aquesta direcció
s’ha de destacar tota la dinàmica
d’oració que des de Moisés es va

transmetent al poble així com la re-
cepció de la Llei al Sinaí, on se su-
pera la temptació d’allò espectacular
per a destacar el descobriment inte-
rior del poble dels mandats de Déu.
L’austeritat de l’episodi marcat pel
vent, el soroll i el cel expressa millor
el sentit profund que altres efectes
distorsionadors. Les ruptures i els
conflictes en el si del poble portaran
a la idolatria i a l’enfrontament.

En aquest moment es plantegen
els esforços d’expiació i de sol·licitud
del perdó així com emergeix la nova
generació amb Josué al cap. Els ca-
mins pel desert vers la terra prome-
sa suposaran el pas de quaranta
anys. Assistim, doncs, en la part fi-
nal, a l’episodi de la font d’aigua i a
la mort de Miriam i Aaron. Per aco-
miadar el capítol amb la mort de
Moisés en el moment en què s’en-
treveu la terra promesa.

Des del punt de vista didàctic res-
saltem la relació de Moisés amb Déu
on hi ha un itinerari de consciència
d’incapacitat, recolzament en la de-
bilitat, experiència d’oració, dispo-
nibilitat a la missió, confiança en les
dificultats i petició de perdó. També
són suggerents els episodis de les
murmuracions provocades per la
fam i la set, el cansament i el dubte
sobre el lideratge així com el creixe-
ment de la fe del poble després de
les proves. No obstant això, fora in-
teressant haver ofert algunes re-
ferències a la revisió històrica del
personatge  per a potenciar el con-
tingut teològic; tot i que, com  mar-
ca la tradició d’aquest personatge,
el relat es fixa especialment en
l’element més llegendari.



233233233233233

6. Samsó i Dalila

Ens trobem cap a l’any 1200 a.C.
i el govern del poble jueu no compta
amb un règim centralitzat. Seran els
jutges els qui actuïn com a regula-
dors especialment en temps de cri-
sis. Un d’ells serà Samsó, el mandat
del qual s’estendrà  durant vint anys,
segons assenyala el Llibre dels Jut-
ges, i que destacà per les victòries
davant els filisteus.

Dirigida per Nicolas Roeg es des-
dobla en dos episodis (Una força
prodigiosa i Traïció i mort) i compta
amb un repartiment ampli però amb
desigual encert així Eric Thal, Eliza-
beth Hurley, Dennis Hopper, Michael
Gambon, i Diana Rigg. Des del punt
de vista cinematogràfic està influen-
ciada per un important antecedent en
la pel·lícula dirigida per Cecil B. De
Mille rodada el 1949 amb el mateix
títol.

Essent una de les entregues més
pobres de la sèrie en quant a la realit-
zació presenta alguns aspectes inte-
ressants per a la presentació pastoral
i didàctica. Així les tensions i la con-
vivència d’Israel amb els filisteus
(així la complexitat d’alguns dels per-
sonatges), la presència dels enviats
de Déu i dels natzarens com a esco-
llits, la recerca de Déu per part de
Samsó (repetirà al llarg del seu iti-
nerari la mateixa oració, “¡Senyor,
digue’m què haig de fer!”, l’exercici
de la violència com a conseqüència
del fracàs d’amor i saviesa, la com-
plexitat de les relacions personals
especialment d’amor esponsal (Sam-
só està en relació amb Naomé, la jue-
va; Dalila, la cortesana i Rani, la
filistea), l’experiència del sofriment

com escola de saviesa més enllà de
la venjança (la ceguera del protago-
nista i l’opressió del poble). A di-
ferència d’aquestes pel·lícules, la
sèrie en aquesta ocasió se centra en
un entramat que es fa complex i afe-
geix elements i personatges al text
bíblic però alhora ressalta la recerca
de la voluntat de Déu en el seu apa-
rent silenci.

7. David

També aquesta entrega de la sèrie
es divideix en dos episodis sota la
direcció de Roger Young: L’heroi
d’Israel i Descendència i successió.
En aquesta ocasió ens endinsem en
el turbulent món de la monarquia is-
raelita amb les tensions per a la suc-
cessió primer de Saül, l’elecció de
Davd amb el recolzament de Natan,
el pecat del rei conduint a Uries a la
mort, les lluites entre els fills de Da-
vid amb l’exili del rei per a no en-
frontar-se al seu fill  Absaló,  acabant
amb la victòria sobre el fill rebel i la
designació de Salomó com a hereu i
responsable de la construcció del
temple.

És especialment interessant el
procés de David que passa de la pu-
resa i generositat del moment en què
és aspirant al tron, l’abús de poder
al ser designat rei, la petició conti-
nuada de perdó a Déu després del
pecat, la misericòrdia amb els seus
fills, i la renovació de la seva espe-
rança posada en Salomó. En aquest
sentit destaca la relació de la monar-
quia amb els profetes representats en
Samuel i Natan, com són ajuda per
la fidelitat a la voluntat de Déu i de-
núncia del seu incompliment. Així els
moments d’unció real tant de Saül
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com de David destaquen la col·la-
boració de les dues institucions
d’Israel.

També és interessant la freqüent
introducció en boca de David de tex-
tos dels salms 8, 22, 50, 62 i 63 en-
tre d’altres, essent també freqüent
l’ús entrecreuat. A través d’ells ex-
pressen els diferents moments espi-
rituals del rei que van des de l’alegria
i la confiança en Déu fins la nit de
l’absència. Això permet arrelar el text
no sols en els relats històrics de 1 i
2 de Samuel amb la inspiració dels
savis d’Israel.

La comprensió del tema de la vio-
lència suposa un capítol especial que
se situa no sols a nivell humà sinó
també diví. Així, Déu ajuda a vèncer
als enemics fins i tot en l’excés de
sang com per exemple amb el cap
tallat de Goliat o els prepucis de 200
filisteus. Poc a poc aquesta facilitat
del càstig es veu transformada vers
la misericòrdia, com dirà David al
seu fill Absaló: “Si no podem trobar
una fórmula per perdonar els pecats
no podrem conviure”. En aquest sen-
tit el relat ens permet reconèixer un
procés de purificació de la imatge del
Déu de l’Aliança i com fins i tot per
motius de sang tampoc el rei David
podrà veure construït el temple de
Jerusalem.

8. Salomó

Una de les entregues més fluixes
de les sèries és la que correspon al
rei Salomó sota la realització de Ro-
ger Young. El més interessant
d’aquest episodi és la presentació de
les intrigues i el procés de corrupció
de la monarquia d’Israel així com

l’allunyament del Déu de l’Aliança.
Després de les rivalitats per a la suc-
cessió de David se’ns presenta a un
Salomó, interpretat per un correcte
però una mica hieràtic Ben Cross,
que insegur i humil demana a Déu el
do de la saviesa i governa el seu po-
ble amb ponderació i equanimitat. En
aquest temps de major desig, davant
de tot, serà construir un temple per
al seu Déu. Malgrat els límits pres-
supostaris del film, en allò que afec-
ta a l’escenografia del temple, es
reconeix en aquesta primera part la
petjada del text original mostrant as-
pectes suggerents com la bene-
dicció del temple amb l’arca de
l’Aliança, les cerimònies de sacrifi-
cis rituals o la funció judicial del rei
davant les disputes quotidianes del
seu poble.

La segona part, marca el procés
de deteriorament, associat a la poli-
gàmia i a la influència idolàtrica
d’altres déus. La relació amb la rei-
na de Saba, concessió a les inclina-
cions dels serials de sobretaula,
portarà a ambdós al sacrifici del seu
amor pels seus respectius pobles.
Arribats a aquest punt del guió situa
en boca de Salomó diversos texts de
Qohélet que serveixen per mostrar
la seva decepció i escepticisme da-
vant la possibilitat de retrobrar la
felicitat perduda. També es mostra
a Salomó donant culte sincretista a
la deessa egípcia Astarté cosa que
suposa un progressiu allunyament de
la monarquia tant de la llei de Déu
com del poble, que és presentat nor-
malment amb personatges secunda-
ris que donen la seva opinió negativa
del rei. Un pidolaire, el profeta  Ajías
de Silo, denuncia que aquell que
abandona el seu Déu, serà abando-
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nat per Ell. També un dels col·la-
boradors i amic del rei, Jeroboam,
l’avisa del deteriorament. Però
l’ancià Salomó no canvia el seu
rumb i la seva mort suposarà
l’escissió d’Israel en el regne del
Nord i del Sud. Jeroboam, fidel a la
llei i a la majoria de les tribus repre-
sentarà la fidelitat; Roboam, fill de
Salomó, representarà l’allunyament
sincretista.

9. Jeremies, el profeta de les lamen-
tacions

Aquesta nova entrega de la sèrie
es caracteritza per la senzillesa de la
narració que ens permet l’apropa-
ment a la figura d’aquest profeta en
particular i de la tradició profètica
en general. Partint de la vocació de
Jeremies nen, el realitzador televisiu
Harry Winer, ens ofereix un recorre-
gut per la història del profeta que
trenca amb la seguretat del sacerdo-
ci vinculat a una monarquia corrup-
ta, i que apoderat per la Paraula de
Déu critica les abominacions els po-
derosos d’Israel, amb el rei Joaquim
al capdamunt, defensant als pobres
i als dèbils i denunciant la injustícia.
Aquest telefilm resulta d’interès per
alguns excel·lents aspectes com les
aparicions de l’ancià i la nena en
quant a missatgers de Déu, les pre-
sentacions dels sacrificis rituals, la
transformació interior del profeta, la
distància entre sacerdoci i profecia,
la descripció del moviment de con-
versió que genera així com l’asso-
ciació entre justícia actual i desastre
futur. També en surt resentit de sim-
plificacions pròpies de tota la sèrie i
que en aquest episodi es veuen in-
crementades per una certa sensació
de precarietat de mitjans.

10. Esther

Aquesta història bíblica ha atret
freqüentment l’atenció del cinema,
així doncs, recentment, “Una nit amb
el rei” (2006) de Michael O Sajbel
una producció de Matthew Crouch
de la televisió cristiana TBN per a
Fox Faith. En el caso de la proposta
de Rafaele Mertes no seran neces-
saris afegitons externs ja que la prò-
pia història comtpa amb els in-
gredients suficients per a la narra-
ció fílmica. Ambientada a Pérsia du-
rant el regnat de Jerjes (486-465
AC.), Asuero als llibres d’Esdres i
Esther, la història es desenvolupa a
Susa. Allí, una jove jueva orfe Ha-
dassà, adoptada per Mardoqueo,
Mordejái a la pel·lícula, acabarà pe
convertir-se en reina sota el nom
d’Esther, que amaga el seu veritable
orígen hebreu. Les intrigues d’Aman
contra Israel toparan amb la sagaci-
tat de Mordejái i la valentia de la rei-
na Esther que aconseguiran salvar al
seu poble que per fi serà autoritzat a
tornar a Palestina, cosa que donarà
motiu a la festa de Purim. Hagués
estat desitjable una major ambienta-
ció en el context de les tensions amb
Grècia per a comprendre la posició
d’Aman així com una major fidelitat
al text ressaltant les oracions de Mar-
doqueo i Esther. No obstant, la na-
rració permet conèixer algunes
característiques de l’imperi persa,
reconèixer la forma de vida i convi-
vència dels israelites en altres pobles
i conèixer el procés de reconstruc-
ció d’Esdres i Nehemies a través del
decret de rehabilitació d’Artajerjes I,
fill i successor de Jerjes, l’any 457
a. C. També pot ser útil per donar a
conèixer els orígens i les caracterís-
tiques de la festa jueva de Purim.
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11. Jesús

Amb l’estructura de producció de
tota la sèrie, Roger Young, aborda la
pel·lícula central. Com és habitual la
introducció de novetats és remarca-
ble, així apareix Livio com un espia
–escriptor i conspirador–, se subra-
tlla l’escena de les temptacions que
és represa a Getsemaní i d’alguna
manera anunciada al principi en un
somni de Jesús; al començament es
ressalta la figura de Josep que mor
en braços de Jesús i s’afegeix el com-
ponent romàntic amb Maria, la ger-
mana de Llàtzer, que està enamorada
de Jesús. Preocupat també per l’am-
bientació i els conflictes de l’època
el resultat general presenta forces
pujades i baixades com sol passar en
totes les pel·lícules sobre Jesús de
Natzaret.

La incorporació d’elements ex-
traevangèlics parteix de la voluntat
adaptativa al públic actual; no obs-
tant, aquestes novetats no aclareixen
aspectes claus de la identitat de Je-
sús com la relació amb el Pare o
l’anunci del Regne. En aquest sentit
en el Jesús de Young es ressenteix
massa l’abandonament dels textos de
referència evangèlics.

En quan a la predicació es llimen
els tons més profètics, també es des-
dibuixa el sentit del drama, que es
presenta com a massa previsible, així
en l’expulsió dels mercaders del tem-
ple, en la supressió dels motius reli-
giosos durant el procés o en la pre-
sentació de la mort com  a mer trà-
mit necessari i suposat.

Un dels episodis clarament reco-
manables són les temptacions que es

presenten afectant a la naturalesa hu-
mana “per a què sàpigues el que és
ser home”, és a dir, “fràgil, solitari i
petit” i que indirectament fan referèn-
cia al procés d’humiliació de Jesús.
Tanmateix és interessant la reflexió
que es presenta en aquesta escena
sobre el poder del mal que té el seu
origen en el pecat com a desviació de
la llibertat. Alhora, l’oració a Getse-
maní és presentada com a prolonga-
ció d’aquest episodi ja que Satanàs
torna a aparèixer per a temptar a Je-
sús: “Per això  moriràs? Per això els
servirà la teva agonia?”. I apareixe-
ran imatges de les creuades, de la
Inquisició, de les trinxeres a la I Guer-
ra Mundial com a llocs on el mal ha
pres fins i tot el nom de Jesús. No
obstant Jesús apareix perdonant i dis-
posant la seva vida a l’amor extrem.

Un altre element de novetat apa-
reix en els relats de la resurrecció,
així després de l’aparició al grup de
deixebles, que és una clàssica tro-
bada amb el Ressuscitat on Tomàs
representa aquell que està cridat a
creure, se’ns mostra una actualitza-
ció de Crist viu que continua pre-
sent envoltat per nens de totes les
races i que continua acompanyant a
tota la humanitat,

12. Pau de Tars

Es tracta d’una versió novel·lada
del llibre dels Fets dels Apòstols amb
algunes referències a les cartes pau-
lines com filipencs, corintis o ro-
mans. Sens dubte inferior a Anno
Domini (1985), la superproducció
per a televisió en dotze capítols diri-
gida per Suart Cooper, té valors apre-
ciables que la fan recomanable per
abordar alguns aspectes.
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Entre els límits de la centralitat
del conflicte amb el sacerdot sadu-
ceu, i antic amic, Rubén que es con-
verteix en la intriga que mou la
història però que alhora descentra de
la temàtica del cristianisme naixent;
una realització en ocasions descui-
dada com la visita de Pau a Atenes
presentada a base de superposicions
i fins i tot algunes transicions força
efectistes però inadequades; les li-
mitacions de Johannes Brandrup en
el paper d’un Pau massa jove i atrac-
tiu, la ridiculització d’Herodes Agri-
pa I que desfigura el sentit del seu
poder; i per últim, el fet de què la
missió independent de Pau ocupa
molt menys espai narratiu que la mis-
sió des d’Antioquia, cosa que impe-
deix la descripció d’un dels moments
originals del cristianisme.

No obstant, els encerts i les pos-
sibilitats també són notables. En tot
allò que fa referència a la història pot
ser útil per a presentar l’itinerari de
Pau perseguidor, convers, missioner
amb Bernabé des d’Antioquia, copro-
tagonista en el concili de Jerusalem,
apòstol dels gentils a Grècia, la visi-
ta a Jerusalem i el darrer viatge a
Roma després del procés amb He-
rodes Agripa II. Alhora ens ofereix
els conflictes a l’interior del judais-
me, en ell es mostren les diferents
postures representades a Gamalien
(fariseus) i Rubén (saduceus), així
com els diferents posicionaments
davant el cristianisme. També ens
presenta les diferents sensibilitats
dins  de les comunitats cristianes
especialment entre judaïtzants i
hel·lenistes pels quals opta la missió
paulina. Igualment per permetre si-
tuar la precària relació del món jueu
amb el poder romà.

Des del punt de vista teològic-
pastoral és interessant la presenta-
ció de la caiguda de Pau en el camí
de Damasc i el seu camí de conver-
sió, la integració d’algun dels més
coneguts textos com 1Cor 13, el de-
bat amb el judaisme sobre la identi-
tat de Jesús com a Fill de Déu, la
progressiva independència del cris-
tianisme respecte del judaisme en el
qual alhora es ressalta la moderació
i aproximació de Gamaliel. Això,
malgrat la simplificació pròpia d’un
apropament televisiu, pot donar peu
a un ulterior aprofundiment.

13. Sant Joan – L’Apocalipsi:
L’última paraula de Déu

La representació bíblica del text
de l’Apocalipsi del Nou Testament
és un repte del qual aquesta pel·lícula
en surt força airosa. Varis han estat
els  projectes i guions escrits amb
aquesta finalitat però aquest és el
primer que amb caràcter televisiu
arriba a bon terme.

Entre els encerts cal destacar
l’encreuament de la narració al vol-
tant de la situació de la persecusió
dels cristians i el paper de Joan (sig-
nificativament interpretat per Ri-
chard Harris), amagat sota el nom
de Teòfil en una presó de l’illa de
Patmos, amb les cinc visions que
serveixen de motiu per a presentar
els texts bíblics.

Concedida aquesta llicència,
s’intordueixen els elements habituals
de la intriga i l’entremat amorós. La
intriga es basa en l’enviament d’un
oficial romà, Valeri, com espia-es-
clau al camp de treballs forçats on
està amagat Joan, que la pel·lícula
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identifica amb el deixeble estimat que
va estar als peus de la creu i que se-
gons la tradició morirà ancià.
L’espia, poc a poc, es va convertint
a la fe alhora que es va enamorant
d’Irene, una bella cristiana que ser-
veix de correu per a fer arribar a les
esglésies els escrits de Joan.

L’encaix de la narració i les vi-
sions donen força al sentit dels textos
i motiven la presència de la peculia-
ritat simbòlica. En general, les vi-
sions fan una presentació dels text
on els símbols com els segells, les
trompetes, el tro, els ancians o les
criatures vivents apareixen represen-
tats amb efectes especials  força dig-
nament. Si exceptuem la visió de la
dona vestida de sol que traspassa la
frontera d’allò adient per apropar-se
a allò sulpicià, vulgar i groller; el to
general resulta molt interessant per
aprofundir en el sentit dels símbols
que empra el text així com el seu
apropament al món actual realitzat a
través de la cruïlla d’imatges con-
tem- porànies.

També des del punt de vista teo-
lògic, apareix amb insistència el Res-
suscitat com a clau interpretativa, i
es presenta respectant el seu miste-
ri. Malgrat tot potser hagués estat
millor una opció menys figurativa i
una mica més implícita en la pre-
sentació formal cosa que hagués
donat fondària i fidelitat al text. Tot i
que per una altra banda hagués allu-
nyat d’una presentació per a tots els
públics dels que aquesta versió no
deixa de ser una alternativa força sig-
nificativa i adequada tant per a la te-
levisió com per al treball didàctic a
l’aula.

Suggerències pastorals

En la nostra anàlisi hem presen-
tat la crítica tant des del punt de vis-
ta cinematogràfic com bíblico
-teològic. Però les objeccions i limi-
tacions no han d’amagar les possi-
bilitats de l’ús didàctic tant a les
classes de religió, com en l’acom-
panyament pastoral i catequètic, així
com per al coneixement del món de
la Bíblia.

Generalment pensem que la mi-
llor manera d’utilitzar la sèrie con-
sistirà en rescatar algunes se-
qüències que escollides entre els di-
ferents capítols serviran de visualit-
zació del missatge bíblic. En primer
lloc, serà convenient establir pa-
ral·lelismes entre les seqüències es-
collides i el text bíblic. De manera
que hi hagi un viatge d’anada i de
tornada entre l’audiovisual i el text
escrit. Un dels serveis principals
serà, doncs, accedir al text, compre-
nent el seu context i avançant en la
comunicació del seu significat. En
aquest sentit, serà convenient ressal-
tar algunes citacions directes dels
textos segons apareixen a la sèrie.

Una altra de les possibilitats és
l’accés a les qüestions històriques
com per exemple poden ser: els orí-
gens del poble d’Israel, i la seva con-
vivència amb els pobles veïns, la
corrupció de la monarquia i la seva
relació amb els profetes o els
avenços i tensions del cristianisme
naixent. En aquest sentit pot ser útil
la permanent consulta als atles bí-
blics per ubicar geogràficament, his-
tòricament i críticament la Paraula
de Déu. El llenguatge audiovisual
servirà de motivació sigui per a des-
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cobrir el que és un desert, sigui per
reconèixer els diferents pobles o per-
sonatges que intervenen en un con-
flicte, o bé per a discernir allò que
és elaboració narrativa i el que for-
ma part del centre del missatge.

Des del text concret i ateses les
qüestions  històrico-crítiques en allò
fonamental s’ha d’aprofitar aquest
conjunt de pel·lícules per abordar els
grans temes teològics; per exemple,
la identitat del Déu revelat a Israel,
la novetat de Crist en la història de
la salvació o la missió de l’Església
per a l’anunci de la Bona Notícia.

Acabem aquesta reflexió citant,
com un repte, les paraules del Mis-
satge del Poble de Déu al Sínode

dels Bisbes sobre la Paraula de Déu:
“Certament, la Paraula sagrada ha
de tenir una primera transparència
i difusió per mitjà del text imprès,
amb traduccions que respondran a
la varietat d’idiomes del nostre pla-
neta. Però la veu de la Paraula di-
vina ha de ressonar també a través
de la ràdio, les autopistes de la in-
formació d’Internet, els canals de
difusió virtual on line, els CD, els
DVD, els “ipods” (MP3) i altres;
ha d’aparèixer en les pantalles te-
levisives i cinematogràfiques, en la
premsa, en els esdeveniments cul-
turals i socials” (n. 11) Pensem que
aquí tenim una proposta plena de
possibiltats que creiem necessari
aprofitar pastoralment i educativa-
ment.
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VII. Recensió
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Spiritulità dell’Antico Testamento.
Corso di Teologia Spirituale, 2. Instituto Francescano di Spiritualità
della Pontificia Università Antonianum, Edizione Dehoniane Bologna,
Bologna 2008, 212 pp.

de F. Raurell

TERESA SOLÀ.

Amb aquesta obra breu, el pro-
fessor Raurell, biblista i exegeta de
reconegut prestigi, s’endinsa en un
camí de l’Antic Testament poc fres-
sat per l’exegesi veterotestamentària
en general: l’«espiritualitat».

El volum estudia des de la ves-
sant de l’«espiritualitat» alguns dels
corrrents literaris i de pensament més
importants de l’Antic Testament: la
vocació profètica; l’hermenèutica
com a clau de lectura que fa en el
seu interior el mateix text bíblic; la
categoria de «pobresa»; certs aspec-
tes de la pregària sàlmica i un acurat
estudi de Job en la linia que marca
l’obra.

La primera part d’aquest treball, pre-
sentat per l’A., aprofundeix més en els
aspectes metodològics i la contribució
de l’exegesi a l’estudi de l’espiritualitat
de l’Antic Testament. El lloc de la «pa-
raula» com  una de les claus impor-
tants d’interpretació del tema dins
l’Antic Testament arrodoneix l’obra.

L’edició del volum, allunyat de
tota pretensió, el converteix, dins la
seva senzillesa, en un instrument
agradable i alhora manejable per a un
lector format, si bé no especialitzat,
i interessat en el tema.

No és la primera vegada que l’A.
treballa els temes presentats en
aquesta obra, però la novetat està en
el fet de ser estudiats accentuant-ne
l’aspecte de l’«espiritualitat» de cada
un d’ells. Una de les primeres qües-
tions, sinó la primera que s’obre al
lector, és saber què s’entén per
«espiritualitat» de l’Antic Testament,
o, millor dit, què entén l’A. per «es-
piritualitat de l’Antic Testament»?.
Aparentment hom pot preguntar-se
si l’estudi exegètic ha o no ha
d’incloure la vessant de l’«espiritua-
litat» del text bíblic, i sempre pot pla-
nejar l’ombra d’una certa escisió de
l’exegesi bíblica entesa com un dis-
ciplina purament científico-positiva
o bé científico-teològica. En aquest
sentit, no es pot oblidar que l’exegesi
ha d’incloure la teologia contin-
guda en el text i l’«espiritualitat»
d’aquest queda dins la seva teologia.

Per al professor Raurell la respos-
ta a la pregunta formulada és ben
clara: és diferent l’«espiritualitat» del
text bíblic d’allò que s’ha d’entendre
per un  «sentit espiritual» del text i
que ateny més propiament a l’her-
menèutica. Per a l’A. és la història
de la fe viscuda per Israel (p. 29) i
l’experiència d’aquesta fe entant que
relació singular amb Déu.
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Tanmateix, això que sembla prou
clar no ha estat sempre fàcil de con-
ciliar en la recerca exegètica; bona
mostra en són els diferents mètodes
nascuts i desenvolupats al bressol de
la història del pensament, i que han
marcant l’accent més en uns o al-
tres aspectes (pp. 32-51). Per altra
part, un aspecte que queda inclòs en
aquest punt, però que l’A. no esco-
met és el menyspreu que en força
ocasions cau el crític científic en allò
que ateny a la Tradició dels ‘Abot i
dels Pares de l’Església, ja que con-
sidera la lectura d’uns i altres dis-
torsionadora respecte del text ori-
ginal quant no dogmàtica. Cal recor-
dar, però, com diu l’A. mateix, que la
finalitat de l’exegesi és la d’assolir la
comprensió del text en tota la seva
complexitat i dades (p. 34) i la Tradi-
ció no és unicament una lectura her-
menèutica dels textos. En aquest sentit
Raurell vol fer prendre consciència
que tocar el tema de l’espiritualitat
no significa prescindir de les exigèn-
cies crítico-metodològiques.

Sense oblidar que la Bíblia no pre-
senta una tractació sistemàtica i or-
gànica de l’espiritualitat (p. 10), l’A.
s’endinsa en el camp de la «parau-
la» com a font primera d’on brolla
(pp. 53-85). Una paraula que aquí no
ha de ser entesa en tant que instru-
ment posat al servei de l’estètica li-
terària sinó com a lloc de comunicació
i relació «íntima» entre Déu i l’home;
és així que els relats de vocació en són
el paradigma (pp. 87-108).

La «paraula» queda intensament i
bella aprofundida al llarg i ample de
l’Antic Testament, però de manera es-
pecial serà en els profetes on prendrà,
complexivament, totes les formes i di-
mensions que pot abastir una «paraula»

que és portadora de vida, de sentit,
d’experiència i de comunió; perquè és,
en definitva la Paraula primera. És així
que des de la paraula proferida oral-
ment fins arribar a la paraula comuni-
cada amb el propi cos, un element hi
és comú, l’experienciar Déu en el més
pregó de l’ésser com a diàleg Jo-Tu.

Més subtil se’ns presenta l’espiri-
tualitat en el tema del «caminar bí-
blic» i de la «pobresa», nogensmenys
l’espiritualitat existent en la itinerança
d’Israel, record dels temps nomà-
dics passats al desert, i la pobresa
entesa com «indigència» en tant que
«necessitat» de la que sempre en
paretix l’home en la seva relació amb
Déu, aprofundeixen més encara allò
que és central en el llibre (pp. 109-
172). Podem dir que per l’Antic Tes-
tament «nomadisme i pobresa» són
dues maneres d’expressar una ma-
teixa realitat. El «caminar» bíblic no
és una fuga mundi ni un escapar de la
pròpia existència, tot el contrari, és
anar a l’encontre íntim i sempre inefa-
ble de Déu i de l’home. Sempre nòma-
des i sempre humans, és aquest caminar
(___), a voltes penós, però que acaba
convertint-se en un retorn de l’home a
la seva essència, en un retorn a Déu i la
projecció vers un nou futur.

L’A. accentua clarament la impor-
tància que té per l’Antic Testament
la categoria d’història, tot llegint
l’ahir com un caminar que s’orienta
vers el demà; és la tensió que marca
Déu en entrar en la història i és
l’orientació vers el nou allò que es
manifesta especialment en els pro-
fetes (pp. 122-128).

En el desert, l’home, despullat de
tota crosta de vanitat que l’envileix,
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es troba en la seva solitud necessitat
dels altres, necessitat de l’Altre.
Només es ténen l’un per l’Altre.
L’home, en el desert, resta sol amb
ell mateix davant per davant de Déu,
i és així que en el desert (____) neix
la paraula (___). El desert és el «des-
pullament» d’un mateix deixant que
«l’Altre faci en mi...»; l’home escolta
- Déu parla...  (Abraham, Moisès,
Isaïas, Jeremias, Oseas...), Déu cri-
da - l’home respon... .  Aquesta
«nuesa» del desert es la «pobresa»
que demana l’Antic Testament, i no
aquella que és producte de greus in-
justícies socials. La «indigència» de
l’Antic Testament és aquella del qui
sabent-se petit es fa gran perquè
s’entrega plenament a Déu :

«... Jo vaig replicar: - Ah, Sen-
yor, Déu meu!. Sóc massa jove.
Com sabré parlar ?...» (Jr 1, 6)

Aquesta és la pobresa de Fran-
cesc d’Assís expressada en la nuesa
física del seu cos (pp. 135 - 135).

«La spiritualità dei poveri, che
ha in Geremia uno dei principali
iniziatori e che si sviluppa nel
postesilio, ricorda che il Dio al-
tissimo, il Tutto’Altro, è vicino
ai più bassi nella scala sociale
della comunità d’Israele, ma che
sono i più disponibili davanti a
Dio riconoscendo che sono de-
boli. Questo è il Dio dell’espe-
rienza profetica.» (p. 89).

Per al pensament veterotestamen-
tari i en particular el profètic, el pe-
cat té la seva deu en la transgressió
de l’ètica social. És el fort que abu-
sa del feble i se n’aprofita, aquest és
el pecat que Natan retreu a David

(2Sam 12) més enllà del que hagi po-
gut dir la teologia moral sobre aquest
passatge. Per això Déu és al costat dels
dèbils d‘una manera especial, i aques-
ta és la base que servirà a Amós i qua-
si un segle i mig després a Jeremias,
per elevar la «pobresa» a categoria
religiosa. El «pobre» és l’ésser sem-
pre «obert» a Déu, és una « disposi-
ció interior» (p. 155).

Però la «pobresa» en la seva am-
plitud té més riquesa de matisos, per
això l’A. no esgota aquí el tema, bo
i marcant l’ambigüitat d’un terme
tant «ric» com és el de la «pobresa»
i estudiant-la a l’intern de Job i dels
Salms (pp. 142 - 143. 153 - 155).
Per aquest motiu clou el llibre amb
l’«espiritualitat» sapiencial, en la pre-
gària dels Salms (pp. 157 - 172) i en
Job (173 - 199).

La pregària dels salms és, per
l’A., l’experiència espiritual per
excel.lència de la comunió entre Déu
i l’home, entre paraula i escolta, en-
tre trascendència i història (p. 157).
Aquestes poesies, elevades a la ca-
tegoria de literatura universal, són
expressió de fe de l’ésser humà a
través del símbol, perquè la poesia
és llenguatge simbòlic i el símbol
l’element central del discurs sàlmi-
co-poètic.

El símbol, en la Bíblia, passa a tra-
vés de realitats concretes de la vida
com el foc, l’aigua, la llum, la fam, la
set, la mort..., no són simples  recur-
sos literaris bellament trobats, neixen
d’experiències tangibles que sotraguen
l’home. Tanmateix no és necessari
esperar la lectura dels salms per a des-
cobrir com d’important és el símbol
per a l’Antic Testament, les accions
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simbòliques en el terreny profètic en
són una bona mostra.

Donada la brevetat de l’obra, l’A.
no entrà, però, en el terreny sempre
ambigu i relliscós del símbol i el sig-
ne, si bé l’escomet d’esquitllentes:  el
signe ens fa saber què volen dir les
paraules, el caràcter d’aquella realitat
que queda descrita a partir de la pa-
raula que l’expressa; el símbol «llença»
el significat de la cosa en si més enllà
d’ell mateix, i el fa depassar fent co-
municar una realitat espiritual que posa
en inter-relació el caràcter de la cosa
en sí amb la realitat d’ordre sobrena-
tural que es vol expressar.

Resten obertes moltes qüestions,
però ni és el tema d’aquest treball ni
de la rescenció, també és bo que el
lector vagi una mica més enllà del
què diu l’A. i el mateix rescenciona-
dor de la present obra.

Job planteja novament des del
«despullament» que representa la
«malaltia i el dolor» en l’ésser humà
la paradoxa de la vida, l’absurd de
cercar raons lògiques a l’enteniment
humà del ser i del fer de Déu. Unes
raons massa humanes i per això  li-
mitades, que sempre acaben enfron-
tant l’home amb Déu, en contra de
l’ home i de Déu.

La resposta de Job podem intuir-
la a mesura que avancem en la lec-
tura de  les planes  del  llibre de Job
però no per això deixar de ser ines-
perada ni indiferent: Déu no es mou
segons allò que l’home considera
mèrit o pecat. Per sobre de tot hi ha
la llibertat de Déu que guarda la lli-
bertat de l’home i la protegeix de
tot intent de domini humà, de tota

«pre-destinació», de tota «pre-po-
tència».

La fe de Job és aquella fe provada
en l’expriència del dolor sofert en prò-
pia carn, de l’home caigut, sol, aban-
donat dels altres perquè ja no és res.
És la pobresa en estat pur que es tor-
na grandesa en l’experiència d’un Déu
fidel a l’home que es manifesta tal com
és i no com diuen els altres que és:

«...Jo només et coneixia d’oïda,
però ara t’he vist amb els meus ulls.

Per això, em retracto, penedit
sobre la pols i la cendra.» (Job
42, 5-6)

No podem cloure el passeig per
la planes d’aquesta obra sense es-
mentar un dels pensadors més im-
portants de l’Antic Testament: el
Qohèlet. Tal vegada la ja esmentada
brevetat del volum no ha fet possi-
ble tenir-lo present. Emplacem l’A.
que cerqui algun espai per a dir-nos
quelcom més, del que ja ens ha
deixat dit en altres seves obres, so-
bre la profunda «espiritualitat» que
respira aquest llibre no sempre ben
llegit al llarg de la història.

La present obra no pot amagar la
predilecció que sent l’A. pels profe-
tes, fruit d’una reflexió madurada
pels anys de recerca i docència en
aquest terreny.

Agraïm al professor Frederic Rau-
rell aquest «nou fill» intel.lectual de sa-
bor intens amb flaire de síntesi sobre
punts centrals de l’Antic Testament.

Un petit llibre per a grans moments.
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