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PORTIC

En aquest Quaderns hi trobaras un dialeg molt interessant
sobre el canvi religios a Catalunya, especialment els canvis que
s’estan donant a I'Església, per part d’'un conjunt de persones
de diferent forma de pensar, ubicades en diverses entitats, movi-
ments i activitats d’Església. Es un dialeg ric, fresc i suggerent,
gue ve complementat pels escrits que molts d’ells han fet referint-
se als canvis, reptes de futur, des del Concili Vatica Il fins ara.

El diagnodstic que fan de I'actual moment social entra dins el
ventall dels que es decanten per una visid6 més “pessimista”
del temps que ens ha tocat viure i per tant creuen que I'Església
esta, si no “perseguida”, expressament marginada, fins els que
es miren el mén actual amb una visié més positiva, pel que faa
les oportunitats de llibertat que déna per descobrir la preséncia
de I'Esperit del Crist en ell i també per retrobar o cercar una es-
piritualitat que pugui ajudar a viure i a donar sentit a la fragmen-
tacié i a la variada proposta d’estimuls de tot tipus, especialment
per a consumir. Una espiritualitat que es pot canalitzar vers el
cristianisme pero incloent una nova imatge de Déu (Pare i Mare,
misericordids i no castigador...), i exercint uns métodes de pre-
garia, de meditacié i silenci, apresos de les tradicions religio-
ses orientals, o vers altres tradicions religioses o humanistes
laiques.

En la conversa s’accepta el pluralisme com quelcom positiu i fins
i tot alguns remarquen la varietat religiosa i el nou despertar del
fet religids al nostre pais. Es reconeix I'existéncia d’una indi-
feréncia i ignorancia religiosa notable i generalitzada, sobretot
envers el catolicisme. Es veu important el dialeg interreligios, la
relacio entre les diverses confessions cristianes, i amb altres
tradicions religioses en 'ambit local i a través de 'actuacié prac-
tica per un mateix projecte, pregant junts i conversant sobre el
que sentim i creiem.



Algunes aportacions ajuden a situar les quiestions en quant a les
relacions entre fe i rad, religid-fe i cultura, a reconeéixer el treball
dels mestres de la sospita (Freud, Marx i Nietsche), les diferents
il-lustracions al llarg del segle XIX i XX, els diferents moments
del procés secularitzador a Europa i fins on hem arribat...Un ar-
ticle ajuda a clarificar els conceptes: Déu, religions, fe, creen-
ces, espiritualitat...

També hi trobareu experiéncies concretes de retorn a la fe, de
trobament amb el Crist, de forma madura, en 'etapa jove o adul-
ta, en els que es preparen en el catecumenat... | també un tes-
timoni d’'una noia que ha transitat per varies confessions religio-
ses fins arribar a sentir-se profundament musulmana.

Tots apunten la necessitat de recol-locar-se com a cristians/es
i com Església, en la societat actual per poder-li proposar i oferir
el missatge evangélic.

A I'Obrador hi trobareu les tres ponéncies centrals del seminari
celebrat sobre la devocio a Santa Maria de la Candela a Valls. |
per completar el numero veureu que recuperem l'espai de res-
senya de llibres d’actualitat i d’interés.

Mn. Joaquim Cervera,
membre del CEP i socioleg



I. Tertulia-col-loqui al CEP

Els canvis religiosos en la nostra societat






Tertulia-col-loqui al CEP sobre els
canvis religiosos en la nostra societat

Mn. Domingo, director del CEP
dona la benvinguda a aquest espai, que
per voluntat de 1’equip del Centre
d’Estudis Pastorals i I’equip de Qua-
derns de Pastoral va prendre la forma
de tertulia-col-loqui. La moderacio del
mateix se li demana a Mn. Miquel Bar-
bara; els encarregats de la transcrip-
ci6 de la tertulia-col-loqui han estat el
pare Antoni Serramona, Mn. Joaquim
Cervera i Anna-Bel Carbonell.

En acabar la tertlia-col-loqui es
demana a tots els participants que
continuin aprofundint en el tema i
ens enviin un article complementari
sobre el tema i que us adjuntem
en la secci6 Il d’aquest namero de
Quaderns.

Els contertulians:

- Mn. Miquel Barbara, Arque-
bisbat de Tarragona, Llic. en
Teologia, en Ciencies Socials i
en Ciencies Politiques i Socio-
logia.

- Mn. Xavier Morlans, profes-
sor de la Facultat de Teologia
de Catalunya.

- Jordi Llisterri i Boix, periodis-
ta i director del portal Cata-
lunya Religio.cat i de la revis-
ta Foc Nou.

- Mar Galceran, directora peda-
gogica de I’ISCREB i membre
de la Pastoral Universitaria de
Barcelona.

- Mn. Joan Planellas i Bamosell,
capella de la Diocesi de Giro-
na i profesor de la Facultat de
Teologia de Catalunya.

- Mn. Joan Costa, rector de la
Mare de Déu del Roser i doc-
tor en Teologia Moral.

- Jordi Lopez Camps, president
de la Comissio Executiva del
Patronat de la Muntanya de
Montserrat.

- Laia de Ahumada, mare de fa-
milia, filologa, escriptora i
coordinadora del Centre Obert
Heura per a persones sense llar:

- Mn. Joaquim Cervera, socio-
leg, membre del CEP i rector
de la parroquia de Santa Maria
del Gornal a I’Hospitalet

- P. Antoni M. Serramona, de
[’Oratori de Sant Felip Neri de
Barcelona i secretari del CEP.
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- M. Barbara, centra el tema, amb
la formulacio de les segiients qiies-
tions basant-se en una metodolo-
gia classica en sociologia:

1.- Canvis que des del Concili
Ecuménic Vatica II s’han pro-
duit a ’interior de I’Església
per causes d’origen eclesial.
Cada u es pot referir a diferents
aspectes de la vida de I’Esglé-
sia, els que cregui que coneix
millor.

2.- Canvis que s’han produit en
la nostra societat catalana.
També cadascu es pot referir
a diferents aspectes de la so-
cietat, els que cregui que co-
neix millor.

3.- Els canvis que s’han produit
en I’Església, han tingut pro-
jeccid, o fins i tot incidéncia,
en la vida de la societat? Quina
o quines?

4.- Els canvis que s han produit
en la societat, han tingut pro-
jeccio, o fins 1 tot incidéncia,
en la vida de I’Església? Quina
0 quines?

No podem parlar de constatacio de
fets, sin6 d’opinions personals. Quan
parlem de canvis i d’influéncia parlem
dels canvis socioculturals que influen-
cien en el sistema religios, i al revés,
quins canvis en el sistema religids
produeixen canvis en el sistema cultu-
ral. Planteja prendre com a variable in-
dependent els canvis produits en un
lloc com han influit en els altres. Els
canvis que s han produit en I’Església
han tingut projecci6 i/o incidéncia en
la vida de la societat, 1 a I’inrevés.

Quan parlem de I’Església Catoli-
ca és molt diferent si parlem des del
punt de vista teologic, i llavors parlem
de I’Església com una unitat; pero si
ho fem des del punt de vista sociolo-
gic hi ha diferents subjectes contra-
dictoris.

A vegades es fa servir el temps del
nacionalcatolicisme per fer compara-
cions sobre la pujada o baixada de la
practica eucaristica dominical, quan
en realitat sabem que és un temps ati-
pic 1 no valid. El temps del nacional-
catolicisme no és una etapa per fer
moltes reflexions.

- A. Serramona, puntualitza que
“actuals” vol significar 1’época
postconciliar Vatica 11, els darrers
25-30 anys

- J. Costa, puntualitza que parlarem
dels ultims 20 anys.

- J. Llisterri, recorda que en Fran-
cesc Torralba diu que els periodis-
tes tenen fama de qué tot el que
pensen cap en un full i mig, i ell
intentara ser breu i clar. Hem de te-
nir molt clar que el Vatica II no
existeix ja com a referent. Quan en
parlem entre nosaltres pensem
una série de coses, pero per les
noves generacions ja no ¢és refe-
rent ni té connotacions. Hi ha tota
una generacio6 que d’infants no ens
van ensenyar massa cosa meés que
Jesus és el teu amic. També cal
puntualitzar que Espanya en aquell
moment estava en una dictadura.
Com a generaci6 potser a alguns



tot el que va ser el després del Va-
tica II, com diu la dita “ es va fer
neteja i amb 1’aigua bruta també
vam llencar la criatura”, és a dir
també varem llencar coses valides,
iamolta gent els varem deixar a la
intempérie. Vam fer neteja de tots
els ritualismes: rosaris, benedic-
cions de taula,... perd no els hem
substituit per res, ni per nous re-
ferents. Tot aixo pot explicar la
situacié de desori que tenim en
aquest moment.

- L. De Ahumada, el Concili en el
seu moment va representar una
aproximacio al que estava passant
en la societat en aquell moment,
als laics se’ls reconeixia que eren
majors d’edat i que podien pensar
per ells mateixos. També va supo-
sar una obertura a nivell interreli-
gi6s i social. I tot aixo ens va pre-
parar per tot el que venia després:
globalitzacid, descoberta de les re-
ligions orientals, New Age... Es
qiiestiona el monopoli del sagrat
que té (o vol tenir) la institucid
eclesiastica. Noves formes que
han portat a parlar d’espiritualitat,
i no sols parlar de religio. Ara es
qiiestiona el monopoli del sagrat i
el ministeri que té la institucio i a
més ara s’esta qliestionant un Déu
Personal, en aquest darrer punt les
religions d’orient han tingut molta
importancia. Estem parlant d“una
societat liquida i per tant no hi en-
caixa un Déu personal i Totpode-
ros.

J. Costa, pregunta a L. De Ahu-
mada si és una constatacid, un

qiliestionament, o un fet que ne-
cessita resposta.

L. De Ahumada, pensa que tot
aixo ¢és un fet. No té perque ser ni
positiu ni negatiu, hi ha un fetis’hi
ha de donar una resposta.

J. Costa, puntualitza que la res-
posta pot ser un judici dels fets.

M. Galceran, esta d’acord en
aquest buit de referents. Esta en el
bloc de persones que no tenen el
Vatica Il com a referent. Avui en
dia, 1 pensant en els joves, la gent
construeix la seva autobiografia
des de zero en tot, les preguntes
sobre el sentit, qui soc,... par-
teixen d’un sentit. Pensa que pot
ser una avantatge, trobar-se amb
una persona al davant que pot ser
un full en blanc, moltes sense
ni tan sols prejudicis... permet a
molts el preguntar-se pel sentit de
I’existéncia, per I’espiritualitat que
molts ja tenen, permet que ens hi
acostem. Qiiestionament del Déu
personal... El narcisisme, misti-
cisme, intimisme, ... fa que cadas-
cu es faci un Déu a mida (Torral-
ba), pero fa que la gent s’apropi a
lareligio a partir d’experiéncies vi-
tals, en canvi antigament la gent no
tenia una experiéncia intima (re-
bien I’anunci abans de tenir una
experiéncia vital) i tot i que aixd no
nega la validesa de la seva fe, avui
en dia la dimensi6 creient neix de
la propia experiéncia de vida. El
dubte és com ser el pont entre
I’experiéncia intima personal i
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I’anunci de la revelacié de la Pa-
raula i la catequesis... llavors hi ha
fugides.

J. Costa, constata que el previ
tampoc parla de la desconnexid
amb el Concili. La Gaudium et
Spes diu: Canvis, desequilibris,
interrogants i aspiracions. Cons-
tata que estem en un moén po-
liedric, es dona tot a tot arreu, de
tota manera... [ a I’hora centripet.
Hi ha coses contraries i també
contradictories. Dins de 1’ambit
intraeclesial hi ha com una certa
serenor, s’han anat asserenant
postures extremes. No ens trobem
ara amb agressions i els mateixos
capellans sén més eclesials. En
I’ambit dels joves hi ha un mon
sense referents, llavors se’ls pot
parlar de tot perqué no tenen per-
judicis... pero és una avantatge?
Es positiva una societat on tot
sempre comenci de zero? La tra-
dicié i la historia s’haurien de re-
cuperar per fer arrels. El new age
en el fons és el desencant de les
ideologies: comunista, socialista,
liberal, dretes, religions, esque-
rres, institucions... Es neguen el
que signifiquen les autoritats (Es-
tats, Esglésies 1 altres institucio-
ns...). Que no ho han sabut fer bé
per aquesta pau mundial. Pero un
mon on tothom es fabrica un Déu
a la seva manera pot portar a la
desesperanca perque un déu fet a
mida no salva ( hi ha buidor).

- J. Llisterri, Sembla que la gent no
té referents, perd no és veritat,

perqué tothom ni que sigui impli-
citament té referents encara que
no els expliciti, 1 per tant tenen
estereotips. Hi ha una generacio
que som responsables d’haver-
nos carregat la dimensié experi-
mental i emotiva del fet religios
per una excessiva rad, una vida
molt analitica. Aixo ha portat a no
entendre que 1I’Església té una ins-
titucid molt calida que es la parro-
quia que pot oferir un espai
d’acolliment calid a les persones i
no sols de celebracié de culte, la
parroquia no hauria de renunciar
a aix0. En Z. Bauman quan parla
de la modernitat liquida no accep-
ta resignadament els fets que des-
criu. Cal consolidar el que dona
sentit, 1 és bo sentir-se d’alguna
tradicio espiritual. Hem de ser
conservadors, és a dir allo que té
sentit i ha funcionat no cal des-
muntar-ho. Aquesta realitat és re-
sultat del procés de secularitzacid
de la societat, que en aquests mo-
ments si que es més blanca (més
transparent, més neta?) i un s’ha
de posicionar i I’Església no ha
trobat el seu posicionament. Da-
vant de la desubicacid institucio-
nal (principi d’ Arquimides, si tu no
hi ets ve un altre i ho omple), ha
fet que vinguessin des de fora,
abans en déiem idols, ara en diem
Déu personal fet a mida i som ara
budistes, després hindus, etc.
Aix0 el que posa en qiiestionament
és quelcom que hi ha a la societat
que era epistemologic, 1 que era
inqiiestionable: la rad, un buit de
pensament, mentre hi ha persones



que segueixen buscant espais,
I’Església com a institucio hauria
de ser capag de donar resposta. La
religio torna a estar present, i €s un
fet important, fins 1 tot interessa de
nou a la politica (fins ara pensava
que calia combatre la religi6, com
a pensament il-lustrat). Hauriem
de ser més atrevits i testimoniar i
afirmar que som catolics i cris-
tians, i no tenir por de donar rao
de la nostra esperanca, perque la
dimensio natural de la persona és
la creenga i la dimensio religiosa,
i no la increenga. La persona té
una dimensio religiosa, i els laicis-
tes no saben explicar les seves
raons.

X. Morlans, hi ha una primera
il-lustraci6 (Kant-Voltaire), posa la
rad 1 critica la revelacio i es des-
vincula de la tutela de 1I’Església.
Després hi ha una segona il-lus-
tracié (Marx-Feuerbach) que nega
Déu, i es carrega tota religio; i ara
estem a una tercera il-lustracié que
diu si a I’espiritualitat, admet que
totes les religions son revelades,
pero fa un café per a tots. Quin és
l’obstacle que tenen les tres
il-lustracions?: la singularitat de
la fe cristiana. El Vatica Il es re-
concilia amb la primera i la sego-
na il-lustracio, emfatitza el com-
promis amb el mon, i dialoga amb
els primers... Pero davant de la
invasio de I’espiritualitat sense
Déu, pero que no entra en la feno-
menologia de les religions perqué
centralitza la persona pero no con-
creta en Déu... i per tant I’Església

(en especial els fills del Vatica II)
es podrien enquistar en la recon-
ciliacio amb la primera i segona
il-lustracié i alguns fins i tot po-
drien enyorar Trento (no s’han
reconciliat amb aquestes il-lus-
tracions) i el que cal és recuperar
[’emocionalitat i la vivencia de
["amistat de Jesus sobre la qual es
construira la liturgia, la moral i el
dogma.

- J. Cercera, parlant de percepcio-
ns fa que sigui inevitable barrejar
el que percep 1’un i I’altre, i costa
analitzar. Veig impossible viure
sense referents i sense creences.
Tothom creu, 1 les creences son
molt variades i fonamenten valors
1 normes. Actualment estem en
una societat pluralista en quant a
I’¢tica, la religid, els humanismes,
i el “mercat” cultural-religios-es-
piritual es va obrint. Per aixo hi ha
processos de transicio i substitu-
ci6 religiosa. L’Església catolica
també ¢és plural, hi ha I’alta i la
baixa església, i cadascuna d’elles,
a més, esta travessada per dife-
rents tendéncies segons la mane-
ra d’entendre la seva relaci6 amb
la societat actual. Avui dia, domi-
na el valor consum que forma part
del sistema sociocultural actual.

- L. De Ahumada, afegeix la im-
mediatesa, com valor potent de la
nostra societat.

J. Cervera, també¢ els processos
de recerca espiritual, processos de
substitucid de creences... Es molt
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dificil viure en el buit, o sols en el
consum. Un altre tema és el valor
de I’individu, i per aixo es pro-
dueixen religions fetes per un ma-
teix. Del Vatica II hi ha dues refor-
mes que no s’han fet: la insti-
tucional i la del llenguatge.

X. Morlans, la primera il-lustra-
cio diu no a I’Església, la segona
a Déu. L’apoteosi del jo no vol
estar condicionat ni pel jo, cultura
hedonista. Els cristians haurien
d’estar agraits a la primera il-lus-
tracid per 1’autonomia de 1’indi-
vidu, a la segona... I a la tercera
el pluralisme pero molt critica-
ment. Estar pendent: celibat, de-
mocracia, conferéncies episco-
pals, dona, I’estructura institu-
cional,...

J. Llisterri, el sistema economic
1 social actual sense la percepcid
individualista no funcionaria.

X. Morlans, no és el mateix tenir
com a referent el consol i I’he-
donisme que son una baixa d’hu-
manitat, que la rad....

J. Cervera, per més il-lustracio
que hi hagi no sols les religions no
han desaparegut sino que estan
creixent les preséncies i sorgeixen
noves formes religioses.

M. Barbara, qué queda de les
il-lustracions? En la societat que-
den unes conseqiiéncies fins 1 tot
una mica inconscients. La relacio
de la Teologia amb la Filosofia,

entre fe i rao no estan resoltes...
la netedat de la persona humana
que creiem que era un subjec-
te pensant i decidint, Darwin,
Freud... no esta solucionat (no
entenc aquesta frase ?). L’apor-
tacio de Marx, més important és
considerar que les classes socials
no son intocables, no és un tema
del voler divi com deien les pas-
torals del s. XIX. Les diferents
cosmovisions no estan resoltes.

Veig la dificultat de generalitzar, a
nivell mundial P. Verger, el fet religios
interessa més, excepte a alguns nuclis
intel-lectuals, de mitjans de comunica-
cio 1 alguns paisos de 1’Europa occi-
dental. Es pot parlar d’inculturacio,
d’aculturacié... I també de 1’excul-
turaci6 (treure-la com a referent cul-
tural). Des de dins de I’Església tenim
la tendéncia a parlar de causes exte-
riors, pero hi ha molta problematica
interior. T¢ un petit estudi d’indicadors
de problematiques internes... quan
parlem de pecat, sagraments, comu-
nitat... de qué parlem? Tot aixo son
paraules polisémiques, parlem de co-
munitats de veins, comunitats autono-
mes, comunitat eclesial...

Quan diem que no s’ha dut a ter-
me el Vatica Il no és que s’hagi obli-
dat sindé que no es vol fer.

A més hi ha una problematica social,
i un moment de poc prestigi de les ins-
titucions, no sols de les religioses. 4 la
nostra Església li manca coheréncia i
continuitat, sempre estem recomengant.
No hi ha pensament acumulatiu.



- J. Llisterri, puntualitza que aixo
¢és un tema que passa no nomes a
I’Església... el de recomengar...,
en J. Costa hi esta d’acord.

- M. Barbara, En les formulacions
dogmatiques que, de fet, en la
manera d’entendre-les hi ha molta
diversitat, mai comencem de nou.
Hi ha tradici6 i memoria historica
que a vegades s’oblida. En la nos-
tra Església manca metodologia i
programa. Tenim una institucio
for¢a desorganitzada amb manca
de lideratge i d’autoritat moral. En
condicions la psicologia catalana
de fer cadascu la seva: el seu ma-
terial catequetic, les seves dinami-
ques, metodes...

J. Cervera, cls religiosos si que
ho fan d’organitzar, revisar, pro-
gramar... i no comengar de zero.
En canvi a les parroquies aixd no
passa.

J. Llisterri, un dels problemes
que tenim és que els capellans son
els pitjors agents comercials del
pais. Hi ha una part de la realitat
social on només s’hi entra amb
marketing, no és el que hauria de
fer ’Església pero a la seva forma
ho hauria de tenir en compte. Les
eines de la societat de consum al-
gunes les hem de poder aprofitar
per poder millorar.

M. Barbara, quan fem servir el
llenguatge religios i parlem des de
les benaurances critiquem la so-
cietat de consum, quan parlem de

I’economia diem que va malament
perqué no es consumeix prou:
menys feina, acomiadaments, tan-
caments,... els mateixos que pre-
diquem contra el consum podem
anar a una manifestacido perque
s’acomiada gent.

X. Morlans, puntualitza que
aquest és un argument simple, hi
ha d’haver un discerniment,...

- M. Barbara, puntualitza el plante-
jament simplista.

- J.Llisterri, hem de posar mesura.

- L. De Ahumada, fa referéncia al
llibre de J. Estruch, “Noves for-
mes de religiositat . La finalitat amb
la qual la gent s’adscriu a la religio
¢és diferent, abans era finalitat sal-
vifica, ara és una finalitat de tera-
pia. Parlant dels diferents estrats
de dins de I’Església hi ha moments
que sembla que hi hagi un cisma.
El que passa és que 1I’Església da-
vant les bases ha perdut el poder
moral, uns i altres parlen llen-
guatges completament diferents.
En aquests moments no té ni la
forca moral ni la de poder. Ara a
les parroquies només hi va la gent
gran, abans havien estat puntals
als barris. Un cop varem convo-
car una pregaria a la parroquia i hi
van assistir 4 persones, la varem
convocar a casa i hi venen unes
15 persones assiduament i a vega-
des més. Cal tornar a la “Casa”
com a lloc eclesial, com fou en les
primeres comunitats. No hi ha mar-
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queting perd tampoc hi ha caris-
ma, ni seduccid, ni lideratge per
part dels capellans. El tema del
llenguatge, actualment parlar d’un
Déu que salva...??? Hi ha parau-
les que no sonen, si en canvi diem
Déu habita. Cal una renovacio in-
terna institucional i de llenguatge.

- J. Costa, assenyala que hi ha ha-
gut moments en que si que hi ha
capellans que han canviat el llen-
guatge, la liturgia. .. i igualment no
s’ha apropat la gent. Hem canviat
coses perod no hem generat succes-
sig, 1 en canvi els que funcionen
sovint son els que no han canviat.
No tot depén del canvi de llenguat-
ge. Hi ha sectors que tenen el seu
éxit entre els joves 1 no han can-
viat tant els llenguatges.

- M. Galceran, en aquest dibuix de
transformacions, tenim una opor-
tunitat i és un factor dinamitzador
de la fe dels creients la situacio que
estem vivint, i la pregunta és Quin
rostre de Crist estem oferint? Ens
hem de tornar a fer creibles. Cal
oferir un Crist acollidor, personal,
que se’ns adrega a cadascu de
nosaltres, que és especificament
nostre... El que cal és que siguem
creibles fins i tot quan fem servir
paraules com pecat, dimoni, ....
Tenim una oportunitat perqueé
I’especificitat del Déu cristia i per-
sonal en aquest entorn d’excessiu
individualisme i fragilitat de les re-
lacions.... La proposta d’un Déu
que se’ns adrega en un tu a tu és
d’una necessitat basica per a mol-

tes persones. Han sortit uns estu-
dis a la premsa que diuen que el te-
mor més gran que té la gent és la
soledat... I el fet de trobar una
persona que ens toca el cor i
I’anima i no ens deixa sols €s cris-
tia, amb aixd no n’hi ha prou....
Ens cal presentar un Déu que ens
ofereix fidelitat 1 que, malgrat el que
fem, estara amb nosaltres. Després
cal veure com donar ra6 de tot
aixo. Tenim molt de potencialitat.
El mén impersonal que vivim...
per la fragilitat de les relacions que
viuen... quan els joves troben algu
incondicional s’hi agafen.

M. Barbara, puntualitza que
abans de parlar dels de fora hem
de parlar dels de dins que hem fet
molts merits per deteriorar I’Es-
glésia.

- J. Llisterri, la tercera il-lustracio
porta a una recerca de la resposta
a les preguntes de sempre. Si el
signe de la nova modernitat és el
consum en aquests moments no
¢és possible respondre a les an-
goixes 1 a les grans respostes 1 per
tant tenim un espai propici per
buscar resposta a les preguntes
que ens hem fet sempre. L’analisi
a les enquestes del CISC, de Pé-
rez Agote (que és més ideoleg que
socioleg) que parla de I’excultu-
racié conclou que la gent tindra
menys practica pero que la reli-
gi6 segueix essent necessaria com
a referent. El catolicisme difls
segueix funcionant com a referent
en la nostra societat. Pel que fa al



llenguatge, ¢és evident que ens en
cal un d’entenedor, pero no cal dir
el que la gent vol sentir, sin6 el que
creiem que hem de dir perd més
comprensible (exemple: la comu-
nitat Pentacostal del Brasil per
atreure fidels proclama: “Entra,
Dios te salva”, realment surten
salvats? No hem de fer marketing
a qualsevol preu.

Cal un descentrament de 1’espai
religiés. No esta en els canals que
prefigurem. Hi ha una competén-
cia d’altres religions que oferixen
coses més a mida. I la darrera cosa
€s quins son els referents de testi-
moniatge de la fe. Hem de veure
els canals de la nostra credibilitat.

M. Barbara, ['Església catolica
s ’ha burocratitzat massa, i la gent
el que busca son Pares, mestres es-
pirituals, i acompanyament i, si no
ho troben marxen de I’Església.

X. Morlans, hi ha un desig de
reescriure la cultura d’Europa
(Codi Da vinci, Agora) i de mos-
trar que 1I’Església és un “tinglado”
i volen desprestigiar-la, tot valo-
rant el propi hedonisme, I’apoteosi
del jo i del desig. Encara som molt
fills de I’individualisme, falta mar-
keting, la gran reconciliacio de
I’Església amb el sexe, amb el cos,
i amb la dona, esta per fer, hi ha
encara massa centralisme, hi ha el
reflex de poltrona (tenim parro-
quies envellides i vells que s’arra-
pen a la poltrona), calidesa, llen-
guatge. T¢ soluci6 perque una cosa

¢és el nucli dogmatic que s’ha de
tenir 1 una altre la pedagogia, hem
oblidat que al cristianisme s hi ac-
cedeix per la iniciacio (3 anys),
I’exculturacio. Els qui han mantin-
gut el nucli dels sagraments i la
iniciaci6 ha estat més aviat la “dre-
ta eclesiastica”.

J. Planellas, en relacié al llen-
guatge ens falta un llenguatge més
propositiu que no pas un llenguat-
ge de replica fruit d’'una polemi-
ca, 1 aixo €s el que esta passant.
Ja és missio de la jerarquia fer
aixo, pero aqui interessa en els
mitjans de comunicacié que con-
dicionen el llenguatge de I’Església
1 que provoquen que sempre sigui
un llenguatge de réplica a determi-
nades polémiques, quan hauria de
ser de dir si a la vida, bona nova,
Evangeli... I el llenguatge que surt
als mitjans és de no i de réplica. En
la base ens topem amb la realitat
de cada dia, anem oferint els ser-
veis més basics i ens falta arribar
a una església més calida i frater-
nal, veure I’Església com una llar.
La primitiva Església estava a la llar
de I’Eucaristia, que la gent que ve
trobi en nosaltres acolliment da-
vant els seus neguits, desesperan-
ces... pero potser ens falten liders.
Fer una crida a la teologia del lai-
cat. Hi ha llocs que el capella se’n
va i tot desapareix. On el cristia-
nisme sociologic té pes, com en el
moén rural que hi és més que a la
ciutat, la parroquia és important
pero si no hi ha laics actius, tot
depen encara massa del capella.

19



20

Un altre tema és que una cosa ¢és
la laicitat i I’altre el laicisme, i aqui
focus de laicisme en el sentit ne-
gatiu també n’hi ha, potser seran
més tolerants amb d’altres religions
pero amb la nostra diuen que sona
massa a missa... Donat el descon-
cert dels darrers decenis tenim un
to vital molt baix, 1 hauriem de re-
cuperar-lo, el final del capitol de-
dicat al laicat al concili diu “els
cristians haurien de ser I’anima del
mon” cita la carta a Diognet que
diu “no haurien de ser” sind “so6n
I’anima del mon”.

J. Costa, “Caritas in veritate”,
com aconseguirem fer una Esglé-
sia més calida? quan la gent vegi
que ens estimem, que escoltem,
sense prejudicis, dediques temps,
estar... el gran problema és apren-
dre a estimar, i ser coherents. Dis-
curs del Papa al santuari de Ma-
riazell quan va anar a Austria, com
trametre 1’estima de Déu: Maria
amb un nen petit i el Crist mort en
creu, cal esdevenir pregaria... no
els convertirem ni amb la rao, ni
amb la violéncia... cal convertir la
proposta en pregaria.

X. Morlans, tocar el dispositiu
eclesial ampli, I’Església que apa-
reix en public hauria de ser el pri-
mer anunci de 1’Església, fet amb
molta cura. Ens condiciona molt
el dispositiu eclesial. Es urgent
crear escoles de laics d’anuncia-
dors del primer anunci i catequis-
tes acompanyants de processos
d’iniciacid, no donar per pressu-

posat, procurar oferir a qui vulgui
la possibilitat de refer...

J. Costa, ens condiciona la quan-
titat, a vegades veiem el ser menys
com a negatiu, jo ho veig com una
esperanga. També és una esperan-
ca el procés de “descol-locacié”,
en que esta I’Església a la socie-
tat, perque ens col-loca al lloc més
humil, ens permet redimir els pe-
cats de les temptacions a les que
sovint I’Església ha caigut (I’afany
de diner, de poder i de prestigi o
d’imatge espectacular). La socie-
tat que en alguns sectors es més
dura amb nosaltres és la que ens
fara purgar. Aquests procés de
marginaci6 ens apropa als més
marginats, els podem entendre
més perque comencem a estar
marginats. Fins i tot en alguns
moments, quan es reacciona amb
primarietat davant algunes posi-
cions més dures d’alguns dirigents
eclesiastics, caldria agrair-ho per-
que ens descol-loca i a més potser
no poden fer una altra cosa.
Aquestes posicions eclesials més
“dures” posen en “safata” als mit-
jans de comunicaci6 la critica i la
possibilitat d’erigir-se en els hege-
monics interpretadors de “les ve-
ritats, dels coneixements i dels
comportaments”. Les repercus-
sions d’aix0, encara que en prime-
ra instancia sembli negatiu, en rea-
litat ens retorna a 1’inici de
I’Església primitiva. Ens ajuden a
fer el procés de conversid neces-
sari a tota I’Església.

Caldria parlar de diferents llen-
guatges eclesials per a la teologia,



el magisteri, la liturgia, la moral...
i ens és molt necessari obrir espais
de dialeg perque tots els diferents
llenguatges que responen a les di-
ferents tendéncies eclesials es pu-
guin expressar 1 aixi anar cons-
truint la comunio.

- M. Barbara, seria important fer
una lectura més positiva de la rea-
litat actual. Inconscientment supo-
sem coses que no sén sobretot
d’anys enrere, i aixo té com a con-
seqiiéncia fer una lectura pessi-
mista de la realitat actual. £/ Dr.
Pont i Gol, i el Dr. Torrella, deien
que en el seu temps no hi havia
joves a I’Església, tots eren fora.
Caldria fer una purificacio dels
punts de referéncia i, a més, dir
que I’Església que tenim és la que
tenim i ens [’hem d’estimar perqué
és la nostra.

- J. Llisterri, Voldria dir tres co-
ses: primer que no estem tant
malament, segons el que diuen les
enquestes 1 sociolegs; diuen...
65% es defineixen com a cato-
lics... un mili6 de catalans van a
missa un cop al mes... Tot i mi-
rant els marges. Segon: en els
mitjans de comunicaci6 hi ha un
factor clau que no hem valorat
mai que és que en aquests mo-
ments la informaci6 s’ha conver-
tit en una mercaderia més, els
grans diaris sén empreses de ne-
goci; i la informaci6 es negocia
igual que els aliments, amb inter-
mediaris, circuits de distribucio. ..
1 aixo té com incidéncia com ens
arriben les coses. I en tercer lloc
caldria dir també alguna cosa de
les xarxes socials, internet... No
ho podem oblidar com un ambit
més de treball.
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Alguns punts referents a la
perspectiva

MN. MIQUEL BARBARA ANGLES, arquebisbat de Tarragona, Llic. en Teologia, en
Ciéncies Socials i en Ciéncies Politiques i Sociologia.

l.-

[\
Y

Quan parlem de canvis religio-
sos pot ser molt util fer-se unes
preguntes que responen a una
perspectiva classica en sociolo-
gia: podem parlar de canvis en el
sistema sociocultural que influen-
cien en el sistema religids i, al
revés, de canvis en el sistema
religiés que influeixen en canvis
en el sistema sociocultural. En el
nostre cas, ens hem de pregun-
tar quins canvis que s’han pro-
duit en el sistema sociocultural
nostre, en la nostra societat, han
influit en I’Església catolica i
quins canvis produits en I’Es-
glésia catolica han influit en la
nostra societat.

Quan tractem de I’Església ca-
tolica és molt diferent si en trac-
tem des de la teologia o des de
les ciéncies humanes, com pot
ser des de la sociologia. Si adop-
tem la perspectiva de la teologia
llavors hem de parlar de I’Església
com formant una unitat, el Cos
de Crist, el Poble de Déu.. Pero
si adoptem la perspectiva de la
sociologia, des del punt de vista
del que és observable i constata-
ble, llavors ens podem trobar que
el col-lectiu església funcioni com
a diferents subjectes amb molta
o poca relacio entre ells i de ve-
gades com a subjectes contraris

o contradictoris, fins i tot com si
es tractés de conjunts separats els
uns dels altres,

3.- Una altra qiiestio de perspectiva

que es fa servir moltes vegades
¢és adoptar com a punt de referén-
cia per les qiiestions eclesials,
practica religiosa, pregaria,
creences..., el temps i els con-
textos del periode que caracterit-
zem amb el nom de nacionalcato-
licisme. Quan tractem d’aquest
periode diem clarament que és un
temps no valid en aquests aspec-
tes 1 a tipic. Si és aixi, perque el
fem servir com a punt de referén-
cia per a mesurar practiques ob-
servables? Amb la conseqiiéncia
que quasi bé sempre serveix per
a dir que tot ha baixat i que es-
tem en pitjors condicions. Aixo
no pot funcionar aixi.

4.- En la perspectiva dels altims se-

gles s’han esdevingut uns canvis
que han afectat profundament la
visio de la persona humana i han
tocat aspectes molt importants de
la visio religiosa de la mateixa:

- la relaci6 de la filosofia amb
la teologia, la relacio entre fe
i rao.

- La simplicitat de la historia i
del funcionament de la per-
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sona humana amb les aporta-
cions de Darwin, Freud... El
mon de la sexualitat presenta
una serie de problemes que
per moltes persones no estan
resolts.

- Les aportacions de Marx so-
bre les classes socials, que no
son fruit de la voluntat divina
sino del pecat i de la limitacio
dels homes.

- Tot aixd ens presenta una
serie de problemes de cosmo-
visi6 que afecten profunda-
ment a la visi6 de relacio amb
Déu, a la visio del pecar i per
tant a la presentacié del que
¢és la salvacid.

5.- Si tornem a la perspectiva de la

relacio entre fet religios i sistema
sociocultural, es fa molt dificil
generalitzar a nivell mundial. Te-
nim la tendéncia a generalitzar les
nostres experiéncies o fins i tot
les nostres constatacions, com si
fossin el que passa a tot el mon,
quan moltes vegades no és més
que el que s’esdevé aqui i a al-
gun pais occidental, sobretot si
es tracta de Franca. Tenim la ten-
dencia a generalitzar realitats que
no passen de Paris. Son ben co-
negudes les tesis del reconegut
socioleg Peter Berger, que a ni-
vell mundial hi ha un creixent in-
terés pel fet religios, excepte, diu
ell, en alguns nuclis d’intel-lec-
tuals, dels mitjans de comunica-
ci6 1 d’alguns paisos occiden-
tals.

6.- En tractar de la relacié entre fet

religids i sistema sociocultural

hem parlat moltes vegades d’in-
culturacio o aculturacio (se-
ria bo distingir entre el diferent
contingut que es pot amagar en
cada una d’elles, no per fer un
problema de paraules sin6 per a
comprendre diferents continguts
que realment es donen). Pero avui
dia tamb¢é hem de parlar d’excul-
turacio, com ho fa la sociologa
Daniéle Hervieu-Léger. Es a dir
podem parlar de les ganes de
treure de la cultura el fet religios
com a referent; com a minim es
doéna en alguns sectors de la nos-
tra societat.

Des de dins de I’Església tenim
la tendéncia a parlar molt facil-
ment de causes exteriors que in-
cideixen en la problematica
interior de 1’Església. Pero tam-
bé podem constatar que en
I’Església hi ha molta problema-
tica interior. Jo mateix he fet al-
guna vegada un llistat d’indica-
dors de problematica que es dona
a l’interior de I’Església. Hi ha
paraules i conceptes que poden
explicar el que entén oficialment
I’Església, perod també un es pot
preguntar quin significat hi déna
el que ho explica o ho tramet i

De vegades hom
té la impressio que
hem fet bastants
merits des de dins
com perquée hi
hagi qui es miri
malament 'Església.



que entén el que ho escolta o ho
rep. Moltes vegades es tracta de
paraules polisemiques i cal veure
quin significat se’ls dona. De ve-
gades hom té la impressio que
hem fet bastants mérits des de
dins com perqué hi hagi qui es
miri malament I’Església.

\O
N

Entre la problematica a I’interior
de I’Església hi podem posar una
manera de fer que sembla molt
nostra i que consisteix en anar
cadasct a la seva. Hi ha una ten-
déncia a tenir cadascu els seus
objectius, els seus mitjans, els
seus metodes, les seves dinami-
ques... Oblidem que treballar amb
objectius legitimament posats
com a diocesans o supradioce-
sans és un signe de comunio6 ecle-
sial. La Paraula de Déu, 1’Es-
glésia, els sagraments... no son
meus. Son de Nostre Senyor Je-
sucrist.

10.- Ens costa molt avancar amb
el que en podem anomenar “el
coneixement acumulatiu”. Aixo
vol dir que cada dos per tres
hem de comengar de nou. Quan
sembla que una cosa ja va mar-
xant... a comengar de nou. Aixi
no avancen les institucions se-
rioses.

11.- No podem oblidar que estem en
un moment de baixada de valora-
ci6 de gairebé totes les institu-
cions que configuren el nostre sis-
tema sociocultural: les economi-
ques, les politiques, les educa-
tives, les familiars, les sanitaries,
les informatives, les esportives i
tamb¢ les religioses. En la nostra
Església hem perdut molta auto-

No podem oblidar
que estem en un
moment de
baixada de
valoracio de
gairebé totes les
institucions que
configuren el
nostre sistema
sociocultural: les
economiques, les
politiques, les
educatives, les
familiars, les
sanitaries, les
informatives, les
esportives i també
les religioses.

ritat moral. I ens fa falta per a
predicar la Bona Nova de manera
convincent. Hi ha un socioleg
brasiler que estudia, des de fa
anys, per qué han marxat tan-
tes persones de 1’Església ca-
tolica. La seva hipotesi, que
sembla que cada vegada es con-
firma més, és que I’Església
s’ha burocratitzat molt i hi man-
ca guiatge espiritual. No pot ser
que nosaltres tamb¢ en tinguem
una manca? Aqui hi tenim mol-
ta cosa a fer.

12.- Tot aix0 només soOn qiiestions
prévies a parlar de canvis con-
crets. Pero estic convencgut que
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les qiiestions de perspectiva son
molt importants per a poder fer
un bon diagnostic. I ja sabem que

un bon diagndstic és absoluta-
ment necessari per a poder apli-
car un bon remei.



Canvis religiosos a

la nostra societat

i canvis a ’Església

MN. XAVIER MORLANS, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya.

En el nostre horitzo pastoral son
determinants els canvis socials i cul-
tuals que han tingut lloc en els dar-
rers trenta anys. Una bona des-
cripcié d’aquests canvis i una indi-
viduaci6 de les causes dels canvis
ens posen en millors condicions de
respondre-hi. Pot semblar una mica
pretensios remuntar-se a la historia
dels darrers tres-cents anys del pen-
sament europeu per a trobar les arrels
dels canvis actuals, pero aquest ti-
pus d’aproximacions, ni que sigui
panoramica, soén necessaries per a
agafar perspectiva. Més pretensids
pot semblar encara intentar enquibir
en una graella I’evolucié d’aquests

tres-cents anys. La veritat és que
tots tenim molt poc temps per a lle-
gir, i una graella d’aquests tipus tot i
que pugui pecar de simplista s’agraeix
per a ordenar minimament el pensa-
ment i tenir una certa nocié mental
de les peces que cal interrelacionar.
Es amb aquest esperit que proposo
aquestes dues graelles, una sobre
I’evolucio del pensament occidental
i la seva repercussié en la valoracid
de lareligio i del cristianisme en con-
cret, i 1’altra sobre els canvis en
I’Església catolica en les etapes pre-
conciliar i postconciliar. Aniré co-
mentant les dues graelles pensant que
el lector les té a la vista.

Etapes en Aspecte Procés Com afecta a la | Com afecte al [ Com ha
I’evolucié del emfatitzat d’emancipacié |religié en cristianisme en | reaccionat el
pensament a de la raé “in crescendo” |general concret L’Església
Occident

1* Il-lustracio: La rad6 universal | Emancipacié Acceptacié d’una | No s’accepta la | Valoracio

La secularitzacié respecte de religi¢ universal |idea judeo- ,05‘:“’3 de
(Kant- Hegel) I’Església com a | d’acord amb la | cristiana de d;usﬁlr)l%raleai de
s. XYIII - tutora Ade l’lordre ra6 (deisme) revelaci}(’) fig Déu | |eg reafitats
inicis s. XIX moral i social en la historia humanes

(Vatica IT)

2% Il-lustracio:
El secularisme
(Marx — Nietzs-
che)

Mitjans s. XIX-

La ra6 dialéctica

Emancipacio
respecte de tota
idea de Déu, de
Transcendencia
i de Tradicio

La religio:
opi del poble
(Marx)

El cristianisme:
Platonisme per
al poble
(Nietzsche)

L’ateisme purifica
falses imatges de
Déu
L’antitestimoni
dels cristians,

Ultim terg del s.
X

inici s. XXI

que pugui ser un

obstacle a I’auto-
determinacié del

jo (valors absolu-
ts, historia passa-
da, patria, llengua,
familia, cos,...)

sense Déu, i de
totes les reli-
gions, inclis
com a revelades,
mentre totes
siguin igualment
valides

Mitjans s. XX religiosa una causa de
I’ateisme
(Vatica II)
3* Il-lustracio: La rad Emancipacié Acceptacio de No s’accepta la Discurs humanis-
L hiperindividualisme | instrumental respecte de tot diverses formes |pretensio ta a favor dels
element huma d’espiritualitat | d’ unicitat, valors fonamen-

singularitat i
universalitat de
la revelacio
judeo-cristiana

tals (la vida, la
compassio, la
solidaritat,...).
Anunci de I’Evan-
geli: proposta de
la trobada perso-
nal amb Jesucrist
Salvador perso-
nal i universal
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L’evolucié del pensament occiden-
tal pel que fa a la religio'

Ja és un topic entre els autors
referir-se a les dues il-lustracions.
La primera il-lustracio és aquella
que va entronitzar la raé humana per
obra dels enciclopedistes francesos
i dels grans filosofs alemanys (Kant
i Hegel entre els més notables) com
a reaccid contra les cruentes guer-
res de religié entre catolics i pro-
testants, i per la necessitat de
fonamentar la convivéncia social en
unes bases accessibles a tota rad
humana i no depenents de la inter-
pretacidé en un sentit o altre d’una
religi6é revelada. Aquesta primera
il-lustracio té com a efecte el feno-
men de la secularitzacio. La segona
il-lustracio es refereix a un pas més
en I’emancipaci6 de la societat res-
pecte de la religi6. Ja no es tracta
només d’alliberar-se de la tutela de
I’Església com a moderadora de la
vida social i moral sindé d’eman-
cipar-se de tota idea de Déu, de
Transcendéncia i de tradicié religio-
sa. Aquesta segona il-lustracio té
com efecte el secularisme (també
anomenat avui /aicisme militant).

Opino que hi ha indicis suficients
per a poder assenyalar una tercera
onada de la il-lustraci6. Es tracta de
I’evolucié del pensament occidental
en el darrer ter¢ del segle XX. Amb
el nom de postmodernitat, pensa-
ment feble o societat liquida es fa
referéncia a aquesta etapa que és
I’actual. L’aspecte emfasitzat de la

rad és la ra6 técnica o instrumental
que sap molt de “coms” perd que no
es planteja “per qués” ni “per a
ques”. Etapa caracteritzada per una
escalada del procés d’emancipacid
del jo que arriba al deliri de la cultu-
ra de la desvinculacio: ja no es trac-
ta de desvincular-se de la idea de Déu
o de tota tradicio religiosa, sind tam-
bé de tota tradicié simplement hu-
mana (historia passada, patria,
llengua) i de tot element que pugui
ser experimentat com un obstacle a
la realitzacidé o autodeterminacio
absoluta del jo (valors absoluts, com-
passid, solidaritat, lligams familiars,
i el propi cos com a dada prévia a la
lliure eleccié del que un vol ser...).
Per tot aix0 podem anomenar aques-
ta tercera il-lustracié com hiperin-
dividualisme.

Pel que fa a les conseqiiéncies
d’aquesta evolucié del pensament
occidental respecte de la religio, val
a dir que mentre la primera il-lus-
tracio acceptava una religié univer-
sal raonable, és a dir, una religié dins
dels limits de la rad, i la segona
il-lustracio era totalment atea; la ter-
cera il-lustracid, com a fruit del des-
encant del poder de la rad (excessos
totalitaris del segle XX) 1 d’acord
amb un Us merament instrumental i
individualista de la rad, obre el camp
al relativisme total (tot és relatiu) i
per tant també a una revaloritzacio
de I’espiritualitat, la religié sense Déu
o fins 1 tot totes les religions sempre
1 quant siguin considerades totes de
la mateixa validesa, és a dir relatives.

1. Veure graella a la pagina 29. Inspiro aquesta visio evolutiva, entre d’altres autors, en R.

GUARDINI, Etica. Lecciones en la universidad de Munich, BAC 2000, pp. 741-799.



El que no canvia perd en les tres
onades, i en aix0 hi veig la matriu
il-lustrada (racionalista) d’aquesta
evolucié del pensament occidental,
¢és I’oposicio frontal a acceptar la
plausibilitat intel-lectual de la preten-
si6 de singularitat de la revelacio ju-
deo-cristiana.?

S’entén aixi la importancia del
concili Vatica I1 (1962-1965) com a
moment culminat en qué I’Església
catolica en I’exercici d’una de les
seves maximes instancies de Magis-
teri, es reconcilia per fi amb els va-
lors assumibles des d’un punt de
vista cristia de les dues primeres
il-lustracions: el valor de I’autonomia
del subjecte i de les realitats tempo-
rals, 1 la purificacio de certes imat-
ges de Déu que propicia 1’ateisme.
Estem intentant tots plegats respon-
dre als reptes de la tercera il-lustracio
que almenys donen peu a un treball
en una doble direccid. Primer front:
la defensa dels valors humanistes
fonamentals apel-lant a la ra6 univer-
sal (la dignitat de la vida humana en
tota la seva varietat racial, cultural,
intel-lectual 1 social, i en totes les eta-
pes del seu desenvolupament des del
si matern fins a la mort; aixi com
també la salvaguarda del planeta).
Segona tasca, I’anunci de I’Evangeli
1 la proposta del trobament personal
i comunitari amb Jesucrist com a
salvador personal i universal.

Una altra utilitat d’aquesta visio
evolutiva pot ser la d’ajudar a dis-

cernir la diferéncia entre els efectes
de la secularitzacié que com a cris-
tians podem considerar positius (au-
tonomia del subjecte i de les realitats
temporals) i els efectes negatius
del secularisme i encara més de
I’ hiperindividualisme. L apreciacid
de la bondat del mon (secularitzacio)
es fa molt més complexa perque
s’ha d’articular amb la percepcio
critica 1 amb la dentncia profética
dels efectes deshumanitzadors del
secularisme militant (eliminar de la
vida publica i de la formacio dels ciu-
tadans I’aportacio de la saviesa de
les grans tradicions religioses) i tam-
bé dels efectes encara més directa-
ment deshumanitzadors —si es pot dir
aixi— de I’hiperindividualisme (invi-
taci6 a la desvinculacié del propi
col-lectiu historic, menyspreu pel
propi patrimoni cultural i lingiiistic
fent el joc al pensament unic i als
poders factics de caire imperialista,
desvinculacio de la propia familia, de
les propies arrels i1 de tota obligato-
rietat moral).

Alguns accents principals en els
canvis en I’Església a I’entorn del
concili Vatica II®

La visid evolutiva del pensament
occidental pel que fa a la religid, i
més concretament al cristianisme,
ens ha portat en la darrera columna
de la graella anterior a anotar la re-
acci6 del concili Vatica II respecte
dels valors assumibles de la primera i
segona il-lustracié (també dita moder-

2. Aixo mereixeria un tractament més ampli i detallat per al qual no tenim espai. Qui hi estigui
interessat pot consultar X. MORLANS, La revelacio, a P. Lluis Font (coord.) , Repen-
sar 16 conceptes clau de la teologia (1), Barcelona: Cruilla 2008, pp. 34-37.

3. Veure graella 2 a pagina 32.
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nitat). Aixo ens porta ara a conside-
rar —centrant-nos en els canvis a
I’interior de 1’Església— una nova
graella que proposa una visié sinop-
tica d’alguns accents principals en
la vida de I’Església tot distingint
I’etapa preconciliar de dues etapes
posteriors de recepci6 del Vatica I1.#

També aqui pot xocar I’intent
d’enquibir en unes simples caselles
molta vida i moltes coses diverses.
Es tracta, com acabo de dir, d 'alguns
accents principals. No pretén ser
exhaustiu. Aquest tipus d’esquemes
valen en tant que ajuden a organitzar

els diversos elements a tenir en
compte, i en tant que permeten for-
mular algunes hipotesis que estudis
més monografics haurien de corro-
borar o matisar. Demano disculpes
pel possible excés simplificador. Ja
se sap, ¢és el preu d’aquestes sinte-
sis. Per exemple, és clar que en to-
tes les etapes hi ha hagut cristians i
cristianes excel-lents que han donat
un testimoni personal de la seva fe
en tots els camps individuals i so-
cials. El que aqui trobareu son al-
guns trets més emfasitzats en els
discursos orals o escrits, o en
I’imaginari col-lectiu de cada etapa.

Etapa preconciliar Primera recepcio del Segona recepcio del Vatica 11
Elements de la (Anterior a 1965) Vatica II (1965 — 1990) (1990 — 2010...)
égim de cristianda eacci6 contra I’etapa ecerca d’un recepcié
vida cristiana Régim d istiandat R i6 tra Petap R d’ peio
(nacional-catolicisme) anterior més integral

P | Iniciacié Per immersi6 ambiental: Desapareix la iniciacio Recuperacio del primer

A | cristiana familia, parroquia, escola | cristiana per immersio, anunci i dels itineraris de

R | (Antic (“catecumenat social”) causa: el secularisme i (re-)iniciacio cristiana

A | catecumenat I’hiperindividualisme. d’infants, joves i adults

U | d’adul (Exceptcio: catequesis

L adults) de confirmacio de joves)

A | Opcié personal | Pressuposada com efecte de| Pressuposada com quan hil Cal verificar-la i proposar-la
per Jesucrist la iniciacié per immersio gg;"ﬁmﬁe‘ﬁs‘}g‘ac“’ cristiana) e tota accio pastora
Catequesi Dogmatico-deductiva Biblica, inductiva, Propositiva: De primer

Memoristica (preguntes antropocéntrica anunci i progressivament
i respostes) doctrinal sempre en dialeg
amb la cultura
Homilia Culpabilitzadora Desculpabilitzadora Propositiva a partir de la
Paraula de Déu

L | Sagraments Rubricisme - Verticalisme | Alliberament del rubricis- | Ritual + Naturalitat

1 - Eucaristia - Centrament en el ministre | me Horitzontalitat Verticalitat + Horitzontalitat

irJ celebrant Paper de I’Assemblea President + Assemblea

5 Oraci6 privada | Devocional: Rosari, Via | Disminucié del devocio- | fcctura orant de la

1 de grup &rugis, novenes, Mes de | nal pel primat de la litirgia | pyraula de Déu + Devocions

A aria,....

C | Endintre C,O“WRCi_(" jerarquica de Església Poble de Déu Poble de Déu + Comunid

A 1 Es_gles1a ) Redescobriment del laicat | Corresponsabilitat:

{1 Oblit del paper del laicat pastors i laics

1 Enfora Moral individual (sexual) dColmpr_omis socio-politic | Testimoni personal + Compro-

Caritat individual: el cristia mis social;
T Obres de misericordia M¢étode i mistica de Revi- | Revisié de vida + Doctrina
6 de vid ;
(ancians, malalts, pobres s10 de vida social de I’Església;
individuals...) (Veure - Jutjar — Actuar) Dialeg amb altres religions

4. Lareferéncia al que en dic una segona fase de recepcio del Vatica Il més integral, la va
exposar amb altres termes perod amb el mateix sentit el P. Evangelista VILANOVA a E/
concili Vatica Il (1962-1965): trenta anys d’interpretacions, Lli¢od inaugural dels curs
academic 1995-1996, Facultat de Teologia de Catalunya, Barcelona 1995, especialment
pp. 30-32. També aprofito per a indicar que, havent nascut el 1949, tinc memoria perso-

nal de la etapa preconciliar.



Segueixo en aquesta visid sindop-
tica els tres eixos classics a 1’hora
de considerar [’acci6 pastoral de
I’Església: el servei de la Paraula, el
servei de la Liturgia i el servei de la
Caritat. Val a dir que aquests tres
serveis cal entendre’ls en constant
interaccio entre ells, i no pas d’una
manera estatica i compartimentada.’

De tota la graella, que penso que
s’entén prou bé en una simple lectura,
voldria subratllar els dos primers
subapartats del servei de la Paraula per
com ens afecta en alguns dels reptes
pastorals que tenim plantejats actual-
ment. Crec important prendre cons-
ciéncia de fins a quin punt la pastoral
en temps de cristiandat va donar per
pressuposada I’opci6 personal per Je-
sucrist tot i que, efectivament, en forca
casos s’aconseguia transmetre la fe
“per immersié” (familia, parroquia, es-
cola); icom en I’etapa segiient a me-
sura que anava desapareixent aquest
“catecumenat social o per immersi6”
per efecte del fort secularisme — 1 per
I’encara més fort hiperindividualisme —°
se seguia donant per pressuposada
I’opcid personal —raonada i documen-
tada— per Jesucrist tot posant I’émfasi
en metodologies pastorals que apun-
taven més a I’operativitat de la fe.

Aquesta desaparicid bastant rapi-
da del “catecumenat social o per im-
mersio” els darrers trenta anys a

Catalunya i Espanya, la seva substi-
tucid per un ambient més aviat hos-
til al fet cristia i la irrupcio del
pluralisme religios en la nostra so-
cietat, explicarien en part la manca
de les generacions joves en les nos-
tres parroquies, comunitats i movi-
ments. Pero a 1’arrel, en tant que
depén de nosaltres hi ha un déficit
que ve de lluny: la manca d’una op-
cid personal per Jesucrist existen-
cial, intel-lectual i ben fonamentada.
Aquest tipus d’iniciaci6 vital i siste-
matica al cristianisme ha quedat re-
servada als seminaris 1 als noviciats
1 en alguns moviments i associacions
cristianes.

Es per aixo que qualsevol intent de
transmetre la fe a les noves genera-
cions ha de situar-se en un “moment
primigeni i anterior” a la catequesi doc-
trinal sistematica, a la liturgia i a
I’imperatiu étic del compromis. Dog-
ma, litargia i discurs ¢étic no provo-
quen per si mateixos la primera
conversio a Jesucrist ara tan neces-
saria. Els elements que propicien la
primera fe son el testimoni, el primer
anunci de I’Evangeli (Querigma) i
I’itinerari d’iniciaci6 cristiana.’

Molts altres aspectes es podrien
comentar i matisar de les dues grae-
lles proposades perd evidentment
aixo superaria 1’espai i les propor-
cions d’aquesta aportacio.

5. Peruna visié més dinamica sobre com s’interrelacionen els tres serveis podeu veure: X.
MORLANS, El primer anuncio. El eslabon perdido, PPC 2009, pp. 33-42.

Vegi’s graella anterior.

7. "Vegi’s la cronica d’una experiéncia concreta en aquest mateix nimero: Xavier Morlans,
Tornar a Creure. Una experiencia de primer anunci i diniciacio cristiana d’adlts, pp. 90.
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Els canvis religiosos en la societat

actual

JORDI LLISTERRI | BOIX, periodista. Director del portal CatalunyaReligié.cat i de la

Revista Foc Nou.

Hi ha una generaci6 que ja no ens
van donar el rosari, perd que a canvi
ens van deixar només quatre cangons
de missa raspejades amb la guitarra
(com el “Sant, sant, Sant” en la ver-
si6 coneguda popularment com “la
de [’oeste”). Es a dir, no ens van
donar res a canvi. O que ens van fer
una catequesi on vam aprendre que
Jesus era el nostre “amic”, perod ens
van donar pocs elements per afron-
tar el Misteri o ’escolta.

Aquesta és una critica que cal
explica bé, perque facilment engresca
als moviments restauracionistes.
Davant d’un buit d’instruments per
viure la religiositat, el més facil és
tornar d’una forma acritica a for-
mules del passat fent un salt encara
més perillos: passar de la poca cosa
o del no res, a precipitar-se directa-
ment a [’abisme pre-conciliar. Tam-
poc és un relat que es pugui gene-
ralitzar, pero si que crec que afecta
aun col-lectiu significatiu.

La millor manera d’explicar-ho és
formular-ho en positiu. Els qui ja vam
néixer i formar-nos en I’Església del
Vatica Il ens van transmetre princi-
palment una viveéncia del cristianis-
me que només era factible si es vivia
en el mon secular i plural. Aixo, ens
ha perm¢s viure la fe a la intempérie,
sense necessitat d’una caputxa ins-
titucional que ens protegis i ens

aillés de les “esperances” i les “an-
goixes” de la societat contempora-
nia. Compromis o servei, podrien
resumir aquesta actitud i manera de
viure la fe. Només per aixo, ja va
valer la pena la reforma eclesial i teo-
logica que va cristalitzar en el Vatica
Il i la seva valenta aplicacio. ;O es
que era millor quedar-se en la fe pura
de les sagristies o de missa de sis?

Els qui ja vam
néixer i formar-nos
en I’Església del
Vatica Il ens van
transmetre
principalment una
vivéncia del
cristianisme que
nomeés era factible
si es vivia en el
mon secular i plural.

Crec que aix0 s’ha donat princi-
palment en la primera generacio que
ja no vam viure el Vatica II en pri-
mera persona.Als qui el Concili Vati-
ca Il ens “sona” com als joves que
avui tenen 18 anys els “sonen” els
Jocs Olimpics del 92, perd que ja



no és una experiéncia propia i que,
per tant, ja no tenim la complicitat
emocional que ha estat determinant
tota una generacioé eclesial que ha
conduit 1’Església els darrers 40
anys.

Vull dir amb aixo que ja hi ha una
generacio que ja no s’ha vist amb el
deure d’aplicar (o bloquejar) el Con-
cili Vatica II. De la mateixa manera
que ja no hem hagut de beure dels
dialegs cristiano-marxistes, o de les
terceres vies. Venim de tot aixo i som
fills de tot aixo, pero ja no forma part
del nostre imaginari col-lectiu ni és
el que ens identifica com a grup. Per
a molts, dient Vatica II ja quedava
tot resolt perque la paraula contenia
un seguit de sobreentesos i compli-
citats col-lectives. En canvi, ara per
a molts altres ja no és aixi, sobretot
perqué durant el darrers anys, espe-
cialment a partir dels anys 80, to-
thom ha fet servir el Vatica Il segons
li ha convingut, reinterpretant la lle-
tra segons la musica que li convenia
més tocar. Aixi, el nostre “deure” no
ha estat aplicar el Vatica I, ha estat
senzillament viure la fe en una so-
cietat secular, plural i democratica.

El nostre “deure”
no ha estat aplicar
el Vatica I, ha
estat senzillament
viure la fe en una
societat secular,
plural i
democratica.

Es en aquest context que cal si-
tuar el buit de mediacions que he
anunciat al principi. Dit d’una ma-
nera simplista: que quan es va fer
netejar de tot allo que destorbava per
viure la fe enmig del mon actual, i es
va llengar I’aigua bruta, també es va
llengar amb alguna criatura a dins.
Vam fer neteja de tot els ritualismes
com els rosaris, les benediccions de
taula, I’adoracio... perd no els hem
substituit per res, ni per nous ins-
truments. Aixo0, va ser a canvi de
donar-nos gran capacitat per in-
terpel-lar-nos amb la lectura de
I’Evangeli, conduint-nos a una viven-
cia més essencial del cristianisme.
Per tant, s’ha de celebrar. De la ma-
teixa manera que reconeixer que a
canvi, en general, es va oblidar una
formacio biblica i teologica més soli-
da on fonamentar aquesta inter-
pel-lacio.

I aixo ha tingut almenys dues
conseqliéncies. A nivell popular, que
aquest buit I’han omplert les formu-
les que van des del tarot, fins a les
processons laiques de I’Hospitalet.
I anivell personal, que cadasct s’ha
espavilat com ha pogut. Aixo, pot
explicar una sensacié de dispersio
en el que pot semblar que viuen els
cristians d’una generacido que es
podria moure entre els 30 i poc
anys fins als 40 i molts, que coin-
cidiria, amb un buit generacional en
la pastoral ordinaria de les parro-
quies.

No cal dir que el retorn a les for-
mes antigues no ¢és la solucié. Si, en
canvi, remarcar en aquest context la
importancia que tenen propostes que
estan funcionant. No s6n poques les
institucions que estan donant res-
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posta als buits creats per aquesta si-
tuaci6. No és casual que hi hagi res-
posta a 1’oferta de formacié dels
Instituts Superiors de Ciéncies Reli-
gioses. Tampoc que tinguin predica-
ment i reconeixement les cele-
bracions liturgiques cuidades que ens
ofereixen diversos monestirs i san-
tuaris de Catalunya. I, sobretot, s’ha
de remarcar 1’acompanyament per-
sonal i els espais d’espiritualitat i si-
lenci que ofereixen cases d’exercicis
i monestirs. Al costat d’aixo, tam-
poc s’han de menystenir, tot i les li-
mitacions dels mitjans virtuals, les
nombroses ofertes de formacid i es-
piritualitat que es troben a internet
promogudes des de Catalunya, on ja
existeix una veritable xarxa social
cristiana preocupada per la vivencia
de la fe en el mon contemporani.

El retorn a les
formes antigues no
és la solucio.

Son només exemples per remar-
car que, més enlla de detectar els défi-
cits o les mancances, I’Església a
Catalunya també té la capacitat de
donar-hi respostes. En aquest cas,
molt en la linia de I’enfortiment d’una
forma de preséncia del cristianisme a
Europa situada en I’estil de les mino-
ries creatives, al qual s’ha referit Be-
net XVI mateix. I, aixo, en un context
on al 65 per cent de catalans conti-
nuen declarant-se catolics, 1 que, per
tant, en graus i complicitats molt di-
verses, continuen sentint una vincu-
laci6 amb la proposta de Jesus.



Sobre la irrupcid de les noves formes
de religiositat en els temps actuals i
en la societat occidental

MAR GALCERAN, directora pedagdgica de I'lSCREB i membre de la Pastoral

Universitaria de Barcelona.

1. Trets fonamentals del context
en el que ens movem actualment

D’entrada podriem dir que hi ha
una gran diversificacio de formes,
estils, sensibilitats i respostes davant
la realitat transcendent i les manifes-
tacions de sentit. I el Déu cristia en-
tra dins d’aquest supermercat de
compravenda de sentit que apunta el
socioleg Berger.

El cristianisme ha perdut el pro-
tagonisme del sagrat i conviu amb
noves formes de religiositat entre les
que podriem destacar la religio civil,
la religiositat difusa o nou misticis-
me (new-age, religions orientals,
esoterisme...) i els moviments reac-
tius 1 conservadors (sectaris).

El cristianisme ha
perdut el
protagonisme del
sagrat i conviu
amb noves formes
de religiositat.

Pero a banda, i malgrat que la reli-
gi6 majoritaria entre els joves i adults
sigui la cristiana', la diversitat de ten-
deéncies en el si de la mateixa és con-
siderable: des del catolicisme classic,
el catolicisme amb signes de desinsti-
tucionalitzacid, els moviments de
neoconversos, I’augment dels protes-
tants, especialment vinguts pels mo-
viments migratoris, etc...

Ens trobem doncs amb un mapa
de cristians gens unitari, en alguns
casos, probablement el majoritari,
diftis 1 poc consistent, i per tant di-
ficil d’identificar i1 de localitzar, fo-
namentalment per diversos motius:

1.1. La privatitzacio de la dimen-
sio religiosa

De tots és sabut que el procés de
secularitzacio ha comportat també la
privatitzaci6 de la religié donant lloc a
I’anomenada religi6 invisible que apun-
ta Luckmann. Aquesta construccio
privada de significat és, en general
precaria, inestable, subjectivista.

Podriem dir que en la majoria dels
casos es tracta d’una realitat trans-

Segons I’Informe de la Joventut espanyola del 2008 elaborat per I'INJUVE, s’identifica
com a catolica mes del 60% de la joventut.
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cendent intimista, que actua sovint
com a “terapia” o, com diu en F.
Torralba, com “analgésic” o com a
balsam, una realitat a la que recorrer
quan les coses et van malament. Un
Déu que es fa especialment neces-
sari davant situacions de crisi per-
sonal o conflicte perque els valors
publics, els de la ciutadania demo-
cratica, justicia, igualtat, llibertat i
solidaritat no en poden donar res-
posta i cal recorrer a d’altres de pri-
vats com l’esperanca, la caritat,
I’esforg, el sacrifici, la generositat...

Es tracta d’un Déu “fet a mida”,
a les propies necessitats, “el cristia-
nisme a la carta”, molt llunya del que
H. de Lubac ja apuntava quan deia
que “No es tracta d’adaptar el cris-
tianisme als homes, sino d’adaptar
els homes a Crist”. Un tipus de vi-
veéncia de la fe molt associada a un
misticisme light que cerca més el
confort desvinculant-se del compro-
mis social que exigeix Jesus.

En aquest context de subjecti-
vitat no es doncs estrany que els
cristians “no parlin obertament de
la fe” o de les seves creences i
opcions. Simptomatica és la troba-
da que es va fer el novembre del
2007 a la universitat de Barcelona
promoguda per joves universitaris
cristians sota el lema de “La fe,
tabu a la universitat”.

1.2. La desafiliacio

Aix0 té unes conseqiiéncies que
afecten directament a la practica re-
ligiosa perque es tracta d’una con-
cepcido de Déu deslligada o des-
vinculada d’una experiéncia de fe
comunitaria. Cadascu és fa el Déu a

la seva mesura. Hi ha una vivéncia
subjectiva i individualista de la pro-
pia fe. Molts creients viuen la seva
fe de manera “desarticulada”, des-
vinculats de qualsevol estructura
comunitaria, parroquia o moviment.
Creients que “van per lliure” 1 que
apareixen “sobtadament” en grans
esdeveniments massius com la tro-
bada de joves a Colonia, les troba-
des de Taizé, etc.. que son puntuals
i que no demanen un compromis de
continuitat.

La fragilitat d’aquestes opcions
aixi com els perills de caure en posi-
cionaments integristes o intolerants
son evidents.

Molts creients
viuen la seva fe

de manera
“desarticulada’,
desvinculats de
qualsevol estructura
comunitaria, parro-
quia o moviment.

1.3 El descrédit de la instituciona-
litzacio classica: anticlericalisme

D’altra banda és evident que en
la crisi de les institucions que pateix
la nostra societat, I’Església no se’n
queda gens al marge, al contrari, és
una de les mes directament afecta-
des, de manera que qualsevol pro-
posta que vingui ofertada per la veu
de I’Església oficial, genera sovint
sospites o rebuig.



El rebuig a I’Església, a banda del
procés generalitzat de secularitzacid
que apuntavem, té a veure especial-
ment en el nostre Estat, amb el paper
jugat per la mateixa durant el régim
franquista. Malgrat que la generacio
actual de joves son nascuts després
de lamortdel dictador, els pares dels
mateixos, oncles i altres familiars els
han transmés un recel i ressentiment
prou significatiu.

Ens agradi o no 1’església esta
pagant encara, com afirma Antoni
Estradé, una peniténcia extra pels
seus “pecats” anteriors.

Ens agradi o no
I'Església esta
pagant encara,
com afirma Antoni
Estradé, una
penitencia extra
pels seus “pecats”
anteriors.

Si ens em de refiar de les dades
oficials en I’enquesta de Joves i Va-
lors, davant la pregunta de «quin és
el grau de confianca que té vosté en
cada una de les segiients institucio-
ns?», 1 d’una llista de divuit institu-
cions possibles, I’Església —s’entén
que la catolica— ocupa, entre la gent
jove, la divuitena posicio; és a dir,
I’ultima. Tres punts per sota I’Exér-
cit espanyol 1 vint punts exactes
per sota del suport que arreplega
I’OTAN.

Amb tot, malgrat que en moltes
persones es produeix una confusid
entre Església i religio, cada vegada
es va veient més clar que, per a pro-
fessar la religi6 cristiana, no fa falta
pertanyer a cap de les institucions
intermedies que la representen. Com
deiem abans, es pot participar en la
trobada mundial de la Joventut a
Colonia sense la necessitat de parti-
cipar en la parroquia del barri o en
cap moviment de joves cristians.

I cada vegada hi ha també més
persones capaces d’entendre i ado-
nar-se que, com deia el pare Agusti
Altisent, I’Església no és el Regne de
Déu.

La desinstitucionalitzacio del ca-
tolicisme, la privatitzacio de la fe i la
desafiliacioé ens porten a la vivéncia
d’un cristianisme de baixa intensitat.
Si ens refiem de les dades de 1’In-
forme de la Joventut Espanyola del
2008, tant sols un 11°7% dels joves
es manifesten «catolics practi-
cants», davant d’un 49°8% que de-
claren que sén «catolics no practi-
cantsy.

Assistim aixi a un procés de des-
ritualitzacid classica, si entenem
aquesta com la participacid regular
en els sagraments, enfront una ma-
jor participacio6 en espais de religio-
sitat interior (meditacid, pregaria o
contemplacio).

1.4 La ignorancia i/o negacio dels
referents historic culturals: la cons-
truccio de la propia biografia des
del buit

D’altra banda es tracta d’una ex-
periencia de Déu buida de contin-
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guts. Es fonamentalment una expe-
riéncia sensitiva, 1 que ignora qual-
sevol referéncia historica o de tradi-
cio6 cultural. Hi ha una ignorancia que
impressiona sobre els referents his-
toric culturals de la nostra tradicio
judeocristiana. Hi ha ignorancia i a
voltes també rebuig a qualsevol
transmissié classica de continguts
que ens hauria de fer pensar en que
cal primer oferir “experiéncies de
Déu” abans que transmetre contin-
guts de fe, que cal primer desvetllar
la pregunta pel sentit de la vida abans
que oferir respostes de sentit des de
la fe. Ara bé, si la pregunta pel sen-
tit ha estat desvetllada, llavors les
possibilitats en la transmissio dels
continguts pot ser espectacular.

Avui en dia sembla que es vul-
gui trencar amb tot allo “antic”, amb
tota tradicio historica, cultural, reli-
giosa... que fins no fa gaire havia
anat influint i guiant les accions pre-
sents 1 futures. Avui els joves, com
diu Francesc Romeu, especialment
opten per viure la instantaneitat en
tot i opten per fer “un resset” com-
plert en el seu recorregut vital.

La construccio de la biografia del
jove de la postmodernitat es produeix
doncs des d’un “buit” de referents
(culturals, historics, religiosos...),
des de la immediatesa de I’ara i aqui
que s’ha de projectar per a construir-
se i inventar-se de bell nou.

2. La vivéncia i evolucié de la re-
ligiositat en el context postconci-
liar: un cas particular

Malgrat que jo séc filla del post-
concili, actualment tinc quaranta dos

anys, he de dir que durant els meus
primers anys d’infantesa, i fins
I’adolescéncia, vaig viure en un en-
torn familiar d’una religiositat de
I’¢época anterior encara al Concili,
heretada, sobretot, dels avis ma-
terns que vivien a casa. Pero curio-
sament, i malgrat viure enmig d’una
pietat for¢a desencarnada, en el meu
interior va habitar sempre una set i
desig de Déu i de trobar un sentit
més profund als diferents signes i
manifestacions de religiositat que
viviem a casa, fet que no es va pro-
duir, en canvi, en cap dels meus tres
germans. [ aquesta set i desig va ser
la que em va portar a una evolucio i
deconstruccio de la propia imatge de
Déu i de la propia experiencia reli-
giosa. D’un Déu poderos, amenacga-
dor, castigador, omnipotent, aspirina,
etc. a un Déu misericordids, humil,
pacient, feble, vulnerable, derrotat...
al Déu de la plenitud de I’Amor. En
aquesta personalitzacié de la fe hi
van intervenir diferents factors que
tot seguit passo a senyalar:

— La meva entrada i vinculaci6 a
I’Esplai d’una parroquia de Ciu-
tat Vella com a monitora d’un
grup d’infants. Va ser en aquest
ambit parroquial i de servei on
es va produir en mi I’encontre
personalitzat amb el Crist res-
suscitat a través de 1’amistat
fonda amb persones que vivien
lliurades totalment al servei dels
altres 1 especialment de les fa-
milies més necessitades del
Raval. Va ser aqui també on vaig
congixer a una germana Oblata
que va portar-me a compro-
metre’m amb [’acompanya-
ment i suport a les treballadores
del sexe del barri.



Recordo que eren eépoques (els
anys 80) de plena efervescencia dels
moviments i grups eclesials, de com-
promisos i opcions fortes a favor dels
“canvis estructurals”, la “justicia
social” 1 les llibertats democratiques.
El grup era molt important, el lloc
de referéncia clau on poder plante-
jar alternatives, on compartir i viure
opcions per a la construccié del Reg-
ne de Déu. Pero malgrat que en aquella
€poca jo vaig estar en contacte amb
diversos moviments i grups d’es-
glésia, mai em vaig acabar de vincu-
lar a cap perqué tenia sempre la sen-
sacio que el grup i el moviment eren
sempre més importants que 1’expe-
riéncia subjectiva i particular, que
I’accent es posava més en “el Reg-
ne” que no pas en “Déu”. I aquest
fet generava en mi una insatisfaccio
fonda que va dur-me a seguir el meu
itinerari de recerca interior una mica
a les palpentes, al marge de grups i
moviments.

De fet van ser els anys de treball
intens amb les families i dones més
desestructurades del Raval on vaig
anar copsant i entenent que, al mar-
ge d’un plantejament estructural del
“Regne” la part important era la se-
gona, el “de Déu”. En les solidari-
tats del dolor intim que anava teixint,
la meva intimitat s’anava obrint al
misteri amb que el dolor huma déna
pas a I’estima. Va ser en aquesta ex-
periéncia en la que vaig entendre que
tan sols I’Amor és digne de fe, que
I’Amor a uns “tus” concrets, que a
més a més no sén res ni ningu als
ulls del mon, és capag de fer mira-
cles i retornar ’alegria, I’esperanca
i el sentit per viure.

L’experiéncia exterior de contacte
amb el patiment huma va ser la font

amb la que vaig anar bastint el meu
projecte de transformacié interior.

En les solidaritats
del dolor intim que
anava teixint, la
meva intimitat
s’anava obrint al
misteri amb que el
dolor huma ddna
pas a l'estima.

Aquesta experiencia forta de tro-
bament amb el Déu vivent em man-
tenia amb una inquietud constant,
amb la constatacio que la meva vida
quotidiana necessitava més, més
profunditat, més llibertat, més au-
tenticitat. [ aqui és on van intervenir
tres factors més en el meu procés
de maduracio de la fe:

— L’acompanyament personalit-
zat en el discerniment del pro-
jecte que Déu anava dissenyant
per a mi. En el meu cas, no ha
estat per part d’una tnica per-
sona, sind que n’han intervin-
gut varies al llarg dels anys.
Pero totes elles han tingut i te-
nen un paper clau, molt per
sobre de qualsevol vinculaci6 a
grup o moviment, en el meu
cami vers Déu i ’acompliment
del que Ell em crida a ser. Un
acompanyament personalitzat
que, d’altra banda, he mantin-
gut sempre, i que m’ha portat
a establir amistats amb perso-
nes de vida interior fonda, amb
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veritables homes i1 dones ena-
morats de Déu que son miralls
per a mi.

—La lectura meditada de la Parau-
la de Déu i una vida de contem-
placid i pregaria intensa (tant en
comunitat, especialment en els
anys de 1’adolescéncia i prime-
ra joventut, com individual, més
fecunda ara a I’edat adulta).

— La formacid teologica (ja sigui
la formal, com la informal a tra-
vés de lectures, cursos, cursets,
conferéncies, xerrades...).

Al llarg de la vida he anat també
descobrint que el treball per llegir la
vida quotidiana des de Déu, passa
també pel Logos, pel treball intel-lec-
tual de donar ra6 de la meva fe. Sen-
se una formacio, més o menys solida,
no hi ha interpretacio possible dels
signes, dels fets, de les persones que
la vida ens envia. Les meves expe-
riencies de Déu necessiten ser con-
frontades, dialogades, objectivades
també des de la rad i el coneixement
perqué tan sols aixi crec que podré
fer creible, raonable i comprensible
als altres la vida que Crist ens va
deixar. Per tant també I’evangelitzacio
passa necessariament, avui en dia,
per a conciliar ra6 i fe.

El treball per llegir
la vida quotidiana
des de Déu, passa
també pel Logos,
pel treball intel-lec-
tual de donar rao
de la meva fe.

3. Reptes i oportunitats de I’evan-
gelitzacié en temps actuals

3.1 La revitalitzacio de la dimensio
religiosa en el context de la immi-
gracio

La penetracio de certs grups pro-
testants —com els evangelistes, p.
ex.— 1 sobretot de I’Islam podria al-
terar substancialment, a mitja o llarg
termini, el paisatge religios a casa
nostra. En aquest sentit, és perfec-
tament imaginable de pensar que la
immigracié no només pot reactivar
el potencial demografic del pais sin6
que pot dinamitzar i pluralitzar la seva
vida religiosa. Déu dira.

Els joves cristians poden veure’s
interpel-lats per la vivéncia con-
venguda i expressada d’altres opcions
que, malgrat no comparteixin, els
aproximen a |’interés per la dimen-
si6 religiosa. Aquesta pot ser, sens
dubte, una oportunitat per interro-
gar-se, clarificar 1 explorar la pro-
pia opcid, per a redescobrir el
cristianisme per contrast amb 1’[s-
lam. Com diu Luciano “Me parecia
que algo faltaba a la divinidad en
tanto no hubiera nada que opo-
nerle”.

Hi ha una curiositat i una volun-
tat d’explorar tot el relacionat amb
la fenomenologia de les religions.

3.2. L’acompanyament personalit-
zat: La conversio del tu a tu

“Abans que els homes puguin
ser conduits cap al seu inte-
rior per una persona, son
allunyats fora de si mateixos
per milers d’altres persones”.

Blessed Henry Suso



Enrere han quedat les époques de
les conversions massives, d’altra
banda sospitoses pel que d’alienants
poden amagar.

Tenint en compte el context de
privatitzacié (subjectivisme, emoti-
visme, intimisme...) de la fe que hem
comentat i tenint en compte que el
que més felicitat aporta als joves,
segons les dades, son les relacions
personals, crec que el procés de
creixement de la fe passa avui en dia
necessariament per 1’acompanya-
ment d’un tu concret, un Tu emo-
cionalment significatiu. Un tu que
ajudi a PERSONALITZAR la propia
fe, a fer-la madura i solida.

Hem passat a un context en qué
s’ha qiiestionat la fe buida de con-
tinguts 1 de sentit, una fe fonamen-
tada amb la pietat 1 els elements
externs, la que haviem rebut dels
nostres pares en 1’época preconci-
liar, pero no hem sabut dotar de nova
significacid i sentit aquesta dimen-
si6, no s’ha sabut personalitzar i
conseqiientment, en molts casos s’ha
perdut. Com bé expressa Fernando
Pessoa, “soc fill d’un temps en que
la majoria dels joves han perdut la
fe en Déu per la mateixa rao que els
seus pares [’havien tinguda: sense
saber per que”.

Es fa gairebé imprescindible,
doncs, aquest acompanyament d’ini-
ciacid, més que de formaci6é. Un
acompanyament que, al meu enten-
dre, hauria de contemplar els se-
glients elements:

1- Actitud d’acollida oberta a tota
la realitat de la persona, lliure
de prejudicis, de moralismes o

de voluntats de “conversio” ex-
plicites. Cal deixar actuar a
I’Esperit. Fer-se emocional-
ment significatiu a través de
I’empatia i I’estima incondi-
cional:

“Jo, que no era esclau de nin-
gu, m’he fet esclau de tots per
guanyar-ne tants com pugui.
M’he fet jueu amb els jueus per
guanyar els jueus, tot i no es-
tar sotmes a la Llei, he viscut
amb els qui hi estan sotmesos
com si jo també hi estigués,
per guanyar-los a tots ells. I
per guanyar els qui no tenen
Llei he viscut amb ells com si
jo tampoc no en tingués, en-
cara que no estic pas sense
Llei de Déu, ja que Crist és la
meva llei. M’he fet feble amb
els febles per guanyar els fe-
bles;, m’he fet tot amb tots per
salvar-ne alguns, costés el que
costes”. 1¢ Corintis 9, 19-22

Aquesta acollida voldra dir:

— Cong¢ixer la seva realitat (pro-
blemes, llenguatge, estil,...) i
estimar-la.

— Oferir suport emocional, espe-
cialment en les situacions de
crisi, trencament, dificultat.
Aportar seguretat. Ajudar a ex-
pressar-se.

— Obrir-se a I’altre, fer-se trans-
parent, mostrar la propia huma-
nitat i feblesa. Compartir la
vida.

2- Oferir claus i elements de re-
flexid 1 interpretacio del que
estan vivint, des de la fe i des
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dels relats teologics. (I’Evan-
geli, les paraboles, alguna pre-
garia, textos...)

3- Mostrar altres maneres de do-
nar sentit a la vida (testimoni
personal) i de personalitzar la
fe. Oferir alternatives (nits al-
ternatives, grup natura,...)

4- Oferir oportunitats de tenir ex-
periéncies de gratuitat, servei,
solidaritat...

Posar-los en connexio amb per-
sones 1 institucions de servei als
altres

5- Renomenar les experiéncies
personals a la llum de la fe.
Dotar de nova significacid i sen-
tit les velles paraules de I’ex-
periéncia cristiana (pecat,
resurreccio, salvacio,...) a par-
tir de la propia vida.

6- Ajudar a establir rutines, po-
ques, perd amb sentit (espai de
pregaria, eucaristia) des de la
necessitat d’alimentar la relacid
amb Déu per fer cami en co-
munitat.

3.3. El reclam de ’autenticitat: tes-
timonis i experiéncies de vida sig-
nificativa

Cal un retorn a “I’autenticitat”, ens
hem de tornar a fer creibles no pas
utilitzant vells discursos desgastats i
desacreditats per la manca de co-
heréncia i les dobles morals sin6 per
la vivéncia i I’encarnacié dels valors
mes genuinament cristians. Avui, més
que mai, les persones el que volen sén
“TESTIMONIS”, “EXPERIENCIES

DE VIDA” que els siguin significati-
ves 1 després ja ho omplirem de pa-
raules i continguts si convé. Com diu
Mn. Rovira Belloso el cristianisme no
és informacio, sind un esdeveniment
que t’arrossega. Es un cami, un cami
de vida plena.

Cal un retorn a
“Tautenticitat”, ens
hem de tornar a fer
creibles no pas
utilitzant vells
discursos desgastats
I desacreditats per
la manca de
coheréencia i les
dobles morals sino
per la vivencia i
I’encarnacio dels
valors mes genui-
nament cristians.

Avui, en un context on larad s’ha
posat també sota sospita i les emo-
cions i sentiments prenen més pro-
tagonisme, les persones necessiten
més que mai “tocar a Déu”, “sentir-
lo”, més que no pas pensar-lo o
congixer-lo des del saber. Aquest pas,
caldra, en tot cas, fer-lo amb poste-
rioritat.

Tal i com apunta Garrido? “la
piedra de toque de la libertad espi-

2. GARRIDOJ. (1991): Relectura de San Juan de la Cruz. Ediciones Paulinas. Madrid. Pag. 47.



ritual esta en la afectividad. A tra-
ves de los sentimientos, el deseo es
afectado. Somos seres vivos, y vivir
consiste en este apropiarnos a lo real,
hacerlo nuestro, unas veces gozan-
do, y otras huyendo, y otras sufrien-
do, y otras esperando. (...). Lo
espiritual esta en el corazon, en la
afectividad, en los intereses vitales,
en las adhesiones intimas donde la
persona entera ha puesto en juego
sus gozos y esperanzas, temores y
dolores, lo que importa de verdad,
hasta el punto de que, si falta, apa-
rece la turbacion, el desanimo, in-
cluso el sin-sentido”

A banda del testimoniatge perso-
nal, cal ajudar a posar en relacio als
qui busquen Déu amb persones i
grups de vida cristiana exemplar aixi
com aprofundir en I’estudi de grans
biografies de sants o personatges de
tots els temps tocats profundament
per Déu.

3.4. La revaloritzacio del volunta-
riat d’accio social: ajudant a cons-
truir ponts entre la interioritat i
DPexterioritat

Els darrers estudis de voluntariat
apunten un interes creixent dels jo-
ves per a realitzar algun tipus de ser-
vei o tasca voluntaria.

Aquesta és sens dubte una opor-
tunitat que caldra explotar. Perd un
dels problemes de fons que es viu
avui des del voluntariat és, segons
el meu parer, la disgregacié entre
I’accié voluntaria i la vida interior.
Una accid per a 1’accid, amb molt
poca o gens base reflexiva que aca-
ba passant per la vida sense gaire
significacié i acostuma a esdeve-

nir efimera i puntual. En la majoria
dels cassos es viu com una moda,
ara toca fer voluntariat perque tots
els col-legues en fan..., i no pas
com una opcid personal clara. Amb
tot i sense menystenir el valor que
aquesta “moda” pugui tenir, crec
que hem d’ajudar a fer un pas mes i
donar I’oportunitat de vincular-ho a
un procés de personalitzaci6 mes
fecund.

Un dels problemes
de fons que es viu
avui des del
voluntariat és,
segons el meu
parer, la disgrega-
cio entre l'accio
voluntaria i la vida
interior. Una accio
per a l'accio, amb
molt poca o gens
base reflexiva que
acaba passant per
la vida sense gaire
significacio i
acostuma a esdeve-
nir efimera i puntual.

El jove no acostuma a viure
’acci6 voluntaria com una experién-
cia vinculada al seu cami de vida in-
terior o de fe, ni tant sols al seu cami
de creixement personal, sin6 de ma-
nera disgregada en el conjunt de la
multiplicitat d’accions que fa. Es a
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dir, no acostuma a haver-hi unitat
entre el que es viu interiorment i el
que es fa exteriorment, entre d’altres
coses perque les possibilitats d’atu-
rar-se a reflexionar i aprofundir en
les propies motivacions de 1’accié i
en les conseqiiéncies que aquestes
poden tenir en la propia vida son molt
poques, tant per a joves com per a
adults. I crec que aixo resta possibi-
litats de trobar sentits solids i fecunds
que orientin la nostra vida amb ple-
nitud.

Per tant les institucions de volun-
tariat cristianes han de vetllar espe-
cialment per poder oferir espais que
permetin fer als voluntaris una lec-
tura des de la fe i la interioritat de
I’acci6 voluntaria.

Una lectura que hauria de contem-
plar, al meu parer, les segiients passes:

1.- Contemplar
(Observar la realitat que
visc):

2.- Sentir i expressar:
(escoltar)

3.- Interperl-lar-se: Preguntar-se
quin sentit té el que estic vi-
vint?, quins nous sentits em
desperta?

(dialogar)

4.-Renombrar la propia expe-
riéncia de fe.

3.5. La formacio: I’obertura a una
nova dimensio que desvetlla inter-
rogants. Ajudar a fonamentar i rao-
nar la propia fe

Laignoranciai el desconeixement
de la realitat i els continguts dels cris-

tianisme son una oportunitat per do-
tar de sentit la propia vida. Ens tro-
bem amb estudiants que son “es-
ponges”, un full en blanc, oberts a
la recerca de sentit que s’aferren a
les propostes que veuen solides.

Propostes, aixo si, flexibles, de
curta durada, dinamiques, centrades
en temes relacionats amb 1’espiri-
tualitat, la vida interior i qliestions in-
terreligioses.

D’altra banda entenc que aques-
ta formaci6 hauria de contemplar els
segiients punts:

— Oferir eines i espais que els aju-
din a perforar la banalitat de la
vida.

— Una formacié que permeti re-
descobrir les fonts del cristia-
nisme.

— Una teologia encarnada en
la vida i les persones, que
il-lumini, rigorosa perd no aca-
demicista i aséptica. Una teolo-
gia que els sigui “util”.

3.6 Reinventar la dimensio comu-
nitaria de la fe

Crec que les époques dels grans
moviments, de les grans col-lecti-
vitats, he de deixar pas a una nova
¢poca de relacions interpersonals més
personalitzades, una etapa de crea-
ci6 de microclimes emocionalment
significatius. Pluralitat i diversitat de
grups i col-lectivitats que cerquen
també espais i entorns nous que de-
fugen els espais tradicionals. La par-
roquia ja no €s el lloc de trobada ni
tampoc el bar de la facultat. Ara els
espais so6n unes escales, el raco



d’una plaga, la casa d’un amic o la
xarxa, els cibercafés. Espais tots ells
que trenquen i defugen qualsevol
entorn institucionalitzador.

Ens trobem a I’era de les tele-
comunicacions i caldra saber explo-
tar les grans oportunitats que ofe-
reixen avui les comunitats virtuals.
Llocs de trobada, d’intercanvi, de
connexions, de debats, de propos-
tes. Llocs també per compartir les
experiencies de fe.

Avui en dia la reinvenci6 de la di-
mensio comunitaria de la fe passa

necessariament per aprofitar els re-
cursos que ofereixen les noves tec-
nologies.

La practica de la fe en comunitat
sera més reduida, més estreta, més “a
mida”, haurem de parlar d’Esglésies,
no d’església, pero probablement tam-
bé més auténtica, més viscuda, més
significativa per a la vida de cadascu.
Les propostes amplies i despersonalit-
zades es queden buides de joves llevat
que responguin a algun fet puntual de
significat reclam com un acte en me-
moria de les victimes de 1’11 setem-
bre, per exemple.

47



48

Algunes pistes d’actuacié per a
I’Església davant els canvis actuals

MN. JOAN PLANELLAS | BARNOSELL, capella de la Didcesi de Girona i professor de

la Facultat de Teologia de Catalunya.

Tots constatem com la situacio
del cristianisme a casa nostra i, en
general, a tota I’Europa occidental,
ha canviat moltissim en aquests ul-
tims anys. Per aquest motiu, davant
aquests canvis, convé poder entre-
llucar algunes perspectives de futur
per a I’Església i, en definitiva per a
la mateixa fe cristiana.

Davant la indiferéncia religiosa,
el mateix laicisme, o les ofertes de
sentit o de «sense sentit» del nostre
moén d’avui, hem de dir, en primer
lloc, que el cristianisme ha de saber
fer descobrir millor el seu caracter
de repte, de realisme, d’exercici de
la veritable llibertat, de religio unida
a la vida del cos i no tan sols de la
ment. En una clima d’indiferéncia
religiosa, és necessari transmetre
teorica i testimonialment un cristia-
nisme que ressalti la unio6 estreta en-
tre la causa de Déu i la causa de
I’home. A la nostra societat postmo-
derna, el misteri d’un Déu no dispo-
nible i sempre sorprenent per la
immensitat del seu amor i per la seva
accio en la historia dels homes pot
adquirir una major bellesa. D’aqui la
importancia de recuperar una teolo-
gia mistico-narrativa. Davant les for-
mulacions abstractes i intemporals,
cal tornar a un llenguatge narratiu
propi dels evangelis, que mostri i tra-
meti ’experiéncia de Déu. En reali-
tat, el génere literari preferent per a

comunicar una experiéncia profun-
da és la narracid, no I’argumentacio.
Des d’aquesta teologia narrativa
s’aconseguira una major sensibilitat
per a captar i sentir la preséncia de
Déu en les tasques de la vida quoti-
diana i poder arribar aixi a una veri-
table experiéncia del Déu revelat en
Crist.

En una clima
d’indiferéencia
religiosa, és
necessari trans-
metre teorica i
testimonialment un
cristianisme que
ressalti la unio
estreta entre la
causa de Déu i la
causa de I'home.

Es la mateixa fe en la seva dimen-
si6 d’«acte lliure» i de «veritat gra-
tuitament revelada» el que cal fer
intel-ligible per a ’home d’avui, amb
un llenguatge apropiat i un testimoni
coherent de vida cristiana. Es tracta
de trobar un llenguatge significatiu



que impliqui una acollida positiva i,
a la vegada, un acompanyament.
Perqué una cosa és el llenguatge de
proposta, o del «primer anunci», i
una altra el llenguatge propiament
catequetic. El llenguatge catequeétic,
dogmatic i candnic és sempre pos-
terior, donat que ¢és tan sols per als
ja iniciats. Per tant, cal un llenguat-
ge intel-ligible i adequat, és a dir, amb
un pensament, una escolta i una con-
templaci6 que invitin a llegir la pro-
pia vida a la [lum de I’Evangeli. La
intel-ligéncia cristiana ha de fer sa-
ber descobrir que el missatge cristia
no es redueix a una simple deduccio
intel-lectual, sin6 que es tradueix en
una vida, en un testimoni, en una
forma concreta de viure i actuar en
el moén.

Es la mateixa fe en
la seva dimensio
d’«acte lliure» i de
«veritat gratuita-
ment revelada» el
que cal fer intel-li-
gible per a 'home
d’avui, amb un
llenguatge apropiat
I un testimoni cohe-
rent de vida cristiana.

Pero aquest llenguatge adaptat no
implica renunciar al que és essencial,
ans al contrari. Precisament, per a
un autentic dialeg amb el mon cal que
els cristians fem un retorn als prin-

cipis del catolicisme. Sera necessari
interrogar a la Tradici6, per saber
que és el que ha estat donat a
I’Església una vegada per sempre.
Pero subratllar aquells elements ri-
gorosament normatius no és practi-
car I’arqueologisme, sind entregar-se
als principis mateixos del cristianis-
me, a fi de poder pensar la situacio
actual de I’Església a la [lum i en el
mateix esperit normatiu dels seus
origens. Un encontre inadequat amb
el mon seria voler innovar o canviar
dirigint els esforcos principalment
cap a aquells elements nous o can-
viants, fruit de la fascinaci6 pels can-
vis vertiginosos de la societat actual,
sense procurar fer vida, en I’avui de
I’Església, aquells elements estruc-
turants que provenen de la genuina
Tradici6. Es llavors, tal com su-
bratlla Y. Congar, quan es cau en
I’adaptacido mecanica, 1’adaptacio
«innovaciod», que contempla més les
novetats del mon i no els principis
permanents del catolicisme. Donada
la situaci6 dispersa, contradictoria i
fragmentada del pensament huma
dels nostres dies, es demana espe-
cialment mostrar amb nitidesa la ve-
ritat que es proposa com a salvadora.

El compromis cristia en el moén
d’avui hauria de saber recuperar el
que en podriem anomenar «un to
vital alt». Es tracta de la conviccio
ferma que, com a renascuts en
Crist i membres de I’Església, els
cristians hem d’aportar «vida» a
aquest mon. Els cristians hem de fer
nostra aquella conviccid que es tro-
ba a la conclusié del capitol de la
Lumen gentium dedicat al laicat (LG
38), quan afirma tot citant un pas-
satge de la Carta a Diognet (s.1I):
«En una paraula, “el que és I’anima
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en el cos, aixo ho han de ser els cris-
tians en el mén”». Aquesta forma tan
ferma de proclamar el que els cris-
tians so6n en el mon i per al mon tra-
dueix una actitud de «to vital alty,
amb més sensibilitat per la tasca que
cal realitzar en el mon —¢s a dir, la
proposta especificament cristiana—
que les dificultats que pugui com-
portar aquesta missio. La situacid de
I’Església d’avui, en un moén amplia-
ment secularitzat, no deixa de tenir
moltes semblances amb la dels pri-
mers cristians. De nou, els cristians
que s’esforcen per a viure de forma
coherent la seva fe som «un petit ra-
mat» dispers enmig d’una societat
que programa la seva vida al marge
de I’Església. Pero, malgrat tot, com
afirma també el concili Vatica II,
«aquest poble messianic», «encara
que aparegui moltes vegades com un
petit ramat, és, amb tot, el germen
firmissim d’unitat, d’esperanca i de
salvaci6 per a tota la humanitat» (LG
9). Per tant, els cristians no podem
resignar-nos a acceptar una cons-
ciéncia de marginacio. Hem d’actuar
amb la conviccid que, amb tot, i no
certament pel que som i valem, sin6
per la nostra mateixa condicid de
cristians, hem de ser I’anima del

El compromis
cristia en el mon
d’avui hauria de
saber recuperar el
que en podriem
anomenar «un to
vital alt».

moén. I ho hem de ser en una socie-
tat a la vegada global i plural, on les
ofertes de sentit o de «sense sentit»
s’han multiplicat i on tot hi cap.

Pero I’oferta especificament cris-
tiana ha de tenir sempre una actitud
«propositivay. L’Evangeli no es
«posposay ni s’«imposay, sind que
es «proposa». El nostre moment
cultural exigeix accentuar el que en
podriem anomenar «un pensament
de proposta positiva». No es pot ne-
gar que, des del Vatica II als nostres
dies, tot 1 les tensions Obvies entre
renovacio 1 involucid, s’ha fet un
gran esfor¢ per acollir tot allo
d’acceptable que el pensament, la
cultura i la societat ens oferien. Pero
déna la impressid, sobretot en
aquests ultims anys, que el pensa-
ment cristia s’ha anat edificant, en
gran mesura, tan sols com a «res-
posta» a objeccions i critiques con-
cretes, deixant a un segon lloc la
«proposta positivay especificament
cristiana. L’Església ha de ser més
conscient d’aquest fet 1 incidir molt
més explicitament en un discurs pro-
positiu. El pensament «de resposta»
¢és, per la seva mateixa naturalesa,
més efimer en la seva mateixa vali-
desa, menys estructurat i menys har-
monids en relacio al contingut global
de I’anunci evangelic. Sense adonar-
nos-en, podem acabar presentant la
veritat cristiana a la defensiva, a
cops de controversia, quedant en-
fosquida la coheréncia, la veritat i la
bellesa de la fe.

En el cristianisme de base ens
acarem amb la realitat de cada dia i
anem oferint els serveis més basics,
pero ens manca encara arribar a una
Església més propera, més calida i



fraternal. Cal incidir en la comunitat
local com la llar de I’eucaristia i de
la fraternitat cristiana. Sense perdre
mai de vista que la comunitat local
es troba inserida en el conjunt de tota
I’Església, cal que esdevingui una
llar acollidora on molts hi trobin
I’acompanyament imprescindible
davant els seus neguits i desesperan-
ces.

L’oferta especi-
ficament cristiana
ha de tenir sempre
una actitud «propo-
sitiva». LEvangeli
no es «posposa»
ni s’«imposa», sino
que es «proposa».

Especialment en el mén rural
aquest acompanyament depén enca-
ra massa del capella. Hi ha llocs que
quan el capella se’n va a un altre
desti, desapareix tota estructuracio
pastoral i encara gracies que quedi
la missa del cap de setmana. Pero,
amb tot, és encara en el mon rural
on el cristianisme sociologic té un
cert pes: determinades festivitats
anuals, aplecs, romeries a santua-
ris... Aixo té avantatges i inconve-
nients. Una avantatge ¢és que la
Parroquia és encara punt de referén-
cia per a la gent que viu en els nos-
tres pobles. Perd té 1’inconvenient
que costa moltissim que algl s’hi
comprometi activament, donat el pes
de determinats prejudicis socials més
forts en un ambient on tothom es

«coneix massay», al mateix temps
que, qui es podria comprometre real-
ment moltes vegades es troba sol.
D’aqui que en el mon rural cal po-
tenciar 1’agrupacio de parroquies,
amb la possibilitat de tenir un {inic
«consell pastoral» que aglutini la vida
de I’Església en aquell indret. Aixo
no treu que cada «campanar» pugui
ocupar-se dels afers més estrictes pel
que fa al manteniment dels edificis i
a la programacié més exclusivament
local. Amb tot, aixd depeén encara
molt del taranna concret del prevere
(o preveres) d’aquella determinada
agrupacio.

Per tot aixo, cal incidir més for-
tament en una bona formacio de laics
que puguin portar a terme determi-
nats serveis d’acolliment i de pro-
posta positiva de la fe. En aquest
sentit, cal urgentment incentivar la
proposta de formacid. La xarxa que
tenim a Catalunya dels Instituts Su-
periors de Ciéncies Religioses re-
centment reestructurats, esdevé una
eina valuosissima en la que convin-
dria no escatimar esforcos per tal
que molts laics i laiques, totalment o

Cal incidir més
fortament en una
bona formacio de
laics que puguin
portar a terme
determinats
serveis d’acolli-
ment i de proposta
positiva de la fe.
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parcialment, participessin dels diver-
sos cursos teologics, biblics i pas-
torals que cada any son oferts per
aquests centres. Es tracta d’un en-
senyament avalat pels bisbes i per la
mateixa Facultat de Teologia de Ca-
talunya. Son, per tant, d’una eina de
formacid estructurada, avalada i re-
coneguda.

Per ultim cal indicar que la pro-
posta d’una Església més calida i fra-
ternal demana la coheréncia d’un
testimoni de vida cristiana i de san-
tedat i, també, que aquesta proposta
provingui d’una crida i d’un dialeg
personals. Pel concili Vatica II,
deixant de banda triomfalismes ex-
cessivament desacreditats per la his-
toria, el «signe» de I’Església es
queda practicament reduit al signe
de la unitat i de la caritat. Quan la
vida interior de I’Església arriba a ser

fervent, és a dir, quan existeix un
veritable «testimoni de vida» per part
dels cristians, és llavors quan
I’Església atreu les mirades, el signe
del Regne de Déu arriba als seus des-
tinataris i, en definitiva, I’Església és
instrument de la salvacié de Jesu-
crist. Per tant, el que cal és saber
comunicar una experiéncia concre-
ta de vida cristiana; d’alguna mane-
ra, saber reproduir aquell dialeg
admirable d’invitacié i de proposta
que trobem a I’inici del quart Evan-
geli: «Jesus es gira i, en veure que el
seguien, els pregunta: - Qué bus-
queu? Ells li digueren: - Rabi, on es-
tas? Els respon: - Veniu i ho veureu.
Ells hi anaren, veieren on s’estava i
es quedaren amb ell aquell dia». I
I’experiéncia d’aquella trobada va ser
tan profunda que 1’evangelista recor-
da fins i tot la hora: «Eren cap a les
quatre de la tarda» (Jn 1,38)



Canvis i reptes de futur

MN. JOAN COSTA, rector de la Mare de Déu del Roser i doctor en Teologia Moral.

Una de les constatacions socio-
logiques del nostre mon, especial-
ment a Occident, i a Europa, ¢és la
realitat d’una societat poli¢drica. Hi
ha de tot i a tot arreu. El Concili Va-
tica II descrivi la situaci6 de I’época
amb unes caracteristiques que po-
dem fer extensibles a la realitat ac-
tual amb els matisos adients. La
constitucio Gaudium et spes cons-
tatava una veritable transformacio
cultural i social, que ha dut a I’home
aun cert descontrol del seu poder, a
una incertesa de si mateix, a dubtes
sobre la direccio que ha de prendre
la vida social, a contradiccions de
tota mena, economiques i culturals
entre d’altres, a confrontacions ideo-
logiques, i a un desfasament entre
I’ordre temporal i el progrés espiri-
tual. Tot plegat ha comportat, pros-
segueix el Concili, conseqiiéncies
com ara la dificultat per a con¢ixer
els valors permanents i compaginar-
los amb els nous descobriments i la
inquietud sobre I’evolucié del mon.
Amb aquest preambul, la Constitu-
cid pastoral passa a descriure el moén
d’aquell moment historic amb qua-
tre notes: canvis, desequilibris, inter-
rogants i aspiracions.

Canvis cientifics, técnics i de
mentalitat, que estan modificant pro-
fundament 1’ambient cultural i les
maneres de pensar. Canvis d’estruc-
tures, sovint conflictives entre les
tradicions i el nou moén que esclata,
en les societats locals, industrials,

urbanes, afavorits pels instruments
de comunicacio social i I’emigracio.
Canvis que ha portat a una socialit-
zacid —en el sentit de Joan XXIII a
Mater et Magistra, entesa com
I’augment de relacions socials—,
pero no ha anat acompanyada d’una
adient personalitzacié. Canvis, tam-
bé, d’ordre social, moral i religids,
canvis de valors que han influit en
les institucions, en les lleis i en el
sentir de la gent.

Desequilibris i1 contraccions son
la segona nota a quée fa referéncia el
Concili. Desequilibres i contradic-
cions en les mateixes persones, en
no harmonitzar prou la intel-ligéncia
practica amb la rao técnica, ’afany
d’eficacia amb la consciéncia mo-
ral, la dimensié social amb la vida
personal, 1’especialitzacié amb una
visio de conjunt. Desequilibris, tam-
bé, en I’ambit familiar, davant
els condicionaments demografics,
economics 1 socials, les tensions
generacionals i les noves relacions
entre sexes. Desequilibris en altres
ambits com ara el racial, el social, el
nacional i I’internacional. Com a con-
seqiiéncies augmenten la descon-
fianga, I’hostilitat, els conflictes i les
desgracies.

La tercera nota ¢€s les aspiracio-
ns. Aspiracions a un domini més
gran de la natura i a cercar un ordre
politic, economic i social que esti-
gui més al servei de I’home. Aspira-
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cions de la societat que s’expressen
amb reivindicacions econdmiques.
Aspiracions de les nacions, de les
dones, dels treballadors i dels cam-
perols i dels pobles en general.

La darrera nota que proposa
Gaudium et Spes ¢és els interrogants
que sorgeixen davant el mon que
ens trobem. Interrogants que se
centren en els limits de la Ilibertat,
que segons les ideologies presents
es responen d’una manera o una
altra.

Penso que aixo segueix essent
present avui dia, d’una manera més
radical, més globalitzada, amb una
dinamica evolutiva més gran. Un mén
poliedric i alhora centripet, on les
tensions creixen i les contradiccions
augmenten.

En la carta apostolica Ecclesia in
Europa, Joan Pau Il afegia a la des-
cripci6o de la situacié europea una
nota nova, molt lluminosa i signifi-
cativa: I’enfosquiment de 1’espe-
ranca, els signes de la qual es
manifesten per la pérdua de la me-
moria i de 1’heréncia cristiana,
I’agnosticisme practic, la indiferén-
cia religiosa, la por a afrontar el fu-
tur, que hom constata amb la buidor
interior, la pérdua del sentit de la vida,
el davallament de la natalitat, la dis-
minucio6 de les vocacions i el rebuig
a assumir decisions definitives, la
fragmentaci6é de 1’existéncia, que
duu a la soledat de moltes persones,
a divisions, a crisis familiars, a con-
flictes €tnics, a tensions interreligio-
ses, a la egocentrisme de persones i
grups, a I’indiferéncia ética, a la re-
cerca dels propis interessos i a un
minvament de la solidaritat.

En D’enciclica Evangelium Vitae
s’ofereix una altra descripcio de la
societat amb trets alarmants quant a
la cultura de la mort. Situacions de
violéncia, odis, interessos contrapo-
sats, comer¢ d’armament, desequi-
libris ecologics, droga, determinats
models de practica de la sexualitat,
que cristal-litzen en atemptats con-
tra la vida naixent i terminal. Rere
tota aquesta descripcid hi troba cau-
ses com ara el clima social, els fac-
tors de la qual son culturals, psico-
logics, economics i les estructures
de pecat. Ara bé aquestes causes
deriven d’unes altres més profundes,
com el fet d’haver trencat el lligam
entre veritat i llibertat, i encara més,
amb 1’eclipsi de Déu, que duu alho-
ra a I’eclipsi de la persona i la seva
dignitat.

Benet XVI, en ’enciclica Cari-
tas in Veritate, aporta una ulterior
descripcié del mon globalitzat, po-
sant al dia el que digué el Concili:
creixen alhora la riquesa i les des-
igualtats, les disparitats feridores, la
corrupcid, la il-legalitat, la manca de
respecte dels drets humans dels tre-
balladors, els desviaments dels ajuts
internacionals, el proteccionisme dels
coneixements, els frenatges del pro-
cés de desenvolupament. El nou con-
text economico-comercial ha modi-
ficat el poder politic dels Estats. El
mercat, esdevingut global, ha esti-
mulat la cerca d’arees de produccio
de baix cost, la qual cosa ha provo-
cat noves formes de competéncia
entre els Estats, la reduccio de la
xarxa de seguretat social i de la seva
capacitat d’acci6 i la multiplicacio de
dificultats per a les organitzacions
sindicals. Hi ha tamb¢ problemes de
mobilitat laboral, la incertesa de les



condicions de treball, 1’atur, la de-
pendéncia prolongada quant a I’assis-
téncia publica o privada, que mina la
creativitat personal i les relacions
familiars.

La interaccié de les cultures ha
crescut notablement; aquesta dada
positiva comporta, pero, un doble
risc: el de ’eclecticisme cultural
(amb el consegiient relativisme) i el
del rebaixament cultural (amb la con-
segiient pérdua de les tradicions dels
diversos pobles i la reduccié de
I’home a mera dada cultural). Per-
sisteix i creix el problema de la fam.
Sorgeixen nous problemes vinculats
amb I’acolliment de la vida. En les
societats on es nega la vida o se
n’afebleix 1’acolliment se’n ressent
en el servei al veritable bé de I’home
iles formes d’acolliment per a la vida
social. Trobem alhora problemes
vinculats amb el dret de llibertat re-
ligiosa, al fanatisme religids i a la
promocid de la indiferéncia religiosa
o de I’ateisme practic.

La interaccio de les
cultures ha crescut
notablement;
aquesta dada
positiva comporta,
pero, un doble risc:
el de I'eclecticisme
cultural i el del
rebaixament cultural

«La societat cada cop més glo-
balitzada ens fa més proxims —afir-

ma Benet XVI a Caritas in Veritate—
perdo no més germans» (n. 19). |
proposa enfront de tot aquest analisi
sociologic salvar i avaluar la perso-
na en la seva integritat: ’home com
a autor, centre i fi de la vida social, i
proposar la caritat en la veritat com
a clau de volta de tot comportament
huma. Cal inserir la logica de I’amor
a la vida economica, politica i so-
cial; logica que es concreta en el do
de si, la gratuitat i la comunid.

Cal inserir la logica
de 'amor a la vida
economica, politica
i social; logica que
es concreta en el
do de si, la gratuitat
i la comunio.

Aquest és el nostre moén, 1 aixi
senten, viuen 1 actuen molta de la
nostra gent. Cal, pero, afegir altres
dades, quant a la ra6 d’aquest arti-
cle, sobre la vida intraeclesial. Cal-
dria recordar tots els informes de la
Fundacié Santa Maria i d’altres so-
bre 1’evolucio de la religiositat, es-
pecialment dels joves, a Espanya. En
subratllo alguns trets de I’informe de
I’any dos-mil sis, com ara la perdua
de valors com son la religiositat,
I’abnegacio o la constancia, la cons-
tatacié de la manca d’homogeneitat
dels grups, que cada vegada sén més
fragmentats, el desprestigi de I’Es-
glésia com a institucié menys valo-
rada, la manca de models adients de
religiositat atraients que ha dut a una
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accelerada secularitzacio6 de la socie-
tat; la critica a I’Església a qui atri-
bueixen una excessiva riquesa, una
ingeréncia en la politica i un conser-
vadorisme en matéria sexual. De fet,
des de I’any noranta-quatre fins I’any
dos-mil cing, els joves espanyols que
se senten membres de 1’Església ha
baixat de dues terceres parts a una
tercera part. Tanmateix aquest des-
interés no se centra només amb
I’Església sind en qualsevol institu-
cio politica.

No obstant aixo0, i dins de I’ambit
de la vida de I’Església i a casa nos-
tra, hi ha com una certa serenor, on
constato que han anat minvant pos-
tures extremes. No ens trobem ara
amb greus agressions entre grups
d’església, i entre els mateixos ca-
pellans hi ha més fraternitat i accep-
tacio mutua. En I’ambit dels joves,
molts es troben en un moén sense
referents, la qual cosa comporta que
se’ls pot parlar de Déu perqué no
tenen prejudicis... Es, perd, una
avantatge? Es positiva una societat
on tot sempre comenci de zero? Pen-
so que no. La tradici6 i la historia
s’haurien de recuperar per fer arrels.
Les noves espiritualitats, com ara el
new age, for¢a present de manera
atematica i sovint inconscient, en el
fons manifesta el desencant de les
ideologies, de la vida politica, de les
grans religions, de les institucions i
un veritable anhel d’espiritualitat. Ara
bé, és una evidéncia logica que un
moén on la gent es fabrica un déu a la
seva manera porta a la desesperanga,
perqué un déu fet a mida no salva.

Han passat forca anys des del
Concili, i aquest temps del post-con-
cili, temps de proves, experiéncies i

experiments de tota mena, dogma-
tics, morals, disciplinaris i litirgics,
no ha dut a una forta renovacio de la
vida de I’Església. Es veritat que
moltes coses, en teologia, escriptu-
ra, moral i litirgia s’han aprofundit,
aclarit 1 assumit, pero moltes d’altres
no han donat el resultat que s’es-pe-
rava. S han fet molts experiments li-
targics per apropar els fidels a les
celebracions, tot canviant el llenguat-
ge, la simbologia i la manera de fer i
igualment no veiem que la gent hi par-
ticipi més. Hem canviat moltes co-
ses de la devocid i de la vida cris-
tiana, perd no hem oferts substitu-
cions adients i aix0 ha portat a un
desert espiritual de les persones, les
families i les parroquies.

Aix0 en ha de fer reflexionar. No
tot depén del que fem els homes sind
del que fa Déu. No és només un pro-
blema de llenguatge, ni de formes,
sin6 de vida, de fidelitat a Déu i a
I’Església. De fet, no podem dir que
no hi ha joves que participen en la
vida de I’Església, perque entorn de
certs capellans, parroquies i movi-
ments es mouen molts joves adele-
rats de Crist i profundament apos-
tolics. I no sén grups que especial-
ment sobresurtin per massa novetats
en tots els ordres, ni en el llenguat-
ge, ni en les propostes de devocio,
ni en els ensenyaments doctrinals i
morals.

Penso que seguint la carta Novo
Millenio Ineunte, cal proposar i po-
sar de nou la primacia de la gracia.
Es pot resumir la meva reflexiéo amb
unes paraules de Joan Pau II en
aquest document esmentat: «En la
programacié que ens espera, treba-
llar amb més confianca en una pas-



toral que doni prioritat a 1’oracio,
personal i comunitaria, significa res-
pectar un principi essencial de la vi-
si6 cristiana de la vida: la primacia
de la gracia. Hi ha una temptacié que
insidia sempre tot cami espiritual i
I’accid pastoral mateixa: pensar que
els resultats depenen de la nostra
capacitat de fer i programar. Certa-
ment, Déu ens demana una col-la-
boracio real a la seva gracia i, per
tant, ens invita a utilitzar tots els re-
cursos de la nostra intel-ligéncia i
capacitat operativa en el nostre ser-
vei a la causa del Regne. Pero no s’ha
d’oblidar que, sense Crist, “no po-
dem fer res” (cf. Jn 15,5)» (n. 38).

Sovint ens pensem que serem
nosaltres, amb les nostres iniciatives
i plantejaments que farem una Es-
glésia nova. No és pas aixi. Aixo és
un do de Déu si som fidels al que
diu i1 ensenya. Ens ho feia adonar
Benet XVI en la seva primera enci-
clica en un moment en el qual les
necessitats humanes sobrepassen el
que nosaltres podem aportar per a
donar-hi soluci6. «De vegades —diu el
sant Pare—, I’excés de necessitats 1
la limitacio de les seves propies ac-
tuacions li faran sentir la temptacio
del desanim. Pero, precisament lla-
vors, 1’alleujara saber que, en defi-
nitiva, ell no és més que un instru-
ment en mans del Senyor; s’allibe-
rara aixi de la presumpcié d’haver
de millorar el mon —quelcom sem-
pre necessari— en primera persona i
per si sol. Fara amb humilitat el que
li és possible i, amb humilitat, con-
fiara la resta al Senyor. Qui governa
el mon és Déu, no nosaltres. Nosal-
tres li oferim el nostre servei només
en allo que podem i fins que Ell ens
doni forces. Tanmateix, fer tot el que

esta a les nostres mans amb les ca-
pacitats que tenim ¢és la tasca que
manté sempre actiu el servent bo de
Jesucrist: «L’amor del Crist ens té
agafats» (2 Co 5,14).» (Deus Cari-
tas est, n. 35).

Com farem possible que la gent
ens escolti 1 faci seu el missatge de
salvacio que proclamem? La meva
proposta és amb una «Caritas in
veritate», amb una caritat sostingu-
da per la veritat, i amb una «veritas
in caritate», i amb la proclamaci6 de
la veritat, que és Crist, en caritat,
amarada d’amor al proisme.

Hi ha, a més, quelcom en el ser
huma que ens obre a I’esperanga que
la nostra proposta sigui escoltada,
acollida i seguida. Aixo esdevé possi-
ble perque, malgrat els condiciona-
ments ideologics, la persona humana
és com ¢s, la qual cosa significa que
I’enteniment esta obert a la veritat,
que n’és el seu objecte propi. Per aixo
no ens podem cansar d’oferir la ve-
ritat que professem, perqué hi va el
futur de la nostra societat.

Aix0 no obstant, constatem com
les ideologies tanquen les intel-ligén-
cies a la veritat. Qué més podem fer?
Qu¢ cal fer, doncs, perqué aquesta
veritat arribi al seu destinatari? Be-
net XVI, en un discurs durant el seu
viatge a Austria ens dona la respos-
ta. Perqué la veritat arribi a 1’inter-
locutor i aquest sigui capa¢ d’assi-
milar-la i posar-la en practica cal que
seguim el model divi. «Necessitem
la veritat —digué el Papa. Pero certa-
ment, a causa de la nostra historia,
tenim por que la fe en la veritat com-
porti intolerancia. Si ens assalta
aquesta por, que té les seves bones
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raons historiques, hem de contem-
plar Jesus com el veiem aqui, en el
santuari de Mariazell. El veiem en
dues imatges: com un nen en bragos
de la seva Mare i sobre 1’altar prin-
cipal de la basilica, crucificat.» De
la primera imatge se segueix: «la ve-
ritat no s’afirma mitjan¢ant un po-
der extern sin6 que és humil i només
es dona a I’home per la seva forca
interior: pel fet de ser veritable. La
veritat es demostra a si mateixa en
I’amor. No és mai propietat nostra,
un producte nostre, de la mateixa
manera que 1’amor no es pot pro-
duir sindé que només es pot rebre i
transmetre com a do. Necessitem
aquesta forca interior de la veritat.
Com a cristians, ens fiem d’aquesta
forga de la veritat. En som testimo-
nis. Hem de transmetre aquest do de
la mateixa manera que 1’hem rebut,
tal com ens ha estat lliurat.» Dit al-
trament, la veritat arribara al cor dels
oients només en la mesura que sigui
expressio de I’amor que els tenim.
Qui no estima I’altre el podra vén-
cer, perd mai no el canviara.

La segona imatge, Crist clavat en
creu, ens ofereix una nova dada que
cal tenir en compte. «Tornem a diri-
gir breument la mirada al Crucifix
situat sobre 1’altar major. Déu no ha
redimit el mon amb [’espasa sind
amb la creu. En morir, Jests estén
els bragos. Aquest és abans que res
el gest de la Passio: es deixa clavar

per nosaltres, per donar-nos la seva
vida. Pero els bracos estesos son al-
hora I’actitud de 1’orant, una actitud
que el sacerdot assumeix quan, en
I’oracid, estén els bragos: Jesus va
transformar la passio, el seu sofri-
ment i la seva mort, en oracid, en un
acte d’amor a Déu i als homes. Per
aixo, els bragos estesos de Crist cru-
cificat son també un gest d’abra-
cada, amb el que ens atreu cap a si,
amb el qual vol estrényer-nos entre
els seus bragos amb amor.» En mi-
rar Crist a la creu ens adonem que si
a la veritat que oferim no 1’acompanya
la pregaria, no arribara a terme. Can-
viar el cor del mon és propi només
de Déu i només Ell pot fer-ho reali-
tat. «Sense mi no podeu resy», di-
gué el Mestre. Amb Ell, com a
expressio de I’amor sincer a la so-
cietat i com a fruit de la nostra pre-
garia, podrem ser bons instruments
perqué la Veritat, que és el mateix
Crist, sigui acollida, estimada i se-
guida fidelment.

Déu no ha redimit
el mon amb
I'espasa sino amb
la creu. En morir,
Jesus estén els
bracos.



La creenca religiosa moderna

JORDI LOPEZ CAMPS, president de la Comissié Executiva del Patronat de la Muntanya

de Montserrat.

Pervivéncia de la religio

Molts dels filosofs de la postmo-
dernitat estaven convenguts que la
ra6 moderna havia desplagat defini-
tivament les religions a I’ambit pri-
vat i que eren socialment irrellevants.
Durant un temps els fets semblaven
donar la ra¢ al vaticini lliberal sobre
la religié: s’havia tornat en un as-
sumpte particular dels individus. Al-
guns d’aquests pensadors pronos-
ticaven que la ra6 havia barrat defi-
nitivament el pas a les propostes pro-
meteiques 1 havia alliberat la hu-
manitat d’aquelles tradicions del pen-
sament influides per visions salvifi-
ques, entre elles les religioses.

No obstant, les dades sociologi-
ques actuals aporten evidéncies que
contradiuen els postulats de la fi de
les religions. Ni s’ha donat la prete-
sa fi de la Modernitat, ni han des-
aparegut el fet religios i les seves
manifestacions. Tot el contrari: hi ha
un ressorgiment del fet religios, les
seves expressions tornen a estar pre-
sents enmig de I’espai public. Fins i
tot I’univers conceptual religids s’ha
fet present, d’alguna manera, en les
estratégies electorals. La religio se-
gueix viva i continua essent un po-
tent element dinamitzador de masses;
actua de motor social, intervé en la
cohesid de la societat; aporta viven-
cies personals; esta present en molts
dels conflictes que afecten la huma-

nitat, i, en algunes ocasions, propor-
ciona bons redits politics.

Per que les religions tornen a
ser notories en la ciutat secular?
Dahrendorf pensa que ¢és per la falli-
da dels valors heretats de la Il-lus-
tracié (Dahrendorf, 2006). Em
difuminar-se molts d’aquests valors,
les persones se senten insegures per-
que aquest fenomen afecta les seves
creences basiques i el sistemes de
referéncies aportades pel pensament
Il-lustrat. Davant d’aquesta situacio
alguns individus tornen sobre els seus
passos 1 recuperen la seva relacid
amb la religi6. Davant de la fragmen-
taci6 social i el desconcert davant
d’un futur ple d’incerteses, algunes
persones cerquen respostes i segu-
retats en els moviments religiosos.
Lipovetsky creu que les “necessitats
d’unitat i de sentit, de seguretat,
d’identitat comunitaria: és la nova
oportunitat per les religions” (Li-
povetsky, 2006). De la pertorbacid
social emergeixen noves formes
d’expressid religiosa amb unes ca-
racteristiques comunes: pes del sub-

Per que les
religions tornen a
ser notories en la
ciutat secular?
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jectivisme i I’afectivitat, i la desins-
titucionalitzacié de la vivéncia reli-
giosa. Afirma Hervieu-Léger: “la
modernitat ha destruit els sistemes
tradicionals de la creenc¢a, pero
no ha pogut extirpar la creenca.
S’expressa de forma individualitza-
da, subjectiva, dispersa i per medi
de la multiplicitat de significacions
cada cop més independents del con-
trol de les institucions de la creenca
(i en particular de les institucions
religioses)” Hervieu-Léger (2005).

Davant de la
fragmentacio social
i el desconcert
davant d’un futur
ple d’incerteses,
algunes persones
cerquen respostes
I seguretats en els
moviments religiosos.

De nou, els individus intenten re-
fer les seves identitats descentrades,
tornant a la religi¢. Pero la novetat
és que el retorn del fenomen religids
no comporta necessariament la re-
vitalitzaci6 de les religions tradicio-
nals. La tornada de la religi6 a I’espai
public adopta formes diferents als
classics patrons religiosos. Quan
I’individu hipermodern gira la mira-
da cap a la religi6 es troba davant
una nova situacio: en lloc d’una reli-
gi6 omnipresent, la societat disposa
d’una gran oferta religiosa aportada
pel pluralisme cultural del segle XXI.
Mg¢s aviat apareixen noves formes de

religiositat, o expressions religioses,
bastant diferents a les conegudes fins
ara. Es produeix el que Hervieu-Lé-
ger (2005) ha definit com la creenca
religiosa moderna.

La novetat és que
el retorn del
fenomen religios
no comporta
necessariament la
revitalitzacio de
les religions
tradicionals.

Noves expressions religioses

La fi de la postmodernitat ha afec-
tat profundament les grans tradicions
religioses. La majoria d’elles han
estat interpel-lades en el nucli de la
seva identitat. Algunes, guiades per
I’afany de seguir essent rellevants en
les consciéncies dels individus, han
iniciat un cami profund de renova-
ci6é que les distancia de les seves
identitats o creences basiques. La
religiositat de la societat hipermo-
derna es formula a partir de noves
realitats religioses. La dissolucio
d’algunes de les fonts tradicionals de
sentit ha estimulat la renovacié de les
religions tradicionals i la recerca de
noves expressions religioses, com
també 1’aparicié de noves espiritua-
litats, algunes sense cap referent re-
ligids tradicional. Dona la impressio
que algunes confessions religioses
per tal de fer-se comprensibles a la
mirada escéptica de la cultura con-



temporania han aprimat tant les se-
ves creences que han arribat a difu-
minar llur identitat.

Dins del nou pluralisme religids
un dels fenomens més destacat és
I’aparici6 de noves confessions sen-
se massa relacié amb les tradicions
religioses. La cultura contemporania
ha desenvolupat noves expressions
religioses a partir de la recomposi-
ci6 de les creences propies de la so-
cietat moderna. Alguns d’aquests
nous fenomens religiosos es presen-
ten com a superacio dels limits de
les tradicions religioses arrelades. El
gran relat religiés, fonament de la
identitat historica de moltes confes-
sions, ha estat substituit progressi-
vament per unes noves religions molt
aprimades doctrinalment. Les noves
creences religioses modernes, a di-
feréncia de les formes de creenca
tradicional, no tenen masses dogmes
1 normes morals. S6n presentades
com religions comodes, facils i molt
adaptades a les necessitats particu-

El gran relat
religios, fonament
de la identitat
historica de moltes
confessions, ha
estat substituit
progressivament
per unes noves
religions molt
aprimades
doctrinalment.

lars de cada individu i que li ofereixen
solucions immediates a les demandes
espirituals. Ofereixen noves propos-
tes de significat i proposen camins
de desenvolupen personal orientats a
cercar la rapida felicitat o una salva-
cio individual segura. Més aviat, evi-
ten una fixacio normativa de la fe. Les
religions modernes manipulen ele-
ments de I’imaginari religios tradicio-
nal a fi de fer-se més atractives.

Moltes d’aquestes noves mani-
festacions eclesials proposen una
nova identitat a I’experiéncia creient.
Resulten seductores perque son molt
flexibles i adaptables a les necessi-
tats de les persones. Son atractives
perque son poc exigents per qui les
practica; tenen poques prescripcions
i obligacions; i demanen poc sen-
timent de pertinéncia per tal de ser
considerat un seguidor. Aquestes re-
ligions accentuen el pol individual de
I’experiéncia creient davant 1’horitzo
comunitari de les tradicions religio-
ses majoritaries. La majoria d’aques-
tes noves religions capten 1’atenci6 dels
seus seguidors a partir d’una gestio
dels sentiments i emocions. Permeten
combinar diferents elements de les di-
ferents tradicions religioses existents
o incorporar-ne de nous.

La majoria d’aques-
tes noves religions
capten l'atencio
dels seus segui-
dors a partir d’una
gestio dels senti-
ments i emocions.
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Tota aquesta reformulaci6 de la
identitat religiosa porta a un fort pro-
cés de desinstitucionalitzacio de les
creences. L’individu hipermodern
ignora la dimensio eclesial de la reli-
gi0 i empren un cami unipersonal en
recerca de les respostes a les seves
inquietuds vitals. Sien la religiositat
tradicional les institucions eren els
mecanismes adequats per fixar els
valors de referéncia pels individus,
ara son les propies persones les que
es consideren prou preparades per
definir la seva identitat religiosa. Els
individus tenen la possibilitat d’esco-
llir, entre una amplia oferta de pro-
postes religioses, aquells aspectes
que més els satisfan. Aquestes no-
ves religions ofereixen la possibilitat
de construir una religié a la carta
amb poca vinculacio amb els relats
de les grans tradicions religioses.

Avui I’individu hipermodern pot
construir-se una experiéncia espiri-
tual feta a partir de I’amalgama de
diferents ofertes de sentit. Son els
individus els que cerquen, dins de
I’amplia oferta religiosa, els elements
que més els interessen o convenen.
Els individus, a partir d’'una amplia
pluralitat d’ofertes, construeixen a
partir de retalls de divinitat uns deus
molt particulars. Les respostes reli-
gioses ofereixen un ventall de possi-
bles solucions que hom pot compartir
amb qui vulgui i com vulgui a través
de xarxes de relacions a partir de les
quals organitza de forma singular la
seva vinculacid a I’espai de la fe. Es
evident que aquesta situaci6 afavo-
reix el relativisme moral, la construc-
ci6 d’unareligid a la carta o I’aparicio
de sincretismes religiosos; res d’aixo
sembla preocupar a I’individu hiper-
modern. L’espai religiés modern es

configura a partir del monopoli de la
creenca per part d’un unic disposi-
tiu de sentit i I’expansio d’unes creen-
ces indefinides, sense identificar-se
massa amb els relats fundacionals,
construides a mida de les necessi-
tats personals.

Desinstitucionalitzacio de la religio

La governancga es troba davant
d’una realitat religiosa plural i pro-
fundament desinstitucionalitzada.
Moltes de les noves confessions que
omplen ’espai public sén molt poc
eclesials. Unes perque ja els és
consubstancial la total abseéncia d’un
element eclesial vertebrador i altres
manifesten una voluntat de viure
I’experiéncia de fe sense masses lli-
gams eclesials. Progressivament la
dimensid eclesial ha quedat reduida
als ambits de les religions tradicio-
nals, tot i que algunes practiques
en aquestes esglésies participen
d’aquesta visi6 desinstitucionalitza-
dora de la fe.

Tota aquesta realitat dificulta la
capacitat de relaci6 institucional en-
tre el poder public i les confessions
religioses. Un exemple particular
d’aquesta tensio es troba en la difi-
cultat practica que té el poder poli-
tic de relacionar-se institucionalment
amb algunes confessions religioses,
com és el cas de I’Islam i d’algunes
esglésies evangéliques pentecostals.

Pero, el fenomen de la desinsti-
tucionalitzaci6o de la religio afecta
també a moltes de les confessions
perfectament estructurades en esglé-
sies. Aquestes assisteixen impotents
a un procés accelerat de desinstitu-



cionalitzacid de la seva propia iden-
titat religiosa. Aquest procés té mo-
ments d’enorme ambigiiitat. Perque,
malgrat I’aparent refiis dels compro-
misos eclesials, les evidéncies apun-
ten que 1’individu hipermodern
continua esperant una resposta ins-
titucional al seu mode particular de
creure i de sentir-se església. Les
persones de les societats contem-
poranies no han renunciat a establir
vincles interpersonals que els perme-
ti sentir-se membres d’una comuni-
tat. La religio sense església propo-
sada per les noves confessions reli-
gioses entra en contradicci6 amb
I’aparent necessitat de pertinenca
dels individus.

La religio sense
església propo-
sada per les noves
confessions religio-
ses entra en contra-
diccio amb l'aparent
necessitat de perti-
nenca dels individus.

Per les religions fortament insti-
tucionalitzades, especialment les cris-
tianes, la situacio és extraordi-
nariament delicada. Per una banda,

tenen corrents internes que, davant
les noves formes d’expressio religio-
sa, proposen un retorn als origens i
la defensa de la tradici6. Perd també
existeix un sector que vol combatre
la influéncia de les noves religions
amb les seves propies estratégies.
Aquesta situacié porta a algunes de
les religions tradicionals a explorar
formes organitzatives més lleugeres,
sense compromisos eclesials més
enlla de formar part d’una petita co-
munitat local que en uns moments
aporta el sentit de pertinenga a una
realitat creient més amplia. Davant
I’expansio de les esglésies evangeli-
ques pentecostals a America Llatina,
per influx d’algunes esglésies dels
Estats Units', un sector de I’Església
Catolica ha impulsat 1’aparicié del
pentecostalisme catolic amb els ma-
teixos objectius: mobilitzar les emo-
cions dels feligresos i evitar la seva
marxa a altres confessions religio-
ses. Finalment, hi ha sectors que
reclamen comprendre aquesta nova
realitat per tal de repensar la institu-
cio eclesial, sense comprometre la
identitat basica de la creenca o de la
tradicio religiosa, a fi d’alleugerir-la
d’aquelles carregues que 1’allunyen
de les persones d’avui.

Aquesta nova espiritual emergent
no ¢és una qiiestid residual o anecdo-
tica a 1’hora d’avaluar I’interés so-
cial que té avui el fenomen religids
per la societat contemporania. Els nous

1. Davant la difusi6 de la Teologia de I’ Alliberament a I’ America Llatina el govern nord-
america desenvolupa una estratégia per promoure una religiositat popular alternativa.
L’any 1969 el vicepresident Rockefeller, després d’una gira per América Llatina, consi-
dera que I’Església catolica no era un aliat segur per la politica nord-americana perque el
catolicisme s’havia convertit en un centre perillds de potencials revolucionaris. Per aixo
proposa substituir els catolics llatinoamericans per un altre tipus de cristians. El vicepre-
sident recomana exportar a America Llatina els moviments cristians fonamentalistes.
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moviments religiosos s6n un feno-
men social rellevant, perqué repre-
senten la resposta concreta d’al-
gunes persones a les inseguretats per-
cebudes, a la manca d’oferta sim-
bolica d’una societat secularitzada;
a 1’abséncia d’utopies politiques i
profanes; i a la pérdua de vincles
socials per 1’afebliment del capital
social. Quan la societat ofereix inse-
guretat, individualitzacio, fragmen-
tacio, 1 contribueix a difuminar els
valors i el seu relativisme, emergeixen
noves propostes religioses, molt di-
ferents de les tradicionals confessio-
ns religioses, que ofereixen nous
sentits a la manera com sén dema-
nats per la societat. Mentrestant, al-
gunes tradicions religioses tenen
vertaderes dificultats per recorrer el
mateix cami.

No es pot subestimar que les no-
ves confessions religioses d’inspira-
cio evangelica pentecostal intervenen
activament en la recuperacio del ca-
pital social. A Catalunya aquestes
confessions religioses s’ocupen
d’estructurar bona part dels creients
llatinoamericans, africans i alguns
dels col-lectius asiatics de la recent
immigraci6. El fet migratori no trans-
forma la seva adscripci6 eclesial, més
aviat la refor¢a. Dona la impressio
que aquest procés de traspas d’una
església local a una altra en el pais
d’acollida aporta el sentiment de per-
tinenga a una realitat eclesial més
enlla de la petita comunitat local.

La desinstitucionalitzaci6 dels
fenomens religiosos planteja un pro-
blema a les relacions institucionals
entre els poders publics 1 les con-
fessions religioses. El bon govern
exigeix tenir identificats els diversos
actors de les politiques publiques i
tenir canals adequats de relacio ins-
titucional, respectuosos amb les
identitats de cada un d’aquests ac-
tors i1 alhora eficients per la interlo-
cucid politica i social. La inexisténcia
d’estructures eclesials en algunes
confessions impedeixen ambdues
coses. Aquest fet no passa desaper-
cebut pels governants a [’hora de de-
finir la seva politica vers el fet
religios. De tal manera que, des de
I’ambit politic es prenen decisions
orientades a establir condicions per
afavorir I’estructuracio d’algunes
religions. En el ben entés que aixo
no vulnera la neutralitat constitucio-
nal ni significa una intromissio dins
de les religions.
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La transicio cultural i religiosa

MN.JOAQUIM CERVERA, socioleg, membre del CEP i rector de la parrdquia de Santa

Maria del Gornal a I'Hospitalet.

Al nostre pais, més recentment,
pero també a tot a Europa, estem
transitant d’una cultura dominada i
impregnada per la “cristiandat” a una
cultura nova dominant de caire libe-
ral. La construcciod cultural de “cris-
tiandat” s’ha fonamentat en una
barreja de normes i valors proce-
dents del judaisme, filosofia greco-
romana i cristianisme (la tradicio,
I’autoritat jerarquitzada en tots els ni-
vells de la vida, el patriarcat, la fa-
milia, un Déu com a garant de les
normes, 1’obediéncia-sumissio...).
Aixi I’església, com a institucio eix
de la “cristiandat” tutelava la vida
economica, politica, militar, cultural,
¢tica, religiosa, i intentava fins i tot
dominar les consciéncies personals
i les institucions socials, en un ma-
ridatge procedent del segle IV entre
Estat i Església. La construccié cul-
tural liberal, filla de I’anterior, i pro-
testant contra ella, s’ha anat conso-
lidant, emancipant-se de la protec-
cio de ’església, per construir una
societat laica, secularitzada, pluralista
i democratica. Aquesta cultura es
basa en els valors del respecte, la to-
lerancia, la permissivitat, la ra6, la
ciéncia, el progrés i la llibertat indi-
vidual. I és el correlat de la demo-
cracia en el pla politic, i del neo-
capitalisme en el pla economic.

Per altra banda avui dia, apareixen
elements culturals, que encara que
no han consolidat una cultura alter-

nativa a aquesta, van connectant i
fent xarxa, des dels moviments alter-
natius (ecologisme, pacifisme, femi-
nisme, solidaritat amb el Tercer
Moén, Quart Moén), des dels movi-
ments de la tercera edat, de joves,
de cultura popular, des del mén de
les arts, del voluntariat, i des dels
moviments educatius dels infants,
adolescents i1 joves, que plantegen
canvis de mentalitats i de valors que
poden estar preparant a nivell cultu-
ral, canvis que poden afectar més
endavant a estructures de tipus
economic i politic. Aquesta cultura
que en podriem dir de la pau, de la
solidaritat, i de la fraternitat, en la
que hi participen, per cert, molts
cristians i cristianes, és avui dia,
fecundada en les nostres societats
occidentals, per tot el patrimoni cul-
tural, etic, humanista, espiritual i re-
ligioés procedent de les étnies que
emigren vers el nostre pais, i aixo
provocara molts canvis d’enriqui-
ment mutu, i d’omplir, per part
d’aquests pobles, els buits que la
nostra cultura massa mediocre i
materialista, té.

Aquesta cultura de la solidaritat
no té res a veure amb la que s’ha
anomenat postmoderna, la qual no és
res més que una adaptacié a I’evo-
luci6 social occidental, que segueix
els esquemes i pautes de la moderni-
tat liberal, sobretot en el que es re-
fereix a la llibertat individual, encara
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que sigui més critica als dogmatis-
mes de la ciéncia, de lara¢ i del pro-
grés per uns quants, i valori més
I’estetica, I’esoterisme, les religions,
el que s’experimenta i el que proce-
deix del mon de I’irracional.

La cultura de la pau, de la soli-
daritat i de la fraternitat pot respon-
dre als déficits de valors socials i
comunitaris de I’individualisme mo-
dern, encara que en els nostres pai-
sos caldra partir d’ell per a poder
introduir nous elements alternatius.

Cal tenir en compte també que
estem en una ¢poca que s’han des-
dibuixat les utopies aparegudes al
segle XIX: socialisme, comunisme,
i anarquisme. Tots aquests pensa-
ments, propostes i utopies han en-
trat en crisi i en una profunda
transformacid, i han d’incorporar, si
a cas, nous elements. Per aixo es-
tem en una eépoca més esceéptica pero
que pot ser creativa, ja que es tracta
d’elaborar i reelaborar nous projec-
tes socials, noves utopies que donin
esperanca, responguin als nous rep-
tes i problemes socials, i donin sen-
tit a la lluita, orientada a favor dels
mes necessitats.

Estem en una
época que s’han
desdibuixat les
utopies aparegudes
al segle XIX: socia-
lisme, comunisme,
I anarquisme.

Influida i connectada amb aques-
ta transicio cultural (prévia en el nos-
tre pais a la transicid politica, i
acompanyada per la transicié econo-
mica) estem passant una metamor-
fosi profunda en el camp religios,
tal com diu J. Martin Velasco. Del
monopoli influent i poderds de la re-
ligi6 1 institucio catolica en el camp
religios, transitem vers un pluralis-
me religiés, que provoca un conjunt
de tendéncies a ’interior de 1I’Es-
glésia, sobre la seva relacié amb la
nova societat, la forma i els recur-
sos per evangelitzar, i les maneres
internes d’organitzar-se en funcio del
paper que cada tendencia creu que
ha de fer I’Església en la nostra so-
cietat. Per aix0, combinat amb la ne-
cessitat de seguretat apareixen els
integrismes, ja que a I’Església li cos-
tara molt acceptar restar relegada a
una subcultura dominada, i quasi
marginal. Aquesta és la causa de
moltes tensions a I’interior de les ins-
titucions catoliques, 1 fins i tot de
deficits en la salut fisica, psiquica i
espiritual en alguns dels responsa-
bles, i també en malalties grupals...
Apareixen altres sectors que van
aprenent un paper més discret, hu-
mil, de relacié més humana i amb
més relacidé respectuosa amb 1’en-
torn. Estan intentant una nova for-
ma, no prepotent, de preséncia
publica de I’església.

Podriem afirmar que passem:

— Del monopoli del camp reli-
gi6s i simbolic (i etic, 1 cultu-
ral) per part de I’Església
Catolica al nostre pais, al plu-
ralisme religios relatiu. El
mercat encara no ¢s totalment
obert ja que el pes especific i



historic del catolicisme al nos-
tre pais és important. Pero ja
podem trobar a Catalunya
practicament presents totes
les tradicions religioses, algu-
nes en augment (islam, budis-
me, hinduisme, sihks, es-
glésies evangeliques, sobre-
tot els pentecostals, adventis-
tes, I’església ortodoxa), i al-
tres més estables (judaisme,
bahais, taosime, Testimonis
de Jehova, Mormons,...).

Processos d’adaptaci6-ina-
daptacio de les diferents con-
fessions religioses a lanova cul-
tura dominant liberal que s"esta
implantant i consolidant.

Processos de substitucio re-
ligiosa: hi ha persones que
passen del catolicisme al bu-
disme, I’hinduisme i a I’islam,
0 a altres confessions cristia-
nes: Protestants, Testimonis
de Jehova, Mormons, Adven-
tistes... O persones que des-
prés d’estar un temps en la
indiferéncia i en el buit cultu-
ral i religios, redescobreixen
el cristianisme catolic, o
transiten vers les religions
orientals, o altres confessio-
ns cristianes, o I’islam o
d’altres (new age, religions de
la natura, o credulitats diver-
ses: tarot, quiromancia, ma-
gia, supersticions, bruixeria,
astrologia, medicines i psico-
logies alternatives o esoteris-
mes diversos...). D’altres
descobreixen el valor de la
interioritat i s’endinsen en una
espiritualitat laica, sense Déu,
amb mimetismes i elements

orientalistes. Alguns cerquen
la seguretat en els fonamen-
talismes 1 integrismes. Altres
s’agafaran, trobant signes
d’identitat €tnica, a les dife-
rents religiositats populars.

— A un buit cultural (manca de

normes, de referents de va-
lors solids) 1 religios (manca
de creences auténtiques). Tot
aixo comporta per a ells mol-
tes dificultat per orientar la
seva vida i sobretot per edu-
car les noves generacions.

— Aquest buit pot anar perfecta-

ment acompanyat, en una part
de la poblacié important, per
uns posicionaments “parareli-
giosos” o versions materia-
listes de la cultura moderna
afincada en les masses popu-
lars: religio del consum (valor
absolutament dominant), del
diner, del poder, del culte al
cos, a l’esport, al propi equip
de futbol, basquet..., a la imat-
ge, el vestit, el prestigi, a la ve-
locitat, al cotxe, a I’espectacle,
a la guerra, les armes, la ma-
teixa violéncia a vegades gra-
tuita, a la droga, a la musica,
als amics, al sexe, a la politica,
la cultura, a I’art, a les noves
tecnologies, a la propia i redui-
da familia...

— Altres procuraran omplir aquest

buit amb una versié més hu-
manista, amb els valors del pro-
grés, la llibertat, 1’individu, la
historia, la ciéncia, la rad com-
binats amb [’agnosticisme o
I’ateisme, 1 amb un cert lai-
cisme o anticlericalisme.
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— Per alguns, els nacionalismes

poden esdevenir com una
mena de religié que ofereix:
identitat, pertinenga, comuni-
caci6, comunitat, que dema-
na, sacrificis i rentincies i a
la vegada dona satisfaccions,
seguretats i sentit de com-
panyia, lluita per uns ideals,
cohesio,...

El buit cultural i religios pot
portar a la indiferéncia, a la
perplexitat, a I’estar aturat (i
per tant normalment “escla-
vitzat” pel consum) pero tam-
bé a la recerca cultural, reli-
giosa i espiritual (que ja es
doéna en alguns sectors, com
hem esmentat).

D’altres confeccionaran un
bricolatge sincrétic individua-
lista d"elements de diverses
religions que conviuen en la
consciéncia d'una mateixa
persona, o en un petit grup...,
com una religi6 a la carta.

— Per alguns dels seguidors dels

humanismes i de les utopies al-
ternatives al liberalisme, sobre-
tot més “tradicionals”, com
son 1 han estat el socialisme, el
comunisme, I’anarquismei al-
tres pensaments de les utopics
d’esquerres, aquests planteja-
ments poden esdevenir o soén
peracells, com una “religi6” que
també demana els seus sacri-
ficis 1 adoracions.

Finalment, cal dir, que fruit
del mateix profund canvi cul-
tural que vivim, ens trobem
amb un pluralisme a 1"interior
de cada confessi6 religiosa.

De fet, tothom creu, les creences
son molt variades i fonamenten valors
1 normes, i per més il-lustracio i secu-
laritzacidé que hi ha i que vindra, no
sols les religions no han desaparegut
sind que estan creixent i sorgeixen
noves formes religioses. Una certa
manera d’entendre la secularitzacio,
molt condicionada pel racionalisme,
pensava que la religié, com a malal-
tia infantil de la humanitat, desapareixe-
ria i no ha estat aixi. Més aviat s’ha
complert I’analisi de Durkheim, que la
religio no desapareix sind que es trans-
forma, com |’energia. La religio i
I’espititualitat respon a una qualitat de
la condici6 humana i dels pobles, a una
dimensio que defineix a la humanitat, i
a més sempre t¢ una funcid integra-
dora o de canvi en la societat i d’oferta
de sentit.

Si ens fixem en els trets especi-
fics al nostre pais de la transicio so-
cial en comparaci6 amb altres paisos
d’Europa, podem afirmar que aques-
ta transicio, ens ha arribat més tard,
i s’ha hagut de fer més rapidament.
Les dificultats de digestid, per tant,
han estat més altes. Aixo ha provo-
cat i esta provocant, inhibicions,
malestar, depressions, 1 altres des-
equilibris psicologics, socials, ¢tics,
educatius. Per moltes families i es-
coles els costa trobar amb quins
criteris 1 valors educar. Algunes per-
sones es llencen sense massa infor-
macio6 i formacio6 a la nova cultura
moderna. Hi ha persones que enca-
ra estan transitant amb por, insegure-
tat, problemes d’identitat, malestar,
agressivitats, perplexitats, projeccions
als altres de la problematica que no
se sap o0 no es pot afrontar o no es
veu. Ens trobem amb retorns nos-
talgics a la cultura dominant anterior,



amb “disbauxa ¢ética”... tot son difi-
cultats d’adpatacio, i per trobar po-
sicionaments raonables, madurs,
serens... S’ha anat en alguns casos
més enlla, amb menys temps que al-
tres paisos d’Europa (en la taxa de
natalitat baixissima, en la secularit-
zacio...). Molta part de la poblacio
s’ha agafat al més bast, visible, con-
sumista, superficial, i materialista del
canvi: fer diners rapids, dominar,
adquirir imatge... consumir compul-
sivament... material del canvi, sense
pensar-s’hi gaire.

El fet migratori té un paper pre-
ponderant en al transicid, ja sigui per
la implantaci¢ d’altres religions, com
pel fet també de les diferents formes
populars de viure la religio segons
I’étnia propia, o sigui pel pluralisme de
llenguatges, i de sincretisme religios
que es pot anar donant.

Si mirem la nostra església, mas-
sa sovint ens condiciona la quantitat
de persones que venen a les eucaris-
ties, als sagraments, a la catequesi, a
algun acte que organitzem i a vega-
des veiem el ser menys com a nega-
tiu, jo ho veig com una esperanca.

També €s una esperanga el pro-
cés de descol-locaciéo que pateix
I’Església en la societat, perque la
resitua i ens col-loca a tots els cris-
tians/es, al lloc més humil, el que ens
permet redimir els pecats de les
temptacions a les que sovint I’Es-
glésia ha caigut (I’afany de diner, de
poder i de prestigi o d’imatge espec-
tacular). La societat, que en alguns
sectors es més dura amb nosaltres
que amb altres institucions, €s la que
ens fara purgar i aixo ens ajudara a
purificar-nos i anar a fons, al que és

més essencial 1 original, evangelic.
Aquests procés de marginacid ens
apropa als més marginats, els podem
entendre més perqué comencem a
estar marginats.

Les posicions
eclesials més
“dures” posen en
“safata” als mitjans
de comunicacio la
critica i la possi-
bilitat d’erigir-se
(els mitjans) en els
hegemonics inter-
pretadors de ‘les
veritats, dels co-
neixements i dels
comportaments”.

Les posicions eclesials més “du-
res” posen en “safata” als mitjans de
comunicacio6 la critica i la possibili-
tat d’erigir-se (els mitjans) en els
hegemonics interpretadors de “les
veritats, dels coneixements i dels
comportaments”. Les repercussions
d’aix0, encara que en primera ins-
tancia sembli negatiu, en realitat ens
retorna a I’inici de 1’Església primi-
tiva. Ens ajuden a fer el procés de
conversio necessari a tota I’Església.

Davant del pluralisme eclesial, ens
¢s molt necessari obrir espais de dialeg
perque tots els diferents llenguatges
que responen a les diferents tendeén-
cies eclesials es puguin expressar i aixi
anar construint la comunio.
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Noves formes d’espiritualitat

LAIA DE AHUMADA, mare de familia, fildloga, escriptora i coordinadora del Centre

Obert Heura per a persones sense llar.

Aquest article havia de dur per
titol: «Noves formes de religiositaty,
perdo m’he pres la Ilibertat de can-
viar els termes perque actualment es
parla més d’espiritualitat que no pas
de religio, 1 aixi puc comengar fent
esment de la importancia de recupe-
rar el sentit de les paraules. No es
tracta d’actualitzar-les —perque par-
lem de la mateixa paret maquillada
amb noves capes de pintura—, sind
de trobar-ne de noves, capaces de
definir allo que estem vivint. I una
d’elles és la paraula espiritualitat, que
va entrar a formar part del nostre
vocabulari quotidia de la ma de lanew
age, 1 que massa sovint ha estat des-
virtuada i per aixd anatematitzada
com a pseudo-religid.

«Les religions son les copes on
se serveix el vi 1 ’espiritualitat és
I’acte de beure’l i de gaudir el seu
tasty. Aquesta definicio, amb ter-
minologia mistica, de Xavier Mello-
ni —en el XII¢ simposi sobre Re-
ligions i Espiritualitat de la Funda-
ci6 Claret— ens resitua la paraula es-
piritualitat i li dona un valor que ens
permet entendre per qué actualment
es prefereix aquesta, més que no pas
la paraula religi6. L’espiritualitat en-
globa i no exclou; abraca I’ésser de
les persones, sigui quina sigui la seva
religié —o no-religié— des d’un res-
pecte absolut per les creences de
cadasct, ja que va més enlla —o més
endins— de les religions.

«Les religions son
les copes on se
serveix el vi i
I'espiritualitat és
I'acte de beure’l i
de gaudir el seu
tast».

Hi ha moltes persones que no tro-
ben resposta en el si de la religio,
pero si que la troben a redds de
I’espiritualitat. L’espiritualitat gua-
nya, cada cop més, el cor de molts
cristians, perque els recorda la 1li-
bertat amb la qual Jesus passejava
per Galilea. Aquesta és una realitat
—amb tots els clarobscurs— sobre la
qual hem de reflexionar per ser ca-
pagos de donar una resposta adequa-
da que convenci, en comptes de
crear més rebuig. Per exemple, ens
preguntem per que els joves aban-
donen les nostres esglésies, i que
podem fer per transmetre’ls el mis-
satge evangelic. La idea de la con-
versio, d’una manera o d’altra,
segueix present en el nostre imagi-
nari i, actualment, és absurd parlar
en aquests termes perque ha canviat
el paradigma social. No hem de con-
vertir sind captivar. Els joves se-
gueixen cercant, perd no troben
espais a la mida on poder compartir.



Se senten plens del Misteri i no go-
sen anomenar-lo Déu —per qué ens
entestem, els qui sentim Déu en
aquesta preséncia amorosa, que tot-
hom li digui Déu?—- La religio se’ls
ha fet petita perqué els omple el cap
de creences i no acull la seva expe-
riéncia; els vol donar respostes en
comptes de suscitar-los les pregun-
tes. Es un estira-i-arronsa dolorés
per ambdues parts que no facilita la
trobada; és un festeig condemnat al
fracas. Hem de ser capagos d’agafar
fort el missatge evangelic i fer un salt
de gegant que ens catapulti al mo-
ment actual, pero la por ens paralit-
za 1 semblem aquells esporuguits
deixebles tancats en una habitacio
per por d’acceptar un fet tan «espi-
ritual» com és la resurreccié de Je-
sus.

No hem de convertir
sino captivar.

Voldria fer, des d’una vivéncia a
peu de carrer, tres pinzellades
d’esperanca sobre el que crec que
ens poden aportar les noves espiri-
tualitats. Soc conscient que s6n no-
més aixo: pinzellades fetes amb allo
que escolto, visc i sento, lluny de les
analisis sociologiques o teologiques,
que deixo a les mans dels experts en
aquests temes.

La globalitzacié ens ha obert les
portes a la consciéncia, exemplifica-
da també en les paraules de Jesus:
«Aquell mateix dia, veient un tal que
treballava en dia de Sabat, 1i digué:
“Home, si ets conscient del que fas,
ets feli¢”.» (Lluc 6, 4b. Demostra-

cié a Teofil, Fragmenta, 2009). Es
la revaloritzaci6 de la consciéncia per
damunt de I’obedi¢ncia cega a
I’autoritat. Es una defensa de la 1li-
bertat, que ens permet sentir-nos
majors d’edat i tenir fe en nosaltres
mateixos; sentir-nos responsables
dels nostres actes i pensaments. Es
recuperar el valor de la persona en-
front de la norma i prioritzar la cons-
ciéncia subjectiva —allo que sento que
haig de fer—, enfront del sentit comu,
o consciéncia objectiva —allo que em
diuen que haig de fer, allo que espe-
ren que faci.

El redescobriment del valor de la
consciéncia comporta que moltes
persones gosin caminar sense reli-
gio, perqué la institucid religiosa
—que sovint es confon amb la reli-
gio— segueix entestada a prioritzar la
norma. Per elles, la institucié religio-
sa ha perdut credibilitat. Son per-
sones que no temen el «sagrat»
—enteés aquest com a misteri que sus-
cita reveréncia, admiracié i molt so-
vint por— i estan cansades que les
amenacin en nom seu, perqué estan
convengudes que cada persona és
temple de Déu i que cap institucio
no pot monopolitzar 1’experiéncia.
Pero caminar sense religié no vol dir
caminar soles. La comunitat segueix
sent prioritaria perqué hi ha la ne-
cessitat de compartir 1’experiéncia.
Son comunitats per afinitat, en dias-
pora, majoritariament laiques, on es
comparteix la vida, el compromis i
la pregaria, o la meditacio.

Davant d’aquestes noves formes
de viure I’esperit, els apocaliptics
parlen de cisma. A mi m’agrada més
parlar d’esperanca.
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La segona pinzellada és el canvi
en la concepcié de Déu. L’assumpcio
d’una nova imatge de Déu, influen-
ciada, sens dubte, per les noves es-
piritualitats i per les religions orien-
tals, que es troba ben a prop del nos-
tres mistics.

L’home i la dona actuals rebut-
gen la imatge d’un Déu castigador,
omnipotent i totpoderds, fora de la
persona. No volen empenyorar la
seva llibertat a canvi de la salvacid
eterna. Es qiiestionen la idea d’un
Déu personal, i de vegades no par-
len ni tan sols de Déu sind d’energia,
de llum, de forca.

La desapariciéo d’un Déu perso-
nal ha permés a moltes persones
posar paraules a alld que intuien,
experimentar Déu sense intermedia-
ris, no haver-lo de pensar sin6 de
sentir, experimentar-lo com a no-
dos, trobar-lo dins seu i fondre’s
sense ser absorbit, sense deixar de
«ser». Ha potenciat, en definitiva,
I’experiencia enfront de la racionalit-
zacid, que imperava als darrers se-
gles.

Es parla d’un Déu en mi, no pas
fora de mi; d’un Déu que no em sal-
va, sind que m’habita; d’un Déu que
creu profundament en mi i en la meva
capacitat d’esdevenir; que no em diu
el que haig de fer, sind que esta en
mi en allo que faig; d’un Déu que
compta amb mi per seguir co-creant.
Un Déu relacional, que és 1’etern
enamorat de les meves possibilitats.

Davant d’aquest Déu, alguns par-
len d’heterodoxia, jo m’estimo més
parlar d’esperanca.

Es parla d’un Déu
en mi, no pas fora
de mi; d’un Déu
que no em salva,
sino que m’habita;
d’un Déu que creu
profundament en
mi i en la meva
capacitat
d’esdevenir; que
no em diu el que
haig de fer, sino
que esta en mi en
allo que faig; d’un
Déu que compta
amb mi per seguir
co-creant.

La tercera pinzellada ens acosta
al valor de la interioritzacio i del si-
lenci a través de les practiques de la
meditacio.

Actualment estem vivint el que
podriem anomenar una crisi de pre-
garia. Durant molts anys s’havia
practicat unica i exclusivament la
pregaria vocal, una pura repeticio,
emmarcada sovint en una devocid
sense més finalitat que ella mateixa.
Com a reacci6 a aquesta forma de
pregaria, després del concili Vatica
II, moltes persones van decidir pres-
cindir-ne, van intel-lectualitzar la
relacié6 amb Déu, i van donar pre-
ponderancia a I’acci6 per damunt de
la contemplaci6 fins al punt de per-



dre el record del gust de la pregaria.
Ha calgut que entressin els nous cor-
rents d’espiritualitat i les religions
orientals per mostrar-nos un cami
que haviem oblidat: el de la medita-
cid, que ha ajudat molts cristians a
recuperar el sentit de la pregaria, a
silenciar la ment, a deseixir-se de tot
allo sobrer per arribar lleugers al dar-
rer habitacle del castell, just al cen-
tre d’un mateix.

El silenci i la meditacié ens porten
al cami interior, i aquest ens pot por-
tar, tard o d’hora, a trobar-nos i a tro-
bar Déu en nosaltres, i la trobada
sempre ens porta a oblidar-nos, i de
I’oblit de nosaltres neixen els altres.
Es una triada: el silenci i el Misteri, la
personaila consciéncia, Déuil’altre.

Es una triada: el
silenci i el Misteri,
la persona i la
consciéencia, Déu
i l'altre.

Son esperances, apunts que es-
pero que ens puguin ajudar a reflexio-
nar. Estem en un moment en qué el
cristianisme és interpel-lat profunda-
ment i no ens podem dedicar a es-
quingar-nos les vestidures, siné que
hem d’arromangar-nos i ser capagos
de donar resposta amb la vida, amb
la rad i amb la paraula.
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II1. Testimonis i experiéncies






Testimoni de Drago Odzic

FELIP-JULI RODRIGUEZ | PINEL, delegat per el Catecumenat de Barcelona.

Aquest testimoni és prou eloqiient
per adonar-nos de la cerca de les per-
sones per trobar el cami que doni
sentit a tot el viure:

Barcelona, 18 de febrer de 2010.

El novembre del 2008 vaig
comengar el cami que, si Déu
vol, em portara a esdevenir
cristia en la propera Pasqua.
Amb motiu del Ritus de |’Elec-
cio que se celebrara aquest diu-
menge (ler de Quaresma),
exposo els motius que m’im-
pulsen a ser cristia.

Durant trenta-quatre anys he
[luitat per aconseguir el que
cap lluita podia reportar-me,
m’he esfor¢at en empreses que
no requerien empenta, he cer-
cat amb insisténcia allo que no
estava amagat i he buscat la re-
compensa de coses que son gra-
tuites o no tenen valor. I aixi,
amb lluita, esfor¢ i insisténcia
he arribat al moment en que
escric aquesta carta tot pregun-
tant-me si soc prou digne per
esdevenir cristia.

Després de tant pensar i de-
batre, he arribat a la conclusio
que tots els camins que he pres
en la meva vida, la majoria
equivocats, m’han portat, in-
defectiblement, fins aqui... in-
dubtablement guiat. Allo que

durant anys em semblava un
misteri indesxifrable, a dia
d’avui em sembla d’una clare-
dat meridiana i d 'una senzille-
sa tan gran que em fa sentir
estupid i petit per haver estat
tan cec durant tant de temps.

Per aquest motiu vull esde-
venir cristia, perqué he trobat
la certesa de Déu a traves dels
errors, de [’estupidesa i la ce-
guera i, en el moment més ines-
perat, he pres consciencia que
la meva cerca era absurda i que
no calia cercar res, sempre ha-
via estat en mi i ni tan sols es-
tava amagat.

Diuen que els camins del Se-
nyor son inescrutables, puc do-
nar fe que és aixi. Segueixo sense
saber que vol Déu de mi pero ara
veig, sé i sento que ha estat, esta
i estara sempre amb mi.

Dan Maldonadoz

Com en Dan so6n molts els qui
sempre 1, avui dia també, troben en
la vida cristiana el cami adequat per
donar resposta al viure quotidia.

L’Església ofereix tot un itinerari
que ajuda al procés de conversio de
vida i, ho fa amb pedagogia mater-
nal a fi que el creixement interior del
catecumen esdevingui veritable tro-
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bada amb Jesus el Senyor a I’interior
de la comunitat eclesial.

Quan una persona adulta, moti-
vada per diferents raons, demana a
la parroquia el bateig, aquesta acull
la peticié6 amb una certa sorpresa i
fins 1 tot amb un cert recel, segons
els arguments de la demanda.

L’actitud responsable de con-
fianca mutua, en els primers dialegs,
entre la persona que acull i I’in-
teressat, son moments fonamentals
per poder oferir I’acompanyament
adequat i, aixi, fer el procés catecu-
menal.

Partir de la situacio personal del
candidat i del seu bagatge esdevé clau
per poder acompanyar-lo en totes les
etapes i ritus necessaris que ofereix
el Catecumenat, tal com s’indica en
I’“Itinerari del Catecumenat”:

“El pre-catecumenat, ¢és |’etapa
que posa I’accent en I’anunci mis-
sioner de I’Evangeli del que ha de
brollar la fe i la conversié inicial, tot
madurant la voluntat de seguir Jesu-
crist. Es aquest moment del pre-ca-
tecumenat on es treballa la recerca
de la veritat i el sentit de la vida i
s’ajuda a discernir el desig i la moti-
vacio que duu al candidat a demanar
el baptisme. L’acolliment, el dialeg,
el testimoni de la fe, el servei de la
caritat son elements fonamentals.
Acaba aquesta etapa amb el ritu
d’ingrés al catecumenat.

El catecumenat, és el segon
temps on 1’assentament i la madura-
cid de la fe porten a la celebraci6 del
ritu d’eleccid o inscripeié del nom.
El catecumen rep, en aquests temps,

una catequesi que I’introdueix al co-
neixement del misteri de la salvacio,
la practica de la vida cristiana i
I’exercici de la caritat, la pregaria i
la celebracio liturgica, i el testimoni
de vida.

Purificacio 1 il-luminacio, és la
tercera etapa que es desenvolupa
ordinariament durant la Quaresma
com a disposici6 immediata a la ce-
lebracié dels sagraments de la Ini-
ciaci6 cristiana i que constitueixen
el centre i cimal de tot el catecume-
nat. La formaci6 en aquesta etapa té
preferentment un caracter espiritual
1 ascétic. S’adreca al cor del catecu-
men per tal de purificar-lo mitjangant
la pregaria i la penitencia i s’adreca
a la ment per tal d’il-luminar-la per
un coneixement més profund del
Crist. Amés del Simbol de la fe i del
Parenostre, es duen a terme diver-
sos ritus, escrutinis i exorcismes.

La Mistagogia és el darrer temps,
durant la Pasqua, temps d’aprofun-
diment en I’experiéncia nova dels
sagraments rebuts. El neofit aprén a
assumir els compromisos i respon-
sabilitats propies del cristia, mem-
bre de I’Església.”

L’acompanyament per part d’un
petit ‘grup catecumenal’: el catecu-
men, un o dos catequistes, la perso-
na que 1’ha motivat com a testimoni
de fe, el prevere, 1’ajudara a copsar
tot el que significa esdevenir cristia.
Aquest ‘grup catecumenal’ ha de fer
cami a ’interior de la comunitat cris-
tiana real.

La celebraci6o de la Paraula de
Déu en comunitat, la participaci6 en
la missi6 de I’Església, la practica de



la caritat és per al catecumen verita-
ble immersi6é en la nova realitat de
vida cristiana.

Acompanyar un adult a la fe es-
devé per al catequista, el prevere i la
comunitat cristiana un veritable re-
vulsiu. Alguna cosa és mou en allo
que és primordial, quelcom fa can-
viar 1 renovar la il-lusi6 de la nova
maternitat, d’acompanyar un nou fill
de Déu.

Aquesta realitat creixent de per-
sones que demanen la vida cristiana
i d’altres que tornen a la fe és una
veritable oportunitat per la renova-
cid dels criteris pastorals de la nos-
tra Església. Una gran escletxa als
murs de [’església va omplint d’es-
peranca a tots els qui es mantenen
en el seguiment del Crist.

El repte continua essent el poder
oferir unes comunitats cristianes vi-
ves, alegres i1 joioses en la comunid
eclesial 1 en veritable servei al mon
actual.

Acabo amb dos testimonis que
poden indicar per on es manifesta la
crida de Déu a seguir Jesucrist en
I’interior de la seva Església:

Benvolgut Mn. Felip-Juli Ro-
driguez:

Es dificil expressar en pa-
raules tota l’emocio que sento
dins del meu cor.

Primer de tot vull donar gra-
cies, moltes gracies a voste Mn.
Felip-Juli, a la Mercé, a Mn.
Andreu, a la germana Monich
ialdiaca Jordi Albert. Gracies

pel seu acolliment des del pri-
mer moment, gracies per enten-
dre que no havia estat facil
arribar fins aqui i gracies per
[’acompanyament que ens heu
fet en aquest procés que tant ha
significant per a mi. Gracies.

Les meves avies son els tes-
timonis de la meva fe i de la
cerca que vaig fer fins arribar
al Servei Diocesa pel Catecu-
menat. Una vegada comencat
el procés la meva avia em va
dir que la meva besavia havia
jurat: “resaré cada dia de la
meva vida perqué a aquesta
nena la bategin” i que sempre
va creure que em batejarien.
Quan ho vaig saber em vaig
emocionar molt i vaig creure
que, d’alguna manera o altra,
més aviat o més tard, la vida
m’acabaria portant fins aqui.

Els meus pares que perta-
nyen a dues families molt ca-
toliques van perdre la fe en la
seva joventut i van decidir no
batejar-me, pero sempre des de
la llibertat de la meva decisio
quan jo fos gran. No sé amb
exactitud quan va comengar la
meva fe en Jesus, pero si que
recordo la primera vegada que
vaig conéixer a Jesus. La meva
mare i jo vam entrar en una
església en la qual hi havia una
escultura de Crist, de grans di-
mensions, crucificada, i la
meva mare em va explicar qui
era Jesus. Quan vaig saber que
era el “nen Jesus del pessebre”
que ’havien crucificat vaig co-
mengar a plorar molt i molt i
sense poder parar. La meva
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mare em va donar a conéixer
Jesus, pero des de la seva vi-
sio, donant especial rellevan-
cia a la figura de Jesis com a
personatge historic.

Posteriorment, quan tenia
19 anys vaig entrar de volun-
taria a I’Hospital Sant Joan de
Déu. Ajudar els nens i nenes
hospitalitzats i a les seves fa-
milies ha estat una de les coses
més gratificants que he fet. Vaig
resar tantes vegades per els
nens i nenes de [’Hospital!
Aquesta experiéncia, de gaire-
bé de tres anys, em va ajudar
molt a créixer humanament i,
a més a més, em va envoltar de
persones creients i que expres-
saven els fets que succeien des
de la seva visio cristiana,; em
vaig sentir molt acollida i em
va agradar. Voldria especial-
ment mencionar a la Tina Pa-
rayre, coordinadora del servei
de voluntaris com una persona
extraordinaria i un dels grans
mestres de la meva vida. Va ser
després d’aquesta experiencia
que em vaig adonar que real-
ment i molt profundament creia
en Déu, nostre senyor Jesus, i
que havia de fer alguna cosa
per viure en consonancia amb
el que jo sentia, i sobretot que
volia ser cristiana. Tambeée, més
o menys en aquest periode,
vaig coneixer el meu novio i
en el moment que ens vam
plantejar quin tipus de familia
voldriem ser en el futur, em vaig
tornar a adonar que volia for-
mar una familia cristiana i que,
per tant, el primer pas que ha-
via de fer en aquest moment era

fer el procés necessari per re-
bre els sagraments de la fe cris-
tiana.

Sempre Gracies per aquesta
segona oportunitat,

Nuria Benedito.

Barcelona,
19 de febrer de 2010

Me llamo Drago y soy de
Croacia. Estoy muy feliz. El dia
30 de Marzo me bautizo Mn.
Jaume en nombre de Serior en
la parroquia de Santa Maria de
Gracia. Fue muy bonito y emo-
cionante.

No bauticé antes porque,
cuando yo era nifio era tiempo
de comunismo. Mi madre no
podia ir conmigo a la Iglesia.
Mi padre era comunista. Tiem-
po duro. Por miedo no me bau-
ticé. Pero cuando padre no
estaba en casa, mi madre me
enseiiaba a rezar, a conocer
palabras del Serior.

Pasaban arios. Cuando era
joven, veinte anos, madre me
rogaba y me decia, por qué no
te bautizas ahora. No era tiem-
po de mi bautismo. Me casé y
casi 14 afios vivi con mi mujer
y mi pequenia Elida. Vivia una
vida normal pero sin Sefior.
Siempre me faltaba algo pero
no sabia qué era.

En el aiio 1991 comenzaba
guerra en territorio de antigua
Yugoslavia. Como voluntario



me voy con mis amigos en pri-
mera linea de fuego. Luchaba
para proteger mi tierra croata
de enemigos que atacaban y
querian ocupar nuestro pais.
Tiempo oscuro. No quiero que
nadie pase lo que he pasado yo.

Pasan los arios y muchas he-
ridas en mi corazon. En primera
linea de fuego mucho pensaba
en Serior. Muchas preguntas.
¢ Por qué, Dios mio, por qué esta
guerra? ;Por qué nosotros?
Tristeza, sangre y lagrimas.

Después de guerra fui una
persona muy diferente. Sin risa,
sin alegria. Mivida estaba des-
trozada. No me podia ayudar
nadie. Muchos médicos, pasti-
llas... pero nada. Buscaba mi
sitio tranquilo y sin recuerdos
de la guerra.

Gracias a Serior que me ense-
fia camino. Vivo en Esparia y to-
davia estoy aqui. Conoci gente que
me hablaba de Serior. Hace cinco
anos que conozco personas ex-
traordinarias que me hablaba de
reino de Dios y una vida eterna.
Mn. Jordi, su madre y toda su fa-
milia intentaba ayudarme. Iba
muchas veces en iglesia a escuchar
v ver sus misas. Rezaban diaria-
mente por mi.

Mn. Jordi me ayudaba y in-
tentaba prepararme para bau-
tismo pero no me bauticé.
Queria pero, en este momento,
demonio estaba mds fuerte. El
me decia: “no te preocupes,
Drago, te vas a bautizar cuan-

’

do Sernior quiera”.

Acabe viviendo en la calle.
Dos anios vivi en la calle, hun-
dido total. Al fin vine a Bar-
celona. Estaba buscando un
sitio donde curarme. Mi cuer-
po, pero sobre todo mi alma,
estaba enferma. Vivia una
vida terrible: tristeza y mise-
ria.

Arnio 2007, en Enero, ingre-
so en Hospital Cruz Roja en
Hospitalet con pulmonia y fie-
bre de 39,5. Casi muerto. Es-
tuve trece dias. Sali del hospital
e ingreso en Rauxa, Asociacion
que se preocupa por gente que
vive en la calle con problemas
de alcohol y drogas.

Gracias a Dios que puso
gente en mi alrededor que me
ayuda y que me sigue ayudan-
do. Sobre todo quiero dar gra-
cias a la Doctora M Luisa
Marin y todo el personal de
Rauxa y a compaiieros que es-
tan en este programa.

Después de tres o cuatro
meses que estaba en programa
vino deseo de bautismo. Habla-
ba un dia con Doctora y me
permitio que pudiera ir a la
iglesia y conoci a Mn. Jaume,
parroco de la Iglesia de Santa
Maria de Gracia, a Joan y a su
esposa Pilar.

Cada semana, cada viernes,
Joan me explicaba palabras de
Serior. Mi corazon estaba cada
vez mas lleno, con una alegria
especial. Todavia soy Drago
pero una persona diferente.
Serior me saca de oscuridad, me

81



82

dio Paz, tranquilidad... pienso
de otra manera.

Cuesta mucha caminar con
Serior. Pero yo quiero caminar
con El. No hay nada mejor que
sentir su presencia. Yo sé que
no merezco nada pero El, con
su gran amor y su misericordia,
me da todo.

Yo he hecho compromiso,
oficialmente, con Serior, dia 30
de Marzo. Por fin, mi deseo y
deseo de mi madre (no esta
viva) Mn. Jaume me bautizo en
nombre de Serior. Un dia espe-
cial para mi.

En mi bautismo participo
gente que me ensefiaba camino
de Serior y gente que aprecio y
quiero mucho. Gracias a todos
y sobre todo a Mn. Jordi, su
madre y toda su familia, a la
Doctors M Luisa Marin, a
Joan y su esposa Pilar (mis
padrinos de bautismo). Recuer-
do a mi hija Elida y a mi her-
mano Mirko con su familia.
Gracias a todos y que Dios ben-
diga a todos.

Con amor de Serior

Drago Odzic



El retorn a la simplicitat

SHARIFA-ALICIA, membre del Grup de dialeg de religions del llibre de I Associacié pel

dialeg intereligiés de la UNESCO.

Sempre he tingut la impressio de
que vivim en un mon artificial, una
mica com diu René Barjavel a /a
Rebel lio dels bruixots que "La nos-
tra civilitzacio, com tota civilitza-
ci6 és un complot”. Es possible que
aixo que en diem “realitat” ens vetlli
de la Veritat?

El meu cami cap a I’Islam,
doncs, ha estat la cerca de I’esséncia
de la vida en el seu sentit més ampli
i profund.

Vaig néixer a Buenos Aires, de
pares immigrants espanyols. El meu
pais és el resultat de gent arribada
de molts llocs i amb diferents reli-
gions. La meva familia n’és un
exemple: tinc un avi japones i budis-
ta i un oncle d’origen rus i jueu. Els
immigrants, van fundar casals pels
seus compatriotes per conservar i
transmetre la seva cultura, pero amb
un esperit ampli i generds, obert a
tothom. I és aixi que en el dia a dia
mentre la meva mare catolica prac-
ticant, treballava a la botiga familiar,
em deixava amb la Regina, la veina
jueva. Per tothom era normal ser di-
ferent, no tenia cap significat espe-
cial ser d’una altra religio ni d’un altre
pais, ni cap rerefons. Era el medi en
el que viviem i ens convidavem a les
nostres respectives festes i rituals re-
ligiosos perque era una part més de
la nostra relacio.

Pels volts de 1’adolescéncia el
sentiment d’estranyament que sem-
pre havia tingut es va fer més fort i
també la meva angoixa. Vaig sentir
un crac, em vaig quedar sense refe-
rents. Que podia fer? La meva mi-
llor amiga era membre activa d’una
parroquia i em va portar a parlar amb
el mosseén, que era molt jove, sobre
els meus dubtes. D’aquella conver-
sa vaig tornar a casa més tranquil-la,
pero sense respostes.

Necessitava comencgar a es-
quingar la teranyina de les complexi-
tats 1 aixi, no recordo com, vaig
arribar a la lectura de textos taoistes
i als llibres de Lin Yutang. Estava fas-
cinada pel personatge de Kwai Chan
Caine de la televisid, volia arribar a
aquelles profunditats. El psicoanali-
sis em va proposar un viatge intern,
moltes vegades dolords i fins i tot
aterridor. Em vaig psicoanalitzar deu
anys.

Necessitava un mestre, i en veri-
tat es va anar presentant sota dife-
rents aparences: tots em van
ensenyar una manera de fer el cami:
des del meu oncle (el fill de I’avi ja-
pones) fins els mestres sufis de Xi-
pre i Marroc.

Volia anar a viure a la natura, a la
Patagonia, ser una missionera. A casa
em van dir que estava passant per
una etapa mistica, pero jo sentia que
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s’havia obert una porta i no sabia si
traspassar-la o no.

També hi havia molta eferves-
céncia politica, (quan no hi ha ha-
gut efervescéncia politica a sud-
ameérica?), m’atreien els principis de
justicia social 1 independéncia
economica i politica, i per un temps
aquestes preocupacions van estar en
primer pla.

Vaig venir a viure a Barcelona i
de seguida vaig fer un curs amb
I’ Antoni Segura sobre el mon arab.
Aquest mon sempre m’havia fasci-
nat per dues raons: pel seu llegat
cultural i cientific i perque, malgrat
aixo, s’havia convertit en una mena
de “bestia negra” per a Occident.
Que hi havia més enlla?, per qué tanta
atencio i energia dedicada a construir
un imaginari amenagador? Em vaig
comprar una traducci6 al castella no
gaire aconseguida de 1’Alcora per
intentar passar el llindar, per mirar
I’Islam des de dins.

Tanmateix, no era el moment i
va apareixer el budisme zen de la
ma d’un mestre meravellds, en Je-
sus Martinez del Dojo Nalanda.
Vaig practicar el zen amb entrega,
molt sincerament i en vaig apren-
dre molt. Encara, de tant en tant,
torno a llegir els llibres de Deshi-
maru. El zen té coses molt sem-
blants a 1’Islam.

Quan practicava zen, un amic
meu em va encarregar un treball
d’investigaci6 sobre els nens del car-
rer, els “menors indocumentats no
acompanyats” i vaig comencar a
parlar amb persones musulmanes,
la llavor adormida va tornar desper-
tar-se.

Un dia vaig anar a una conferén-
cia que feia xeij! Hassan de 1’ordre
sufi* Nagshbandi® organitzada pel
CETR. En acabar em vaig acostar a
saludar-lo i em van convidar a la der-
gah* per ’endema. Aquell dia i en

1. Xéij: En arab significa, literalment “ancia”. Es un titol de respecte que es dona als majors,

especialment quan s’accepta la seva autoritat. Per extensio, es dona aquest nom a tot el
que ensenya la saviesa de I’Islam. El X¢ij, per tant, és tot mestre respectable, ja sigui per
la seva saviesa o per la seva edat. En el sufisme aquest terme s’aplica al mestre o guia
espiritual i t€ connotacions molt profundes.

Sufi: El terme “sufi” deriva del arab “safa” i significa puresa. El sufisme, en arab ta-
sawwuf, és una de les tres dimensions de I’Islam i es refereix a la via de la purificacio del
cor.

Nagshbandi: L ordre Nagshbandi és una de les més autoritzades i antigues de les tradi-
cions existents dins el sufisme. El seu nom es deu a Khwaja Shah Bahaudin Naqshbandi
(1317-1389), Bujara, Uzbequista. Nagshbandi etimologicament significa: nagsh: “im-
pressio”, “segell” i band: “Iligar”, “fixar”, en referéncia al Nom de Déu que es grava al cor,
a’empemta divina que queda fixada al cor del deixeble a través de la seva relacié amb el
mestre i de les practiques. El guia espiritual actual de I’ ordre és Sheik Nazim Al-Haqqani
i viu a Xipre.

Dergah: En arab significa, literalment, “portic”, “cort”. Indica el lloc de reunid, el centre

d’activitat dels membres d’una ordre sufi. Tamb¢ es denominazawiya, “cantd”, “angle”,
tekke en turc itakya o khangak, “monestir” en persa. Pot ser un edifici aillat o estar unit



aquell lloc vaig comengar a tastar
I’Islam.

Uns mesos després hi vaig fer
shahada’ i bay 'at®, era un Dijous Sant,
molt, molt, plujos. Tot a I’'Islam és
senzill i profund alhora. L’ Abdulwadud
em va dir “el més bo de tot aixo, és
que no has de renunciar ares”. En fer
la shahada vaig sentir que em queia
una mascara de la cara i que el trenca-
closques comengava a encaixar, les
parts disperses que sempre havia sen-
tit dins meu, es van unir. El caos ja no
existia, I’univers tenia un ritme i no-
més calia afegir-se com un instrument
més. Un instrument que es podia afi-
nar i fer un so Unic i harmonids amb
la resta. Vaig sentir-me lliure, florir
com a dona. Era la primavera de la
meva anima.

Per aquesta rad no faig servir el
terme “conversa’”, perque no sento

que m’he convertit en quelcom di-
ferent, sento que he retornat, que he
comencat un viatge cap a la meva
esséncia original.

L’Islam, abasta 1’ésser huma en
la seva totalitat. El profeta Muham-
mad’ (saws) deia “La teva religio
és la teva conducta”, per a mi aixo
significa que les realitats del mon
metafisic s’han d’articular en la so-
cietat en forma de conecixement i
accio possibilitant a I’ésser huma de
retrobar-se amb la seva naturalesa
adamica.

L’ Alcora és basicament un llibre
sobre adab®, sobre la conducta. El
profeta Muhammad (saws) també va
dir “Només he vingut a embellir la
conducta”. 1 aix0 és molt interessant
perque en arab “bo” i bell” es diuen
igual.

ala mesquita, amb petites cel-les individuals per als deixebles. Alli es reuneixen per a fer
les practiques espirituals i estudiar. També hi ha una cuina per als deixebles residents. El
x¢ij viu amb la seva familia en una zona del complex reservada per a ell, es troba regular-
ment amb els deixebles i condueix les cinc pregaries quotidianes comunitaries. La dergah
es finanga, com preveu la tradicio, gracies a les donacions, en diners o aliments, dels deixe-
bles, de les comunitats locals o dels hostes adinerats.

5. Shahada: Es ’acte per el que una persona entraa 1’ Islam i consisteix a pronunciar la frase
“Ash hadu an la illaha illa Allah, wa ash hadu anna Muhammadan rasulullah” que vol
dir “No hi ha deitat digne d’adoracié més que Déu i Muhammad ¢és el Seu profeta” . De-
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riva del verb shahida que significa “donar fe d’alguna cosa”, “testimoniar”, i només pot
fer-se legitimament si s’es testimoni directe d’un fet. D’aqui que shahida també signi-

fica “veure” i “contemplar”.

6.  Bay’at: Es’acte per iniciar-se en el cami espiritual d’una ordre sufi en el que simboli-
cament |’aspirant agafa la ma del mestre i, segons la tradicid, emula el moment en que el
profeta (saws) va convocar els seus companys a fer una promesa de leialtat sota una acacia
a les afores de la Meca en un moment de grans tribulacions per la primera comunitat

musulmana. (Bay’at al-ridwan).

Muhammad (saws: ) i no Mahoma (Mahoma mai va existir)

Adab: En arab, la cortesia, el comportament correcte i adient per tota circumstancia, abasta
tot aspecte de la vida, dins del respecte total envers els altres i envers un mateix. Designa
la cortesia i I’amabilitat sinceres, no la mera etiqueta o la formalitat.
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Aquest embelliment, comenca
amb la submissio, que des de la pers-
pectiva islamica és 1’acte de re-
conéixer la unicitat de Déu, 1 és el
primer pas cap a la unificaci6 inter-
na: el trencaclosques que finalment
s’ha pogut armar.

L’ islam ha siginificat per a mi el
retorn a la simplicitat, abandonar el

mon artificial. Islam en arab vol dir:
“rendir-se”, “sotmetre’s ” i també “‘sa-
lut”, “pau” iregeneracio”. Es el fluir,

I’ésser com 1’aigua del budisme.

La proposta de 1’'Islam es podria
resumir amb aquestes paraules del
Xeéij Hamza Yusuf: “Purifica t i trans-
forma el teu ego. Torna't transpa-
rent a la Preséncia Divina”



¢ Eclecticisme o tolerancia religiosa
davant la interconfessionalitat?

VICTORIA MOLINS, STJ, escriptora i dedicada als necessitats del barri del Raval

de Barcelona.

Parlar dels canvis religiosos a la
nostra societat en aquest moment té,
entre moltes connotacions, la de
I’entrada d’altres confessions a par-
tir del fenomen migratori. Hem vis-
cut molt de temps allo que ara veiem
clarament com un “nacionalcatolicis-
me”, perd que tots aquells que vam
passar la nostra adolescéncia i joven-
tut a les décades de meitat del segle
passat no ho véiem aixi, sin6 amb la
naturalitat del qui respira un aire pur
sense adonar-se, i que només quan
aquell 1i falta se’n adona del que ha
tingut i no ha valorat.

I lluny de mi veure com a millor
qualsevol temps passat. No tornaria
pas a viure aquell tipus de religio que,
malgrat la felicitat amb la que jo el
vaig copsar, no ¢és el que en aquest
moment em faria feli¢. Els canvis,
com evolucio, son sempre un guany.
I en gran part, els canvis religiosos
dels ultims anys son una conseqjiién-
cia inevitable dels que es van pro-
duir, pas a pas, des del temps de la
Dictadura franquista fins al moment
actual. Si ho he comparat amb I’aire
pur del qual es nota la seva abséncia
quan ens falta, és perque aixi ho vam
viure. La religi6 formava una part
molt important en la gran majoria de
families de classe mitjana. I em re-
fereixo a la classe social perque, des-
graciadament, ha estat molt unida la

religié a un tipus de societat benes-
tant que, en el seu mon cultural inte-
grava perfectament una religio
heretada dels pares. I torno a dir que
aquesta religio molts la vam viure
seriosament i feli¢, com una viven-
cia pregona que donava sentit a la
nostra vida. Aquesta, si més no, és
la meva experiéncia i la de molta gent
del meu entorn. Perd no tothom la
va viure aixi.

Amb l’arribada de la democracia
algunes de les postures que anaven
massa unides a un tipus de societat i
no havien aprofundit, com alguns
haviem tingut la sort de fer-ho, se’n
va anar en orris. Aix0 molt abans
que es produeixi el fenomen migra-
tori actual. Quan aquest ha arribat
s’ha trobat ja unes vivéncies religio-
ses que, per una banda per alguns
havien passat per la purificacié d’un
Concili Vatica I, i per una altra, per
molts altres havien estat quelcom
obsolet i fora de lloc en una vida au-
tonoma i moderna... El vestit de pri-
mera comuni6 se’ls havia quedat
petit, perd no en tenien un altre.

Es en aquest moment quan els
immigrants porten aires nous. I jo
diria que en dues direccions. Per una
banda la que es deriva dels proce-
dents de paisos cristians 1 més re-
ligiosos, perd amb una tradicio
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semblant a la nostra dels anys 50.
Llatinoamerica i Filipines. De cop i
volta tornen a omplir el buit de les
nostres parroquies en alguns llocs.
Perd no crec que aixo hagi tingut una
influéncia molt forta entre nosaltres.
Més aviat son ells que han estat in-
fluits per la increenga o, si mes no,
la pérdua de la “practica religiosa”
que era per a molts el fonament de
la seva fe, abandonada poc a poc per
assimilaci6. Pot il-lustrar aquesta
asseveraci6 la frase d’un equatoria
que, en un moment determinat, va
expressar la seva manera d’arrelar-
se a casa nostra amb aquestes pa-
raules: “Ja me he insertao tanto que
ni voy a Misa”.

Pel que fa a altres religions la
cosa canvia. Lareligio islamica esta
de tal manera vinculada a la seva iden-
titat social com en altres temps es-
tava la catolica a molts paisos
d’occident. Es per aixd que en la
“diaspora” es poden aferrar molt
més a les seves practiques com una
vinculacié nacionalista que els fa
forts i els uneix. I no dic que dubti
de la bona fe i de ’espiritualitat de
molts musulmans creients i, per su-
posats practicants, que és per ells la
manifestacio més forta, com ho era
per a nosaltres quan definiem una
persona bona com “de comunid
diaria”, pero no sempre com la que
practicava la justicia i la misericor-
dia. Aixo pel que fa a la religié més
majoritaria dels nouvinguts a casa
nostra. Altres confessions passen
una mica més desapercebudes, pero
han portat noves formes de viure la
vinculacié amb el moén religios.

Aquesta introducci6 de les dife-
rents maneres de pregar, i fins i tot

de “complir” amb els seus mana-
ments, és per una banda un verita-
ble exemple en alguns casos, i, per
una altra, ens ajuda també a aug-
mentar la capacitat de respecte que
ens mancava i que necessitavem de
debo. Molts dels que ara pentinem
canes, hem “matat jueus” el dia de
Rams amb els palmons, i en les pre-
garies del Divendres sant, amb una
gran solemnitat, pregavem a Déu
“por los pérfidos judios”. Aixo avui
¢s impensable i1 ens ha agermanat
fent-nos, en general, més transi-
gents, més oberts, més universals.
Sé que algunes jerarquies eclesiasti-
ques han tingut i encara tenen por a
un eclecticisme religidés que vagi en
detriment de la fe cristiana. Pero
n’estic segura: pregar juntament
amb musulmans, jueus, budistes,
sikhs, catolics 1 cristians d’altres
confessions, ens ha enriquit, no ens
ha descafeinat, perqué la religio,
qualsevol religio, no t€ més sentit que
el relligam amb Déu, i nosaltres te-
nim el missatge de Jesus d’estimar
a tots i no ens podem constituir com
enemics d’aquells que, des d’una
cultura i una religi6 diferent, volen
posar-se en contacte amb el Déu i
Pare de tots.

La meva experiéncia en aquest
camp ha estat molt positiva. Visc a
un barri que es caracteritza precisa-
ment per la multiculturalitat i que, per
tant, ho ha pres des de fa temps com
una cosa natural. Perd aquesta unio
entre confessions diferents es va fer
més forta, constituint una platafor-
ma que organitza actes religiosos
conjunts, des de la “tancada” a al-
gunes esglésies del Raval i Ciutat
Vella. Va ser, precisament a la meva
parroquia, la del Carme, que acaba-



da la protesta i havent-nos fet amics
d’aquells paquistanesos tancats, als
qui haviem ajudat i acompanyat du-
rant la famosa quaresma de 2004,
ens van invitar a donar gracies a Déu
conjuntament. Aleshores, parlant
amb els imans de les mesquites vei-
nes 1 amb el rabi de la comunitat
jueva, vam organitzar la primera de
les nostres trobades que han acabat
formant una tradicié que ens aple-
ga dues o tres vegades a I’any i que
ha estret els llacos de la nostra ve-
ritable amistat i comprensié mutua,
malgrat les diferéncies que potser
ens sobten.

iQuantes vegades en aquestes
pregaries, presidides sempre pels tres
llibres sants: la Tora, la Biblia i
I’ Alcora, he donat gracies a Déu i he
pensat I’inimaginable que haguessin
estat aquestes trobades en la meva
joventut!

De fet, la primera vegada que
acabo d’esmentar, quan ens vam tro-
bar per a pregar junts a la parroquia,
algunes de les senyores que passaven
per davant comentaven escandalit-
zades que només faltava que “els
moros” vinguessin a les nostres es-
glésies. Avui, sis anys després,
aquestes mateixes senyores arriben
les primeres a les pregaries conjun-
tes 1 participen amb entusiasme,
escolten les sures o versicles de
I’Alcora, les pregaries fervoroses
dels jueus o els cants d’entusiastes
al-leluies que els africans evangelics
entonen acompanyats de sorollosos
tambors.

Només per aquests canvis de
mentalitat, valia la pena conéixer al-
tres confessions i pregar units, sen-
se la por que alguns abriguen de
perdre la nostre fe en el Crist Res-
suscitat.
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Tornar a creure. Una experiéncia de
primer anunci i de reiniciacio
cristiana d’adults (2002-2010)

MN. XAVIER MORLANS, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya, rector de

la Parrdquia de Sant Ramon de Penyafort.

Amb el nom genéric de Tornar a
creure s’esta duent a terme una ex-
periéncia de primer anunci de
I’Evangeli i de (re-)iniciacio cristia-
na d’adults que va comencgar a
Barcelona, el curs 2002-03, a la pa-
rroquia de sant Ramon de Penyafort
(Rambla de Catalunya) que s’ha des-
envolupat també a la parroquia de
Santa Cecilia (Sant Gervasi), i que
actualment s’inicia a la parroquia de
la Mare de Déu de Nuria. Tornar a
creure no €s cap nou moviment sind
un métode de reiniciacio cristiana
d’adults al servei de les parroquies i
arxiprestats, i amb vocaci6 diocesa-
na. La proposta dura tres anys (tres
cursos escolars). En aquest sentit té
un inici i un final clars.

Si es vol, es pot dir que es tracta
d’un catecumenat per batejats.
D’aqui ve el nom de re-iniciacio,
doncs els destinataris son, encara,
persones que van rebre la iniciacid
cristiana (baptisme, confirmacio i
primera comunid) en la seva infan-
tesa i adolescéncia. El problema és
que o bé es va tractar d’una inicia-
cié superficial o bé, després d’uns
anys de vida cristiana activa (adhuc

en moviments cristians), va quedar
truncada per les opcions posteriors
en arribar a la vida adulta. El cas ¢és
que cal “reprendre”, “refonamentar”,
“actualitzar” o “personalitzar”, ele-
ments fonamentals de I’experi¢ncia
cristiana que pertanyen de fet al ci-
cle inicial de la iniciacio.!

Val a dir, com de seguida explica-
rem, que en els darrers anys comen-
cen a arribar persones que només van
ser batejades 1 “passades” per la pri-
mera comuni6 sense cap viveéncia
cristiana posterior. Es a dir, ens tro-
bem amb assistents que de fet mai
no han tingut experiéncia de Déu.
Tanmateix mantenim el nom generic
de Tornar a creure per a designar una
proposta que, de fet, s’adequa tant
als qui, havent cregut, van deixar la
fe o la practica religiosa en un mo-
ment donat de la seva vida, com als
que de fet mai no han cregut.

1. Com arribar a la gent “allu-
nyada”? Les sessions obertes

Els primers anys la forma
d’atraure assistents a la proposta

1. Elreferent per a aquesta tasca és un dels fruits del Concili Vatica Il , el Ritual d’iniciacio

cristiana d’adults (RICA) promulgat I’any 1972.



consistia en unes sessions obertes,
unes conferéncies espectacle sobre
algun tema d’actualitat mediatica (£1
Senyor dels anells, El Codi da Vin-
ci, Mar adentro) que tenien lloc a la
mateixa església parroquial amb pro-
jeccio d’imatges i recursos audiovi-
suals. El discurs, després de res-
pondre amb bona documentacié a la
qliestio suscitada i debatuda, feia
émfasi en una aproximacio calida a
la fe cristiana i convidava oberta-
ment a unes trobades quinzenals a la
capella del Santissim del mateix tem-
ple per a retrobar una forma perso-
nal d’apropament al Jesus de
I’Evangeli.

Amb el temps aquesta forma de
fer saber ’oferta ha variat: per una
part, en ser més coneguda la inicia-
tiva de Tornar a creure ens trobem
que la gent ens busca i es posa en
contacte amb nosaltres, de manera
que quan tenim un grup de quinze
persones comencem directament les
sessions quinzenals amb una altra
fornada. Per altra banda, per a arri-
bar a gent més jove i més “allunya-
da” (la generaci6 de 30 a 40 anys)
hem iniciat les trobades quinzenals
directament en un domicili privat
invitant a unes quinze persones
d’aquestes edats a traves del boca-
orella i de la xarxa de familia, amics
i companys del treball.

2. Els primers passos. Temps per
a la recepcio del primer anunci:
obrir el cor a Jesucrist

Ja sigui a la capella del Santissim
de I’església parroquial o bé en un
domicili particular, aquestes troba-
des quinzenals, d’una hora i mitja de

duracio, consisteixen en un primer
anunci en forma d’iniciacio a la pre-
garia. No es pressuposa res de la fe
1 tot s’ofereix en clau de tornar a
comengar des de zero. L’escenari és,
per entendre’ns rapidament, el d’una
pregaria de Taizé (als domicilis par-
ticulars s’abaixen els llums i es
col-loca una icona i quatre llantions
en una tauleta al mig). La base és
una pagina de I’Evangeli, una troba-
da interpersonal amb Jesus (la sa-
maritana, Nicodem, els d’Emats),
proposada en clau d’identificacid
personal amb I’interlocutor de Jests
en I’interior del cor de cadascl en
un silenci amorosit per una mica de
musica de fons.

Durant tot un curs (d’octubre a
juny) se succeeixen aquestes troba-
des amb un format molt Iliure (sen-
se demanar adreces ni inscripcions)
cosa que permet l’assisténcia de
nous participants a cada sessio.
Com que no es tracta, encara, d’una
catequesi tematica no es perd cap fil.
Cada trobada és autonoma. L’tinica
finalitat és propiciar als assistents
I’obertura del cor a Jesus. No és ter-
talia ni debat (aixo ja s’avisa des del
primer dia). Només al final hi ha uns
minuts per a comentar com ha anat
la sessi6: dificultats, preguntes,...

3. Els segons i tercers passos.
Temps per a la catequesi, la con-
versio moral, la consolidacié del
grup i la reiniciaci6o als sagra-
ments

A D’inici del segon curs es dema-
na una inscripcié formal —nom,
adreca, petita matricula— 1 s’aug-
menta el ritme de trobades a una per
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setmana, alternant una vegada pre-
garia (en la linia de ’any anterior) i
I’altra catequesi (bases fonamen-
tals d’iniciacié a la Biblia, al cre-
do, als sagraments i a la vida
cristiana). Hi ha un recés de cap de
setmana a I’inici del curs i una peti-
ta cerimonia d’entrega de la creu i
la Biblia.

El tercer curs se segueix el ritme
altern setmanal de pregaria i cateque-
si, avancant en el temes catequetics.
El primer diumenge d’Advent t¢ lloc,
a la missa parroquial, I’acceptacio
(“crida”) dels qui es disposen a re-
novar solemnement les promeses del
Baptisme al temps de Pasqua. Quan
arriba la Quaresma es fa un recés de
cap de setmana amb especial émfasi
en la conversié personal. I un dels
darrers diumenges de Quaresma,
sempre a I’eucaristia parroquial pre-
sidida pel senyor rector, es fa el lliu-
rament del Credo i del Parenostre a
la manera com es fa amb els catect-
mens. Els que poden, passen els dies
centrals de la Setmana Santa junts
tot ajudant a les celebracions en al-
gun poblet de muntanya i assegurant
una vivéncia forta del sentit litargic
del Misteri Pasqual. El segon diumen-
ge de Pasqua a la missa parroquial
renoven solemnement les promeses
del baptisme. Amb aix0 acaba aquest
itinerari de reiniciacid cristiana
d’adults, tot i que fins a final de curs
se segueix el ritme altern setmanal
de pregaria i catequesi.

4. Com segueix?
Als qui han seguit el procés, un

cop acabat se’ls convida a reintegrar-
se a la seva parroquia d’origen o a

la comunitat, moviment o associa-
cid que respongui millor a la seva
forma de ser i de sentir-se cridat a
viure la fe cristiana. Hi ha persones
que no han deixat de participar a
I’Eucaristia dominical a la seva par-
roquia d’origen i fins i tot hi fan al-
gun servei (catequesi infantil,
Caritas,...). Alguns s’acullen a algu-
na familia espiritual descoberta du-
rant el procés o coneguda ja d’abans.

Tanmateix la majoria de persones
demanen poder seguir com a grup
de pregaria, ja que el ritme i I’estil
d’oracié que han experimentat el
consideren necessari per a poder
seguir mantenint la flama que han
revifat. Es aixi com a la parroquia
on s’ha fet el procés hi recalen, com
a fruit del mateix, uns grups de vida
cristiana que es troben quinzenalment
per a compartir la pregaria i per aju-
dar-se a dur a la practica tot allo que
han aprés. Aquests grups solen tenir
una composicioé mixta en el sentit que
la meitat solen ser persones de la
parroquia que ha acollit el procés i
’altra meitat aproximadament perso-
nes procedents de punts molt diver-
sos. S’aplica aqui el principi de la
mobilitat que el Concili Provincial
Tarraconense (1995) ja va re-
coneixer. A la practica ’acceptacio
d’aquesta mobilitat és diversa per
part del rector i dels antics de la pa-
rroquia.

5. A quins tipus de persona s’arri-
ba?

Amb la primera formula de les
sessions obertes fetes en el temple
parroquial, s’ha arribat majoritaria-
ment a persones majors de 50 anys



que en la seva infantesa i joventut ha-
vien tingut una formacid i alguna ex-
periéncia cristiana. Es una dada
sociologica que existeix aquesta fran-
ja de la poblacio i que entre ells, en
algun moment a partir de mitja vida,
sorgeix la nostalgia de la fe o la pre-
gunta renovada per Déu. La majoria
de persones d’aquest perfil que assis-
teixen a Tornar a creure no havien
deixat de creure pero si de practicar o
de fer-ho amb interes i motivacid. Una
minoria si que havien deixat la fe i una
sotragada existencial o un procés lent
pero persistent els va dur fins a la nos-
tra proposta.

Des del 2002 cada curs ha co-
meng¢at una nova fornada. En els
anys segilents a mesura que es co-
neixia la iniciativa ens arribava gent
més jove (de 40 a 50) i més allunya-
da; pero majoritariament dominaven
els de més edat i més propers als
ambients parroquials. Es per aixd que
varem decidir provar un métode per
arribar a gent més jove (30-40) i
més distant. Es el métode ja esmen-
tat de les trobades en un domicili par-
ticular per invitaci6 expressa a través
de la xarxa de relacions humanes
dels qui ja estan fent el procés. Va-
rem comencgar el 2008 i tenim una
experiéncia inicial positiva de dos
grups. El segon any, quan comenga
la catequesi, ja la fem en un local pa-
rroquial o d’alguna institucié ecle-
sial que ens acull.

6. Qui acompanya els grups?

El primer grup (novembre 2002)
va ser acompanyat per Mn Josep Ma
Turull, aleshores rector de Sant Ra-
mon de Penyafort, i pel qui signa

aquestes ratlles. El segon grup
(2003) va ser acompanyat per la Srta
Carmen Freire, laica consagrada de
la diocesi de Barcelona. El tercer i el
quart grup (2004 i 2005) van ser
confiats respectivament a una pare-
lla de laics que havien fet el mateix
procés de Tornar a creure i que te-
nien formaci6 teologica (ISCREB).

A partir d’aqui s’ha desplegat un
pluralisme de funcions, totes dutes
a termes per laics i laiques “fills” del
mateix procés i amb una formaci6 i
entrenament adequats. En aquests
moments hi ha qui fa les sessions de
primers passos: comunicacié del pri-
mer anunci en un context d’inicia-
ci6 a la pregaria; hi ha qui fa de
catequista a partir del segon any
(son laics amb formacio teologica
— ISCREB-); hi ha qui anima les tro-
bades de pregaria de segon i tercer
any; i hi ha qui acompanya els grups
i les persones. Els recessos i els
moments sacramentals corresponen
obviament al prevere aixi com I’acom-
panyament global del procés, de
I’equip laical i de la formaci6 espe-
cifica per a cada tasca. Com ja s’ha
dit, les celebracions litirgiques del
tercer any son presidides pel rector
de la parroquia que acull I’expe-
riéncia de reiniciaci6 d’adults.

Tractant-se d’una accid pastoral
de primer anunci i de primer acom-
panyament en la fe estem parlant
d’una tasca eminentment laical, de
la mateixa manera que es confia a
laics la catequesi d’infants i joves a
laics, i I’acollida de promesos. En tot
cas el que cal és una formacidé i un
entrenament especifics per a aque-
tes tasques de primer anunci i de
primers passos en la fe.

93



94

7. Quins elements podem retenir
d’aquesta experiéncia?

2.

a) Cap nova experiéncia pasto-

b)

ral no comenga de manera
“quimicament pura”.
Nosaltres voliem arribar a
gent “allunyada”, i de fet en
els primers grups la majoria
de participants eren creients
de tota la vida que s’havien
sentit cridats a revifar la seva
fe. Pero de mica en mica,
a mesura que corria la veu
ens arribaven persones més
“allunyades”. Tampoc hi fa
cap mal que en aquests pro-
cessos de reiniciacid cristia-
na d’adults hi hagi cristians
de tota la vida, per qué fan de
coixi, molt important espe-
cialment en les pregaries. La
transmissio de la fe necessita
aquesta matriu d’una comu-
nitat que prega.

L’important és la voluntat
d’arribar als allunyats i fer les
coses en funcio d’ells.

Encara que hi hagués un 90
% de creients de tota la vida,
les trobades de primer anun-
ci (les trobades quinzenals
del primer curs) s’han fet
sempre sense pressuposar la
fe. Sempre ens hem mogut en
la frontera entre la recerca i
la fe. La primera pregaria que
ensenyem ¢s la de Jacques
Maritain i Charles de Foucault:
“Jesucrist, si existeixes, fes

que et conegui”.?

c¢) Cal situar-se en un moment

d)

anterior al parlar argumenta-
dor, catequetic, i d’exhortacio
¢tica. Cal adoptar un registre
propositiu.

Aquest ¢és un dels canvis de
“xip” necessaris per a fer
aquest tipus d’accio pastoral
de primer anunci i de primer
acompanyament en la fe:
adoptar un registre de comu-
nicacié de tipus propositiu.
No es pot pressuposar la fe
pacificament viscuda i no es
pot apel-lar a arguments de
rao per la seva forca constric-
tiva o a arguments d’autoritat
(“ho diu I’Església”). Cal
moure’s en el terreny fronte-
rer del: “si vols”, “et convi-
dem a provar”, “és creible que
el secret de la vida estigui en
un acte de confianga pero
I’has de fer tu, no el pot fer
ningl per tu”.

Hem de reconéixer que no es-
tem habituats a usar aquest
registre en els nostres actes
de comunicaci6 pastoral. Es-
tem acostumats a alimentar la
fe dels qui ja la tenen, a fer-la
més raonada, més critica o
mes viscuda; perd no ens €s
facil adoptar un to d’invitacio
sense més referéncia que la
nostra paraula (que descansa
en la Paraula).

A I’ts de metodologies pas-
torals per a fer créixer la fe
(catequesi d’adults, revisio de
vida, recessos), ens cal ara

Raissa MARITAIN, Les grans amistats (1), Barcelona: Claret 2003, p. 11.



sumar metodologies per a fer
néixer la primera fe (primer
anunci, itineraris d’iniciacio
cristiana d’infants, joves i
adults).

Per a fer néixer la primera fe

el testimoni de vida (obres) és
necessari perd no es suficient.
Cal una paraula que presenti
Jesucrist com a amic i salva-
dor i que convidi a establir una
relacid personal amb EII.
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IV, Miscel-lania






Déus, creences i nheurones.

Un acostament cientific a la religio

4

Amb I’auoritzacié de I’autor Ramon M. Nogués catedra-
tic de la Unitat d’Antropologia Biologica a la Facultat de
Ciéncies i de la Facultat de Ciéncies de I’Educacio de la
Universitat Autonoma de Barcelona, i de I’editorial, pu-
bliquem un capitol de Deus, creences i neurones. Un acos-
tament cientific a la religio, Fragmenta Editorial,
Barcelona, 2007, p. 13-25.

Panorama conceptual

Poques persones posaran en dub-
te que ens trobem en un canvi cul-
tural inédit a escala mundial. La
humanitat ha passat per diversos
moments que es poden considerar
singulars pel fet de coincidir amb
algunes importants discontinuitats en
els processos d’evolucioé cultural. El
moment actual es caracteritza per
una alteraci6 generalitzada i intensa
de molts parametres, fet que el situa
en una discontinuitat cridanera.
L’explosi6é demografica, el fulgurant
progrés cientific i técnic, 1’espec-
tacular generalitzacid de les técni-
ques d’informacid, la mobilitat
accelerada de béns i persones, la in-
tervencio dirigida en les bases mole-
culars de la vida, la generalitzacio del
pluralisme en les societats, 1’explo-
tacié desaforada i contaminant de la
Terra —que compromet la sostenibi-
litat del sistema—, i el canvi de mo-
dels mentals que tot plegat implica,
dibuixen un nou estat del mén que
fa trontollar totes les estabilitats clas-
siques. Logicament, en aquest nou
panorama ¢s imprescindible tornar a
considerar que vol dir Déu, la fe, la

religio, I’ateisme, les creences, les
Esglésies... Aquests conceptes es
referien tradicionalment a nocions
condicionades historicament i geo-
graficament, modulades per socie-
tats tancades i estables amb estruc-
tures socials ben jerarquitzades que
configuraven un moén de referéncies
indiscutibles. En el nou escenari cal
reformular pressuposits i llenguat-
ges, conceptes de referéncia i para-
metres de comparacid, relacions
personals 1 socials, i institucions de
pertinenca. ;De qué parlem quan
diem Déu? ;Quina autoritat pos-

El moment actual
es caracteritza per
una alteracio
generalitzada i
intensa de molts
parametres, fet que
el situa en una
discontinuitat
cridanera.
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seeixen els clergats? ;Quina signifi-
caci6 conserven les paraules? ;Quin
¢és I’estatut de les expressions sim-
boliques? ;A quin imperatiu neuro-
logic respon lareligi6? ;Com podem
restaurar els llenguatges que han
quedat a la intempérie en desarbo-
rar-se les velles sintesis religioses i
culturals?

Les referéncies religioses que
habitualment utilitzem es poden re-
ferir a cinc ambits fonamentals:
Déu, la fe, I’espiritualitat, les creen-
cesilesreligions. Déu és el nom que
donem a una realitat transcendent
respecte de les realitats que poden
ser objecte de percepci6 i observa-
ci6 sensorial; la fe fa referéncia a una
actitud de la persona que s’inclina a
la confianca més o menys raonable
en la realitat suprasensible; I’espiri-
tualitat designa el conreu del mon
interior per alliberar-lo i1 qualificar-
lo; les creences sén un ampli grup
de realitats mentals que il-lustren,
vesteixen o disfressen les actituds de
fe; finalment, les religions s6n cons-
truccions institucionals, mentals,
doctrinals, rituals, administratives,
etc., que intenten donar vertebracio
social a les experiéncies de transcen-
déncia. Tradicionalment, totes
aquestes realitats es presentaven in-
tegrades en el si de cada una de les
situacions o tradicions religioses. La
mobilitat i la transculturalitat que ens
caracteritzen han evidenciat que es
tracta d’aspectes diversos que po-
den conviure o contraposar-se, tant
en la vida personal com en el des-
plegament social. D’aci la necessi-
tat de precisar-ne ’abast i el signi-
ficat.

Les referéencies
religioses que
habitualment
utilitzem es poden
referir a cinc ambits
fonamentals: Déu,
la fe, I'espiritualitat,
les creences i les
religions.

1. Déu

Aquesta paraula pertany al reper-
tori central de la humanitat, cosa que
no deixa de ser curids atés que de-
signa una realitat que per definicio
és inobservable. Les grans tradicions
espirituals o bé I’eludeixen (és el cas,
per exemple, de tota la tradicio budd-
hista, tot i que apunta cap a ellaila
viu en una praxi ritual equivalent sen-
se anomenar-la), o bé la declaren en
general amagada, fugissera, evanes-
cent, etc. Qui la intenta observar,
manipular o concretar queda desau-
toritzat, i només cercles religiosos
més aviat dubtosos o sectaris
s’atreveixen a mostrar-ne signes
concrets. Hi ha sectors de pensa-
ment importants que consideren que
no es pot afirmar res del que la pa-
raula representa.

Déu és objecte de certes afirma-
cions d’ordre filosofic que compe-
teixen amb desautoritzacions molt
argumentades de tal figura. Les re-
flexions més fiables en tots els am-
bits culturals en parlen amb preocu-
pacio i discrecio, com de quelcom



tan central que resulta inabastable. A
la idea de Déu ens hi referim com a
continent i com a contingut a la ve-
gada; com al tot de I’existencia, perod
que no ¢€s cap pe¢a del mon obser-
vable; com a dinamica central de
I’ésser, pero que no esta en compe-
téncia amb les forces que mouen els
universos; com a referéncia central
de les relacions amoroses humanes,
perd curosament distingida de les
atraccions i les afeccions més ob-
servables; com a origen de tot el que
¢s, pero situat ben precisament abans
de qualsevol inici temporal de
I’esdevenir del cosmos; com a con-
sumaci6 de tot el que existeix, pero
sense determinar cap ubicacid tem-
poral per al seu existir. La conviccid
que existeix ha engegat dinamiques
de la més alta qualitat, pero també
ha generat conductes i projectes ter-
rorifics. Gairebé tothom en parla no
referint-se directament a ell per
descriure’l sind per —d’una manera
indirecta— atribuir-1i beneficis, ame-
naces, meravelles, castigs, sorpre-
ses, manifestacions, normes, mis-
satges... Pero ell ben concretament,
,qui és o que és? No tenim cap re-
curs satisfactori per definir-lo o de-
signar-lo. Queda clar, doncs, que la
peca fonamental de tot 1’edifici reli-

Déu és objecte de
certes afirmacions
d’ordre filosofic que
competeixen amb
desautoritzacions
molt argumentades
de tal figura.

gi0s, aquella peca que en el llenguat-
ge de la tradicid neotestamentaria és
anomenada amb tota justificacio clau
de volta, és només com una buidor
plena, una paraula silenciosa, un con-
sol absent, quelcom que ja s’ha ob-
tingut 1 que encara és una simple
promesa, una preséncia invisible, una
esséncia central que no sembla ne-
cessaria, una incandescéncia evanes-
cent... ben bé alld que sant Joan de
la Creu descrivia com el record d’un
personatge fugisser que s’ha ama-
gat 1 que, després d’enamorar-nos,
ens ha deixat gemint:

(Adonde te escondiste,
Amado, y me dejaste con
gemido?

Como el ciervo huiste,
habiéndome herido;

Aquest misteri d’unitat en la mul-
tiplicitat, del qual sant Joan de la Creu
comenta que «cuanto mas tenerlo
quise, con tanto menos me halléy,
acaba sovint en una buidor que el
mateix sant Joan descriu com a
«nada, nada, nada», en una de les
més fascinants i paradoxals orgies
d’aprofundiment.

2. La fe

La fe és una actitud humana i, per
tant, és —en part almenys— perfecta-
ment assequible i descriptible. Pot
ser, pero, una activitat mental prévia
al llenguatge, cosa que no ¢és facil de
precisar, atés que sense llenguatge
probablement no es pot pensar. La
capacitat lingiiistica caracteritza els
humans molt especificament, igual
com la capacitat de raonament, pero
aixo no vol dir que totes les activi-
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tats mentals humanes requereixin
explicitament llenguatges i raona-
ments. Hi ha estats mentals intuitius
amb continguts lingiiistics o raona-
dors minims. La fe, en els seus es-
tats centrals, pot ser prévia al
llenguatge, i I’origen ontogencétic de
la fe pot raure en arquetips emocio-
nals previs a 1’adquisicio del llenguat-
ge formal. Es pot creure, doncs,
amb continguts especifics molt re-
duits, de la mateixa manera que po-
den coexistir una gran credibilitat
amb una abséncia de fe seriosa.

La fe és una
actitud humana |,
per tant, és —en
part almenys—
perfectament asse-
quible i descriptible.

Com que la fe, igual que moltes
experiéncies importants, mobilitza
dimensions mentals humanes de ti-
pus emocional, cal cercar arrels molt
importants de la fe en les capacitats
emocionals humanes. La fe implica
primariament un lliurament general
a la vida i a allo que I’expressa, i
només secundariament es concreta
en un conjunt d’afirmacions o for-
mulacions concretes i determinades.

La fe, doncs, correspon en gran
part a la biografia emocional. Les
actituds que en [’itinerari vital de
cadascu han acompanyat 1’existén-
cia van configurant la capacitat de
lliurar-se a la vida i pronunciar un
«si» que en principi no necessita

gaires paraules, i que en els seus pri-
mers estadis no necessita ni poder
parlar. En aquest sentit, les situacions
embrionaries de la fe es configur
en enmig d’un conflicte emocional
primerenc en el qual aspectes de por,
amenaces, ansietat o catastrofe han
de poder ser adequadament manejats
perqueé puguin ser integrats positiva-
ment en una dinamica en que 1’afir-
maci6 de la vida i la confianga basica
puguin sobreposar-se a les impres-
sions negatives esmentades.

Com que les relacions humanes
madures fan sempre referéncia a un
tu, les estructures emocionals basi-
ques han d’anar-se obrint a |’alteritat,
sortint d’un mateix, superant I’ego-
centrisme, per abocar-se al moén ex-
tern en el qual els elements més
significatius son els altres jos, atés
que les coses no so6n capaces de sus-
citar una alteritat profundament al-
teradora com la que poden suscitar
les persones. La fe em fa sortir de
mi i em situa en una certa forma de
seducci6 alteradora. Jo quedo mo-
dificat en abocar-me enfora del meu
ego, 1 aquest vessament cap enfora
¢és el que m’obre a alteracions crea-
dores, una de les quals —la central—
¢és la que anomenem amor. D’aci que
la fe i ’estimaci6 estiguin molt pro-
peres com a experiéncies mentals en
les tradicions religioses serioses. En
canvi, en tradicions de magia o de
religiositats degradades el punt cen-
tral de la fe s’encalla en qiiestions
de tipus ritual, formulari, doctrinal,
etc.

Confianga, esperanca, fe i amor
son arees amb moltes interseccions
enriquidores. La fe acaba essent aixi
un s/ a la realitat, amb un rerefons



de confianca relacional que obre a la
conviccio que la vida va més enlla i
té més profunditat que les dades ob-
servables pels estimuls limitats que
activen el nostre cervell. D’aquesta
conviccio se’n deriva la capacitat de
la persona que té fe d’observar una
certa «fosforescéncia» en la realitat.
Larealitat demana ser interpretada, i
la fe la interpreta en una perspectiva
d’agraiment i creativitat que li dona
un sentit i una direcci6, sentit que
no esta en contradiccié amb les da-
des observables, perd que tampoc no
s’hi limita.

La fe acaba essent
aixi un si a la
realitat, amb un
rerefons de
confianca
relacional que obre
a la conviccio que
la vida va més
enlla i té més
profunditat que les
dades observables
pels estimuls
limitats que activen
el nostre cervell.

3. D’espiritualitat

L’espiritualitat en la cultura oc-
cidental ha estat tradicionalment ve-
hiculada per la fe. Pero els dos
conceptes ni se sobreposen exacta-

ment ni son tractats de la mateixa
manera en totes les cultures. En se-
gons quins ambits es privilegia la fe
sobre I’espiritualitat, mentre que en
altres ambits passa al revés. Pel mig
hi ha segurament una qiiestid de mal-
entesos i de rivalitats socials.

Si hem presentat la fe com una
resposta d’aquiescéncia a la realitat
i de lliurament a ella, podem enten-
dre-la com una dinamica d’emigracio
de I’egocentrisme, en un moviment
centrifug des del jo autocentrat.
L’espiritualitat podria ser entesa com
una tasca de conreu interior, d’il-lu-
minacid, de superacié dels enganys
interns, un procés de saviesa, una
dinamica més aviat centripeta. Par-
tint d’aquesta contraposicid seria
facil simplificar: qui privilegiés la fe
destacaria el risc de I’espiritualitat de
convertir-se en una tasca d’auto-
contemplaci6 i d’oblit de I’experién-
cia central de la maduresa i de la fe,
que ¢és abocar-se a |’exterior; con-
trariament, qui pretengués privilegiar

L'espiritualitat
podria ser entesa
com una tasca de
conreu interior,
d’il-luminacio, de
superacio dels
enganys interns,
un procés de
saviesa, una
dinamica més aviat
centripeta.
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’espiritualitat sobre la fe podria cri-
dar ’atencid sobre el risc que
I’exigencia de sortir cap a fora d’un
mateix afavoreixi I’heteronomia i
’alienaci6 personal, en centrar-se en
la dependencia de la persona envers
instancies exteriors.

Segurament cap d’aquestes dues
visions no €s prou respectuosa amb
I’altra ni matisa suficientment les
seves valoracions, perod si que es
doéna avui una utilitzacié de les dues
expressions (fe i espiritualitat) que
relaciona la fe més aviat amb dina-
miques mentals religioses, i I’espi-
ritualitat més amb actituds de saviesa
personal i, fins i tot, d’higiene men-
tal. Concretament, la fe quedaria més
lligada a tradicions culturals vincu-
lades a les religions sovint anome-
nades del Llibre, mentre que 1’espi-
ritualitat es trobaria més ben expres-
sada en tradicions culturals relacio-
nades amb disciplines d’adquisicid
de la saviesa, com ¢és el buddhisme.

En comparar fe i espiritualitat
convé ser molt conscients del punt
de vista del qual es parteix i dels con-
dicionaments, forces i prejudicis que
el poden acompanyar, per no crear
una oposicio6 artificial entre realitats
que mereixen un esfor¢ de compa-
tibilitat 1 integracié perque no estan
en oposicid sind en sinergia en la his-
toria de la cultura i de la ment.

4. Les creences

Podem entendre les creences
com aquelles peces mentals (des
d’idees fins a conductes rituals o
relacionals) que intenten donar for-

ma a la fe i la fan aterrar en les rela-
cions concretes, de manera que es-
devenen mediacions expressives de
les realitats internes més nuclears.
Com a experiéncies mentals com-
plexes, les creences no es redueixen
a la dimensid noética o intel-lectual,
sind que estan constituides també per
aspectes instintius, emocionals, in-
conscients. Sovint es parla només de
creences com a idees, pero les
creences es manifesten també, 1 so-
vint principalment, en forma d’adhe-
sions, conviccions, conductes,
practiques rituals, totes a més de-
pendents de dimensions mentals pre-
conscients o inconscients que
actuen en el mon interior. Ja veurem
més endavant (capitol 11) que la neu-
rologia actual ha evidenciat i estudia
amb un gran interés una concepcio
de la ment que desautoritza la seva

Pero les creences
es manifesten
també, i sovint
principalment, en
forma d’adhesions,
conviccions,
conductes,
practiques rituals,
totes a més
dependents de
dimensions
mentals precons-
cients o incons-
cients que actuen
en el mon interior.



visié fonamentalment racionalista.
Aixi doncs, fins i tot situacions de
fe amb poc contingut noétic expli-
cit, que s’expressen en forma de buit
o silenci, estan de fet plenes de creen-
ces en forma d’adhesions incons-
cients. (I correlativament, persones
que es creuen ancorades amb segu-
retat en un perfecte racionalisme,
depenen, molt més del que pensen,
d’actituds que sén de fet molt poc
racionals.)

Algun tipus de creences ¢és,
doncs, practicament inevitable en un
plantejament realista de la fe. Pre-
tendre la fe pura només pot ser I’afer
puntual d’algunes persones molt sin-
gularitzades en certs moments con-
crets i privilegiats. Una altra pre-
tensi6 indicaria poc coneixement de
les limitacions del cervell i de la
ment, limitacions de les quals ja par-
larem més endavant. Les creences
son inevitables.

Pretendre la fe
pura nomeés pot ser
I'afer puntual
d’algunes
persones molt
singularitzades en
certs moments
concrets i
privilegiats.

El mén en qué vivim manifesta
una gran complexitat i sovint aspec-
tes caotics, i les persones i les cul-
tures observen el moén a partir de la

pretensio i la necessitat de posar-hi
ordre i sentit. Per aix0, qualsevol fe,
en el sentit d’una aquiesceéncia a la
realitat, s’acompanya inevitablement
d’uns parametres o xarxa de lectu-
ra, d’una interpretaci6 i d’unes nor-
mes de manipulaci6 d’aquesta realitat:
les creences es generen en aquesta
perspectiva.

Si ens movem en I’ambit de la fe
religiosa, la creenga central és en
Déu, i aquesta creenga és una cons-
truccié mental i cultural extraor-
dinariament complexa i densa, atés
que pretén designar una realitat trans-
cendent i, per principi, inefable. La
impertinéncia associada necessaria-
ment al llenguatge de la fe sobre Déu
es pot considerar que es trenca si hi
ha revelacio, perod és obvi que
I’admissi6 d’una revelacio de part de
Déu queda també englobada en les
dificultats hermenéutiques, cosa de-
mostrada, si més no, per la multipli-
citat de tradicions —amb depen-
déncies culturals molt concretes—
que reivindiquen revelacions de Déu.
L’actitud més raonable, doncs, és la
d’analitzar i criticar les formes de
construccid de les imatges de Déu
per garantir-ne de la millor manera
la correcci6 i la fiabilitat. Es també
obvi que aix0 només es pot fer, una
vegada més, des del recurs i el pa-
rany que ¢és el llenguatge, que —tal
com deia Lacan— més que parlar-
lo, sovint som parlats per ell.

Alguns autors han treballat de
manera molt interessant la génesi
d’aquesta aventura humana d’ano-
menar Déu. Ana-Maria Rizzuto
(2006), per exemple. Aquesta auto-
ra analitza la génesi de la idea de
Déu, i explica com aquesta es des-
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plega com a simbolitzacié més o
menys reeixida des dels desitjos cen-
trals de la persona a la recerca del
transcendent de la vida.

Hi ha una gran varietat de temes
que en els creients religiosos —i tam-
bé en els no religiosos— acompa-
nyen la creeng¢a en Déu, i que
esdevenen conviccions arrelades. En
aquest procés de concrecid té molt
a veure-hi la credulitat de les perso-
nes, que cal distingir de la credibili-
tat de les propostes. Hi ha credulitats
que es desautoritzen per elles ma-
teixes. Hi ha, en canvi, conviccions
que poden anar acompanyades d’una
credibilitat molt acceptable, tot i que
sempre provisional o relativa trac-
tant-se de temes transcendents.

L’ambit de les creences afecta un
amplissim camp que abasta des
d’opinions sobre realitats suprasen-
sibles fins a qualificacié de perso-
nes, utilitzacio de simbols i ritus,
acceptacio de normes de comporta-
ment, etc. Es obvi que totes aques-
tes realitats es presenten dins d’una
amplissima variabilitat condicionada
per la geografia, la historia i la cul-
tura. Les creences depenen, doncs,
de la cultura que les ha vistes néixer
(i en cada persona, de la seva mini-
cultura familiar o educativa), i evo-
lucionen als ritmes propis del
desenvolupament personal i de
I’evolucid cultural. Aquesta situacio
fa que les creences hagin de ser sot-
meses a un delicat discerniment i
comparaci6 que permeti establir-ne,
no pas la certesa (que sempre és re-
lativa), sind més aviat la credibilitat
raonable i la funcionalitat envers la
maduresa i I’alliberament huma (que
es converteix aixi en el criteri més

fiable per contrastar una certa au-
tenticitat), atés que es tracta de
construccions mentals inevitables per
a l’equilibri psiquic de les persones i
I’equilibri col-lectiu dels pobles.

5. Les religions

Les religions son impressionants
construccions culturals que coordi-
nen les creences, les practiques ri-
tuals i les normes de conducta dels
grans grups humans que sintonitzen
amb una determinada visié compar-
tida de la transcendéncia. Moltes
d’elles estan centrades explicitament
en Déu, 1 d’altres estan més aviat
orientades cap al treball de la inte-
rioritat. Totes funcionen, pero, d’una
manera relativament comparable si
prescindim de les qualificacions teo-

Les religions son
impressionants
construccions
culturals que
coordinen les
creences, les
practiques rituals i
les normes de
conducta dels
grans grups
humans que
sintonitzen amb
una determinada
visio compartida de
la transcendéncia.



logiques, en la mesura que generen
dinamiques relativament comparables
pel que fa a construccié de doctri-
nes, clergats, monestirs, ritus, nor-
mes de conducta, etc.

Elnucli central de les religions son
les seves institucions, que abasten
textos de referéncia per fixar posi-
cions doctrinals, estructures organit-
zatives, sistemes de normes de
conducta, codis d’expressio ritual,
etc. Tot plegat dona lloc al que sol
ser patrimoni de totes les religions o
tradicions espirituals: llibres sagrats,
textos fundacionals, clergats més o
menys jerarquitzats o autentificats
per algun tipus de tradicid, temples
o estructures equiparables, actes ri-
tuals de molts tipus i codis de con-
ducta personal i social. El material
cultural al qual donen lloc les reli-
gions imposa pel volum, la qualitat i
el poder, expressats en mil formes
al llarg de la historia humana, cons-
tituint un dels fenomens culturals
mundials de més abast.

Les religions organitzades insti-
tucionalment tenen en relacié amb la
societat un paper similar al que les
creences tenen respecte de la ment.
Son I’expressio d’unes realitats molt
importants a les quals es refereixen,
pero sovint agafen una dinamica pro-
pia que deixa de referir-se a aquelles
realitats i es constitueixen en forces
autonomes que acaben condicionant,
modificant i eventualment negant les
arrels de les quals provenen. Possi-
biliten, doncs, pero també canalitzen;
faciliten, pero també limiten; expres-
sen, pero també deformen. Les des-
cripcions de 1’evolucio de les
religions al llarg de la historia huma-
na han donat lloc a una immensa li-

teratura d’estudis generals o mono-
grafics. Entre els generals, hom pot
al-ludir, simplement a tall d’il-lus-
tracio, a descripcions com les de De-
lumeau (1993) o Woodhead (2002).

Com en el cas de les creences,
les religions es configuren en rela-
ci6 amb el substracte cultural on
neixen. Les cultures modulen pro-
fundament les maneres de pensar i
sentir. Nisbett (2003) ha estudiat de
manera detallada com [’estil agrari
d’Orient relacionat amb la cultura de
I’arros ha configurat un pensament
més col-lectivista i comunitari que no
pas a Occident, i alguns autors pen-
sen que aix0 ha pogut concretar-se
al llarg de mil-lennis en determina-
des seleccions genetiques que con-
dicionen el funcionament cerebral.
Logicament, les religions també re-
gistren aquestes influéncies culturals
donant lloc a tradicions diferents i
complementaries. A Occident, per
exemple, la visio del sentit de la his-
toria marca les tradicions mitologi-
ques gregues (visid ciclica de la
historia) o la tradici6 judeocristiana
(visié progressiva i direccional); a
Orient, en canvi, la religid s’orienta
més cap a la mirada interior, atés que
en gran part les manifestacions de la
historia s6n vistes com un avatar
enganyos de la realitat.

Cal assenyalar que, en la mesura
que la religio pretén donar una inter-
pretacio global de la realitat, tendeix
a ocupar tot I’espai social, cosa que
sovint [’acaba portant a gestionar el
poder politic. Moltes religions tenen
aixi la temptacid de la teocracia. Tant
a Roma en la seva versio de la divi-
nitat imperial, com a Egipte en si-
tuacions comparables, la religio
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envaeix tot I’espai social i s’apropia
del conjunt de la societat per la via
del poder politic. Es curids que una
tradici6 religiosa com la cristiana, ori-
ginariament als antipodes del poder
i proclamant un igualitarisme i una
fraternitat revolucionaries, hagi aca-
bat també connectant perfectament
amb el monopoli del poder i la jerar-
quia social 1, cosa més curiosa, de-
fensant-ho com a element central del
seu missatge, quan qualsevol estudi
mitjanament informat detecta amb
facilitat que la situacid de control del
poder en nom del seguiment de Je-
sus de Natzaret és una aberracio gro-
tesca.

En la mesura que
la religio pretén
donar una inter-
pretacio global de
la realitat, tendeix a
ocupar tot l'espai
social, cosa que
sovint I'acaba
portant a gestionar
el poder politic.

6. Aiguabarreig

Es el nom que donem a Catalu-
nya a les confluéncies de corrent
d’aigua en un sol curs, nom que
emblematicament rep la confluéncia
del Segre i del Cinca sobre I’Ebre.

Tots els elements que s’han descrit
fins ara (Déu, fe, espiritualitat,
creenga, religio) conflueixen en I’ex-
periencia religiosa personal en un ai-
guabarreig en el qual és dificil aclarir
la part de cadasct. La fe genera una
dinamica espiritual, les religions es
barregen amb les creences, hi ha
espiritualitats al-lérgiques a les reli-
gions, a alguns els sembla que per-
ceben Déu i sovint es parla de Déu
com a objecte de la fe —tot i que Déu
no ¢és objecte de res—, etc. Aixo fa
que, en 1’observacid i la valoracio
concreta de les experiéncies de trans-
cendéncia, tant personals com gru-
pals, calgui estar disposat a discernir
molt atentament entre situacions
molts variades i condicionades. Per
exemple, una fe molt fonda i molt
lliure pot quedar vinculada a creen-
ces en miracles —quan ens trobem
amb cultures amb credibilitat poc
cientifica— o bé pot refusar el mira-
cle precisament per respecte a Déu
—perque ¢és una fe que es produeix
en una cultura que ha separat el llen-
guatge cientific descriptiu del llen-
guatge simbolic—. Tot son formes
expressives i cal acostar-se sense
prejudicis interpretatius a cada situa-
cio per tractar d’entendre-la en pro-
funditat.

Convé observar molt bé i valorar
molt curosament. La religid, com la
politica o el sexe, és un tema tipica-
ment passional que pot quedar al ser-
vei de filigranes espirituals o matus-
series de perfil baix. Només una
atencid interpretativa respectuosa i
critica en podra fer una valoracid
adequada.



La Generalitat presenta I’actualitzacio
del mapa de centres de culte de totes

les religions

L’estudi comptabilitza un total
de 7.851 centres de culte arreu del
territori catala

El vicepresident del Govern, Jo-
sep-Lluis Carod-Rovira, presenta-
ra aquesta tarda 1’actualitzacié del
mapa de les religions de Catalunya
que comptabilitza un total de 7.851
centres de culte arreu del pais. La
Direccio General d’Afers Religio-

sos ofereix les dades dels centres
de culte, com ja va fer el 2004 i
2007. Les diocesis de I’Església
Catolica amb seu a Catalunya han
proporcionat les dades referents a
tots els seus centres, mentre que
el grup de recerca Investigacions
en Sociologia de la Religio (ISOR),
de la Universitat Autonoma de Bar-
celona, ha facilitat la de la resta de
confessions.

RELIGIO ANY 2010 ANY 2007 ANY 2004
ESGLESIA CATOLICA 6.729%* 2.534 -
ESGLESIES EVANGELIQUES 600 453 341
ISLAM 195 169 139
TESTIMONIS DE JEHOVA 131 147 141
BUDISME 55 42 28
HINDUISME 34 30 16
ESGLESIES ORTODOXES 30 18 8
ESGLESIAADVENTISTA

DEL SETE DIA 20 16 12
ESGLESIA DE JESUCRIST DELS

SANTS DELS DARRERS DIES 14 14 13
FE BAHA’I 11 10 12
SIKHISME 9 6 5
TAOISME 6 6 5
JUDAISME 4 4 2
ALTRES 13 - -
TOTAL TOTES LES RELIGIONS 7.851 3.449 722%

No es disposa de les dades referents a I’Església Catolica al 2004. L’any 2007 només es van

comptar els centres de culte habitual. L’ any 2010 es compten tots els centres de culte catolics.

109



110

Les dades d’aquest 2010 —tanca-
des a 1 de mar¢ de 2010— consoli-
den la tendéncia apuntada en els
darrers estudis i, a part de la implan-
tacid majoritaria de I’Església Catoli-
ca, assenyalen un creixement de gran
part de les minories religioses. Les
esglésies evangéliques, els oratoris
islamics, les associacions budistes i
les esglésies ortodoxes son les que
experimenten un augment més des-
tacat. En alguns casos, ’increment
de llocs de culte no implica una suma
proporcional de fidels sind que es
deu a la consolidaci6 i reestructura-
ci6 de les comunitats. Aixi mateix,
la disminucié de centres d’algunes
confessions —com en el cas dels Tes-
timonis de Jehova— també és causa-
da per la propia reorganitzacio, més
que no pas per una disminucié de
fidels.

— Església Catolica: les deu dio-
cesis amb seu a Catalunya ofe-
reixen per primera vegada el
nombre de la totalitat de cen-
tres de culte que hi ha a Cata-
lunya, que superen els 6.700.
Es I’inica confessio present
a tots els municipis de Cata-
lunya.

— Esglésies evangeliques: es tracta
de la confessié que ha creat
més centres en els darrers anys,

amb la creacié de 50 temples
anuals de mitjana. Aquest
creixement es deu en bona part
a D’arribada de col-lectius
d’immigrants procedents de
I’América Llatina i d’alguns
paisos de 1’ Africa Subsaharia-
na.

Islam: manté un creixement
constant des de fa uns 15 anys,
que és del voltant de deu cen-
tres nous cada any. Enguany
s’ha arribat a la xifra de 195
oratoris, comptant els centres
sunnites, sufis i xiites.

Testimonis cristians de Jeho-
va: si bé han reduit el nombre
de Salons del Regne per motius
de reorganitzacio, continuen
essent la minoria religiosa pre-
sent a més comarques.

Budisme: en els darrers tres
anys, les comunitats budistes
han fet un salt quantitatiu (pas-
sant de 42 a 55 centres).

— Esglésies ortodoxes: les esglé-

sies ortodoxes han passat de 18
a 30 comunitats en 3 anys, de
les quals, la major part sén aco-
llides en temples catolics.

Barcelona, 11 de maig de 2010
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Introduccio al Seminari. La devocio a
Sta. Maria de la Candela a Valls

JOSEP BOFARULL, rector de la Parrdquia de sant Joan Baptista de Valls.

Des de 1791, cada deu anys, les
Festes Decennals de la Mare de Déu
de la Candela posen la ciutat de Valls
en peu de vitalitat, expressant la seva
identitat i la seva iniciativa en una
muni6 d’actes. Enguany estem pre-
parant aquestes Festes amb 1’ Any
Jubilar pel centenari de la Coronacid
de la venerada imatge. Aquest Any
s’inicia el 24 de gener de 2010 i es
cloura el 6 de febrer de 2011.

Un dels molts actes organitzats
fou el Seminari “La devocio a Santa
Maria de la Candela a Valls”, inse-
rit en aquesta mobilitzacid i en aquest
aprofundiment.

Constatem que les arrels de la
devocio a Santa Maria de la Candela
son fondes, perd si no van rebent
I’aigua de la memoria i de la mirada
profunda, es poden assecar. Si fos
aixi se’n ressentiria la identitat ciu-
tadana, perdria forga la deu de
I’empenta que ha ajudat la ciutat de
Valls en moltes maltempsades que ha
hagut de superar en la seva llarga
historia. El Seminari va ser pensat i
realitzat com a una aportacio a
I’esperit ciutada i a la cultura vallen-
ca que es posa en actiu en les Festes
Decennals.

Fou organitzat conjuntament per
les Parroquies de la ciutat i per
I’Institut d’Estudis Vallencs i se ce-

lebra el dissabte 17 d’abril, mati i
tarda, en la sala d’actes de I’Institut.

Aquest fou el seu contingut:
Ponencies del mati:

I. Aproximaci6 historica a
I’origen i a la pervivéncia de
la devocio a la Mare de Déu
de la Candela a Valls, per
JORDI PARIS, historiador.

2. Interpretacio teologica de la
devocié a Santa Maria, per
JOSEP GIL, prevere i teoleg.

3. Visio sociologica i antropolo-
gica de la devocid a Santa
Maria, per MIQUEL BARBA-
RA, prevere i socidleg.

El treball del mati acaba en un
dialeg obert sobre les tres
ponencies.

Ponéncies de la tarda:

1. L’evolucio historico-religiosa
de les Festes Decennals dels
darrers 100 anys, per FRAN-
CESC MURILLO, historia-
dor.

2. Oportunitat evangelitzadora
de la devoci6 a Santa Maria,
per JOAQUIM CLAVER, pre-
vere i teoleg.
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Taula Rodona dels responsables
d’alguns santuaris marians de 1’ar-
quebisbat de Tarragona (Remei
d’Alcover, Misericordia de Reus,
Serra de Montblanc, Claustre de Tar-
ragona) a partir de tres qiiestions:
Que¢ es fa d’especial en el lloc, du-
rant I’any i en la seva festa. Quina
¢és la implicacié de la poblacid. Qui-
na interpretacié en fas.

La jornada acaba amb un dialeg
final i les conclusions del Seminari

Tots aquests treballs, amb els
dialegs, aportacions a taula rodona i
conclusions sera publicat en un nu-
mero monografic de la revista “Qua-
derns de Vilaniu” de 1’Institut
d’Estudis Vallencs

El Seminari portava un subtitol
que explica el titol general: “La Can-
dela, unes arrels, una devocio, un
sentiment, un cami de fe.”. Cadas-
cuna d’aquestes paraules indica per
on passa la reflexio, el dialeg, les
aportacions d’aquesta jornada, se-
guint un itinerari logic. Es va co-
mengar per una aproximacié histo-
rica ja que aquesta devocio ve de
molt lluny i no sempre és prou cone-
guda. Cal prendre consciéncia de la
valuosa heréncia que hem rebut i que
som responsables de passar als qui
vindran. Aquesta heréncia conté uns
trets propis: con¢ixer-los subratlla la
identitat i refor¢a 1’autoestima.

Enun segon moment, la interpre-
tacid teologica d’aquesta devocio ens
va ajudar a entrar en el seu nucli més
profund, ja que en una devocid
s’expressen i s’alimenten convenci-

ments de fe religiosa. Aquesta apor-
tacid ens va fer descobrir la profun-
ditat d’aquests convenciments i el
fonament d’una misteriosa perviven-
cia.

En un tercer pas es va demanar
I’auxili de la antropologia i de la so-
ciologia per entrar en les vibracions
personals i els sentiments col-lectius
que mou una devocid, especialment
la mariana. Aquesta visi6 ens va aju-
dar a connectar amb nosaltres ma-
teixos 1 amb aquells replecs intims
que hem anat afaiconant des de la
nostra infantesa a partir de vivéncies
religioses personals.

En una segona part, a la tarda, es
va comengar escoltant la historia in-
terpretada de les Festes Decennals
dels darrers anys en les quals s’ha
anat expressant I’evolucio dels es-
deveniments politics i eclesials, tan
variats i fins contradictoris.

La darrera aportacio de contin-
gut oferi el plantejament pastoral del
tema. La devocié a Santa Maria és
una oportunitat de tots els temps per
invitar els devots a fer un cami de fe
en I’Església. Classicament es diu “a
Jesus per Maria” posant la fe en Crist
com a terme 1 la devocié mariana
com a cami.

Finalment varem poder participar
en una taula rodona en la que tenien
la primera paraula, no 1’altima, res-
ponsables d’alguns santuaris marians
de I’arquebisbat de Tarragona. Ens
van comunicar les seves experién-
cies viscudes i la interpretacid que
en fan.



Interpretacid teologica de la devocié

a Santa Maria

JOSEP GIL | RIBAS, doctor en Teologia.

De Maria de Natzaret en sabem
molt poc; en sabem menys que de
Jesus, el seu fill, el fill del fuster
del poble. Les fonts no bibliques,
no en diuen res. Sabem el que diuen
els llibres del Nou Testament, i sa-
bem el que diuen els escrits apocrifs.
En conjunt, molt poc, i en qual-
sevol cas, totalment insuficient
per a confeccionar una biografia
d’aquesta dona. I no podem oblidar
que el que ens diu el Nou Testament,
i en un grau menor els apocrifs,
més que dades, diguem-ne, histori-
ques, és una mena de resum de com
i de quina manera Maria, la mare de
Jestus, ha estat “rebuda” en les co-
munitats cristianes.

Se m’ha demanat que parli, en
aquest seminari, de la interpretacio
teologica de la devocid a Santa Ma-
ria. Permeteu-me, pero, que, en un
primer moment, parli de la interpre-
tacio teologica d’aquesta dona, és a
dir, que parli de la “recepcid cristia-
na” de Maria de Natzaret. I quan dic
“recepcio cristiana” vull dir tres co-
ses: que Maria, en el Nou Testament,
¢és la “dona” que, amb I’infantament
del seu fill, ha donat lloc al comenga-
ment del “moén nou”, inaugurat amb
la resurrecci6 de Jesucrist d’entre
els morts; que Maria, en el Nou Tes-
tament, figura com una jueva, que
forma part i fins 1 tot ocupa un lloc
eminent en el poble de 1’Antiga

Alianga i que finalment esdevé “cris-
tiana”; i finalment, que Maria, ja si-
tuada, per gracia (i no per merits
propis, ni que sigui per ser la mare
carnal de Jesus), a ’interior de la
comunitat cristiana, esdevé “inter-
cessora” o “mitjancera” davant i en
relacio al Crist.

PRIMERA PART:
La interpretaci6 teologica de la
figura biblica de Maria

En el Nou Testament, Maria surt
set vegades. En els Sinoptics, surt
en els “evangelis de la infancia” (Mt
1-2; Lc 1-2) i envoltada dels parents
de Jesus (Mc 3,21.31-35 1 Mc 5,1-
6,1 paral-lels). En I’evangeli de Joan
surt també dues vegades: en el relat
del “signe” de Cana (Jn 2,1-12) 1, al
peu de Creu, com a mare del deixe-
ble (Jn 19,26-27). Maria surt en el
llibre dels Fets (Ac 1,14) integrada,
juntament amb els parents de Jesus,
en la comunitat postpasqual i fent
cami cap a la Parusia. Maria surt en
el llibre de I’ Apocalipsi (Ap 12,1-18)
en una escena que evoca [’Eva dels
origens. Finalment Maria surt en
aquesta mena de protoevangeli que
¢s la Carta als Galates (Ga 4.,4), un
text cronologicament anterior als
evangelis.
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1. Maria, en el centre de I’acom-
pliment escatologic.

Pel que fa a aquesta mena d’his-
toria de Maria, el primer que cal su-
bratllar és el “silenci dels origens”.
Efectivament, els primers predica-
dors de la fe, tal com apareixen, per
exemple, en les catequesis del Ilibre
dels Fets, no parlen de Maria.
D’aquest silenci, qué en podem de-
duir? Que Maria no va significar res
per a la comunitat cristiana? Que el
titol de mare de Jests no va tenir
cap influéncia en la construccié de
la fe cristologica?

No ens podem precipitar. La fe
cristologica, és a dir, la fe que con-
fessa que Jesus és el Crist, €s una fe
que no neix del no-res. Aquesta fe,
testimoniada per pau en textos com
ara 1Te 1,10, Rm 4,25; 10,9 1 1Cor
15,22, 1 sempre en relacio a la re-
dempcid i a la filiacié adoptiva, se
situa i s’identifica amb un moment
de la historia de la salvacio—. que
s’havia iniciat en el comengament del
mon—, és a dir, el moment en qué
Jesus es va fer membre de la raga
humana i del poble jueu. Pau parla
d’un “doble naixement”: Jesus apa-
reix com a Fill de Déu i Senyor en la
Pasqua, de tal manera que el seu
naixement divi (messianic) s’identi-
fica amb la seva resurreccio. Pero
Pau vol donar també molta impor-
tancia al naixement “historic” de Je-
sus, pel qual esdevé el vertader Adam.
Pero fins i tot en aquest cas, Pau vol
deixar clar que Jesus és “descen-
dent” d’Abraham” no “segons la
carn”, sind “segons I’Esperit” (Ga
4,29). I I’Esperit, en aquest cas, és
I’Esperit que inaugura els “temps
escatologics”, els temps de la fi, els

“temps nous”, la “nova creaci6 de
totes les coses”, 1 ho fa en la resur-
reccio de Jesus d’entre els morts.

El text de Ga 4,4 diu que, havent
arribat la plenitud dels temps, “Déu
va enviar el seu Fill, genomenon ek
gynaikos, nascut de dona”, amb la
qual cosa s’esta dient que en
I’infantament del Fill de Déu
s’assumeix i s’esta duent a acom-
pliment el cami de salvacid iniciat en
el “protoevangeli” (Gn 3,15). En el
comenc¢ament hi hagué una dona
—més que fills d’Adam, els humans
som fills d’Eva i de Déu!—; i Maria,
en aquest context esdevé una nova
Eva.

D’una manera semblant, i en un
context diferent —el joanic—, I’ Apo-
calipsi presenta la dona que doéna a
llum, altra vegada com una réplica
de I’Eva dels origens. L’Adam de Gn
2,3 no ¢és encara “persona”; Eva si
que ho és, com a creacid originaria
de Déu i com a signe de la seva forca:
ella és 1’ésser huma entés com a
maternitat fundadora que té un sen-
tit ambivalent, com a “deessa”
malefica que desitja apoderar-se
egoisticament de ’arbre de la vida, i
com a “mare bona” (creient i crea-
dora) que sofreix pels seus fills als
quals ofereix gratuitament la vida. La
réplica seria I’escena de la dona ce-
leste, vestida del sol, amb la lluna sota
els seus peus, la dona que esta en-
cinta i a punt d’infantar i en el ma-
teix centre de I’escena la figura del
drac roig que combat, com a “serp
antiga”, contra el mateix cel.

L’escena ens duria aleshores als
origens permanents de I’huma. El
“pecat original” (és a dir, la voluntat



de destruir el salvador de Déu) és
presentat com quelcom que s’esdevé
en la lluita entre la dona i la serp i
com quelcom que, en clau histori-
co-escatologica, es realitza i es rati-
fica en la mort pasqual de Jesus. Des
d’aquesta perspectiva, la dona que
dona a llum és Eva; pero també és
Israel, entés com a signe profétic de
la humanitat, com a dona (la “Filla
de Si6”); 1, finalment, és la mare de
Jestus, simbol de I’Església i de
I’auténtica humanitat, que ha fet pos-
sible la mort i resurrecci6 de Jesus,
icom a “nuvia de I’Anyell”.

2. Maria en els inicis de la Nova
Alianca

Per entendre correctament els
relats de la infancia de Jests, hem
de llegir junts Mateu i Lluc, perqué
I’un 1 I’altre projecten sobre aquests
relats la nova visi6 de Maria com a
creient: ella pertany a la familia defi-
nitiva de Jesus, a la comunitat del
Regne, i és la “primera cristiana de
la historia”. Les preguntes que sus-
cita Marc sobre la pertinenca de
Maria a la comunitat del Regne
—que veurem més endavant— reben
una primera resposta en un altre
evangeli, aparegut entre els anys
vuitanta i noranta i atribuit des de
I’any 140 a Mateu, el publica: Mateu
reprodueix les escenes marquianes,
pero les amoroseix per tal d’evitar
qualsevol malentés.

L’aportaci6 mateuana consisteix
a presentar la continuitat de la di-
nastia de David en el si d’una verge:
amb I’anunci de 1’angel, Josep po-
dra superar els escripols del primer
moment, “prendra Maria a casa

seva” i d’aquesta manera esdevin-
dra el pare legal d’aquell que té com
a pare el Pare celestial; Maria ha
estat posseida per I’Esperit i Josep
participa d’aquest esdeveniment,
assegurant la filiacié davidica de
Jesus.

L’aportacié lucana, en el con-
text de I’acompliment pasqual de
1’ Antiga Alianca, consisteix a pre-
sentar Maria en solidaritat amb el
poble de I’esperanca, Filla de Si6 i
pobra de Jahvé, i en relacié amb
el nou comeng del moén: Verge-
mare del Messies-rei, lloc de
I’arribada del Fill de Déu enmig
dels homes i arca de la Nova
Alianga: en Maria s’acompleixen
anticipadament els esdeveniments
pasquals; pero ella és també pre-
sentada com la creient i com la fi-
gura del vertader deixeble.

2.1. L’evangeli maria de Mateu

Mateu comenga al-ludint a la ge-
nesi del mon i del primer home. El
seu evangeli és “el llibre de la génesi
de Jesucrist” (biblos genéseos lesou
Christou, 1,1): “I la génesi de Jesu-
crist fou aixi (tou dé lesou Christou
hé génesis autos es): Maria, la seva
mare, essent promesa amb Josep,
abans de viure junts, fou trobada que
havia concebut de 1I’Esperit Sant”
(1,8). Jesus comenga a existir arre-
lat en el Poble antic i, per tant, en la
linia de la “successio de les prome-
ses”; pero en JesUs s’origina un nou
Poble i Maria és el si matern del qual
emergeix. Mateu, evidentment, su-
posa que la comunitat coneix Maria,
pero I’evangelista vol anar més enlla
dels fets historics per tal de penetrar
en el misteri que s hi amaga.



118

Cal tenir present que 1’evangeli
fou escrit per un cristia anonim de
la “segona generacié” i que anava
dirigit a una comunitat mixta de con-
vertits del judaisme i del paganisme
per tal de confirmar-los en la fe.
Mateu escriu el seu evangeli en un
moment en qué la “novetat” de Je-
sus s’havia imposat davant les pre-
tensions del vell teixit familiar
d’Israel; la qual cosa li permet de
descobrir i subratllar diversos aspec-
tes nous o cristians de Maria, el pri-
mer dels quals és la profunda ruptura
respecte a la linia genealogica jueva:
la cadena de les generacions, que van
de pare a fill i marquen I’estructura
patriarcal del poble, es trenca quan
al final s’ha de dir “Jacob engendra
Josep, 1’espos de Maria, de la qual
nasqué Jesus, 1’anomenat Crist”
(1,16). D’aquesta manera se supera
la llei de paternitat del mon vell: Jo-
sep no és pare en sentit biologic i
maria és situada sobre el rerefons de
tot un seguit de dones que engen-
dren en forma més o menys irregu-
lar. Maria, pero, és molt més que
aquestes dones, diguem-ne, discuti-
des. En el principi de la seva “irre-
gularitat” (ruptura de la linia gene-
alogica) hi ha la intervencid de
I’Esperit Sant (1,18), sense que
I’evangelista expliqui com ha estat:
prefereix donar-nos les dades del
“silenci” de Maria i del “dubte” de
Josep, per bé que vol remarcar que
Maria ¢és la transmissora de la bene-
diccio divina per excel-léncia, fins al
punt que té la missié de ser instru-
ment —per aixo no es diu res de les
seves actituds personals— per a sal-
var el poble escollit. Un cop nascut
Jesus, ella i el nen passen a 1’orbita
de Josep i aquests esdevé el perso-
natge del drama.

Cal deixar ben clar que I’evan-
gelista sap 1 vol descriure la “con-
cepcid virginal” de Jests “per obra
de I’Esperit Sant”. Qui sap si no hau-
riem de veure, en el missatge celes-
tial de 1,20, una terminologia cris-
tologica, emprada abans per a la re-
surreccid 1 el comengament del mi-
nisteri public, 1 que ara s’aplica a la
concepcio de Jesls; qui sap si no
hauriem de dir que I’experiéncia de
I’encontre amb el Ressuscitat va ac-
tivar una memoria il-luminada per la
Pasqua que s’estén fins a la com-
prensio dels inicis de la vida de Je-
sus.

El capitol segon de Mateu ¢és ca-
pital. L’escena de 1’adoracio dels
mags (2,1-12) té totes les caracte-
ristiques d’una relectura pasqual que
confessa Jestis com a Messies i Sal-
vador universal; particularment in-
teressant és la preséncia, al costat
del Rei-Messies, assegut en un tron,
de la seva mare, amb una clara
al-lusio6 a la gebirah de I’ Antic Tes-
tament (cf. 1Re 1,15-21; 2,12-20),
amb accents que responen a la per-
cepcio creient de la seva extraor-
dinaria proximitat al Fill de Déu.

Respecte a I’ultima seccio (2,13-
21), no hi ha dubte que ’evangelista
persegueix una intencid apologgética,
fent del “nen” la figura del nou Is-
rael en el qual s’acompleix finalment
I’esperanca messianica del poble de
I’éxode i de ’exili, i1 al costat d’ell la
seva mare (sense oblidar que I’inter-
mediari de la revelacioé divina conti-
nua essent Josep!). La mare del
Rei-Messies ¢és aqui la dona que és
conduida amb el natzaré a la terra
dels pares, i aixi Maria representaria
el pas de I’esper a I’acompliment, un



acompliment que il-lumina la mateixa
espera. La lectura postpasqual hau-
ria descobert aqui la relacio entre la
mare i el fill en la direccid de la con-
tinuitat i de la sorprenent novetat
respecte a Israel.

2.2. L’obra llucana: Maria, la mare
creient

Del llibre dels Fets, i en concret
d’Ac 1,14, ja n’hem parlat. Deixant
de banda la historicitat de 1’escena,
no hi ha dubte que la intencié de Lluc
¢és recordar al lector que Maria no
havia canviat: que la seva actitud
d’ara és perfectament coherent a la
dels inicis de la vida de Jesus, quan
ella “ho conservava tot en el seu cor”
(Lc2,19.51) 1 havia respost a la bona
nova de I’angel: “Heus aqui I’esclava
del Senyor; que es faci en mi segons
la teva paraula” (Lc 1,38).

L’evangeli de Lluc, que segons
sembla va ser escrit per a una co-
munitat d’ambient paga en el curs
dels anys setanta o vuitanta, aporta
a la mariologia les dades del seu
“evangeli de la infancia” (Lc 1-2),
on la figura de Maria obeeix a dues
coordenades, tipicament paulines: la
gracia i la fe. Maria, la dona “plena
de gracia”, i Maria, la dona creient, i
tot aixo dins el context del Regne de
Déu i de la historia de la salvacio que
se’n deriva. I val a dir que la saluta-
cio de I’angel és realment sorprenent
1 que és més que una salutacid: és
una invitacid a ’alegria per un acte
salvador de Déu, com pot veure’s en
alguns textos profétics. L’angel
I’anomena, no “Maria”, sin6 “la ple-
na de gracia” perqué Déu li ha re-
servat la “maternitat messianica” i,
com a conseqiiéncia, 1’ha feta signe

permanent de la benvolenga divina
envers els deixebles de Jesus.

El relat lluca de I’anunciaci6-en-
carnacié (Lc 1,26-38) suposa que
Maria és “encara” verge en el mo-
ment de I’anunciacid. Des d’aquesta
perspectiva, la pregunta del v. 34 era
un recurs literari que té com a fina-
litat anticipar I’esdeveniment —Ma-
ria concebra virginalment—, la qual
cosa obliga a interrogar-nos sobre
I’esquema cristologic de tota I’esce-
na. En qualsevol cas, no sembla que
Maria tingués un coneixement expli-
cit del seu fill com a Fill de Déu, en
el moment de I’anunciacié. Es se-
gur que la Maria llucana arriba a for-
mar part de la familia escatologica; i
¢és normal que després de la resur-
reccid arribés a formular la seva fe
en Jesus en aquest llenguatge cris-
tologic. En principi, sempre és
possible que en el moment de
I’anunciacid, Maria rebés una reve-
laci6 divina; per6 el que escoltem en
la narracio6 llucana és una revelacio
en llenguatge pasqual. En definitiva,
el text de Lluc vol deixar ben clar
que el fill de Maria ocupara un lloc
unic en la historia de la salvacid, i
recull la concepcio virginal de Maria
com una dada pre-pasqual; i ho ex-
plica en I’escena de |’anunciacid,
com si es tractés d’un fet historic, em-
prant, les dades de la fe postpasqual.

Podem concloure que 1’anun-
ciaci6 té una estructura “trinitaria”
d’una pasqua anticipada; pero cal
remarcar 1’assentiment de Maria des
de la foscor del misteri, assentiment
en el qual es produeix el nou origen
del moén, un origen que és amplia-
ment comentat en la segiient escena
de la visitacié (Lc 1,39-56). Maria
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és com 1’arca de I’ Alianga, o lloc de
la preséncia de Déu entre els homes,
iel “senyor” o kyrios que porta en el
seu si té totes les caracteristiques del
rei-messies; i Maria és aix0 com a
creient 1 model del vertader deixe-
bles. Amb Maria I’evangeli comenca
a obrir-se pas en el mon. En aquest
episodi, els dos himnes no fan res
més que subratllar el paper impor-
tant de Maria en la historia de la sal-
vacio.

Deixant de banda el relat del
naixement, circumcisié i imposicid
del nom a Jesus (2,1-21), on Maria
reapareix de manera significativa en
un text que Lluc va escriure a partir
de fonts diferents de les del capitol
primer, convé que prestem atencid a
I’episodi de 2,41-50, en el qual Lluc
vol acabar els dos primers capitols
del seu evangeli fent que el lector
torni al temple, on havia comencat
la historia de la infancia dotze anys
abans amb les paraules de Gabriel a
Zacaries (1,5-25). En aquest episo-
di, la intenci6 de I’evangelista sem-
bla ser la de representar en la narracid
els elements caracteristics dels es-
deveniments pasquals: el lloc, Jeru-
salem i el temple; el marc litargic de
la Pasqua, 1’angoixa dels pares de
Jesus que evoca la tristesa dels
deixebles; la indicacido dels “tres
dies”; la “necessitat” del pla divi,
expressada amb ’impersonal dei,
d’una gran intensitat teologica; la
manca de comprensio dels pares, que
recorda la dels deixebles. Des
d’aquesta perspectiva, les paraules
del v. 49 sembla que volen evocar el
cami pasqual de la vida de Jesus,
cami que va culminar amb la seva
mort i resurreccio.

Els deixebles, en la narracio pas-
qual, son qualificats de “necis i irre-
soluts de cor per a creure tot el que
van anunciar els profetes” (Lc
24,25); Maria, en canvi, és presen-
tada com a model de fe. L’evan-ge-
lista, que escriu des d’aquesta
perspectiva, posa de manifest I’itine-
rari progressiu d’aquella que —objec-
te d’eleccid divina absolutament
Unica— va avangar en la peregrinaci6
de la fe, figura i model del veritable
deixeble.

Hi ha molts elements en la narra-
cidé que suggereixen una base pre-
evangelica: si és aixi, el relat cons-
titueix una de les expressions meés
antigues de I’interes de la fe cristia-
na per Maria com a testimoni de la
revelacio del Fill de Déu. El cert és
que Lluc, que posa de manifest la
“incomprensio” pre-pasqual de la fi-
liacio6 divina de Jesus, no subratlla la
incomprensio de Maria, sino la re-
cerca pacient d’aquesta comprensio.
Aixi prepara el lector per a les esce-
nes del ministeri public de Jesus on
Maria és elogiada com a deixeble.

3. Maria i la “comunitat del Regne”

En I’evangeli de Marc, Maria, la
mare de Jesus, figura entre els “ger-
mans”. La familia de Jesus —els
“seus”— es mostra molt gelosa de la
tradicio, 1 qui sap si no estava pre-
ocupada per les diferéncies marca-
des per la predicacio del “germa”.
En qualsevol cas, la redaccio de
Marc interpreta I’actitud dels parents
en Mc 3,21 a la llum de I’acusacio
posterior dels escribes de Jerusalem;
és un “posseit” (vv. 22-29), perque
trenca ’estructura sagrada del po-



ble 1 hi introdueix elements pertor-
badors. Els jueus pensen que el res-
ponsable de 1’alteracio de 1’ordre
patriarcal és el diable; i Jesus es de-
fensa d’aquesta acusacié d’escribes
i parents instituint la nova familia
messianica: “mirant entorn seu els
qui seien al seu voltant, digué: eus
aqui la meva mare i els meus ger-
mans; el qui faci la voluntat de Déu,
aquest m’és germa, germana, mare”
(3,34-35).

3.1. Maria, exclosa de la “comuni-
tat del Regne”?

Els textos de Mc 3,21.31-351 Mc
6,1-6 susciten immediatament la pre-
gunta: Va formar part Maria de la “co-
munitat del Regne”? ;Podia ser
inclosa Maria entre aquells qui, se-
gons el missatge del Regne, eren la
mare de Jesus? ;Acceptava Maria la
voluntat de Déu, ¢és a dir, el missatge
del Regne i el desig de la reuni6 esca-
tologica d’Israel? Va formar part,
Maria, de la comunitat del Regne?

El context marquia de Mc 3,31-
35 situa la mare i els germans de
Jesus entre els qui “sortiren per en-
dur-se’l, perque deien: Ha perdut el
seny” (3,21). En I’evangeli de Ma-
teu, aquesta referéncia hi manca. A
més, Mt 12,49 parla simplement dels
deixebles i hi manca el significatiu
“mirant entorn seu els qui seien al
seu voltant”, de Mc 3,34. Si tenim
en compte que Mateu sap que Maria
va concebre Jesus virginalment i
doéna testimoni que Maria és cons-
cient de com el seu fill, de petit, ha
estat conduit “providencialment” per
Déu, no pot ser que ignorés la seva
missié fins al punt de pensar o dir
que “ha perdut el seny”.

El cert és que Marc no té cap in-
terés a separar Maria del grup del
parents incréduls i disconformes
amb la manera d’actuar de Jesus.
Maria forma part dels qui son “fora”
i es diferencien dels qui “fan la vo-
luntat de Déu” (vv. 32 1 35); i Déu
no vol (principalment) [’acompli-
ment de la llei del Sinai, sind
I’arribada del Regne i la congrega-
ci6 del vertader Israel com a poble
escatologic de Déu. Marc no valora
la relacio mare-fill, entre Maria i Je-
sus; I’nica cosa que valora és el
Regne. Amb tot, no sembla que Marc
exclogui una “eventual” participacio
de Maria en la comunitat del Regne:
si Marc 3,31-35 representa una pre-
ciosa dada pre-pasqual, el text sem-
bla incloure uns primers elements de
relectura pasqual, sobretot si tenim
en compte Mc 6,1-6, un fragment
que deixa entendre que Maria estava
inclosa en el recel que sentien con-
tra Jesus els habitants de Natzaret.

Segons Mc 6,1-6, Jesus ana a la
seva patria 1 hi ana amb els seus
deixebles, és a dir, la seva nova fa-
milia; perd la gent de Natzaret, que
reconeixen la novetat de Jesus, no
accepten que Jesus es desvinculi de
la seva antiga familia; i, en definiti-
va, prefereixen de romandre en la
seva situacio “anterior”. De I’analisi
de Mc 3,31-35 1 6,1-6, quedem-nos
amb la constatacié de la “nova fa-
milia” de Jesus, constituida pel grup
de deixebles. Mateu insisteix en la
qualificacid dels mathetai (deixebles)
com a comunitat escatologica del
Crist, que té Déu per pare; Lluc su-
bratlla la nova realitat dels creients:
els qui “escolten” i “realitzen” la Pa-
raula; i Maria és, en aquest sentit, la
“primera dels deixebles”.

121



122

En efecte, cal reconéixer el ca-
racter elogios de les referencies llu-
canes a Maria al llarg del ministeri
public de Jesus, com es fa palés en
Lc 11,28. Maria és digna de lloanga
no pel fet de tenir un fill, sino pel fet
d’haver cregut, com apareix en el
fragment, ja esmentat, de la visita-
cio a la seva cosina Elisabet. El text
suggereix que Maria ha de satisfer,
com tothom, el criteri del “deixeble”.

3.2. Maria, dins la “comunitat del
regne”

El text clau és sens dubte Jn
19,26-27. Joan situa al peu de la creu
la “mare” i el “deixeble estimat”, i
els dos, mare i deixeble, emergeixen
amb especial relleu com a represen-
tants de I’antiga humanitat, la que
engendra segons la carn (Maria), i
de lanova “assemblea” (eklesia) que
sorgeix del bressol del Calvari (el
deixeble). Ells seran el signe i el com-
pendi de la nova familia escatologi-
ca, pero caldra que la “dona” deixi
la seva “casa” i decideixi habitar en
la casa del deixeble.

L’escena té una gran densitat
simbolica, que no podem analitzar
detalladament aqui. En la paraula que
Jesus dirigeix a la seva mare, hi ha
una clara intenci6: Maria s’ha de fer
cristiana, i s’hi fara si esdevé deixe-
ble. Pero en la paraula que dirigeix
al “deixeble estimat” hi ha una no
menys clara intencid: Maria se li ha
de fer i ha de trobar el seu lloc en la
comunitat dels deixebles.

Tanmateix, el més important no
¢és el que acabo de dir. El més re-
marcable és que, al peu de la creu,
Maria 1 el deixeble reben 1’Esperit.

Jesus havia promés 1I’Esperit a tots
els creients; aqui el dona a la mare i
al deixeble, perque en ells es con-
densa i s’explicita el misteri de
I’Església. Ells son la “familia esca-
tologica” que neix de I’Esperit, que
actualitzen el seu misteri i son alho-
ra el signe de la nova humanitat so-
bre la terra. L’escena de Maria i el
deixeble esta estretament lligada a les
dues segiients: la mort de Jesus i
I’episodi de la llangada: n’hi ha prou
en veure el paral-lelisme entre els
versets 28 (la set de Jesus), 30 (el
do de I’Esperit) i 34 (I’aigua i la sang
que brollen del costat obert del Sal-
vador). L’ultima acci6 de Jesus fou
la de “fundar” I’Església; i en aquest
moment s’assenyala una relacié molt
estreta entre Maria, la mare del
Deixeble, i I’Esperit, donat a tots els
deixebles. La font de I’Esperit, en
I’Església, és Jesus, no la mare de
Jesus. Tanmateix 1’Esperit sols és
donat al Deixeble si aquest esdevé
fill de la “dona”, que és alhora Maria
i’Església.

4. Maria, la “intercessora”

Mateu subratlla aquesta funci6 de
Maria, la “intercessio”, en 1’escena
dels Mags. Tanmateix €s Joan, no-
vament, qui subratlla amb més pre-
cisi6é aquesta funcié de Maria dins
I’Església en la famosa escena de les
noces de Cana (Jn 2,1-12).

El quart evangeli és el fruit d’una
antiga tradicio oral i de successives
redaccions, de les quals la darrera
se situa entorn de I’any 100 d.C.. En
I’evangeli s’evoca una primitiva tra-
dici6, segons la qual Jests s’esta-
bleix a Cafarnaiim. La seva familia hi



va amb la intenci6 d’esdevenir deixe-
bles, pero finalment desisteixen de
fer-ho (Jn 2.12); els “germans” tor-
nen a sortir a 7,1-10, on s’afirma
explicitament que no creuen en ell.
En qualsevol cas, a la base del pen-
sament joanic hi ha la perspectiva de
I’Alianca: s’hi troba ja en el proleg,
d’alguna manera (la “mare de Je-
sus”, en el moment de I’encarnacio,
¢és la sponsa Patris), perd s’hi tro-
ba d’una manera molt explicita en
I’episodi de Cana, quan la termino-
logia esponsalicia ¢és directament
aplicada a la mare de Jesus i arriba
a ser sponsa Christi.

En I’episodi de les noces de Cana,
el quart evangeli tracta expressament
de la mare de Jesus, 1 ho és en un
context de festa nupcial, de clares
ressonancies messianiques en els
Sindptics; i avui soén cada vegada
més nombrosos els qui pensen que
I’escena de Jn 2,1-12 té un gran con-
tingut simbolic i teologic, la qual
cosa quedaria suggerida pel v. 11 del
relat. Ens trobem en el centre del
misteri, alli on Gn 2,24 ens diu que
I’home deixa pare i mare per tal que
sorgeixi I’Home; d’altra banda, el
text, referint-se a una possible dada
historica concreta, al-ludeix a
I’esperanca escatologica d’Israel que
vol celebrar la seva plenitud en el
banquet definitiu de la vida. Doncs
bé, “la mare de Jesus hi era” (2,1):
no podia deixar de ser-hi, en el mo-
ment del sorgiment de la nova vida,
aquella que té com a nom propi el de
“mare”. En canvi, la “novetat” de
I’esdeveniment queda marcada pel
fet que “també hi fou convidat Je-
sus amb els seus deixebles” (2,2), i
la preséncia de Jesus posa al desco-
bert la gran mancanca dels nuvis: “no

tenen vi” (2,3); només tenen 1’aigua
de les purificacions jueves.

La intenci6 cristologica del text
és evident, sobretot si tenim en
compte el simbolisme del vi; és com
si ens trobéssim davant I’arquetipus
de la revelacio del Crist. L’atencid
que es dedica a la mare de Jesus si-
tua Maria en una posicid especial
respecte a la totalitat del misteri del
Crist en I’evangeli de Joan. En el fons
¢és un relat pasqual; ja estan supera-
des les relacions simplement fami-
liars entre Jesus i la seva mare i, en
fer referéncia al “tercer dia”, fa que
les noces de Cana anticipin I’esde-
veniment pasqual com a esdeveni-
ment de la Nova Alianca, en la qual
la mare de Jesus té una funcié que
I’evangelista ha volgut subratllar.

En efecte, si en 1’actuacid de
Maria cal reconéixer I’expectacio
messianica d’Israel —la peticid ober-
ta que I’antic pacte dirigeix al nou—,
les paraules que la mare de Jesus
dirigeix als servidors del banquet (no
son anomenats douloi, com en al-
tres llocs: Jn4,51; 15,15; 18,10, sind
diakonoi, és a dir, deixebles, Jn
12,26), revelen que per a Joan ella
¢és la vertadera “diaconessa”, servi-
dora primera de la festa, que prepa-
ra les coses per al canvi messianic;
més encara, revelen Maria com a
fundadora de la nova familia de Je-
sus, el qual és el protagonista (es-
pos-esposa) de la festa nupcial del
Regne. “Feu el que ell us digui” és
I’expressio que defineix millor la fun-
cidé intercessora de Maria en I’Es-
glésia.

Si en I’encarnaci6é havia coope-
rat amb el pare (sonpsa Patris), a
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Cana Maria entra en relacié espon-
salicia amb el Fill (sponsa Filii).
Al peu de la creu, Maria tindra una
relacié especial amb I’Esperit
(sponsa Spiritus). En qualsevol
cas, la maternitat espiritual de ma-
ria envers els deixebles és la pro-
longacié en 1’Església de la
maternitat que havia exercit corpo-
ralment devers Jesus, 1 consisteix
a fer-nos semblants a Jesus, el seu
Fill, com va intuir Origenes en la
introduccio6 al seu comentari sobre
Sant Joan.

SEGONA PART:
Interpretaci6 teologica de la
devoci6o a Santa Maria

El que diré en aquesta segona part
ha de ser, com és obvi, una mena de
continuaci6 del que he dit a la pri-
mera: com tots sabem, el Nou Tes-
tament no fa res més, en conjunt,
que testimoniar el teixit religids i
creient de les primeres comunitats
cristians —ho dic en sentit genéric,
sense precisar a quines comunitats
em refereixo: sén molt diferents,
posem per cas, les comunitats pau-
lines i de la comunitats joaniques!—
i, per tant, el “record” de Maria en
aquestes comunitats.

Pero haurem de concretar-ho
més. Haurem de donar un cop d’ull
a la historia de la tradicio —vull dir,
la patristica— tant a 1’orient com
a I’occident. D’aqui podrem pas-
sar a la valoraci6 de la devocio
a Santa Maria tant a nivell, diguem-
ne, “oficial” com a nivell “po-
pular”.

1. La figura de Maria en la tradi-
cié de I’Església

La porta d’accés de Maria a les
primeres comunitats cristianes no
fou la seva maternitat fisica sino la
seva actitud acollidora de la Paraula,
i és aixi com Maria, la mare virginal
de Jesus, la plena de gracia i la creient
esdevé per a I’Església i per a cada
cristia el model de lliurament al Pare
al servei dels interessos del Regne.
Des d’aquesta perspectiva, cal su-
bratllar, en primer lloc, la “vocaci6”
de Maria, una vocacio que, des de
I’experiéncia trinitaria, s’esdevé
“missi6d” que, segons la narracié llu-
cana, dona sentit a la seva “materni-
tat messianica” plena, virginal i
pneumatica. Com a creient, deixeble
i seguidora de Jesus, Maria mare,
verge 1 esposa esdevé el primer sig-
ne del Regne.

La clau per entendre el signifi-
cat de la devoci6 mariana ¢és la fi-
gura de Maria en la historia de la
fe. Per a localitzar Maria en aques-
ta historia tenim dos camins que,
d’altra banda, no es poden consi-
derar com excloents: la liturgia (se-
gons allo de qué lex orandi, lex
credendi) i els Pares.

1.1. Els testimonis antics

Ens és més facil ’accés a la pa-
tristica que a la liturgia. En la reflexio
creient que la comunitat eclesial ha
anat desenvolupament al llarg dels
segles sobre el misteri de Maria apa-
reix molt aviat una intuicié fonamen-
tal: la plenitud dels temps i la plenitud
de la salvaci6 estan indissolublement
units a la persona de Maria i a la fe
cristiana de la qual la “plena de gra-
cia” n’és I’expressid més significa-



tiva, en tant que “nova Eva” i mare
de la “nova humanitat”.

Els primers testimonis d’aquesta
historia de la fe cristiana son Ignasi
d’Antioquia, Justi i Ireneu. Aixi, sant
Ireneu, el gran bisbe de Lio, nascut
vers I’any 130, deixeble del bisbe
d’Esmirna, Policarp, el qual va
congéixer Joan I’evangelista, en el seu
escrit contra els heretges (en reali-
tat, contra la gnosi), presenta la per-
sona de Maria estretament vinculada
als misteris de la salvacio, en virtut
de la seva unié amb el Verb encar-
nat. Recordem que les teories gnos-
tiques tendien a negar no sols la
maternitat divina de Maria, sind tam-
bé que fos la vertadera mare de Je-
sus, ja que, segons ells, Crist hauria
nascut de forma aparent, talment
I’aigua que passa per una canal sen-
se prendre res del rec per on corre.

Tertul-lia que, com sabem, va
néixer a Cartago vers I’any 160
d’una familia pagana i que es con-
verti al cristianisme ja adult impul-
sat pel testimoniatge dels martirs, pel
seu compte, destaca sobretot la
“concepcio virginal” de Crist en el
si de Maria. Segons ell, “calia que el
Fill de Déu nasqués d’aquesta ma-
nera nova, ell que és I’iniciador d’una
nova naixenga”. Tertul-lia, com tam-
bé Ireneu, parla molt de 1’antitesi
entre Eva i Maria. Val a dir que aques-
ta conviccid segons la qual Jesus va
néixer de I’Esperit Sant i de la Ver-
ge, es troba clarament en la confes-
si6 de fe de sant Hipolit de Roma,
que va morir el 235.

Origenes, que mori I’any 253, ens
presenta Maria com model i mestra
en el cami de la fi i, pel que sembla,

fou el primer a atorgar-li el titol de
Theotokos, o mare de Déu (el titol,
certament, pertany a Alexandre
d’Alexandria, d’on fou bisbe entre
el 312 i el 328), i tot comentant les
paraules de Jesus a la creu, dirigides
a la seva mare 1 a Joan, presenta
Maria com a mare espiritual dels qui
volen seguir fidelment Jesucrist.

Afraates, nascut vers el 270, és
el primer Pare de I’Església siriaca i
els seus escrits tenen un interes es-
pecial perque reflecteixen la doctri-
na i I’exegesi caracteristiques de les
esglésies de Pérsia i Mesopotamia,
hereves de la mentalitat i les tradi-
cions de judeocristianisme. T¢ una
visio pessimista respecte a la dona,
a causa del primer pecat, pero reco-
neix que la situacio canvia radical-
ment amb [’encarnacio. La veu de
sant Efrem, nascut vers el 306, és la
més representativa i autoritzada de
I’església siriaca antiga: per bé que
aquest sant diaca no hagués escrit
cap obra especificament mariana, la
figura de Maria apareix constantment
en els seus escrits, i parla sovint de
I’experiéncia del ressuscitat que va
tenir la mare de Jesus.

Maria entra en la historia de la fe
cristiana, basicament, a través dels
articles del simbol de la fe o Credo
cristia; i en el simbol apareix, en pri-
mer lloc, ’afirmacio de la Theotokos
(Maria, la mare de Jesus, vertadera
Mare del Fill de Déu) tal com va arri-
bar a ser formulada, a partir de les
dues escoles cristologiques d’Ale-
xandria i d’Antioquia, a Nicea i a
Constantinoble. Val a dir, pero, que
la confessio de fet del simbol va ex-
perimentar una de les lluites cristo-
logiques més aferrissades i més
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inutils de la historia de la fe, entre
els partidaris del “moviment descen-
dent” de I’encarnacio, encapcalats
per Ciril d’Alexandria (la linea del
“Verb fet home”, on la humanitat
queda en certa manera eclipsada per
la divinitat) i els partidaris del “mo-
viment ascendent”, encapgalats, se-
gon sembla, per Nestori (la linea de
I’“Home assumit”, on sembla peri-
llar la unicitat personal de Jesucrist,
vertader Déu i vertader home).

La historia de la fe assoli el seu
apogeu —cal notar I’impacte que va
produir en els pares conciliars el
Tomus Leonis— en el concili de Cal-
cedonia, on es fa una sintesi dels dos
primers titols marians: la Verge i la
Mare de Déu, precedits I’un i [’altre
del seu corresponent article grama-
tical, 1 enriqueix el significat dels ter-
mes contra el monofisisme; el fort
subratllat soteriologic —“per nosal-
tres els homes i per a la nostra sal-
vacio”— manifesta que la veritat
sobre Maria ¢s totalment relativa a
la veritat entorn del Crist, vertader
Déu i vertader home en la unitat de
la persona divina, i que aixo té una
importancia decisiva per a la salva-
cid dels homes. Des d’una perspec-
tiva historico-messianica, Jesus
assumeix el cami de I’huma (i aixo
¢és el que vol dir Calcedonia), i ales-
hores Maria és la “persona” que rep
amb més plenitud la nova humanitat
des de Jesus i es realitza com a per-
sona en el sentit més radical de la
paraula.

Hem de deixar aqui el relat de la
historia de la fe en I’Església Antiga:
caldria, evidentment, haver comple-
tat el recorregut per la patristica amb
la referéncia a personatges com

Agusti, Jeroni, Joan Crisostom o els
capadocis. Val a dir que en la tradi-
ci6 de 1I’Església, especialment a
I’Orient, des del primer moment apa-
reix com la “tota santa” (panagia), i
aquest titol es converteix en la gran
invocacio de I’Església orant. “San-
ta Maria” ¢és el titol amb qué el con-
cili d’Efes recull, en forma de
pregaria, la confessio de fe en la
maternitat divina de la mare de Je-
sus. L’Assumpci6é de Maria, de la
qual no hi rastre en els tres primers
segles, comenga a difondre’s a patir
del escrits apocrifs dels segles IV i
V i, posteriorment, ja en els segles
VI1i VII, el titol és incorporat en les
paranesis de I’Església Oriental.

1.2. Els testimonis medievals i mo-
derns

L’Edat Mitjana és molt rica en
expressions marianes, i possiblement
el personatge més decisiu en aquest
ordre de coses fou sant Bernat. Cal
a dir que, en aquest periode, ateses
les circumstancies culturals que el
marcaren, canvia, entre altres coses,
la forma d’entendre i de viure el Mis-
teri de I’Església, i apareix la tendeén-
cia a substituir I’Església per Maria,
fins que el Misteri de Maria arriba a
eclipsar el Misteri de 1’Església.
D’aquesta manera s’inicia un procés
de distanciament i fins i tot de con-
traposicio entre Maria i I’Església,
que es fara més intens al llarg dels
segles i arribara a la seva plenitud en
els anys anteriors al concili Vatica II.

Les obres escrites d’aquest pe-
riode, a més de les Summae, son els
Mariale amb finalitats laudatories,
essent un dels més famosos el de
sant Albert el Gran. Cal fer esment,



en el context cristia de I’Europa
medieval, la repercussié del tema
maria en I’ambit de la literatura, di-
guem-ne profana; i en aquest aspec-
te cal citar de forma eminent els
noms d’Alfons el Savi i de Dante
Aliguieri. Es el moment en qué la fi-
gura de Maria omple els vitralls de
les catedrals, les seves estatues son
gairebé omnipresents (les romani-
ques i sobretot les gotiques) i inspi-
ra les grans composicions picto-
riques de I’época.

L’Edat Moderna aportara a la his-
toria de la fe els dos dogmes ma-
rians darrers, ¢l de la Immaculada i
el de I’Assumpcio. Ara bé, si les
manifestacions doctrinals son més
aviat escasses en els segles XVI-
XIX, cal fer esment de la reaccio
critica especialment en I’ambit de les
esglésies de la Reforma. Si cal as-
senyalar, del costat catolic, els te-
mes marians més recurrents, caldria
parlar del fervor immaculista 1 el
tema de Maria, corredemptora. La
reflexio teologica mariana en els se-
gles XIX-XX és més abundant, en-
cara que es mou en el clima d’una
certa mediocritat. Dos dels noms
més coneguts son el de sant Lluis
Maria Grignon de Montfort (+1716)
1 el de sant Alfons Maria de Liguori
(1696-1787).

Mereix un punt i a part el tema
de Maria en el Vatica II, concreta-
ment en la Lumen Gentium. No m’hi
puc entretenir: la qliestié mereixeria
un tractament especial, que aqui no
seria adient. Val a dir que els espe-
cialistes acostumen a parlar de dues
crisis de després del Concili: la pri-
mera correspon a la década que se-
gueix la cloenda de I’esdeveniment

conciliar i la segona es correspon a
la década 1975-1985. Darrerament,
el tema de Maria ha estat especial-
ment tractat a I’interior de la cate-
goria de la bellesa, de la tota
pulchra: n’és un testimoni realment
espectacular Hans U. V. Balthasar.

2. Maria, en la devocio del poble
de Déu

La paraula “devocié” indica una
actitud humana de reveréncia i
d’obsequi o oferiment a Déu (Deo
vovere). En aquest sentit, la verta-
dera devocié només pot tenir com
objecte el Déu vertader i el seu Crist,
Jesus. I és aixi com la “devocio cris-
tiana” s’instal-la amb forga en la co-
munitat cristiana, la qual, d’altra
banda, “recorda” o “fa memoria”
dels diversos episodis de la vida de
Jesus 1 especialment els del seu
naixement i infancia i els de la seva
passié i mort i de la seva resurrec-
cio 1 ascensio al cel. El record prin-
cipal és sens dubte la Pasqua, que
no sols té una data concreta en el
calendari cristia, sind que es repe-
teix cada diumenge.

D’aquests records es deriven les
“devocions” centrades en el Crist,
devocions que, en temps més mo-
derns s’amplien al Sagrat Cor i a Crist
Rei, entre d’altres. Pero I’Església ha
recordat també, des de sempre, els
personatges més importants de la
historia de la salvaci6 i particularment
de la historia cristiana, ¢és a dir els
martirs i els altres sants (sense obli-
dar els angels) i especialment la Mare
de Déu. I d’aquests altres records
han nascut també les diverses “de-
vocions” que, com ja s’ha dit, tenen
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dues versions: la litiirgica i la popu-
lar.

2.1. Maria, en la devocio liturgica

No és possible de concretar amb
exactitud la preséncia de Maria en el
culte cristia de I’Església Antiga. En
canvi en 1I’Edat Mitjana el culte ma-
ria excel-leix de veritat, amb abun-
dants aportacions en forma de
pregaria de personatges com sant
Anselm (+ 1109). Entre els himnes
més destacats, hi ha 1° Ave maris ste-
lla (segle 1X), I’Alma Redemptoris
Mater (segle XI1), la Salve Regina
(segles XI-XII) i el famos Memora-
re de sant Bernat (segle XII). Ocupa
un lloc singular en aquest temps, ate-
sa la seva amplia difusio entre el po-
ble senzill, el res del Rosari que,
nascut el segle XII, fou qualificat
per Alan de Rupe (+ 1475) “el psal-
tiri de la benaurada verge Maria”.

Un altre aspecte que cal tenir en
compte és el dels titols o advoca-
cions marianes, que formen part de
la litargia cristiana, titols que també
serveixen per a identificar els tem-
ples dedicats a Maria, un costum que
es va generalitzar ben aviat tant a
I’Occident com a I’Orient (recordem
que a la ciutat de Constantinoble hi
arriba a haver 124 esglésies dedica-
des a Maria). Ja he citat el de “Tota
santa”, que es correspon al de “San-
ta Maria” (un titol que, sovint, va
acompanyat d’un toponim relacionat
amb 1’advocacidé mariana correspo-
nent, com ara Santa Maria de Mont-
serrat). Val a dir que, relacionat amb
aquest titol més aviat gencric, hi ha
el sovintejat de “Nostra Senyora” (en
castella i en catala, per exemple) que,
a Italia, es correspon al de la Madon-

na i a Franga al de Notre Dame. Als
paisos de parla hispana, sovinteja el
de “La Virgen de...” (amb una colla
de qualificatius toponimics o devo-
cionals).

En la pregaria oficial de I’Esglé-
sia, el nom de Maria, especialment
amb el titol de “Mare de Déu” i de
“Sempre Verge” figura, d’una ban-
da, en els textos litlirgics fonamen-
tals (les pregaries eucaristiques, per
exemple) i en el calendari liturgic,
ocupant les dates de la Maternitat
divina de Maria (primer de gener),
dels Dolors (abans, el divendres
abans de la Setmana Santa, ara el 15
de setembre), de 1’Assumpcio (15
d’agost) i de la Immaculada (8 de
desembre), entre altres. Pius XII va
instituir la festa de Maria Reina.

Com a punt d’uni6 entre la devo-
cio litargica i la popular, cal citar tam-
bé els diversos “noms” de Maria,
gairebé sempre relacionats amb al-
guna festa o advocacié marianes o
amb un lloc d’especial devocio a la
mare de Déu, i que han esdevingut
noms propis imposats a les dones.
En aquest sentit, voldria fer esment,
en primer lloc, dels noms de Maria,
d’Assumpta, d’Immaculada (o Con-
cepcid o Purissima), d’Anunciacio,
de Dolors (Lola), de Nativitat (Nati),
de Purificacio (Puri), de Presenta-
ci0, de Transit o del Roser; sense
oblidar el nom de Carme o de Neus.

En segon lloc, son especialment
sovintejats els noms de Lourdes o
de Fatima, aixi com els noms
d’invocacions més, diguem-ne, par-
ticular, com ara els de Montserrat o
Pilar, sense oblidar els noms de Ma-
ria relacionats amb un lloc molt es-



pecial, com ara Santa Maria la Ma-
jor o Santa Maria de Betlem. En
aquest sentit, cal no oblidar els noms
de Nuri o Nuria, de Misericordia, del
Claustre o, naturalment, de la Can-
dela.

En aquest aspecte, el concili Vati-
ca Il, en la Sacrosanctum Concilium,
ha posat de manifest, d’una banda, el
significat de I’ Any Litargic i el lloc que
hi ocupa la figura de Maria:

— “La santa mare Església con-
sidera que li pertoca de cele-
brar amb un record sagrat, en
dies determinats dintre del
curs de I’any, 1’obra salvado-
ra del seu Espos divi. Cada
setmana, el dia que ha ano-
menat <del Senyor>, fa me-
moria de la resurreccié del
Senyor, que, a més, una ve-
gada 1’any, junt amb la seva
benaurada passio, celebra la
Pasqua, la més gran de les
solemnitats” (n. 102).

— “En la celebraci6 d’aquest ci-
cle anual dels misteris de
Crist, la santa Església vene-
ra amb un amor especial la
benaurada Maria, mare de
Déu, unida indissolublement
a ’obra salvifica del seu Fill;
en Maria admira i exalta el
fruit més excels de la re-
dempcid, i contempla amb
joia, com una imatge purissi-
ma, allo que tota ella desitja i
espera ser” (n. 103).

2.2. Maria, en la devocio popular

Aquest tema, cal tractar-lo a
I’interior d’un tema més ampli, és a

dir, el de la religiositat popular, un
tema no facil perque afecta diversos
aspectes de I’antropologia i, per tant,
té el seu lloc a I’interior de les cieén-
cies humanes.

Quan parlem de religiositat popu-
lar parlem d’un fenomen que té dues
versions, la classica i la moderna. La
primera comprén els pelegrinatges a
santuaris, les festes patronals, els
devocions, les benediccions, les fes-
tes tradicionals d’accié de gracies.
Les diverses devocions marianes
s’inclouen majoritariament en aquest
primer apartat. La segona es refe-
reix a la religiositat que sorgeix amb
forca i de la qual son corifeus els
diversos moviments catecumenals,
carismatics, i semblants, que no
sempre presenten una definicié o uns
contorns prou clars. En qualsevol
cas, aquesta segona forma de reli-
giositat ha servit i serveix per a rein-
terpretar la primera, i posa de
manifest una mena de viratge que
s’ha produit en la nostra societat, en
la qual es percep no sols un simple
“remor d’angels”, sin6 que hom as-
sisteix a una invasié de manifesta-
cions i de signes del sagrat, de
reafirmacions del valor dels simbols
1, en general, de les mediacions reli-
gioses.

La teologia, després d’haver
compres que la religiositat popular
estudiada pels antropolegs i pels so-
ciolegs no és un epifenomen margi-
nal per la seva mateixa comprensio
de I’homo religiosus 1 pels aspectes
decisius que aquest fenomen inclou
en relacié amb la fe, malda per re-
cuperar, per dir-ho aixi, el terreny
perdut, i manifesta una clara simpa-
tia vers aquestes expressions de re-
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ligiositat, que no fa pas massa temps,
considerava insignificants o fins i tot
degradacions de I’auténtica pietat.

Especialment en el cas de la de-
vocid popular a la Mare de Déu, jo
hi veig una forma prou clara de fe
viscuda. La fe viscuda, mai no ha
estat facil. Hi ha, evidentment, el fet
“església” —la fe mai no podra
resoldre’s en un solipsisme exaspe-
rant— i aquest fet complica i posa fre
a moltes adhesions.

Sempre m’ha interessat la poesia
—i, de poeta, no en soc!—. Llegia, o,
millor, repassava fa uns dies un lli-
bre de poemes excel-lent, D un tor-
simany al bosc, potser, d’un poeta
vallenc i prevere, com jo, ja depas-
sat, Joan Montala, una obra que té
I’al¢ d’un col-loqui sabords amb el
company desarrelat del seu mon. El
poeta ho transforma tot i en fa “ma-
téria lirica”, 1 fa de teoleg de la mi-
llor manera possible, perque 1’alé de
I’Esperit necessita, per a percebre’l,
una anima de poeta. El simbol s’ho
emporta tot i en fa sistemes de re-
duccions pures, com les de Mallar-
me, Valéry o Elliot, és a dir, lirica de
suggestions multiples i recurrents,
sens que hi hagi destrucci6 o menys-
preu de la realitat, sind transfigura-
ci6, principi de la creacid auténtica;
ni deformacié de la realitat ni idea-
lisme enervant, sind creacid poética
a partir dels elements reals o ideals
que té a ’abast.

Montala ha fet de la seva fe una
experiéncia mistica, com ho havia
fet, anys enrere, un altre vallenc
il-lustre, el doctor Carles Cardo; i
I’experiéncia mistica necessita el si-
lenci, necessita 1’exili, interior o ex-

terior. D 'un torsimany al bosc, pot-
ser és un poema unitari i religios.
Contra I’aventura provocada per les
incongruéncies de cada dia, afirma:
Jo escalo d’esma / el somni, i bec el
vi que té memoria; i ho fa com ho
havia fet mossén Pere Ribot, I’exiliat
de Riells, amb la seva magnifica es-
trebada.

Pere Ribot ho diu a E/ crit del
desert. Es el resultat d’una experién-
cia molt concreta, de quan, no molt
temps enrere, “s’havia perdut pel
desert de Juda. Soledat increible, de
panic, sol ardent, terra que crema de
silenci...”. Mn. Ribot diu: “Déu viu
en un etern i profundissim silenci, i
no se’n mou mai, perque roman sem-
pre. La soledat de Déu és la seva eter-
nitat. A for¢a de viure i de conviure
en les entranyes del desert, [’abisme
pregon del silenci verge del desert,
la possessio de Déu a les fosques
—sentit de la meva fe— i que se’t
clava com un punyal en la carn, en
tot tu, i1 és, a la vegada, com un riu
de foc que travessa de cap a cap i
amb roig viu i misterios el desert de
I’home, se’l fa seu, li torna el rostre
dolg, lliure i heroic amb la prova
de foc del silenci, que t’eleva i t’en-
fonsa, vetlla i dorm, camina i no es
mou”.

M’ha semblat que jo dificilment ho
podria dir millor. “La fe t& molt de si-
lenci, té molt de desert (...). De fet, el
desert és la proximitat de Déu, la fos-
cor resplendent, la sa6 de la paraula
interior per a transmetre-la enlla, als
quatre vents del mon. Surt a flor de
terra com una rel humida i promete-
dora, és un cantic de joia, el dret de la
felicitat conquerida amb combat o
dolor, el retorn a ’home verge”.



Fe i cultura. I la cultura d’avui
no és la de fa tres o quatre-cents
anys. La fe, perque sigui viva, ha de
prendre cos en la cultura, i perque
sigui viva avui ho ha de fer en la
cultura d’avui. He rellegit també la
gran novel-la de Victor Catala, Soli-
tud, d’ara fa més de cent anys. La
novel-la posa en joc tot un conjunt
de simbols que, relacionats els uns
amb els altres, acaben de precisar el
mon dins el qual es mou la protago-
nista, un moén que es troba sota
I’advocacidé de Sant Pong (un sant
tradicionalment Iligat a la natura):
dona nom a I’ermita i al mas i tota la
contrada.

Fe i cultura, doncs. La cultura
d’avui és la de I’anomenada postmo-
dernitat. La cultura d’avui assaja de
viure i vol ajudar a viure des de la
perspectiva de la insoportable lleu-
geresa del ser, lluny del gran discurs,
i sempre en precarietat de 1’instant i
del pam de terra que trepitgem. El
mon postmodern acostuma a dir: “les
coses sén com so6n”, i prou, i parla
constantment de 1’opcio, com si res
no existis fora d’alld que hom ha
optat. Es dificil que en aquesta nova
cultura hi facin niu i hi creixen els
valors tradicions de la cultura huma-
nista cristiana, com ara I’honradesa,
la fidelitat, el compromis, i també els
valors religiosos.

El nostre moén, la nostra cultura,
té també els seus valors. Alguns, que

son traduccions noves dels valors
cristians de sempre, com ara la soli-
daritat. D’altres han irromput amb
forca com ara el de la democracia o
el de la sexualitat, o ocupen molts
espais de la vida de les persones,
com ara 1’oci o ’esport. I, en qual-
sevol cas, n’hi ha dos que em sem-
blen especialment significatius, el de
la laicitat i el del pluralisme que,
en el camp religids, no és facil
d’assumir.

Els cristians hem aprés a esti-
mar el mon, també el nostre moén.
O, si més, n’hem d’aprendre. I no
sols perqué és el nostre, sind per-
qué ¢és bo, perque té tot el que ha
de tenir per a rebre la llavor de
I’evangeli. Hem d’estimar el nos-
tre mon, perqué Déu estima aquest
mon. | la cultura d’ara pot obrir
noves perspectives a 1I’evangelit-
zacio.

Fe i cultura, doncs; oi més si te-
nim en compte que “culte” 1 “cultu-
ra” tenen una mateixa arrel: els dos
vénen del llati colere en el sentit de
cultiu de la terra. Em sembla que
aquest és el context per a una cor-
recta interpretacio teologica de la
devocid popular a la Mare de Déu.
Potser hem d’anar aprenent que hi
ha moltes maneres de “cultivar”
I’esperit, de la mateixa manera que
I’Esperit cultiva de formes molt di-
verses el cor dels homes i de les
dones.
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Oportunitat evangelitzadora de la
devocié a santa Maria

JOAQUIM CLAVER | CASELLAS, Llicenciat en Teologia.

1. Preambul

1.1. La Mariologia en el Vatica 11
(Constitucio dogmatica sobre
I’Església Lumen Gentium, cap.

Vi

Alguns projectes de documents
van ser preparats, durant 1’etapa pre-
conciliar, amb uns criteris, estil, sen-
sibilitat... que poc tenien a veure amb
la mentalitat i les veus que des de
I’inici del Concili es van manifestar
amb forga a 1’aula conciliar. Tant és
aixi que algun d’aquests projectes va
ser desestimat de bon comengament,
de manera que ni tan sols va ser de-
batut a 1’aula conciliar. Aquesta va
ser la sort -o millor la dissort- del
projecte de document sobre la Mare
de Déu preparat abans del Concili i
distribuit als bisbes durant la prime-
ra sessido (novembre de 1962). El
projecte de document sobre
I’Església, també preparat abans del
Concili, va seguir idéntica trajectoria.

En el cas del document sobre la
Mare de Déu, abans de redactar un
nou projecte que substituis el primer,
es va considerar convenient plante-
jar als bisbes una qiiestié aparent-
ment intranscendent: ;{Que preferien
els bisbes: que de la Mare de Déu
se’n parlés en un document a part -
com pressuposava el projecte des-
estimat- o bé que se’n parlés dins el

document dedicat a I’Església? La
pregunta, en el fons, no era tan in-
nocent, ja que apuntava cap a dues
maneres d’entendre la persona i la
funcié de la Mare de Déu, amb les
conseqiiencies que se’n deriven.
Eren contraris a la inclusi6 els qui
creien que d’aquesta manera la Mare
de Déu perdria protagonisme, per-
qué pensaven que restaria relegada
a la categoria d’“un membre més”
de I’Església. Eren contraris a fer-
ho en un document a part els qui su-
posaven que aixd comportaria el
perill d’aillar Maria de la resta dels
salvats i aixi restaria com una peca
solta amb perill de fer-ne un discurs
maximalista.

El dia de la votacio (29/10/1963)
els bisbes votants eren 2.193. Van
obtenir majoria els bisbes favorables
a la inclusi6 de la doctrina sobre la
Mare de Déu dins el document so-
bre 1’Església, perd només per 14
vots de més; un equilibri que demos-
tra com I’aula conciliar en aquest
punt estava dividida en dues parts
gairebé iguals. Al moment que es
decidia aixo, el projecte de document
sobre 1’Església encara no estava
preparat, cosa que feia dificil pre-
veure quin fora I’encaix que es do-
naria a la doctrina mariana dins el
document sobre I’Església. El docu-
ment sobre 1’Església, constitucio
dogmatica Lumen gentium, va ser



aprovat el 21/11/1964, amb inclusioé
de la doctrina sobre la Mare de Déu
(cap.VIII).

1.2. Marialis cultus (exhortacio
apostolica de Pau VI en aplicacio
de la doctrina conciliar)

Els documents conciliars —fins
i tot els que duen el nom de “de-
crets”— presenten un contingut
obert, és a dir, susceptible d’ulteriors
concrecions 1 aplicacions. Aquesta
fou la voluntat del Concili. La con-
seqiiéncia ha estat que en els anys
del postconcili han aparegut abun-
dants aplicacions (legislacions, dis-
posicions, normes, orientacions...).
La doctrina conciliar sobre la Mare
de Déu no n’ha estat excepci6. Fou
el mateix Pau VI qui s’ho empren-
gué en una exhortacio6 apostolica in-
titulada El culte maria. El titol és
prou indicatiu del proposit del Papa:
afavorir la devoci6 a la Mare de Déu
(cf. MC introd.), fomentar i enfortir
la pietat mariana (cf. MC 58) “a fi
de posar en practica les normes del
Concili” (Ibid.). Pau VI escomet
aquesta tasca uns 10 anys després
de I’aprovaci6 de la LG.

La Mariologia no ¢és solament
doctrina i saber, és també devocid i
veneracio a Maria.

2. La devocio a la Mare de Déu i
el seu fonament

2.1. L’aportacio singular del Con-
cili pertocant a la Mariologia

Presentar la Mare de Déu en re-
feréncia amb 1’Església (perspecti-
va eclesiologica), és a dir, com a

membre i1 tipus (o referent) de
I’Església és 1’opcid que condiciona
el desplegament de la Mariologia per
part del Vatica II. Els bisbes que van
votar a favor de la inclusio de la doc-
trina sobre la Mare de Déu dins el
document sobre 1’Església, de fet
estaven optant per aquest enfoca-
ment. Va ser, pero, I’orientacio que
es va donar a la constitucié dogma-
tica sobre 1’Església (LG) el que va
acabar de fer la resta. Sense aquest
segon suposit, el capitol VIII de la
LG (el que parla de la Mare de Déu)
hauria resultat ben diferent de
I’actual. Vegem ara el paral-lelisme
Maria-Església.

2.2. Maria i ’Església: per a amb-
dues, Jesus és la seva rao de ser

— Maria i Jesucrist

Maria es presentada en relacio
amb Jesucrist. L’existéncia, la per-
sona i la vida de Maria se situa dins
aquell pla o designi que Déu s’havia
proposat dur a terme en la plenitud
del temps (cf. Ga 4,4). Ella esta es-
tretament unida a Jesus des de la seva
Concepcié (Immaculada, en previ-
si6 dels merits de Jesucrist el seu
Fill), I’Encarnacio, la Presentacio,
I’acompanyament en el creixement,
la preséncia en tants moments de la
vida de Jesus (indicats a 1’Evangeli
o raonablement suposats), a Cana, a
la Crucifixio i Mort, a la Pentecosta,
que marca la projeccid de I’Església.

— L’Església i Jesucrist

L’Església també és presentada en
relacio amb Jesucrist. L’Església
s’inicia en ell i es funda en ell, de
manera que 1’Encarnacid, que ¢és
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I’existéncia embrional del Fill de
Déu fet home, és també I’origen
mateix de I’Església. L’Església es
va constituint a mesura que Jesus,
en la seva activitat messianica, va
establint aquells elements que li do-
naven forma i estructura: la predi-
cacid i els signes que 1’acom-
panyaven, I’ensenyament adrecat
als deixebles i I’enviament a pre-
dicar i guarir, el protagonisme que
anava assignant als apostols, el pri-
mat que confereix a Pere, la insti-
tucio de I’Eucaristia, la passio i la
mort. Jesus ¢és el fil conductor de
I’Església.

“[Jesus clavat a la creu] va lliu-
rar el seu esperit” (Jn 19,30). Es
refereix, en el 4t evangeli, al do
de I’Esperit Sant promés, el ma-
teix de la Pentecosta, aquell Es-
perit que “acaba I’obra de Crist en
el mén, duent a terme la santifi-
cacio de totes les coses” (anafora
IV). En 1’aparici6 primera als
deixebles Jesus els comunica el do
de I’Esperit Sant: “Rebeu I’Esperit
Sant” (Jn 20,22), en virtut del qual
soén enviats per ell mateix, com
ell ho ha estat pel Pare. Es Jesus
qui envia a I’Església el seu Espe-
rit Sant per fer-ne el seu sagra-
ment.

Sant Pau ens presenta aquesta
intima relacio entre Crist i I’Església
a través de la imatge del cos huma:
“El Crist és com el cos huma” (1Co
12,12), “Vosaltres formeu el cos de
Crist, 1 cadascun n’és un membre”
(1Co 12,27), “[E]l Crist és cap i sal-
vador de I’Església, que és el seu
cos” (Ef 5,23).

2.3. Maria i I’Església: ambdues
“mares”

— Maria-mare

La maternitat de Maria —apunta
el Concili—té una doble modalitat: fisi-
ca i espiritual. Fisica, en tant que ella
és la mare biologica: d’ella nasqué
com a home el Fill de Déu. En ca-
tala, ens referim habitualment a Ma-
ria com a “mare de Déu”, més que
no pas com a “verge”. A les icones,
expressio artistica de les imatges en
I’espiritualitat oriental, Maria és ano-
menada “Méter Theou” o “Theoto-
kos”. Aquest és el tret determinant,
definidor, que identifica Maria. Com
diu el Credo, el Fill “natus [est] ex
Maria virgine”, no in Maria; no com
una mare de lloguer, a qui és posat
com des de fora un embrio, sind que
¢és engendrat per ella. Ni és Jests de
Natzaret, fill de Maria, un home com
un altre, que més endavant (p.e. en
el Jorda) I’Esperit Sant convertiria
en “divi” (arrianisme); sin6 que el Fill
de Déu pren la seva condicié huma-
na en el mateix si de Maria. Aixi ho
expressa el concili d’Efes, 3r ecume-
nic.

La maternitat de Maria, segons el
Concili Vatica II, també presenta una
altra modalitat: la maternitat “espiri-
tual”, és a dir, Maria, abans d’es-
devenir mare en sentit biologic,
accepta voluntariament i conscient-
ment el seu paper o missio en aquest
pla de Déu. La transcendéncia del
paper de Maria, associada a la per-
sona i a I’obra de Jesus, requeria
aquest acte personal de Maria, previ
al’Encarnacio, que ella fa amb 1’ajut
de la gracia de Déu. Si la maternitat
fisica de Maria és un do gratuit de



Déu, aquesta prévia acceptacid per-
sonal de Maria, que en diem mater-
nitat espiritual, requeria la seva
col-laboraci6é o aportacio personal,
com dona a entendre el seu “si”: “que
es compleixin en mi les teves parau-

les” (Lc 1,38).

El Concili remarca que aquest
acte personal de Maria precedi
I’Encarnacid del Fill de Déu, com
volent indicar que I’ordre de la gra-
cia no s’imposa de manera arbitraria
1 sense respectar la llibertat perso-
na, sindé al contrari. “El Pare miseri-
cordios volgué, pero, que 1’accep-
tacio per part de la mare predestina-
da precedis ’encarnaci¢” (LG 56).
Es a dir, com trobem indicat en la
doctrina patristica, Maria esdevé
mare pel consentiment donat amb el
cor i des de la fe, abans que n’es-
devingui per I’encarnaci6 fisica del
Fill de Déu en el seu si. En tot aquest
procés, Maria es capté activament, i
no amb actitud passiva o ignorant
dels fets.

La maternitat de Maria s’estén
més enlla de Jesus: arriba a tots els
elegits, en la seva intercessio per tots
ells, comparable a una accié mater-
nal en ’ordre de la gracia, ja que ella
ha col-laborat en 1’obra salvadora de
Jesus (cf. LG 63). Pau VI declara
Maria “Mare de I’Església” en el dis-
curs de clausura de la 3a sessio del
Concili Vatica I1 (21/11/1964). De fet
el papa Benet XIV (1748) ja havia
atribuit a Maria aquest titol.

— L Església-mare
Com diu sant Joan Crisostom,

I’aigua i la sang que brollen del cos-
tat obert de Crist a la creu soén sig-

nes del Baptisme i 1’Eucaristia, els
sagraments pel quals 1’Església en-
gendra (Baptisme) i alimenta (Euca-
ristia) els seus fills. Son els sa-
graments que acrediten la funcio
de maternitat de I’Església. Es per
aixo que la pica baptismal és consi-
derada com la matriu de I’Església,
ja que en ella son engendrats, per
I’aigua i I’Esperit Sant, els nous fills
de I’Església. Maria amb la seva in-
tercessio vetlla per aquests nous fills
1 esdevé aixi figura i tipus de la ma-
ternitat de I’Església.

2.4. Maria i I’Església: ambdues
“serventes”

— Maria-serventa

“Soc I’esclava del Senyor” (Lc
1,38). “[PJerquée ha mirat la petitesa
de la seva serventa” (Lc Lc 1,48).
Com Joan Bta: “Ell ha de créixerijo
he de minvar” (Jn 3,30). Maria és
membre de I’Església. El Concili la
presenta no per sobre ni fora de
I’Església, sind “unida en la nissaga
d’Adam a tots els homes necessitats
de salvaci¢” (LG 53). Maria ha estat
salvada, com ho han estat els altres
membres de I’Església. Ella és “filla
d’Adam”, pertany a la humanitat que
Jesus ha vingut a salvar (cf. LG 56).

— Església-serventa

En relacié amb Crist, I’Església
és anomenada “sagrament” (cf. LG
1): aquella instancia que té com a fi-
nalitat fer present i actiu Jesucrist.
Aquesta és larad de ser de I’Església
quan predica la paraula, testimonia
amb ’exemple i santifica amb els
sagraments. No substitueix Jesu-
crist, que és I’unic salvador (cf. Ef
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2,9), no el suplanta: el fa present.
Es com dir que ’Església no té ra6
de ser en si mateixa. L’Església no
salva per la propia virtut o poder: és
JC I’tinic salvador. L’Església ha re-
but de JC la missio6 de fer-lo present.
Aix0 vol dir ser, I’Església, “sagra-
ment de Jesucrist”.

3. El culte a la Mare de Déu i el
seu desplegament

3.1. Constatacio d’un fenomen ac-
tual

Determinats santuaris i ermites o
imatges, sobretot dedicats a la Mare
de Déu, son freqiientats per moltes
persones, que hi practiquen actes
devocionals. No es pot dubtar de la
sinceritat del sentiment i de la con-
viccid que motiven aquestes practi-
ques. Pero tampoc trobariem en
determinades persones d’aquestes la
desitjada coheréncia entre aquestes
practiques i tot alldo que entenem com
a propi de la vida cristiana: practica
dels sagraments, acceptacio de les
veritats de la fe, exemple de vida,
posicionament coherent davant de-
terminades qiiestions com avorta-
ment, matrimonis homosexuals,
eutanasia, guanys il-licits... i altres
temes.

Aix0 vol dir que hi ha una certa
practica religiosa que necessita ser
educada, evangelitzada, ajudada per
viure una vida cristiana coherent, o
almenys per adonar-se de la in-
coheréncia en queé un viu. Sense
aquesta pedagogia prévia no deu ser
possible fer el pas cap a una fe adul-
ta i robusta.

3.2. Pressuposits de la devocié ma-
riana

—segons el Concili Vatica Il (Lumen
gentium):

1. Aquest culte, tot i que presen-
ta “un caracter absolutament
unic, difereix essencialment del
culte d’adoracié que es dona al
Verb encarnat, aixi com al Pare
ial’Esperit Sant, i el facilita en
gran manera” (LG 66).

2. Als teolegs i predicadors, els
demana que “s’abstinguin amb
tota cura de qualsevol falsa exa-
geracio com d’una excessiva
estretor d’esperit [...]” (LG 67)

3.[Als teolegs i predicadors ...]
“que bandegin diligentment tot
allo que en fets o en paraules
pugui portar els germans sepa-
rats o qualssevol altres a equi-
vocar-se respecte a la veritable
doctrina de I’Església” (LG 67).

4.El Concili fa encara aquest ad-
vertiment: “recordin els fidels
que la veritable devocid no con-
sisteix ni en un afecte esteril i
transitori ni en una certa vana
credulitat, sindé que procedeix
d’una fe auteéntica” (LG 67).

5.La veneraci6 a la Mare de Déu
1 als sants s’adreca en definiti-
va a Déu mateix, de qui ells son
testimonis i fruit de la seva gra-
cia.

6.E1 Concili evita titols com “cor-
redemptora” o “dispensadora
de totes les gracies”.



7.E1 Concili diu: ”la benaurada
Verge Maria és invocada a
I’Església amb els titols d’ad-
vocada, auxiliadora, ajuda, mit-
jancera” (LG 62). Només en
aquest lloc atribueix a Maria el
titol de “mitjancera” i, encara,
després d’un intens debat, tot
remarcant: “Aixo0, pero, s’entén
de tal manera que no treu ni
afegeix res a la dignitat i a
I’eficacia de Crist, 1’Gnic Mit-
jancer” (LG 62). I més amunt
ja havia dit: “Un de sol és el
nostre Mitjancer, segons les
paraules de 1’Apostol: «Hi ha
també un sol mitjancer entre
Déu i els homes, I’home Jesu-
cristy (1Tm 2,5-6).” (LG 60).

— segons I’exhortacié apostolica
Marialis cultus (Pau VI)

1.“[L]es mutacions del nostre
temps [...] tamb¢ han influit en
les formes d’expressar el sen-
timent religios. Certes practi-
ques cultuals [...] avui dia hom
creu que no basten o almenys
son poc apropiades, en tant que
pertanyen a esquemes sociocul-
turals del passat [...]. Aixo pot
fer que alguns es trasbalsin mo-
mentaniament; perd [...] mol-
tes tendencies de la pietat actual
[...] estan cridades a contri-
buir al creixement de la pietat
cristiana en general i de la pie-
tat mariana en particular” (MC
introd.)

2.“[C]al evitar la tendéncia a se-
parar, tal com succeeix en cer-
tes formes de pietat popular, la
devocid envers la Mare de Déu,

Maria, del centre al qual es re-
fereix necessariament, el Crist”
(MC 4)

“[L]es formes de pietat dels

fidels envers la Mare de Déu han
revestit diverses formes [...]
que necessiten una renovacio
per tal de treure’n els elements
caducs i introduir-hi els peren-
nes” (MC 24). Per aixo el Papa
anima a “una revisid diligent
dels exercicis de pietat envers
la Verge Maria” (Ibid.)

4. També s’esmenten dues acti-

tuds que cal evitar: els qui
“menyspreant a priori les prac-
tiques piadoses, les abandonen
[...] obliden que el Concili no
va manar de suprimir les prac-
tiques piadoses sindé d’harmo-
nitzar-les amb la litargia” (MC
31).

5.1 també I’actitud dels qui “bar-

regen les practiques religioses
i les accions liturgiques, de tal
manera que fan unes celebra-
cions hibrides” (MC 31).

6.“[H]em de cridar 1’atencio so-

bre algunes actituds de pietat no
massa rectes referents a aquest
culte. El Concili Vatica Il ja va
denunciar tant 1’exageraci6 de
continguts o de formes que
arriben a falsejar la doctrina i
el culte de la Verge Maria com
I’estretor d’esperit que enfos-
queix la seva figura i la seva
missid; va denunciar també al-
gunes desviacions cultuals,
com ¢és ara la vana credulitat que
es fixa més en les practiques
externes que no pas en la serie-
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tat de la religio; I’esteril i va
sentimentalisme, totalment
apartat de ’Evangeli, que exi-
geix obres perseverants i acti-
ves. Renovem aquesta deplo-
racidé: no estan en harmonia
amb la fe catolica i no han de
tenir un lloc en el culte catolic”
(MC 38).

7. Cal “eliminar el que sigui lle-
gendari o fals [...]; evitar pre-
sentacions amplificades de la
figura de Maria [...]. Per aixo
caldra apartar del santuari tot
allo que tingui regust de mes-
quinesa i d’utilitarisme” (MC
38)

3.3. Fonament de la devocio ma-
riana

“[Clonvé molt que els exercicis
de pietat envers la Verge Maria ex-
pressin clarament el caracter trini-
tari i cristologic que els és inherent
i essencial. [...] aquest culte s’estén
[...] ala Mare del Salvador i després
als sants [...] perque ells han sofert
pel Crist 1 amb ell han estat glorifi-
cats. En la Verge tot és referit al Crist
itot depén d’ell: amb vista a ell, Déu
Pare la va escollir [...]. Certament,
la veritable pietat cristiana mai no ha
deixat d’exalcar el vincle indissolu-
ble i la necessaria relaci6 intima de
la Verge amb el divi Salvador. [...]
que, en qualsevol expressio de culte
envers la Verge Maria, sigui subrat-
llada la importancia de I’aspecte cris-
tologic [...]. Aixd ajudara sense cap
mena de dubte a fer més solida la
pietat envers la Mare de Jesus [...]”.
(MC 25). Defineix la relacio de Ma-
ria amb el Fill en qualificar-la
d’”intercessora” prop d’ell a favor

nostre (cf. LG 69). Maria no eclipsa
Jesus: forma part de la seva vida i
esta intimament associada a la seva
obra.

A aquesta perspectiva centrada en
Jesucrist cal encara afegir-hi la pers-
pectiva de ’Esperit Sant. L’Esperit
és present en la maternitat virginal
de Maria i en la seva santificacié amb
la plenitud de la gracia.

Els exercicis de pietat amb que
els cristians veneren Maria han de
reflectir el lloc de Maria en
PEsglésia: “el més alt després del
Crist i el més proxim a nosaltres”
(LG 54) (cf. MC 28).

Les practiques amb qué el cristia
venera la Mare de Déu han de tenir
en compte uns punts de referéncia:
biblic, litdrgic, ecumenic i antro-
pologic (cf. MC 29-37)

3.4. Formes o expressio de la devo-
cio mariana

Aix0 permet al Papa presentar una
primera part “al culte a la Mare de
Déu en la liturgia”, en consonancia
amb la litdrgia renovada. Aleshores
ja havia estat aprovada la revisio
—ordenada pel Concili— del calendari
littrgic, el missal, el leccionari de la
missa, la litargia de les hores.

Temps d’Advent (“particularment
oportu per donar culte a la Mare de
Déu” MC 4), festa de la Purissima,
féries majors d’Advent (17-24/12),
diumenge IV d’advent, solemnitat de
Nadal, temps de Nadal, festa de la
Sagrada Familia, festa de la Mare de
Déu (1/1), festa de I’ Anunciacié del
Senyor (25/3), festa de I’ Assumpcio,



memoria de Maria Reina (22/8), fes-
ta de la Nativitat (8/9), festa de la
Visitacio (31/5), festa de la Presen-
tacié del Senyor (2/2). Altres festes:
Lurdes (11/2), Basilica de santa Ma-
ria (5/8), el Carme (16/7), el Roser
(8/10), Presentacio Maria (21/11),
Immaculat Cor (3r dissabte després
de Pentecosta), festes marianes lo-
cals, dissabte (Missal amb els tex-
tos de les misses de la Mare de Déu).

Maria és receptora i a la vegada
model per a I’Església en I’exercici
del culte.

La segona part, Pau VI la dedi-
ca ala “renovaci6 de la pietat maria-
na”. Motiva la practica d’aquesta
pietat més popular en el lloc de Ma-
ria en relacié amb el seu Fill i en
I’acci6 de I’Esperit Sant en Maria.
En una tercera part el Papa fa re-
feréncia a 1’Angelus i al Rosari, i a
d’altres possibles practiques devo-
cionals.

A tall de recapitulacié: alguns trets
de la devoci6 a la Mare de Déu

1.La veneraci6 a Maria no apa-
reix en la vida de I’Església en
una etapa de decadeéncia. Des
de I’inici del cristianisme la per-
sona i la missi6 de la Mare de
Déu han format part de I’ense-
nyament dels autors cristians.

2.Si en relacié amb Jesus diem
que els evangelis no sén sim-
ples biografies sin6 el testimo-
ni de la fe dels temps apos-
tolics, no hi ha radé per consi-
derar altrament les referéncies
dels evangelis relatives a Maria
(no son curiositats biografi-

ques, sin6 expressio del lloc de
Maria en la vida de I’Església).

3.Es a la santa Trinitat a qui

s’adreca el culte de I’Església.
La Mare de Déu assenyalada-
ment i, en un altre rang, els
martirs i els sants en general
son també objecte de venera-
cid en tant que imatges vives
del Fill (cf. Rm 8,29). Per tant,
en la devoci6 a la Mare de Déu
i als sants és Déu mateix qui en
resulta honorat.

4.La imatge eclesial de ‘cos mis-

tic’ o de ‘poble sacerdotal’ evo-
ca a ’interior de I’Església un
moviment intern de comunié en
la vida divina i en la pregaria
que fa que 1I’Església encara
peregrina se senti unida als ger-
mans que ja han assolit la glo-
rificacid, especialment a la Mare
de Déu.

5.Jesucrist és el nostre mitjancer

prop del Pare, ell sol (cf. ITm
2,5). Tanmateix, en un altre
rang és possible parlar també de
mediacid quan ens referim a
I’Església i també a la Mare de
Déu, entesa al servei i en de-
pendeéncia de la mediaci6 de
Jesucrist.

6.Maria no és un entrebanc en el

nostre cami cap a Déu. Ella es-
tigué intimament associada a
Jesus, unic salvador i1 re-
demptor. Ella esta també ben
present en 1’Església. L’Es-
glésia és una mediacio institui-
da per Jesus, per al nostre ac-
césaell, iperell a Déu Trinitat.
Maria, tipus i imatge de I’Es-
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glésia, no és cap entrebanc, al
contrari, és una mediaci6 que
ens apropa a Jesus: “Feu tot el
que ell us digui” (Jn 2,5),
“Dona, aqui tens el teu fill” (Jn
19,26).

7.La devocié a Maria acompleix
la seva funcié quan la vivim de
manera que facilita el nostre
accés a aquell que és el centre
de la fe 1 de la vida cristiana,
quan ens apropa a Jesus.

8.La devoci6é mariana ha de de-
fugir el sentimentalisme, la su-
perficialitat, els continguts
llegendaris, les expressions uti-
litaristes, les presentacions am-
plificades de la figura de Maria.
La devocio a la Mare de Déu
ha de tenir una fonamentacid
biblica i liturgica.

9.La maternitat universal de Ma-
ria, que deriva de la seva ma-
ternitat divina en relacié6 amb
Jesus, fa que sentim el benefici
de la seva proximitat i la seva
intercessio. Aquesta funci6 ge-
nera en nosaltres una pregaria
filial, és a dir confiada, i fa que
sentim Maria present en la vida
cristiana, individual i comuni-
taria.

L’aplicaci6é d’aquesta pedagogia
anira afinant la practica de la devo-
ci6 a la Mare de Déu, de manera que
ocupi el lloc 1 prengui la forma que li
escauen en la vida personal i comu-
nitaria.

Després del Vatica II

Alguns documents papals sobre
la Mare de Déu:

PAU VI, Enciclica Christi Matri (15/
9/1966): peticio de pregaries per
demanar la pau, en ocasio6 del pro-
per mes d’octubre.

PAU VI, Exhortacio Apostolica Ma-
rialis Cultus (2/2/1974): per al
recte ordenament i desplegament
del culte a la Santissima Verge
Maria.

PAU VI, Exhortacio Apostolica Sig-
num Magnum (13/5/1967): ne-
cessitat de venerar i imitar la
Benaurada Verge Maria, Mare de
I’Església i exemple de totes les
virtuts.

JOAN PAU II, Carta Apostolica Ro-
sarium Virginis Mariae (16/10/
2002): sobre el sant Rosari.

JOAN PAU II, Enciclica Redempto-
ris Mater (25/3/1987): sobre la
Benaurada Verge Maria en la Vida
de I’Església peregrina.
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Visid sociologica i antropologica de
la devocio a la Mare de Déu

MN. MIQUEL BARBARA ANGLES, arquebisbat de Tarragona, Llic. en Teologia, en
Ciéncies Socials i en Ciéncies Politiques i Sociologia.

0.- Introduccié

D’entrada he de confessar que és
un tema que no I’he tocat mai des
de la sociologia. L’he tractat des de
la teologia, la litaurgia, la devocio i la
pietat, pero no des de la sociologia.
I també he de confessar que m’ha
atret i m’ha apassionat. De manera
que us he d’agrair que m’hagiu de-
manat aquesta reflexié que, com és
natural, en primer lloc m’ha obligat
a mi mateix. Ho ofereixo com una
primera aproximacio.

Per a parlar amb tota la propietat
de la devoci6 de la Mare de Déu de la
Candela a Valls, des de la Sociologia
— jo honradament no ho faig des de
I’antropologia— hauria de tenir unes
investigacions fetes aqui a Valls, amb
rigor cientific, sobre aquesta devocio.
La Sociologia és una ciéncia que estu-
dia fets observables i constatables,
sobre els quals pot fer unes generalit-
zacions ben fundades.

També en puc tractar des de les
formulacions tedriques que formen
part de la Sociologia del Fet Religios
(normalment dita Sociologia de la
Religid). En aquest cas disposo de
molt més de material per a reflexio-
nar. Tanmateix, vull deixar ben clar
des del comengament que, quan ex-
posi algunes tipologies que faré ser-

vir, una de les coses que hauria de
fer és explicar com presenta oficial-
ment I’Església Catolica el culte a la
Mare de Déu, que en podriem dir el
tipus ideal que presenta I’Església.
Aquest ja no I’exposaré perque el
considero molt ben presentat a les
altres ponéncies de tipus teologic. En
aquest sentit la meva aportacid és
complementaria i s’ha d’estendre no
tant en com es presenta oficialment
el culte a la Mare de Déu sin6 en obrir
la reflexi6 cap a com viuen aquest
culte diferents tipus de persones, de
dins i de fora de I’Església. Quan un
socioleg fa aixo sempre hi ha algu
que interpreta que el que ho exposa
no viu correctament aquest culte.
Vull deixar clar que en el meu cas no
vull que sigui aixi. Pero penso que la
meva exposicid pot ser util per a
reflexionar amb realisme sobre el
tema que ens ocupa.

Sobre les investigacions de dades
observables i constatables, encara que
no en disposem de fetes aqui a Valls,
d’alguna manera ens poden ajudar les
investigacions fetes en altres llocs i
sobre altres devocions a la Mare de
Déu. En concret tinc, per amistat amb
el director dels estudis, investiga-
cions fetes a Lourdes, Fatima, Lore-
to (a Italia) i Our Lady of the Snows-
Belleville (als Estats Units d’América
del Nord).



1.- Investigacions en alguns San-
tuaris

Les investigacions a les quals em
refereixo estan fetes en llocs que son
Santuaris que reben molts peregrins
1 moltes peregrinacions. Perd com
que el que hi ha en el fons és la de-
vocié a la Mare de Déu, d’alguna
manera ens poden ajudar a la nostra
reflexi6 d’avui sobre la devocio a la
Mare de Déu de la Candela aqui a
Valls.

Inicialment aquesta investigacio
es va fer sobre la devocié a Sant
Antoni de Padova, a Padova mateix.
I com que va ser molt important,
després la van promoure als Santua-
ris marians esmentats. El director de
totes aquestes recerques va ser un
company d’estudis, Paolo Giuriati,
Director del Centro Ricerche Socio-
Religiose di Padova, en col-labora-
ci6 amb el Centro Studi per Cultura
Popolare di Bologna. (Il senso del
Cammino. [ pellegrinaggi mariani,
Padova, 1992).

Els autors d’aquestes investiga-
cions estan convencguts que el feno-
men que es dona, des d’uns anys cap
aqui al voltant dels Santuaris, cons-
titueix un estimul a repensar la fun-
cio i el significat de la religio en la
societat contemporania. En particu-
lar:

1.- Lareligi6 cada vegada menys
es pot considerar un subpro-
ducte social i/o cultural.

2.- Amb tal prospectiva la teoria
de la religi6 entesa sigui com
a variable dependent (Dur-
kheim, Marx) sigui com a va-

riable independent (Weber,
Tawney) si s’aplica unilate-
ralment a les relacions entre
religid i societat sembla mini-
mitzar el relleu de la religié
mateixa.

(O8]
b

Per aixo, sembla més acurat
i productiu considerar les re-
lacions religio-societat com
un procés obert i continu a
I’interior del qual la religié
desenvolupa un paper indefi-
nit de “feed-back”, aixo és
d’efectes de reaccions multi-
ples” (pag. 11-12).

Els principals objectius d’aques-
tes investigacions van ser trobar res-
postes a aquests interrogants:

— qui va als santuaris?
— per quines raons?

— amb quins resultats a nivell
existencial?

— a I’interior de quin tipus
d’experiéncia religiosa i amb
quin rerefons de practica re-
ligiosa?

— en quin context general
d’orientacio personal als va-
lors?

“Els Santuaris estudiats poden
ser considerats com a estacions que
emeten o que son repetidors d’un
sistema de transmissid previst o
predisposat per la comunicacid so-
cial d’un missatge sagrat per a en-
viar a un public del qual els devots
en so6n una part privilegiada” (op cit.
pag. 14).
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Amb aquestes investigacions
s’intenta recollir dades sobre que
troba la persona que visita el San-
tuari, que sent, que fa, que en queda
un cop s’ha deixat el Santuari. Per
fer aixo0, no solament es fan entre-
vistes sind que també es recull ma-
terial fotografic, gravacions d’imat-
ges i de so, histories de vida, ies fa
analisi de textos escrits com son les
pregaries i les intencions que es
deixen al Santuari.

El missatge d’aquests Santuaris
es pot resumir fonamentalment en:
la pregaria, la conversié i la penitén-
ciaitambé, com a Fatima, lapauila
reconciliacio.

Fent una comparacié amb els tex-
tos que s’han divulgat aqui a Valls,
amb motiu de I’Any Jubilar, el mis-
satge que hi trobo més semblant és
el del Santuari de Our Lady of the
Snows dels EUA, que el resumeixen
aixi: un lloc en el qual cadascu es
pot retrobar amb si mateix i amb els
altres, descobrint-se una persona es-
timada per Déu i pel proxim, retro-
bant la propia vocacio i capacitat
de donar i de rebre, aprofundint la
propia relacio amb Crist i tenint a
la Mare de Déu com a model i guia
en aquesta recerca i en el subsegiient
cami. Per tant, es proposen, en una
integrada i elaborada sintesi, les an-
tigues tradicions devocionals i la re-
flexio teologica del Concili Vatica
11. Tot aixo es combina juntament
amb un llenguatge, al mateix temps
simbolic i realista, sincronitzat a la
cultura dels mass-media (color, so,
musica, cants, cultura visual i ex-
pressiva) i als problemes de la vida
quotidiana. El conjunt vol ser una
resposta a [’Evangeli com a missat-

ge creible per la persona d’avui dia,
en les nostres societats (op.cit. pag.
19-20).

En aquestes investigacions es va
recollir material paral-lel al dels pe-
regrins. Material recollit dels respon-
sables del santuari i dels servidors
dels peregrins. Sobre el tipus de re-
ligiositat dels peregrins, és més ne-
gativa I’opinid dels responsables i
servidors dels peregrins, que la
veuen com a més tradicional, més
conformista, més supersticiosa i
més contractual, que la que es des-
pren de ’estudi directe dels mateixos
peregrins. Es una dada ben curiosa i
a tenir en compte.

En I’estudi directe sobre els pe-
regrins les motivacions religioses son
molt important. Per exemple, a Lour-
des les raons de tipus espiritual,
com la pregaria i els trobar-se amb
Déu van al voltant del 26%. Les mo-
tivacions interiors-existencials, com
trobar forca per la vida i confianca,
van al voltant del 27%. Trobar ajuda
per la salut de I’anima i del cos, un
13%. I trobar-se amb els germans
en la fe, un 11%.

En les investigacions s’ha inten-
tat detectar fins a quin punt es do-
nava un tipus de religiositat ma-
gico-religiosa, encara que es dificil
de constatar. Sembla —amb totes les
limitacions que vulgueu— que només
se’n pot constatar un 0,8 % a Lour-
des, un 3 % a Loreto, un 9,5 % a
Fatima, i un quasi 10 % a Our Lady.

En realitat molts peregrins cele-
bren el sagrament de la confessid,
van a Missa i resen. El retrat robot,
¢és a dir, el tipus mitja de peregri que



va a aquests Santuaris, després de
les investigacions es pot descriure
aixi: Un peregri que va a Missa i
combrega regularment els diumenges
i alguns també entre setmana... Dona
importancia a la pregaria. Quan es
parla de religio ho connecta en creure
en Déu,.. en fer .pregaria. Es un fill
lleial de I’Església. Creu en la pau
interior i també en |'amistat, | 'amor
i la fidelitat com a principals valors
de l’existencia. (op.cit. pag. 34). La
seva experiéncia d’Església també és
important.

Per veure com ¢és el peregri
mitja d’aquests Santuaris també¢ es
van analitzar els textos de les pre-
garies 1 intencions escrites que es van
deixar. SO6n com un resso de 1’exis-
téncia quotidiana: la salut, la familia,
I’escola, el treball, els fills, el futur,
el desig de realitzar-se, els propis
interessos, la vellesa, el desig de ser
més bones persones, de ser perdo-
nats, d’estimar més Déu i el proxim,
d’ajudar més els altres...Tot aixo
s’encomana amb confianca a la
Mare de Déu, bona Mare que ho
compren tot, acull a tots i1 esta alli
per a ajudar els seus fills. (op.cit.

pag. 39).

Com podem veure la imatge dels
peregrins que es desprén d’aquestes
investigacions és més positiva del
que moltes vegades pensen els res-
ponsables d’aquests llocs. I el mis-
satge que donen aquests llocs sagrats
té més importancia de la que li atri-
bueixen freqiientment els responsa-
bles. Aquestes constatacions no
deixen de ser un interrogant inevita-
ble sobre les idees fetes, estereoti-

pades i repetides de manera acritica
sobre la societat secularitzada. Fins
1 tot una gran sociologa com ¢és la
francesa Dani¢le Hervieu-Léger posa
les visites a aquests llocs religiosos
com una caracteristica del fet reli-
gios en les nostres societats avui en
dia.

Amb tot també hem d’admetre les
limitacions d’aquestes investigacio-
ns macrosociologiques de caracter
molt quantitatiu. Ens queda encara
molt de cami a fer per a saber qué
passa a D’interior de cada per-
sona, com rep el missatge que
es déna en el lloc sagrat, com
I’entén, com I’interioritza, com el
reprodueix i com el viu. Aqui he
de fer esment de dues maneres dife-
rents de treballar des de la sociolo-
gia 1 des de I’antropologia. La
discussio sobre aquestes diferents
maneres de treballar la vam tenir en
unes reunions fetes a Méxic i, en aca-
bar una sessio, vam anar a fer un
café amb un bon antropoleg brasiler,
Brandao, i em va dir: jo ho resumiria
aixi: els sociolegs esteu preocupats
per les dades i se us escapa el sentit.
I els antropolegs estem preocupats
pel sentit i se’ns escapen les dades.
Es una simplificacié perd apunta
una mica cap a les limitacions de
cada camp d’investigacid. Per aixo
en els altims anys penso que ha aug-
mentat entre els socidlegs la pre-
ocupaci6o per les analisis qua-
litatives, pel sentit de les coses que
s’investiguen i per anar més a fons
en els fets que s’estudien. Per aixo
exposaré a continuaci6é algunes
perspectives que ens poden ajudar
en aquesta orientacio.
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2.- La devociéo a la Mare de Déu
viscuda en diferents contextos
personals i col-lectius

Com he fet esment al comenca-
ment, i en conseqiiéncia amb el que
acabo d’esmentar, per a endinsar-
nos en la manera de viure la devocid
a la Mare de Déu ens pot ser util si-
tuar-la en diferents maneres de per-
cebre i de viure el fet religios, des
de dins o des de fora. Per a aixo faig
servir una tipologia d’un socioleg del
fet religios, Milanesi, que descriu
com a quatre tipus, maneres, de viure
el fet religios: des de dins o des de
fora (Milanesi Giancarlo i Bajzek
Jose, Sociologia della religione.
Torino: Leumann, Editrice Elle Di Ci ,
1990, p. 80-86). El fet religids vis-
cut des de dins pot donar lloc a dos
estils molt diferents: a I’estil anome-
nat de sagrat sacral, o bé a I’estil
de sagrat secular. El fet religios vist
o viscut des de fora també perfila
dos estils molt diferents: 1’estil del
profa secularista o bé 1’estil del
profa indiferent. (Miquel Barbara
Anglés. El procés de socialitzacio i
la formacio religiosa en la societat i
en [’Església. Tarragona: Institut
Superior de Ciencies Religioses Sant
Fructuds i Arquebisbat de Tarrago-
na, 2002, pag. 65-74). No és el ma-
teix rebre, entendre i viure el
missatge dels llocs sagrats o de la
devocid a la Mare de Déu des d’una
posicio o des d’una altra.

Una tipologia, com la segiient o
la que farem servir després, no és
una fotografia de la realitat sin6 un
conjunt de tipus descrits amb els
trets més caracteristics que confi-
guren un instrument apte per a ana-
litzar la realitat en profunditat.

Una tipologia sobre diferents ma-
neres de viure el sagrat i el profa:

2.1.- El fidel de sagrat sacral és
una persona aparentment molt pia-
dosa, que resa i que té un llenguatge
sovint ben religids, pero la seva vi-
si6 de Déu es basa molt en les ig-
norancies que tenim en 1’ordre
natural, biologic i cosmologic. La
visi6é de I’actuacidé de Déu és molt
immanent. Hi ha una barreja entre les
coses visibles i les invisibles. No
dona importancia als valors humans
i als drets humans. L’actuacié de Déu
se la representa a nivell del que en la
filosofia classica en diem “causes
segones “ tapant els forats de les ig-
norancies. No cal dir que aquest ti-
pus de religiositat cau en augmentar
els coneixements cientifics i técnics.
No cal cercar el culpable, perd es
dona avui en dia la paradoxa que
es pot tornar a reproduir aquest ti-
pus de religiositat en aquelles perso-
nes que s han allunyat del fet religios
pero que alguna vegada a la vida es
veuen empeses a fer algun acte reli-
gi6s. Son els tipics practicants de les
quatre estacions de la vida (els sai-
soniers del socioleg frances Gabriel
Le Bras): les practiques al voltant del
naixement, de la pubertat, del matri-
moni i de la mort. Per aquestes per-
sones esta molt bé la devocio a la
Mare de Déu tal com la van viure
anys enrere, abans del Concili Vati-
ca II, per a entendre’ns, amb mol-
tes flors 1 violes, poesies, cants
romantics, poca base teologica i una
predicaci6 basada en fets extraordi-
naris, amb molta imaginaci6 i exa-
geracions molt emotives. El fet de
caure en aquest tipus de devocio i
no emplenar-la d’una de millor po-
dria ser la causa que hi ha persones



que han perdut la devoci6 a la Mare
de Déu i els costa trobar-hi sentit.

2.2.- El fidel de la modalitat de
sagrat secular ¢és una persona
aparentment no tan pietosa com
I’anterior, perd creu molt en la trans-
cendéncia de Déu. Fa una clara dis-
tincio entre les coses visibles i les
invisibles. Aquesta persona creu que
Déu esta present en la nostra vida
perd més enlla de les categories
d’espai i de temps. Aquesta persona
esta convenguda que hi ha un espai
propi per les realitats temporals i que
I’experiéncia religiosa va més enlla
de la intel-ligéncia, més enlla dels
sentits 1 més enlla dels sentiments.
Doéna molta importancia als valors
humans i conseqiientment als drets
humans. Aquest estil, aquesta ma-
nera de viure el fet religidés sembla
que és el que s’adapta als planteja-
ments del Concili Ecuménic Vatica
II, de tal manera que algun autor ha
dit que la tasca més important del
Concili va ser fer passar I’Església
del camp del sagrat sacral al camp
de sagrat secular. A4/ Cesar el que és
del Cesar i a Déu el que és de Déu.
De tota manera no sembla una ma-
nera de viure el fet religios que el
puguin mantenir moltes persones si
no hi ha unes fortes motivacions, una
bona formacid i si no saben mante-
nir uns anomenats equilibris preca-
ris entre fe i1 rad, natural i sobre-
natural, huma i divi, gracia i lliber-
tat... 1 aixi podriem anar enumerant
una série de binomis que no és facil
de mantenir en coheréncia una part i
I’altra.

Una persona que viu el fet reli-
gios d’aquesta manera és una per-
sona que d’entrada encaixa la

presentacid del lloc de la Mare de
Déu dins el conjunt del que creiem i
la devocio cap a Ella de la manera
com ho ha presentat el Vatica II, i
que no m’hi estenc perqué és
I’objecte de les dues conferéncies
teologiques que es fan en aquest Se-
minari. Em sembla que és la manera
com s’ha presentat i s’intenta viure
I’ Any Jubilar aqui a Valls. Jo mateix
vaig intentar explicitament col-la-
borar-hi amb la manera com vaig
enfocar la novena de preparaci6 que
hi vaig predicar.

2.3.- La persona que se situa da-
vant el fet religios amb una actitud
de profa secularista és una perso-
na que vol donar sentit a la seva vida
sense fer recurs a res de transcen-
dent. Representa la més clara exclu-
si6 de tota hipotesi sobre el Radi-
calmentAltre, sobre la Divinitat, so-
bre Déu. Es I’ateisme més radical.
El sentit a la seva vida el vol donar a
base dels valors humans universals:
la justicia, la pau, la solidaritat...

No cal dir que aquesta persona
esta al marge de la devocid a la Mare
de Déu. Pero pot ser que estigui pre-
sent a la seva vida com a ciutada pel
que esmentaré després sobre els sig-
nes d’identitat d’un poble, d’una ciu-
tat o d’una nacio.

2.4.- La persona que viu el fet
religios com a profa indiferent és
una persona que viu de manera su-
perficial, immersa en la societat de
consum. Es la tipica persona que,
no per principi, sin6 de fet, vol do-
nar sentit a la seva vida a base de les
preocupacions pels valors més proxi-
ms i pragmatics: alldo que es resu-
meix en “salud, dinero y amor”,
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Son els tipics idolatres dels idols de
la nostra societat: els idols del tenir,
del poder i del plaer. Conscientment
no ha exclos els valors religiosos de
la seva vida, als quals hi fa recurs
de tant en tant. Son els que es mani-
festen creients perd no practicants
a les enquestes. Son els que en certs
moments de la vida, quan aquesta es
presenta com un trasbals, per exem-
ple al voltant de la mort, com que
queda ben clar que aquests valors
proxims i pragmatics no sén sufi-
cients per a donar sentit a la vida,
es fa recurs a alguna cosa més en-
l1a. Son els practicants de les quatre
estacions que hem esmentat abans.

Aquestes persones poden fer re-
curs en certs moments a la devocio
a la Mare de Déu. Pero quan fan re-
curs a actes religiosos ho fan més
aviat amb una mentalitat que hem
anomenat de sagrat sacral, és a dir
amb una mentalitat que en podriem
dir, per a entendre’ns, antiquada, in-
fantil, reproduint records passats i
amb una tendéncia a motivacions
magiques i contractuals (do ut des,
¢s a dir: dono perqué em donis).
Potser va per aqui allo de: als sants i
als minyons no els prometis si no els
dons.

3.- La devocié a la Mare de Déu
viscuda des de diferents maneres
d’entendre la pertinenca a I’Es-
glésia.

Quan parlem de pertinenca a
I’Església facilment caiem en el to-
pic de pensar que tots ho entenem
de la mateixa manera. La realitat és
molt diferent: hi ha moltes maneres
d’entendre la pertinenca a I’Església.

Per a ajudar a aquesta reflexid jo
mateix vaig fer una tipologia basada
en una carta pastoral dels Bisbes
Bascos (Seguir a Jesucristo en esta
Iglesia. 1989) i elaborada per a ser
utilitzada en la Sociologia, publicada
a Quaderns de Pastoral (CEP, n. 115-
116, 1989) i esmentada al tractat
d’Eclesiologia del Dr. Pié-Ninot (Sa-
lamanca: Sigueme, 2007, pag. 284).
(cfr. M. Barbara, op cit. pag. 76-81),
Recordem el que he dit abans sobre
les tipologies.

Seguint aquesta tipologia ens hem
de preguntar com deu entendre la
devoci6 a la Mare de Déu, com deu
percebre el missatge que se li dona
en aquest Any Jubilar aqui a Valls,
com el deu viure per dins, amb qui-
nes actituds, amb quins actes, amb
quins comentaris, comunicacions i
transmissions i amb quines con-
seqiiéncies, cada persona que formi
part d’un dels segiients tipus de per-
tinenga a I’Església.

Les diferents maneres de formar
part de I’església les podem descriure
amb ’esmentada tipologia que vol
descriure com la viuen diferents
col-lectius. Els segiients:

Hi ha el conjunt de ’adhesi6 re-
novada, que han descobert una nova
manera de formar part de I’Església.
Aquestes persones encaixen bé una
presentacié renovada de la devocid
a la Mare de Déu.

Hi ha el conjunt de I’adhesié fi-
del i silenciosa. Aquestes persones
accepten amb bona voluntat el que
se’ls ofereix encara que se sentiran
més bé amb unes practiques de de-
vocio senzilles i tradicionals.



Hi ha el conjunt de’adhesié cri-
tica i tensa. Aquests critiquen la
comunitat eclesial de mediocre, de
fe poc personal i poc contrastada
amb la sensibilitat moderna. Critiquen
els responsables de 1’Església d’au-
toritaris i d’esperit poc democratic.
Es molt possible que aquests vegin
la devocio a la Mare de Déu com un
intent de manipulaci6 i de retorn al
passat.

Hi ha el conjunt de 1I’adhesio
dolorida i nostalgica. Aquests, al
revés, pensen que era millor abans,
que I’Església ha perdut unes quali-
tats molt importants: /a claredat me-
ridiana, la unitat monolitica i la
respectabilitat social. Aquestes per-
sones enyoren les practiques tal com
es feien abans. Aquestes persones
troben de poc valor el que es fa ara.
Probablement més que fer unes de-
cennals a I’estil d’ara el que voldrien
¢és reproduir el que es va fer ara fa
cent anys.

Hi ha el conjunt de I’adhesio es-
vaida. Els que es declaren catolics
no practicants. Hem vist abans el que
pot passar amb aquestes persones pel
que fa als actes marians.

Hi ha el conjunt de I’adhesi6
inexistent. Aquestes persones ha-
vien estat membres de 1’Església,
pero ja no hi son. La imatge que te-
nen de I’Església és molt dura. Diuen
que és una realitat residual. La tole-
ren com un club que ha de satisfer
les necessitats dels seus socis. Es-
tan convenguts que fan un servei
social ajudant-la a morir o simple-
ment reduint-la al seu espai pro-pi...
Per aquests la devoci6 a la Mare de
Déu forma part del seu passat que

critiquen. Alguns avui dia es glorien
d’aquesta critica. Fins i tot social-
ment hi ha una certa vanagloria de
poder fer aquesta critica com quan
alguns recorden coses del temps que
van anar a un col-legi religios, com
si haguessin viscut una epopeia, sen-
se adonar-se que els que vam anar a
una escola publica aquells anys vam
viure el mateix o coses ben sem-
blants.

Finalment hi ha el conjunt de
I’adhesio6 plena i coherent. Son els
fidels que responen als plantejaments
del Concili Vatica Il pel que fa al sen-
tit de pertinenca a I’Església i a la
seva preséncia en la societat. Aques-
tes persones sintonitzen amb un plan-
tejament de la devocio a la Mare de
Déu serids teologicament i profund
espiritualment.

4.- Inculturacio/aculturacio de la
figura de la Mare de Déu

Fins ara he tractat el tema molt
des de dins de I’Església pero la fi-
gura de Maria traspassa el llindar de
I’Església i entra de diferents mane-
res en el camp de la societat, en el
sistema sociocultural, ¢és a dir en
I’univers simbolic i real de la cultu-
ra, tal com s’entén en les ciéncies
humanes: les maneres de pensar, de
sentir, de valorar i d’obrar propies
d’una societat que es transmeten de
generacio en generacid, tot modifi-
cant-les, 1 que permeten la comuni-
cacid social entre les persones i la
soluci6 als problemes que ens plan-
teja la vida. Aquest significat de cul-
tura convé distingir-lo de cultura en
el sentit d’expressions de pensament,
de lleis, d’art, etc, etc, que tenen un
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alt nivell, per a dir-ho d’una manera
senzilla. En el sentit anterior, emprat
aqui, la tribu més primitiva i més
analfabeta té la seva cultura propia.

Els diferents sistemes religiosos
formen part de les seves cultures.
Com afirma Joan Requesens: cada
cultura en cada etapa historica té la
seva religio, és a dir, que cal enten-
dre la cultura com la categoria su-
prema i la religio com un dels seus
constituents basics, o millor encara,
com una de les més profundes de les
seves arrels.( A Romanticisme, cul-
tura i religio a Catalunya. Barcelo-
na: Cruilla, Fundacié Joan Maragall,
1997, pag. 8).

En aquest sentit podem afirmar
que la figura de Maria en moltes so-
cietats forma part de la cultura. Es
un element que normalment en diem
inculturat. Jo penso que s’ha divul-
gat massa aquesta idea de dir-ne sim-
plement inculturat. Quan parlem
d’un element inculturat volem dir
que ja s’ha perdut la vivéncia de que
prové de fora de la cultura en qiies-
ti6. Si encara es t¢ la consciéncia de
que un element ha entrat en una cul-
tura provinent des de fora, seria mi-
llor expressar-ho dient que és un
element aculturat. Aixo té con-
seqiiencies en el nostre cas, ja que
no ¢és el mateix que es vegi la Mare
de Déu com formant part de la nos-
tra cultura pero sense cap referén-
cia a la Paraula de Déu, a la fe, a
I’Església... és a dir com a incultu-
rada, que si es veu Maria com for-
mant part de la nostra cultura pero
amb referéncies clares al que és la
Mare de Déu en la fe de I’Església.
Seria una preséncia aculturada. No
¢és qliestio de noms sin6 d’entendre

la diferéncia que hi ha entre un con-
tingut i I’altre.

Jo de vegades he intentat expli-
car-ho dient que la Mare de Déu és
una Mare tan nostra, que es vol fer
tan nostra i que vol que la vegem
tan nostra que s’ha deixat que en cada
cultura se la representin a la seva
manera. Es una Mare que sembla que
ens digui que la podem fotografiar i
reproduir de la manera que la sentim
més propera. Només cal veure la
immensitat que hi ha d’advocacions
marianes en tot el moén i la immensa
quantitat que hi ha d’ermites i de san-
tuaris marians. A la nostra Arxidio-
cesi mateix n’hi ha una gran varietat.
Tots en podriem anomenar ara una
llarga llista. Aixo dona un to de proxi-
mitat, pero també de vegades s’arri-
ba a separar de tal manera una
advocacio6 de 1’tinica Mare de Déu i
d’una altra advocacié que sembla
que cada advocacid es refereixi a
persones diferents. Com aquell diri-
gent del Barca que en fer una ofrena
a la Mare de Déu de Montserrat va
dir que venien de fer una ofrena a la
germana de la Mercé. Fins i tot les
advocacions creen certes rivalitats i
hi ha persones que tenen com a re-
pugnancia a pregar a la Mare de Déu
amb una advocacié que la senten
com a molt llunyana sindé com a
adversaria. A moltes persones els
costa tenir ben clar que de Mare de
Déu només n’hi ha una i1 que les di-
ferents advocacions totes es refe-
reixen a I’unica Mare de Déu.

5.- Procés d’exculturacio de sim-
bols religiosos

Avui dia en parlar de la incultura-
cio i aculturacié no podem deixar de



tenir present un fenomen invers:
I’anomenat procés d’exculturacio,
tal com el presenta I’esmentada so-
ciologa Daniéle Hervieu-Léger ( Ca-
tholicisme, la fin d’'un monde. Paris:
Bayard, 2003).

Esrefereix a I’intent i a la realitat
de sectors de la nostra societat que
volen treure fora de la nostra cultu-
ra els signes religiosos. Es dona en
sectors o col-lectius més o menys
amplis i alguns son molt actius. El
fet més indicatiu és el que fa referén-
cia a voler treure les imatges del Sant
Crist de les escoles i dels altres llocs
publics.

De tota manera no sé si per ig-
norancia meva o perqué realment és
aixi, tinc la impressioé que no hi ha la
mateixa viruléncia amb els signes
marians. Avui dia passa que certs
sectors, mentre volen treure els sig-
nes religiosos de llocs publics, simul-
taniament afavoreixen certes mani-
festacions religioses, com soén les de
Setmana Santa. Aqui hauriem de fer
unes analisis molt acurades de quins
signes religiosos no es veuen com a
tant religiosos sin6 com a elements
propis de la nostra cultura que té
unes manifestacions historiques,
culturals, artistiques i fins i tot tu-
ristiques 1 economiques que €s Vo-
len potenciar al marge de tot signi-
ficat religios.

Em pregunto fins a quin punt cer-
tes manifestacions marianes no for-
men part d’aquest conjunt cultural per
aalguns desvinculat de significats pro-
piament i seriosament religiosos.

També he pensat en una altra hi-
potesi. Malgrat el nostre passat de

desigualtat de génere i d’inferioritat
de la dona, en la nostra cultura, en
el nostre univers simbolic i en el nos-
tre imaginari col-lectiu la figura de
la mare €s molt especial, intocable,
sublim 1 molt idealitzada. Els defec-
tes de la nostra mare ens els co-
neixem, perd que no ens els esmenti
ningl. Potser la figura de Maria com
a Mare participa d’aquesta imatge
cultural. En aquest cas potser hau-
riem de preguntar alguna cosa a la
psicologia profunda.

6.- Simbols emblematics d’identi-
tat cultural

En les reflexions anteriors dife-
rents vegades he deixat la finestra
oberta a aquest punt que és molt
important, ja que ho reflexionem a
Valls sobre la devocio a la Mare de
Déu de la Candela i en un Any Jubi-
lar.

Maria pot formar part dels sig-
nes d’identitat d’una nacio, d’una
ciutat i d’un poble. Com diu molt bé
Mn. Josep Raventos en una excel-lent
conferéncia feta a La Pobla de Ma-
fumet, amb motiu de les festes de-
cennals de la Mare de Déu del Lledo
d’enguany: Montserrat és el simbol
d’un poble (Santuaris i ermites en
la vida dels pobles. A Festes decen-
nals de la Mare de Déu del Lledo.
La Pobla de Mafumet, 2010, pag. 37-
52). Val la pena tenir clar que aixo,
aquesta dimensio cultural, és com-
patible amb tot el valor religids i ecle-
sial que pot tenir la devocid a la Mare
de Déu. Em sembla que aquesta co-
heréncia entre una dimensio i altra
de la devoci6 a la mare de Déu I’heu
expressat molt bé en la presentacio
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de I’Any Jubilar, quan dieu que /es
Festes Decennals de la Mare de Déu
de la Candela posen tota la ciutat
en peu de vitalitat expressant la seva
identitat i la seva iniciativa en una
munio d’actes. Afirmeu que aquesta
devocio ve de lluny i ha marcat de-
cisivament la historia de la nostra
ciutat. Les arrels d’aquesta devocio
son fondes, pero si no reben l’aigua
de la seva propia memoria i de la
profunda mirada reflexiva, es poden
assecar. Si fos aixi se’n ressentiria
la nostra identitat col-lectiva, per-
dria for¢a la deu de [’empenta que
ha ajudat aquesta ciutat a sortir de
tantes maltempsades que ha hagut de
superar. (Fullet6é de propaganda del
Seminari)

7.- Per acabar. Tasca que uneix des
de diferents visions i motivacions

Des d’unes investigacions fetes en
altres llocs i des de plantejaments pro-
pis de la Sociologia del Fet Religios
he intentat d’oferir elements per a fer
una reflexi6 ben seriosa i realista so-
bre la devocio6 a la Mare de Déu de la
Candela aqui a Valls que ajudi als ob-
jectius 1 a les orientacions d’aquest
Any Jubilar i, més en concret, als ob-
jectius d’aquest Seminari.

Per acabar m’agradaria subratllar
que la realitat de la devocid a la Mare
de Déu de la Candela i la seva
preséncia com a simbol de la ciutat
de Valls ( al costat dels castells, del
campanar, dels calgots, i altres co-
ses que vosaltres hi podeu posar més

bé que jo mateix) configuren un con-
junt que té molts aspectes: religio-
sos, culturals, tradicionals historics,
turistics, economics, etc, etc, que
fa que moltes persones puguin
col-laborar en uns mateixos actes des
de diferents visions i motivacions,
com un aglutinant que uneix una
gran diversitat. Aixo és veritat. Pero
també hem de dir que hi ha d’haver
com a minim un gran respecte per
la dimensio religiosa que dona sentit
a tot aquest conjunt. S’hi pot
col-laborar de maneres molt dife-
rents, pero jo sempre dic, com ho
faig amb motiu dels actes de Setma-
na Santa, que aixo és veritat pero és
necessari que els dirigents tinguin
idees clares sobre el significat reli-
gi6s profund que no s’ha de perdre
mai. Malament si aixo s’acabés es-
sent només una festa cultural i1 fol-
klorica. Estic segur que vosaltres no
ho permetreu mai i que ho sabreu
trametre ben bé als vostres fills, a
les futures generacions.

Que la Mare de Déu de la Cande-
la ens faci llum en el cami de la nos-
tra vida ella que porta la llum que és
Crist. No cal que m’estengui en el
significat de la llum, que el coneixeu
prou bé 1 jo mateix el vaig expressar
en un prego6 de Setmana Santa aqui,
a Valls. Que Ella ens porti a la Llum
que ¢és Crist. Ell és la Llum, com
diuen les primeres paraules del do-
cument del Vatica Il sobre I’Església
Lumen gentium quae Christus
est; és a dir: la Llum dels pobles
que és CRIST. Que Ella ens porti
a Crist en bé de tots nosaltres.



VI. Ressenya
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Naufragio y rescate de un proyecto vital.
Testimonio de un ex- cura del Opus Dei

de RAMON ROSAL CORTES, Editorial Milenio, Lleida, 2010.

MN. MANEL SIMO, periodista. Rector de santa Maria Magdalena de Viladecans,

bisbat de sant Feliu de Llobregat.

L’autor d’aquest llibre, Ramon
Rosal Cortés, va néixer a Barcelona
I’any 1932, de mare colombiana i
pare catala. Als 18 anys ingressa a
I’Opus Dei, on hi va romandre du-
rant vint-i-tres anys, cinc com a laic,
1 divuit com a prevere. L’any 1973,
pero, va deixar la institucid, con-
vencut que la seva estada en ella ha-
via comportat el naufragi del seu
projecte vital (d’aqui el titol d’aquest
llibre).

L’any 1978, cinc anys després de
la seva desvinculacio de I’Opus, en-
cara que sense deixar de ser preve-
re, el doctor Ramon Rosal va fundar
I’Institut Erich Fromm, de Psicolo-
gia Humanista, on imparteix les se-
ves classes, 1 ha publicat un total de
sis llibres sobre psicoterapies expe-
riencials humanistes, aixi com nom-
brosos articles, en revistes especia-
litzades, molts d’ells en col-laboracio
amb la doctora Ana Gimeno-Bayon,
cofundadora de I’Institut Erich
Fromm.

Amb aquests antecedents, aquest
llibre sobre la seva estada a 1’Opus
veu la [lum als trenta-set anys de
deixar la institucié i quan 1’autor
compta amb 78 anys, situacié que
provoca, si més no, una pregunta

prévia; ;per que sent ara Ramon
Rosal la necessitat d’explicar el seu
naufragi? {Estem només davant una
operaci6 de marqueting, per assegu-
rar la venda d’un llibre més sobre la
sempre controvertida institucio
d’Escriva de Balaguer? ;Es, tal ve-
gada, la necessitat de 1’autor de li-
quidar de la seva consciéncia un
deute pendent?

Deixem, en principi, que sigui el
propi autor qui expressi la seva in-
tencionalitat.

En primer lloc, conscient del va-
lor publicitari afegit per a la difusio
del seu llibre, Ramon Rosal no dub-
ta en afirmar “sdc conscient que soc
el primer capella ex-membre nume-
rari de [’Opus Dei que presenta per
escrit les seves reflexions critiques
sobre aquesta institucio”; per afe-
gir explicitament que “/’objectiu
d’aquest escrit consisteix en oferir
una reflexio respectuosa, serena, el
més objectiva possible i fraternal
sobre la institucio”. 1 1’autor s’auto-
imposa no deixar-se influir, en la seva
reflexid critica, per cap dels quatre
possibles obstacles que podrien sor-
gir: els prejudicis (vol basar-se no-
més en experieéncies personals, o
experiéncies alienes creibles);
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l’actitud maniquea (evitar magnifi-
car els errors 1 silenciar les aporta-
cions positives); la dependencia de
les modes (no es tracta de despresti-
giar I’Església i les seves institucio-
ns perque ara toca i esta ben vist); i
la credulitat (és a dir, no acceptar
les informacions o manifestacions
per la confianca cega en 1’infor-
mador, sind per la documentacid
aportada).

Un llibre en dues parts

Establertes aquestes bases, el lli-
bre de Ramon Rosal es divideix en
dues parts.

La primera, sota el titol de E/
naufragi: error en l’eleccio de la
nau, pretén “informar sobre el que
vaig considerar el meu projecte vi-
tal o existencial, —la meva vincula-
cio a [’Opus Dei—, decisio consi-
derada como el principal error de la
meva vida... I he volgut preguntar-
me alhora, també, fins a quin punt
aquesta experiencia, basada en una
decisio erronia, no va deixar de ser
una font de saviesa per a la vida”.

La segona part, sota el titol de E/
rescat: creacio d’una nova ruta vol
“informar sobre la nova nau que
m’ha permes, si més no parcialment,
rescatar del naufragi el meu antic
projecte vital”

A la primera part trobem sis ca-
pitols: 1) Projecte existencial i elec-
cio d’un cami; 2) Aspectes principals
que vaig valorar positivament de
[’Opus Dei; 3) Aspectes que vaig
percebre gradualment com a nega-
tius, i fins i tot contradictoris, en

relacio a la imatge inicial que
m’havien transmes, 4) Conseqiiéncies
frustrants de la meva vinculacio a
[’Opus Dei, 5) Factors que van con-
tribuir a la prolongacio de la meva
continuitat en [’Opus, malgrat el
meu estat habitual de decepcio, i 6)
Factors que em facilitaren la deci-
sio definitiva de desvincular-me ’n.

Tots els capitols es llegeixen amb
veritable interés, sobretot si hom ho
fa amb la intencionalitat d’esbrinar a
fons les veritables motivacions de
Ramon Rosal, més enlla de 1’ex-
pressié escrita de les seves viven-
cies.

Cal, pero, situar ben b¢ els pos-
sibles lectors en la realitat de 1’Opus
Dei en la historia espanyola de les
décades dels anys 50 1 60, perqué és
aquest /’Opus que va viure ’autor i
del qual vol parlar, tot just, perqué
prenguin nota els qui puguin conti-
nuar veient avui, com ell la va viure,
una gran contradiccio entre la teoria
de I’Opus Dei i la praxis real.

Resulta dificil resumir en aques-
ta ressenya 1’exhaustiu contingut
d’un llibre que, malgrat ser escurgat
en el seu original en més de dues-
centes pagines, encara n’ocupa un
total de 430.

(Quines van ser, per a Ramon
Rosal, les causes de la seva decep-
cié de I’Obra? S’ha d’afirmar que
les seves raons no son gaire diferents
d’altres membres que en el moment
de deixar la institucié van escriure
també el per que de la seva decisio.
Basicament es poden sintetitzar en
aquestes sis punts: 1) ’actitud radi-
calment conservadora de la institu-



cig; 2) I’actitud accentuadament au-
toritaria i directiva que caracteritza
les relacions entre els directius i els
membres de la Institucid; 3) les ac-
tituds proselitistes i sobrenaturalis-
tes; 4) una creixent reducci6 de
I’exercici de la llibertat i I’espon-
taneitat dels seus adeptes; 5) una es-
cassa sensibilitat envers la justicia
social 1 els drets humans; i 6) una
creixent decepci6 envers la persona
i la conducta del fundador.

En el cas de Ramon Rosal, a més
a més, va tenir molt de pes la reac-
ci6 predominantment recelosa de la
direccié de I’Opus Dei envers la re-
novacio eclesial promoguda pel Con-
cili Vatica II.

Una segona part no tant necessaria

Com ja s’ha dit, el llibre conté una
segona part on I’autor es dedica a
explicar-nos, des de la distancia, com
veu ara aquells vint-i-tres anys vis-
cuts a I’Opus, 1 com ha viscut els
trenta-set que porta ja fora de la ins-
titucio.

Ramon Rosal passa balang i ano-
ta set punts positius després de la
seva experiéncia de desvincular-se
de I’Opus: 1) veure la necessitat de
tenir molta cura en el moment de
prendre una decisié important; 2)
comprendre que és un error no tenir
cura d’un mateix; 3) refusar tota
mena de demanda de fe o confianga
cega en ningl; 4) haver-se entrenat
en cultivar ’actitud independent; 5)
comprendre el dret de ser creatiu; i
6) haver aprofundit molt més sobre
I’espiritualitat laical. Es nota, evi-
dentment, que aquesta valoracio esta

feta des dels nous estudis de psico-
logia que va emprendre 1’autor i als
quals es dedica plenament.

Un dels capitols, amb tot, d’a-
questa segona part que pot resultar,
tal vegada, una mica més interessant
i alhora desconcertant és el que de-
dica a explicar “els factors que van
contribuir a que no sol-licités la
meva reduccio a [’estat laical”, és a
dir per qué no ha deixat el sacer-
doci.

En efecte, Ramon Rosal es va
incorporar al clergat diocesa de la
diocesi de Barcelona i des de 1977
esta adscrit a la parroquia de san
Gregori Taumaturg, de la ciutat.

El capitol esmentat pot desconcer-
tar un xic, perque, malgrat que es lle-
geixi amb molta atencio, es detecten
una seérie d’afirmacions que no es
veuen massa compatibles, o que, si
més no, no mostren una identitat a
1’us de la figura d’un prevere. D’una
part, I’autor no dubta en afirmar que
fou ordenat sacerdot perque 1’Opus
li va demanar, no perque tingués una
vocacio definida, i que, d’altra part,
des de la seva desvinculacid i la seva
plena dedicacio6 a la psicologia, el seu
sacerdoci, amb 1’exigéncia del celi-
bat i el mateix tipus de professio ci-
vil, constitueix, en ocasions més
aviat un obstacle que un element
afavoridor. Ramon Rosal es perd
una mica en el disseny de la seva ma-
nera personal de continuar en el sa-
cerdoci, en un intent de “si, pero no;
no, pero si”, punt que encara es des-
taca més en la seva manera de defen-
sar el celibat sacerdotal, i I’amistat i
el tracte amb les dones, una de les
preocupacions, per cert, que el van
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motivar a fugir de I’Opus, ja que mai
va entendre com afrontava la insti-
tucio aquest tema.

En definitiva, pero, 1’autor diu
persevero en el sacerdoci amb clara
consciencia del valor d’allo a que
he renunciat, motivat per un ideal
humanitzador des del missatge de
Jesus, i acceptant els inconvenients
esmentats respecte a la meva presen-
cia en el mon secular, i els dubtes
sobre els requisits que no es compli-
ren en el seu origen”. Ho diu ell, i
no som nosaltres ningu per jutjar-lo.

Conclusions

Estem davant un llibre dens, que
es fa interessant, i que 1’autor ofe-
reix preferentment a persones que
hagin tingut alguna mena de vincu-
laci6 amb I’Opus Dei, o que tinguin
curiositat per saber més sobre I’obra
d’Escriva de Balaguer, i també als
dirigents de la institucid “perque pu-
guin adonar-se que molts dels con-
tinguts de la praxi vigent de la
institucio no només son causa de

patiment important per a molts mem-
bres, sino també causa de dany per
al projecte o carisma mateix de
[’Obra, i, indirectament, causa de

i

critica a I’ “Església”.

Ramon Rosal, exigent amb si
mateix, es pregunta com a conclu-
si6 Jhe aconseguit allo que em pro-
posava?, i recorda que per damunt
de tot volia conjugar la reflexio cri-
tica amb una actitud respectuosa. 1
aixo és cert.

Dr’altra part, hi ha parell de quali-
tats del llibre que cal destacar tam-
bé: no esta escrit sota la influéncia
emocional d’una crisi, o d’una rup-
tura recent, sind des de la distancia
de trenta sis anys després de la des-
vinculacié de 1’Obra; 1, alhora, esta
escrit des del bagatge professional
de un estudiés de la psicologia hu-
manista, punt que acompanya tota la
seva reflexio filosofica, ética 1 teo-
logica sobre una institucié d’Es-
glésia. En les decisions de trobar
sentit a la vida s’hauria de tenir més
en compte 1’equipatge psicosocial de
les persones.
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