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PÒRTIC

En aquest Quaderns hi trobaràs un diàleg molt interessant
sobre el canvi religiós a Catalunya, especialment els canvis que
s’estan donant a l’Església, per part d’un conjunt de persones
de diferent forma de pensar, ubicades en diverses entitats, movi-
ments i activitats d’Església. És un diàleg ric, fresc i suggerent,
que ve complementat pels escrits que molts d’ells han fet referint-
se als canvis, reptes de futur, des del Concili Vaticà II fins ara.

El diagnòstic que fan de l’actual moment social entra dins el
ventall dels que es decanten per una visió més “pessimista”
del temps que ens ha tocat viure i per tant creuen que l’Església
està, si no “perseguida”, expressament marginada, fins els que
es miren el món actual amb una visió més positiva, pel que fa a
les oportunitats de llibertat que dóna per descobrir la presència
de l’Esperit del Crist en ell i també per retrobar o cercar una es-
piritualitat que pugui ajudar a viure i a donar sentit a la fragmen-
tació i a la variada proposta d’estímuls de tot tipus, especialment
per a consumir. Una espiritualitat que es pot canalitzar vers el
cristianisme però incloent una nova imatge de Déu (Pare i Mare,
misericordiós i no castigador...), i exercint uns mètodes de pre-
gària, de meditació i silenci, apresos de les tradicions religio-
ses orientals, o vers altres tradicions religioses o humanistes
laiques.

En la conversa s’accepta el pluralisme com quelcom positiu i fins
i tot alguns remarquen la varietat religiosa i el nou despertar del
fet religiós al nostre país. Es reconeix l’existència d’una indi-
ferència i ignorància religiosa notable i generalitzada, sobretot
envers el catolicisme. Es veu important el diàleg interreligiós, la
relació entre les diverses confessions cristianes, i amb altres
tradicions religioses en l’àmbit local i a través de l’actuació pràc-
tica per un mateix projecte, pregant junts i conversant sobre el
que sentim i creiem.
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Algunes aportacions ajuden a situar les qüestions en quant a les
relacions entre fe i raó, religió-fe i cultura, a reconèixer el treball
dels mestres de la sospita (Freud, Marx i Nietsche), les diferents
il·lustracions al llarg del segle XIX i XX, els diferents moments
del procés secularitzador a Europa i fins on hem arribat...Un ar-
ticle ajuda a clarificar els conceptes: Déu, religions, fe, creen-
ces, espiritualitat...

També hi trobareu experiències concretes de retorn a la fe, de
trobament amb el Crist, de forma madura, en l’etapa jove o adul-
ta, en els que es preparen en el catecumenat... I també un tes-
timoni d’una noia que ha transitat per vàries confessions religio-
ses fins arribar a sentir-se profundament musulmana.

Tots apunten la necessitat de recol·locar-se com a cristians/es
i com Església, en la societat actual per poder-li proposar i oferir
el missatge evangèlic.

A l’Obrador hi trobareu les tres ponències centrals del seminari
celebrat sobre la devoció a Santa Maria de la Candela a Valls. I
per completar el número veureu que recuperem l’espai de res-
senya de llibres d’actualitat i d’interès.

Mn. Joaquim Cervera,
membre del CEP i sociòleg
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I. Tertúlia-col·loqui al CEP
Els canvis religiosos en la nostra societat
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Tertúlia-col.loqui al CEP sobre els
canvis religiosos en la nostra societat

Mn. Domingo, director del CEP
donà la benvinguda a aquest espai, que
per voluntat de l’equip del Centre
d’Estudis Pastorals i l’equip de Qua-
derns de Pastoral va prendre la forma
de tertúlia-col·loqui. La  moderació del
mateix se li demanà a Mn. Miquel Bar-
barà; els encarregats de la transcrip-
ció de la tertúlia-col·loqui han estat el
pare Antoni Serramona, Mn. Joaquim
Cervera i Anna-Bel Carbonell.

En acabar la tertúlia-col·loqui es
demana a tots els participants que
continuïn aprofundint en el tema i
ens enviïn un article complementari
sobre el tema i que us adjuntem
en la secció II d’aquest número de
Quaderns.

Els contertulians:

- Mn. Miquel Barbarà, Arque-
bisbat de Tarragona, Llic. en
Teologia, en Ciències Socials i
en Ciències Polítiques i Socio-
logia.

-  Mn. Xavier Morlans, profes-
sor de la Facultat de Teologia
de Catalunya.

- Jordi Llisterri i Boix, periodis-
ta i director del portal Cata-
lunya Religió.cat i de la revis-
ta Foc Nou.

- Mar Galceran,  directora peda-
gògica de l’ISCREB i  membre
de la Pastoral Universitària de
Barcelona.

- Mn. Joan Planellas i Bamosell,
capellà de la Diòcesi de Giro-
na i profesor de la Facultat de
Teologia de Catalunya.

- Mn. Joan Costa, rector de la
Mare de Déu del Roser i doc-
tor en Teologia Moral.

- Jordi López Camps, president
de la Comissió Executiva del
Patronat de la Muntanya de
Montserrat.

- Laia de Ahumada, mare de fa-
milia, filòloga, escriptora i
coordinadora del Centre Obert
Heura per a persones sense llar.

- Mn. Joaquim Cervera, sociò-
leg, membre del CEP i rector
de la parròquia de Santa Maria
del Gornal a l’Hospitalet

- P. Antoni M. Serramona, de
l’Oratori de Sant Felip Neri de
Barcelona i secretari del CEP.
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-  M. Barbarà, centra el tema, amb
la formulació de les següents qües-
tions basant-se en una metodolo-
gia clàssica en sociologia:

1.- Canvis que des del Concili
Ecumènic Vaticà II s’han pro-
duït a l’interior de l’Església
per causes d’origen eclesial.
Cada u es pot referir a diferents
aspectes de la vida de l’Esglé-
sia, els que cregui que coneix
millor.

2.- Canvis que s’han produït en
la nostra societat catalana.
També cadascú es pot referir
a diferents aspectes de la so-
cietat, els que cregui que co-
neix millor.

3.- Els canvis que s’han produït
en l’Església, han tingut pro-
jecció, o fins i tot incidència,
en la vida de la societat? Quina
o quines?

4.- Els canvis que s’han produït
en la societat, han tingut pro-
jecció, o fins i tot incidència,
en la vida de l’Església? Quina
o quines?

No podem parlar de constatació de
fets, sinó d’opinions personals. Quan
parlem de canvis i d’influència parlem
dels canvis socioculturals que influen-
cien en el sistema religiós, i al revés,
quins canvis en el sistema religiós
produeixen canvis en el sistema cultu-
ral. Planteja prendre com a variable in-
dependent els canvis produïts en un
lloc com han influït en els altres. Els
canvis que s’han produït en l’Església
han tingut projecció i/o incidència en
la vida de la societat, i a l’inrevés.

Quan parlem de l’Església Catòli-
ca és molt diferent si parlem des del
punt de vista teològic, i llavors parlem
de l’Església com una unitat; però si
ho fem des del punt de vista sociolò-
gic hi ha diferents subjectes contra-
dictoris.

A vegades es fa servir el temps del
nacionalcatolicisme per fer compara-
cions sobre la pujada o baixada de la
pràctica eucarística dominical, quan
en realitat sabem que és un temps atí-
pic i no vàlid. El temps del nacional-
catolicisme no és una etapa per fer
moltes reflexions.

- A. Serramona, puntualitza que
“actuals” vol significar l’època
postconciliar Vaticà II, els darrers
25-30 anys

- J. Costa, puntualitza que parlarem
dels últims 20 anys.

- J. Llisterri,  recorda que en Fran-
cesc Torralba diu que els periodis-
tes tenen fama de què tot el que
pensen cap en un full i mig, i ell
intentarà ser breu i clar. Hem de te-
nir molt clar que el Vaticà II no
existeix ja com a referent. Quan en
parlem entre nosaltres pensem
una sèrie de coses, però per les
noves generacions ja no és refe-
rent ni té connotacions. Hi ha tota
una generació que d’infants no ens
van ensenyar massa cosa més que
Jesús és el teu amic. També cal
puntualitzar que Espanya en aquell
moment estava en una dictadura.
Com a generació potser a alguns
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tot el que va ser el després del Va-
ticà II, com diu la dita “ es va fer
neteja i amb l’aigua bruta també
vam llençar la criatura”, és a dir
també vàrem llençar coses vàlides,
i a molta gent els varem deixar a la
intempèrie. Vam fer neteja de tots
els ritualismes: rosaris, benedic-
cions de taula,… però no els hem
substituït per res, ni per nous re-
ferents. Tot això pot explicar la
situació de desori que tenim en
aquest moment.

- L. De Ahumada, el Concili en el
seu moment va representar una
aproximació al que estava passant
en la societat en aquell moment,
als laics se’ls reconeixia que eren
majors d’edat i que podien pensar
per ells mateixos. També va supo-
sar una obertura a nivell interreli-
giós i social. I tot això ens va pre-
parar per tot el que venia després:
globalització, descoberta de les re-
ligions orientals, New Age… Es
qüestiona el monopoli del sagrat
que té (o vol tenir) la institució
eclesiàstica. Noves formes que
han portat a parlar d’espiritualitat,
i no sols parlar de religió. Ara es
qüestiona el monopoli del sagrat i
el ministeri que té la institució i a
més ara s’està qüestionant un Déu
Personal, en aquest darrer punt les
religions d’orient han tingut molta
importància. Estem parlant d‘una
societat líquida i per tant no hi en-
caixa un Déu personal i Totpode-
rós.

- J. Costa, pregunta a L. De Ahu-
mada si és una constatació, un

qüestionament, o un fet que ne-
cessita resposta.

- L. De Ahumada, pensa que tot
això és un fet. No té perquè ser ni
positiu ni negatiu, hi ha un fet i s’hi
ha de donar una resposta.

- J. Costa, puntualitza que la res-
posta pot ser un judici dels fets.

- M. Galceran, està d’acord en
aquest buit de referents. Està en el
bloc de persones que no tenen el
Vaticà II com a referent. Avui en
dia, i pensant en els joves, la gent
construeix la seva autobiografia
des de zero en tot, les preguntes
sobre el sentit, qui sóc,… par-
teixen d’un sentit. Pensa que pot
ser una avantatge, trobar-se amb
una persona al davant que pot ser
un full en blanc, moltes sense
ni tan sols prejudicis… permet a
molts el preguntar-se pel sentit de
l’existència, per l’espiritualitat que
molts ja tenen, permet que ens hi
acostem. Qüestionament del Déu
personal… El narcisisme, misti-
cisme, intimisme,… fa que cadas-
cú es faci un Déu a mida (Torral-
ba), però fa que la gent s’apropi a
la religió a partir d’experiències vi-
tals, en canvi antigament la gent no
tenia una experiència íntima (re-
bien l’anunci abans de tenir una
experiència vital) i tot i que això no
nega la validesa de la seva fe, avui
en dia la dimensió creient neix de
la pròpia experiència de vida. El
dubte és com ser el pont entre
l’experiència íntima personal i
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l’anunci de la revelació de la Pa-
raula i la catequesis...  llavors hi ha
fugides.

- J. Costa, constata que el previ
tampoc parla de la desconnexió
amb el Concili. La Gaudium et
Spes diu: Canvis, desequilibris,
interrogants i aspiracions. Cons-
tata que estem en un món po-
lièdric, es dóna tot a tot arreu, de
tota manera… I a l’hora centrípet.
Hi ha coses contràries i també
contradictòries. Dins de l’àmbit
intraeclesial hi ha com una certa
serenor, s’han anat asserenant
postures extremes. No ens trobem
ara amb agressions i els mateixos
capellans són més eclesials. En
l’àmbit dels joves hi ha un món
sense referents, llavors se’ls pot
parlar de tot perquè no tenen per-
judicis… però és una avantatge?
Es positiva una societat on tot
sempre comenci de zero? La tra-
dició i la història s’haurien de re-
cuperar per fer arrels. El new age
en el fons és el desencant de les
ideologies: comunista, socialista,
liberal, dretes, religions, esque-
rres, institucions… Es neguen el
que signifiquen les autoritats (Es-
tats, Esglésies i altres institucio-
ns...). Que no ho han sabut fer bé
per aquesta pau mundial. Però un
món on tothom es fabrica un Déu
a la seva manera pot portar a la
desesperança perquè un déu fet a
mida no salva ( hi ha buidor).

- J. Llisterri, Sembla que la gent no
té referents, però no és veritat,

perquè tothom ni que sigui implí-
citament té referents encara que
no els expliciti, i per tant tenen
estereotips. Hi ha una generació
que som responsables d’haver-
nos carregat la dimensió experi-
mental i emotiva del fet religiós
per una excessiva raó, una vida
molt analítica. Això ha portat a no
entendre que l’Església té una ins-
titució molt càlida que es la parrò-
quia que pot oferir un espai
d’acolliment càlid a les persones i
no sols de celebració de culte, la
parròquia no hauria de renunciar
a això. En Z. Bauman quan parla
de la modernitat líquida no accep-
ta resignadament els fets que des-
criu. Cal consolidar el que dóna
sentit, i és bo sentir-se d’alguna
tradició espiritual. Hem de ser
conservadors, és a dir allò que té
sentit i ha funcionat no cal des-
muntar-ho. Aquesta realitat és re-
sultat del procés de secularització
de la societat, que en aquests mo-
ments sí que es més blanca (més
transparent, més neta?) i un s’ha
de posicionar i l’Església no ha
trobat el seu posicionament. Da-
vant de la desubicació institucio-
nal (principi d’Arquímides, si tu no
hi ets ve un altre i ho omple), ha
fet que vinguessin des de fora,
abans en dèiem ídols, ara en diem
Déu personal fet a mida i som ara
budistes, després hindús, etc.
Això el que posa en qüestionament
és quelcom que hi ha a la societat
que era  epistemològic, i que era
inqüestionable: la raó, un buit de
pensament, mentre hi ha persones
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que segueixen buscant espais,
l’Església com a institució hauria
de ser capaç de donar resposta. La
religió torna a estar present, i és un
fet important, fins i tot interessa de
nou a la política (fins ara pensava
que calia combatre la religió, com
a pensament il·lustrat). Hauríem
de ser més atrevits i testimoniar i
afirmar que som catòlics i cris-
tians, i no tenir por de donar raó
de la nostra esperança, perquè la
dimensió natural de la persona és
la creença i la dimensió religiosa,
i no la increença. La persona té
una dimensió religiosa, i els laïcis-
tes no saben explicar les seves
raons.

- X. Morlans,  hi ha una primera
il·lustració (Kant-Voltaire), posa la
raó i critica la revelació i es des-
vincula de la tutela de l’Església.
Després hi ha una segona il·lus-
tració (Marx-Feuerbach) que nega
Déu, i es carrega tota religió; i ara
estem a una tercera il·lustració que
diu sí a l’espiritualitat, admet que
totes les religions són revelades,
però fa un cafè per a tots. Quin és
l’obstacle que tenen les tres
il·lustracions?: la singularitat de
la fe cristiana.  El Vaticà II es re-
concilia amb la primera i la sego-
na il·lustració, emfatitza el com-
promís amb el món, i dialoga amb
els primers… Però davant de la
invasió de l’espiritualitat sense
Déu, però que no entra en la feno-
menologia de les religions perquè
centralitza la persona però no con-
creta en Déu… i per tant l’Església

(en especial els fills del Vaticà II)
es podrien enquistar en la recon-
ciliació amb la primera i segona
il·lustració i alguns fins i tot po-
drien enyorar Trento (no s’han
reconciliat amb aquestes il·lus-
tracions) i el que cal és recuperar
l’emocionalitat i la vivència de
l’amistat de Jesús sobre la qual es
construirà la litúrgia, la moral i el
dogma.

- J. Cercera, parlant de percepcio-
ns fa que sigui inevitable barrejar
el que percep l’un i l’altre, i costa
analitzar. Veig impossible viure
sense referents i sense creences.
Tothom creu, i les creences són
molt variades i fonamenten valors
i normes. Actualment estem en
una societat pluralista en quant a
l’ètica, la religió, els humanismes,
i el “mercat” cultural-religiós-es-
piritual es va obrint. Per això hi ha
processos de transició i substitu-
ció religiosa. L’Església catòlica
també és plural, hi ha l’alta i la
baixa església, i cadascuna d’elles,
a més, està travessada per dife-
rents tendències segons la mane-
ra d’entendre la seva relació amb
la societat actual. Avui dia, domi-
na el valor consum que forma part
del sistema sociocultural actual.

- L. De Ahumada,  afegeix la im-
mediatesa, com valor potent de la
nostra societat.

- J. Cervera, també els processos
de recerca espiritual, processos de
substitució de creences… És molt



1616161616

difícil viure en el buit, o sols en el
consum. Un altre tema és el valor
de l’individu, i per això es pro-
dueixen religions fetes per un ma-
teix. Del Vaticà II hi ha dues refor-
mes que no s’han fet: la insti-
tucional i la del llenguatge.

- X. Morlans, la primera il·lustra-
ció diu no a l’Església, la segona
a Déu. L’apoteosi del jo no vol
estar condicionat ni pel jo, cultura
hedonista. Els cristians haurien
d’estar agraïts a la primera il·lus-
tració per l’autonomia de l’indi-
vidu, a la segona… I a la tercera
el pluralisme però molt crítica-
ment. Estar pendent: celibat, de-
mocràcia, conferències episco-
pals, dona, l’estructura institu-
cional,…

- J. Llisterri,  el sistema econòmic
i social actual sense la percepció
individualista no funcionaria.

- X. Morlans, no és el mateix tenir
com a referent el consol i l’he-
donisme que són una baixa d’hu-
manitat, que la raó….

- J. Cervera, per més il·lustració
que hi hagi no sols les religions no
han desaparegut sinó que estan
creixent les presències i sorgeixen
noves formes religioses.

- M. Barbarà, què queda de les
il·lustracions? En la societat que-
den unes conseqüències fins  i tot
una mica inconscients. La relació
de la Teologia amb la Filosofia,

entre fe i raó no estan resoltes…
la netedat de la persona humana
que creiem que era un subjec-
te pensant i decidint, Darwin,
Freud… no està solucionat (no
entenc aquesta frase ?). L’apor-
tació de Marx, més important és
considerar que les classes socials
no són intocables, no és un tema
del voler diví com deien les pas-
torals del s. XIX. Les diferents
cosmovisions no estan resoltes.

Veig la dificultat de generalitzar, a
nivell mundial P. Verger, el fet religiós
interessa més, excepte a alguns nuclis
intel·lectuals, de mitjans de comunica-
ció i alguns països de l’Europa occi-
dental. Es pot parlar d’inculturació,
d’aculturació… I també de l’excul-
turació (treure-la com a referent cul-
tural). Des de dins de l’Església tenim
la tendència a parlar de causes exte-
riors, però hi ha molta problemàtica
interior. Té un petit estudi d’indicadors
de problemàtiques internes… quan
parlem de pecat, sagraments, comu-
nitat… de què parlem? Tot això són
paraules polisèmiques, parlem de co-
munitats de veïns, comunitats autonò-
mes, comunitat eclesial…

Quan diem que no s’ha dut a ter-
me el Vatica II no és que s’hagi obli-
dat sinó que no es vol fer.

A més hi ha una problemàtica social,
i un moment de poc prestigi de les ins-
titucions, no sols de les religioses. A la
nostra Església li manca coherència i
continuïtat, sempre estem recomençant.
No hi ha pensament acumulatiu.
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- J. Llisterri, puntualitza que això
és un tema que passa no només a
l’Església… el de recomençar…,
en J. Costa hi està d’acord.

- M. Barbarà, En les formulacions
dogmàtiques que, de fet, en la
manera d’entendre-les hi ha molta
diversitat, mai comencem de nou.
Hi ha tradició i memòria històrica
que a vegades s’oblida. En la nos-
tra Església manca metodologia i
programa. Tenim una institució
força desorganitzada amb manca
de lideratge i d’autoritat moral. En
condicions la psicologia catalana
de fer cadascú la seva: el seu ma-
terial catequètic, les seves dinàmi-
ques, mètodes...

- J. Cervera, els religiosos sí que
ho fan d’organitzar, revisar, pro-
gramar… i no començar de zero.
En canvi a les parròquies això no
passa.

- J. Llisterri, un dels problemes
que tenim és que els capellans són
els pitjors agents comercials del
país. Hi ha una part de la realitat
social on només s’hi entra amb
marketing, no és el que hauria de
fer l’Església però a la seva forma
ho hauria de tenir en compte. Les
eines de la societat de consum al-
gunes les hem de poder aprofitar
per poder millorar.

- M. Barbarà, quan fem servir el
llenguatge religiós i parlem des de
les benaurances critiquem la so-
cietat de consum, quan parlem de

l’economia diem que va malament
perquè no es consumeix prou:
menys feina, acomiadaments, tan-
caments,… els mateixos que pre-
diquem contra el consum podem
anar a una manifestació perquè
s’acomiada gent.

- X. Morlans, puntualitza que
aquest és un argument simple, hi
ha d’haver un discerniment,…

- M. Barbarà, puntualitza el plante-
jament simplista.

- J.Llisterri,  hem de posar mesura.

- L. De Ahumada, fa referència al
llibre de J. Estruch, “Noves for-
mes de religiositat”. La finalitat amb
la qual la gent s’adscriu a la religió
és diferent, abans era finalitat sal-
vífica, ara és una finalitat de terà-
pia. Parlant dels diferents estrats
de dins de l’Església hi ha moments
que sembla que hi hagi un cisma.
El que passa és que l’Església da-
vant les bases ha perdut el poder
moral, uns i altres parlen llen-
guatges completament diferents.
En aquests moments no té ni la
força moral ni la de poder. Ara a
les parròquies només hi va la gent
gran, abans havien estat puntals
als barris. Un cop varem convo-
car una pregària a la parròquia i hi
van assistir 4 persones, la varem
convocar a casa i hi venen unes
15 persones assíduament i a vega-
des més. Cal tornar a la “Casa”
com a lloc eclesial, com fou en les
primeres comunitats. No hi ha mar-
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queting però tampoc hi ha caris-
ma, ni seducció, ni lideratge per
part dels capellans. El tema del
llenguatge, actualment parlar d’un
Déu que salva…??? Hi ha parau-
les que no sonen, sí en canvi diem
Déu habita. Cal una renovació in-
terna institucional i de llenguatge.

- J. Costa, assenyala que hi ha ha-
gut moments en que sí que hi ha
capellans que han canviat el llen-
guatge, la litúrgia… i igualment no
s’ha apropat la gent. Hem canviat
coses però no hem generat succes-
sió, i en canvi els que funcionen
sovint són els que no han canviat.
No tot depén del canvi de llenguat-
ge. Hi ha sectors que tenen el seu
èxit entre els joves i no han can-
viat tant els llenguatges.

- M. Galceran, en aquest dibuix de
transformacions, tenim una opor-
tunitat i és un factor dinamitzador
de la fe dels creients la situació que
estem vivint, i la pregunta és Quin
rostre de Crist estem oferint? Ens
hem de tornar a fer creïbles. Cal
oferir un Crist acollidor, personal,
que se’ns adreça a cadascú de
nosaltres, que és específicament
nostre... El que cal és que siguem
creïbles fins i tot quan fem servir
paraules com pecat, dimoni, ….
Tenim una oportunitat perquè
l’especificitat del Déu cristià i per-
sonal en aquest entorn d’excessiu
individualisme i fragilitat de les re-
lacions…. La proposta d’un Déu
que se’ns adreça en un tu a tu és
d’una necessitat bàsica per a mol-

tes persones. Han sortit uns estu-
dis a la premsa que diuen que el te-
mor més gran que té la gent és la
soledat… I el fet de trobar una
persona que ens toca el cor i
l’ànima i no ens deixa sols és cris-
tià, amb això no n’hi ha prou….
Ens cal presentar un Déu que ens
ofereix fidelitat i que, malgrat el que
fem, estarà amb nosaltres. Després
cal veure com donar raó de tot
això. Tenim molt de potencialitat.
El món impersonal que vivim…
per la fragilitat de les relacions que
viuen… quan els joves troben algú
incondicional s’hi agafen.

- M. Barbarà, puntualitza que
abans de parlar dels de fora hem
de parlar dels de dins que hem fet
molts mèrits per deteriorar l’Es-
glésia.

- J. Llisterri, la tercera il·lustració
porta a una recerca de la resposta
a les preguntes de sempre. Si el
signe de la nova modernitat és el
consum en aquests moments no
és possible respondre a les an-
goixes i a les grans respostes i per
tant tenim un espai propici per
buscar resposta a les preguntes
que ens hem fet sempre. L’anàlisi
a les enquestes del CISC, de Pé-
rez Agote (que és més ideòleg que
sociòleg) que parla de l’excultu-
ració conclou que la gent tindrà
menys pràctica però que la  reli-
gió segueix essent necessària com
a referent.  El catolicisme difús
segueix funcionant com a referent
en la nostra societat. Pel que fa al
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llenguatge, és evident que ens en
cal un d’entenedor, però no cal dir
el que la gent vol sentir, sinó el que
creiem que hem de dir però més
comprensible (exemple: la comu-
nitat Pentacostal del Brasil per
atreure fidels proclama: “Entra,
Dios te salva”, realment surten
salvats? No hem de fer marketing
a qualsevol preu.

  Cal un descentrament de l’espai
religiós. No està en els canals que
prefigurem.  Hi ha una competèn-
cia d’altres religions que oferixen
coses més a mida. I la darrera cosa
és quins són els referents de testi-
moniatge de la fe. Hem de veure
els canals de la nostra credibilitat.

- M. Barbarà, l’Església catòlica
s’ha burocratitzat massa, i la gent
el que busca són Pares, mestres es-
pirituals, i acompanyament i, si no
ho troben marxen de l’Església.

- X. Morlans, hi ha un desig de
reescriure la cultura d’Europa
(Codi Da vinci, Agora) i de mos-
trar que l’Església és un “tinglado”
i volen desprestigiar-la, tot valo-
rant el propi hedonisme, l’apoteosi
del jo i del desig. Encara som molt
fills de l’individualisme, falta mar-
keting, la gran reconciliació de
l’Església amb el sexe, amb el cos,
i amb la dona, està per fer, hi ha
encara massa centralisme, hi ha el
reflex de poltrona (tenim parrò-
quies envellides i vells que s’arra-
pen a la poltrona), calidesa, llen-
guatge. Té solució perquè una cosa

és el nucli dogmàtic que s’ha de
tenir i una altre la pedagogia, hem
oblidat que al cristianisme s´hi ac-
cedeix per la iniciació (3 anys),
l’exculturació. Els qui han mantin-
gut el nucli dels sagraments i la
iniciació ha estat més aviat la “dre-
ta eclesiàstica”.

- J. Planellas, en relació al llen-
guatge ens falta un llenguatge més
propositiu que no pas un llenguat-
ge de rèplica fruit d’una polèmi-
ca, i això és el que està passant.
Ja és missió de la jerarquia fer
això, però aquí interessa en els
mitjans de comunicació que con-
dicionen el llenguatge de l’Església
i que provoquen que sempre sigui
un llenguatge de rèplica a determi-
nades polèmiques, quan hauria de
ser de dir sí a la vida, bona nova,
Evangeli… I el llenguatge que surt
als mitjans és de no i de rèplica. En
la base ens topem amb la realitat
de cada dia, anem oferint els ser-
veis més bàsics i ens falta arribar
a una església més càlida i frater-
nal, veure l’Església com una llar.
La primitiva Església estava a la llar
de l’Eucaristia, que la gent que ve
trobi en nosaltres acolliment da-
vant els seus neguits, desesperan-
ces... però potser ens falten líders.
Fer una crida a la teologia del laï-
cat. Hi ha llocs que el capellà se’n
va i tot desapareix. On el cristia-
nisme sociològic té pes, com en el
món rural que hi és més que a la
ciutat, la parròquia és important
però si no hi ha laics actius, tot
depèn encara massa del capellà.
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Un altre tema és que una cosa és
la laïcitat i l’altre el laïcisme, i aquí
focus de laïcisme en el sentit ne-
gatiu també n’hi ha, potser seran
més tolerants amb d’altres religions
però amb la nostra diuen que sona
massa a missa… Donat el descon-
cert dels darrers decenis tenim un
to vital molt baix, i hauríem de re-
cuperar-lo, el final del capítol de-
dicat al laïcat al concili diu “els
cristians haurien de ser l’ànima del
mon” cita la carta a Diognet que
diu “no haurien de ser” sinó “són
l’ànima del món”.

- J. Costa, “Caritas in veritate”,
com aconseguirem fer una Esglé-
sia més càlida? quan la gent vegi
que ens estimem, que escoltem,
sense prejudicis, dediques temps,
estar… el gran problema és apren-
dre a estimar, i ser coherents. Dis-
curs del Papa al santuari de Ma-
riazell quan va anar a Austria, com
trametre l’estima de Déu: Maria
amb un nen petit i el Crist mort en
creu, cal esdevenir pregària… no
els convertirem ni amb la raó, ni
amb la violència… cal convertir la
proposta en pregària.

- X. Morlans, tocar el dispositiu
eclesial ampli, l’Església que apa-
reix en públic hauria de ser el pri-
mer anunci de l’Església, fet amb
molta cura. Ens condiciona molt
el dispositiu eclesial. És urgent
crear escoles de laics d’anuncia-
dors del primer anunci i catequis-
tes acompanyants de processos
d’iniciació, no donar per pressu-

posat, procurar oferir a qui vulgui
la possibilitat de refer…

- J. Costa, ens condiciona la quan-
titat, a vegades veiem el ser menys
com a negatiu, jo ho veig com una
esperança. També és una esperan-
ça el procés de “descol·locació”,
en què està l’Església a la socie-
tat, perquè ens col·loca al lloc més
humil, ens permet redimir els pe-
cats de les temptacions a les que
sovint l’Església ha caigut (l’afany
de diner, de poder i de prestigi o
d’imatge espectacular). La socie-
tat que en alguns sectors es més
dura amb nosaltres és la que ens
farà purgar. Aquests procés de
marginació ens apropa als més
marginats, els podem entendre
més perquè comencem a estar
marginats. Fins i tot en alguns
moments, quan es reacciona amb
primarietat davant algunes posi-
cions més dures d’alguns dirigents
eclesiàstics, caldria agrair-ho per-
què ens descol·loca i a més potser
no poden fer una altra cosa.
Aquestes posicions eclesials més
“dures” posen en “safata” als mit-
jans de comunicació la crítica i la
possibilitat d’erigir-se en els hege-
mònics interpretadors de “les ve-
ritats, dels coneixements i dels
comportaments”. Les repercus-
sions d’això, encara que en prime-
ra instància sembli negatiu, en rea-
litat ens retorna a l’inici de
l’Església primitiva. Ens ajuden a
fer el procés de conversió neces-
sari a tota l’Església.

  Caldria parlar de diferents llen-
guatges eclesials per a la teologia,
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el magisteri, la litúrgia, la moral...
i ens és molt necessari obrir espais
de diàleg perquè tots els diferents
llenguatges que responen a les di-
ferents tendències eclesials es pu-
guin expressar i així anar cons-
truint la comunió.

- M. Barbarà, seria important fer
una lectura més positiva de la rea-
litat actual. Inconscientment supo-
sem coses que no són sobretot
d’anys enrere, i això té com a con-
seqüència fer una lectura pessi-
mista de la realitat actual. El Dr.
Pont i Gol, i el Dr. Torrella, deien
que en el seu temps no hi havia
joves a l’Església, tots eren fora.
Caldria fer una purificació dels
punts de referència i, a més, dir
que l’Església que tenim és la que
tenim i ens l’hem d’estimar perquè
és la nostra.

- J. Llisterri, Voldria dir tres co-
ses: primer que no estem tant
malament, segons el que diuen les
enquestes i sociòlegs; diuen…
65% es defineixen com a catò-
lics… un milió de catalans van a
missa un cop al mes… Tot i mi-
rant els marges. Segon: en els
mitjans de comunicació hi ha un
factor clau que no hem valorat
mai que és que en aquests mo-
ments la informació s’ha conver-
tit en una mercaderia més, els
grans diaris són empreses de ne-
goci; i la informació es negocia
igual que els aliments, amb inter-
mediaris, circuits de distribució…
i això té com incidència com ens
arriben les coses. I en tercer lloc
caldria dir també alguna cosa de
les xarxes socials, internet… No
ho podem oblidar com un àmbit
més de treball.
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II. Articles
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Alguns punts referents a la
perspectiva

MN. MIQUEL BARBARÀ ANGLÈS, arquebisbat de Tarragona, Llic. en Teologia, en
Ciències Socials i en Ciències Polítiques i Sociologia.

1.- Quan parlem de canvis religio-
sos pot ser molt útil fer-se unes
preguntes que responen a una
perspectiva clàssica en sociolo-
gia:  podem parlar de canvis en el
sistema sociocultural que influen-
cien en el sistema religiós i, al
revés, de canvis en el sistema
religiós que influeixen en canvis
en el sistema sociocultural. En el
nostre cas, ens hem de pregun-
tar quins canvis que s’han pro-
duït en el sistema sociocultural
nostre, en la nostra societat, han
influït en l’Església catòlica i
quins canvis produïts en l’Es-
glésia catòlica han influït en la
nostra societat.

2.- Quan tractem de l’Església ca-
tòlica és molt diferent si en trac-
tem des de la teologia o des de
les ciències humanes, com pot
ser des de la sociologia. Si adop-
tem la perspectiva de la teologia
llavors hem de parlar de l’Església
com formant una unitat, el Cos
de Crist, el Poble de Déu.. Però
si adoptem la perspectiva de la
sociologia, des del punt de vista
del que és observable i constata-
ble, llavors ens podem trobar que
el col·lectiu església funcioni com
a diferents subjectes amb molta
o poca relació entre ells i de ve-
gades com a subjectes contraris

o contradictoris, fins i tot com si
es tractés de conjunts separats els
uns dels altres,

3.- Una altra qüestió de perspectiva
que es fa servir moltes vegades
és adoptar com a punt de referèn-
cia per les qüestions eclesials,
pràctica religiosa, pregària,
creences..., el temps i els con-
textos del període que caracterit-
zem amb el nom de nacionalcato-
licisme. Quan tractem d’aquest
període diem clarament que és un
temps no vàlid en aquests aspec-
tes i a típic. Si és així, perquè el
fem servir com a punt de referèn-
cia per a mesurar pràctiques ob-
servables? Amb la conseqüència
que quasi bé sempre serveix per
a dir que tot ha baixat i que es-
tem en pitjors condicions. Això
no pot funcionar així.

4.- En la perspectiva dels últims se-
gles s’han esdevingut uns canvis
que han afectat profundament la
visió de la persona humana i han
tocat aspectes molt importants de
la visió religiosa de la mateixa:

- la relació de la filosofia amb
la teologia, la relació entre fe
i raó.

- La simplicitat de la història i
del funcionament de la per-
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sona humana amb les aporta-
cions de Darwin, Freud... El
món de la sexualitat presenta
una sèrie de problemes que
per moltes persones no estan
resolts.

- Les aportacions de Marx so-
bre les classes socials, que no
són fruit de la voluntat divina
sinó del pecat i de la limitació
dels homes.

- Tot això ens presenta una
sèrie de problemes de cosmo-
visió que afecten profunda-
ment a la visió de relació amb
Déu, a la visió del pecar i per
tant a la presentació del que
és la salvació.

5.- Si tornem a la perspectiva de la
relació entre fet religiós i sistema
sociocultural, es fa molt difícil
generalitzar a nivell mundial. Te-
nim la tendència a generalitzar les
nostres experiències o fins i tot
les nostres constatacions, com si
fossin el que passa a tot el món,
quan moltes vegades no és més
que el que s’esdevé aquí i a al-
gun país occidental, sobretot si
es tracta de França. Tenim la ten-
dència a generalitzar realitats que
no passen de París. Són ben co-
negudes les tesis del reconegut
sociòleg Peter Berger, que a ni-
vell mundial hi ha un creixent in-
terès pel fet religiós, excepte, diu
ell, en alguns nuclis d’intel·lec-
tuals, dels mitjans de comunica-
ció i d’alguns països occiden-
tals.

6.- En tractar de la relació entre fet
religiós i sistema sociocultural

hem parlat moltes vegades d’in-
culturació o aculturació (se-
ria bo distingir entre el diferent
contingut que es pot amagar en
cada una d’elles, no per fer un
problema de paraules sinó per a
comprendre diferents continguts
que realment es donen). Però avui
dia també hem de parlar d’excul-
turació, com ho fa la sociòloga
Danièle Hervieu-Lèger. És a dir
podem parlar de les ganes de
treure de la cultura el fet religiós
com a referent;  com a mínim es
dóna en alguns sectors de la nos-
tra societat.

8.- Des de dins de l’Església tenim
la tendència a parlar molt fàcil-
ment de causes exteriors que in-
cideixen en la problemàtica
interior de l’Església. Però tam-
bé podem constatar que en
l’Església hi ha molta problemà-
tica interior. Jo mateix he fet al-
guna vegada un llistat d’indica-
dors de problemàtica que es dóna
a l’interior de l’Església. Hi ha
paraules i conceptes que poden
explicar el que entén oficialment
l’Església, però també un es pot
preguntar quin significat hi dóna
el que ho explica o ho tramet i

De vegades hom
té la impressió que
hem fet bastants
mèrits des de dins
com perquè  hi
hagi qui es miri
malament l’Església.
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què entén el que ho escolta o ho
rep. Moltes vegades es tracta de
paraules polisèmiques i cal veure
quin significat se’ls dóna. De ve-
gades hom té la impressió que
hem fet bastants mèrits des de
dins com perquè hi hagi qui es
miri malament l’Església.

9.- Entre la problemàtica a l’interior
de l’Església hi podem posar una
manera de fer que sembla molt
nostra i que consisteix en anar
cadascú a la seva. Hi ha una ten-
dència a tenir cadascú els seus
objectius, els seus mitjans, els
seus mètodes, les seves dinàmi-
ques... Oblidem que treballar amb
objectius legítimament posats
com a diocesans o supradioce-
sans és un signe de comunió ecle-
sial. La Paraula de Déu, l’Es-
glésia, els sagraments... no són
meus. Són de Nostre Senyor Je-
sucrist.

10.- Ens costa molt avançar amb
el que en podem anomenar “el
coneixement acumulatiu”. Això
vol dir que cada dos per tres
hem de començar de nou. Quan
sembla que una cosa ja va mar-
xant... a començar de nou. Així
no avancen les institucions se-
rioses.

11.- No podem oblidar que estem en
un moment de baixada de valora-
ció de gairebé totes les institu-
cions que configuren el nostre sis-
tema sociocultural: les econòmi-
ques, les polítiques, les educa-
tives, les familiars, les sanitàries,
les informatives, les esportives i
també les religioses. En la nostra
Església hem perdut molta auto-

ritat moral. I ens fa falta per a
predicar la Bona Nova de manera
convincent. Hi ha un sociòleg
brasiler que estudia, des de fa
anys, per què han marxat tan-
tes persones de l’Església ca-
tòlica. La seva hipòtesi, que
sembla que cada vegada es con-
firma més, és que l’Església
s’ha burocratitzat molt i hi man-
ca guiatge espiritual. No pot ser
que nosaltres també en tinguem
una  manca? Aquí hi tenim mol-
ta cosa a fer.

12.- Tot això només són qüestions
prèvies a parlar de canvis con-
crets. Però estic convençut que

No podem oblidar
que estem en un
moment de
baixada de
valoració de
gairebé totes les
institucions que
configuren el
nostre sistema
sociocultural: les
econòmiques, les
polítiques, les
educatives, les
familiars, les
sanitàries, les
informatives, les
esportives i també
les religioses.
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les qüestions de perspectiva són
molt importants per a poder fer
un bon diagnòstic. I ja sabem que

un bon diagnòstic és absoluta-
ment necessari per a poder apli-
car un bon remei.
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Canvis religiosos a la nostra societat
i canvis a l’Església

MN. XAVIER MORLANS, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya.

En el nostre horitzó pastoral són
determinants els canvis socials i cul-
tuals que han tingut lloc en els dar-
rers trenta anys. Una bona des-
cripció d’aquests canvis i una indi-
viduació de les causes dels canvis
ens posen en millors condicions de
respondre-hi. Pot semblar una mica
pretensiós remuntar-se a la història
dels darrers tres-cents anys del pen-
sament europeu per a trobar les arrels
dels canvis actuals, però aquest ti-
pus d’aproximacions, ni que sigui
panoràmica, són necessàries per a
agafar perspectiva. Més pretensiós
pot semblar encara intentar enquibir
en una graella l’evolució d’aquests

tres-cents anys. La veritat és que
tots tenim molt poc temps per a lle-
gir, i una graella d’aquests tipus tot i
que pugui pecar de simplista s’agraeix
per a ordenar mínimament el pensa-
ment i tenir una certa noció mental
de les peces que cal interrelacionar.
És amb aquest esperit que proposo
aquestes dues graelles, una sobre
l’evolució del pensament occidental
i la seva repercussió en la valoració
de la religió i del cristianisme en con-
cret, i l’altra sobre els canvis en
l’Església catòlica en les etapes pre-
conciliar i postconciliar. Aniré co-
mentant les dues graelles pensant que
el lector les té a la vista.

Etapes en
l’evolució del
pensament a
Occident

1ª Il·lustració:
La secularització
(Kant- Hegel)
s. XVIII –
inicis s. XIX

2ª Il·lustració:
El secularisme
(Marx – Nietzs-
che)
Mitjans s. XIX-
Mitjans s. XX

3ª Il·lustració:
L’hiperindividualisme

Últim terç del s.
XX-
inici s. XXI

Aspecte
emfatitzat
de la raó

La raó universal

La raó dialèctica

La raó
instrumental

Procés
d’emancipació
“in crescendo”

Emancipació
respecte de
l’Església com a
tutora de l’ordre
moral i social

Emancipació
respecte de tota
idea de Déu, de
Transcendència
i de Tradició
religiosa

Emancipació
respecte de tot
element humà
que pugui ser un
obstacle a l’auto-
determinació del
jo (valors absolu-
ts, història passa-
da, pàtria, llengua,
família, cos,...)

Com afecta a la
religió en
general

Acceptació d’una
religió universal
d’acord amb la
raó (deisme)

La religió:
opi del poble
(Marx)

Acceptació de
diverses formes
d’espiritualitat
sense Déu, i de
totes les reli-
gions, inclús
com a revelades,
mentre totes
siguin igualment
vàlides

Com afecte al
cristianisme en
concret

No s’accepta la
idea judeo-
cristiana de
revelació de Déu
en la història

El cristianisme:
Platonisme per
al poble
(Nietzsche)

No s’accepta la
pretensió
d’ unicitat,
singularitat i
universalitat de
la revelació
judeo-cristiana

Com ha
reaccionat el
L’Església

Valoració
positiva de
l’autonomia
del subjecte i de
les realitats
humanes
     (Vaticà II)

L’ateisme purifica
falses imatges de
Déu
L’antitestimoni
dels cristians,
una causa de
l’ateisme
     (Vaticà II)

Discurs humanis-
ta a favor dels
valors fonamen-
tals (la vida, la
compassió, la
solidaritat,...).
Anunci de l’Evan-
geli: proposta de
la trobada perso-
nal amb Jesucrist
Salvador perso-
nal i universal
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L’evolució del pensament occiden-
tal pel que fa a la religió1

Ja és un tòpic entre els autors
referir-se a les dues il·lustracions.
La primera il·lustració és aquella
que va entronitzar la raó humana per
obra dels enciclopedistes francesos
i dels grans filòsofs alemanys (Kant
i Hegel entre els més notables) com
a reacció contra les cruentes guer-
res de religió entre catòlics i pro-
testants,  i  per  la  necessi tat  de
fonamentar la convivència social en
unes bases accessibles a tota raó
humana i no depenents de la inter-
pretació en un sentit o altre d’una
religió revelada. Aquesta primera
il·lustració té com a efecte el feno-
men de la secularització. La segona
il·lustració es refereix a un pas més
en l’emancipació de la societat res-
pecte de la religió. Ja no es tracta
només d’alliberar-se de la tutela de
l’Església com a moderadora de la
vida social i moral sinó d’eman-
cipar-se de tota idea de Déu, de
Transcendència i de tradició religio-
sa. Aquesta segona il·lustració té
com efecte el secularisme (també
anomenat avui laïcisme militant).

Opino que hi ha indicis suficients
per a poder assenyalar una tercera
onada de la il·lustració. Es tracta de
l’evolució del pensament occidental
en el darrer terç del segle XX. Amb
el nom de postmodernitat, pensa-
ment feble o societat líquida es fa
referència a aquesta etapa que és
l’actual. L’aspecte emfasitzat de la

1. Veure graella a la pàgina 29. Inspiro aquesta visió evolutiva, entre d’altres autors, en R.
GUARDINI, Ética. Lecciones en la universidad de Munich, BAC  2000, pp. 741-799.

raó és la raó tècnica o instrumental
que sap molt de “coms” però que no
es planteja “per quès” ni “per a
quès”. Etapa caracteritzada per una
escalada del procés d’emancipació
del jo que arriba al deliri de la cultu-
ra de la desvinculació: ja no es trac-
ta de desvincular-se de la idea de Déu
o de tota tradició religiosa, sinó tam-
bé de tota tradició simplement hu-
mana (història passada, pàtria,
llengua) i de tot element que pugui
ser experimentat com un obstacle a
la realització o autodeterminació
absoluta del jo (valors absoluts, com-
passió, solidaritat, lligams familiars,
i el propi cos com a dada prèvia a la
lliure elecció del que un vol ser...).
Per tot això podem anomenar aques-
ta tercera il·lustració com hiperin-
dividualisme.

Pel que fa a les conseqüències
d’aquesta evolució del pensament
occidental respecte de la religió, val
a dir que mentre la primera il·lus-
tració acceptava una religió univer-
sal raonable, és a dir, una religió dins
dels límits de la raó, i la segona
il·lustració era totalment atea; la ter-
cera il·lustració, com a fruit del des-
encant del poder de la raó (excessos
totalitaris del segle XX) i d’acord
amb un ús merament instrumental i
individualista de la raó, obre el camp
al relativisme total (tot és relatiu) i
per tant també a una revalorització
de l’espiritualitat, la religió sense Déu
o fins i tot totes les religions sempre
i quant siguin considerades totes de
la mateixa validesa, és a dir relatives.
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El que no canvia però en les tres
onades, i en això hi veig la matriu
il·lustrada (racionalista) d’aquesta
evolució del pensament occidental,
és l’oposició frontal a acceptar la
plausibilitat intel·lectual de la preten-
sió de singularitat de la revelació ju-
deo-cristiana.2

S’entén així la importància del
concili Vaticà II (1962-1965) com a
moment culminat en què l’Església
catòlica en l’exercici d’una de les
seves màximes instàncies de Magis-
teri, es reconcilia per fi amb els va-
lors assumibles des d’un punt de
vista cristià de les dues primeres
il·lustracions: el valor de l’autonomia
del subjecte i de les realitats tempo-
rals, i la purificació de certes imat-
ges de Déu que propicia l’ateisme.
Estem intentant tots plegats  respon-
dre als reptes de la tercera il·lustració
que almenys donen peu a un treball
en una doble direcció. Primer front:
la defensa dels valors humanistes
fonamentals apel·lant a la raó univer-
sal (la dignitat de la vida humana en
tota la seva varietat racial, cultural,
intel·lectual i social, i en totes les eta-
pes del seu desenvolupament  des del
si matern fins a la mort; així com
també la salvaguarda del planeta).
Segona tasca, l’anunci de l’Evangeli
i la proposta del trobament personal
i comunitari amb Jesucrist com a
salvador personal i universal.

Una altra utilitat d’aquesta visió
evolutiva pot ser la d’ajudar a dis-

2. Això mereixeria un tractament més ampli i detallat per al qual no tenim espai. Qui hi estigui
interessat pot consultar  X. MORLANS, La revelació, a P. Lluís Font (coord.) , Repen-
sar 16 conceptes clau  de la teologia (I), Barcelona: Cruïlla 2008, pp.  34-37.

3. Veure graella 2 a pàgina 32.

cernir la diferència entre els efectes
de la secularització que com a cris-
tians podem considerar positius (au-
tonomia del subjecte i de les realitats
temporals) i els efectes negatius
del secularisme i encara més de
l’hiperindividualisme. L’apreciació
de la bondat del món (secularització)
es fa molt més complexa perquè
s’ha d’articular amb la percepció
crítica i amb la denúncia profètica
dels efectes deshumanitzadors del
secularisme militant (eliminar de la
vida pública i de la formació dels ciu-
tadans l’aportació de la saviesa de
les grans tradicions religioses) i tam-
bé dels efectes encara més directa-
ment deshumanitzadors –si es pot dir
així–  de l’hiperindividualisme (invi-
tació a la desvinculació del propi
col·lectiu històric, menyspreu pel
propi patrimoni cultural i lingüístic
fent el joc al pensament únic i als
poders fàctics de caire imperialista,
desvinculació de la pròpia família, de
les pròpies arrels i de tota obligato-
rietat moral).

Alguns accents principals en els
canvis en l’Església a l’entorn del
concili Vaticà II3

La visió evolutiva del pensament
occidental pel que fa a la religió, i
més concretament al cristianisme,
ens ha portat en la darrera columna
de la graella anterior a anotar la re-
acció del concili Vaticà II respecte
dels valors assumibles de la primera i
segona il·lustració (també dita moder-
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nitat). Això ens porta ara a conside-
rar –centrant-nos en els canvis a
l’interior de l’Església– una nova
graella que proposa una visió sinòp-
tica d’alguns accents principals en
la vida de l’Església tot distingint
l’etapa preconciliar de dues etapes
posteriors de recepció del Vaticà II.4

També aquí pot xocar l’intent
d’enquibir en unes simples caselles
molta vida i moltes coses diverses.
Es tracta, com acabo de dir,  d’alguns
accents principals. No pretén ser
exhaustiu. Aquest tipus d’esquemes
valen en tant que ajuden a organitzar

4. La referència al que en dic una segona fase de recepció del Vaticà II més integral, la va
exposar amb altres termes però amb el mateix sentit el P. Evangelista VILANOVA a El
concili Vaticà II (1962-1965): trenta anys d’interpretacions, Lliçó inaugural dels curs
acadèmic 1995-1996, Facultat de Teologia de Catalunya, Barcelona 1995, especialment
pp. 30-32. També aprofito per a indicar que, havent nascut el 1949, tinc memòria perso-
nal de la etapa preconciliar.

els diversos elements a tenir en
compte, i en tant que permeten for-
mular algunes hipòtesis que estudis
més monogràfics haurien de corro-
borar o matisar. Demano disculpes
pel possible excés simplificador. Ja
se sap, és el preu d’aquestes sínte-
sis. Per exemple, és clar que en to-
tes les etapes hi ha hagut cristians i
cristianes  excel·lents que han donat
un testimoni personal de la seva fe
en tots els camps individuals i so-
cials. El que aquí trobareu són al-
guns trets més emfasitzats en els
discursos orals o escrits,  o en
l’imaginari col.lectiu de cada etapa.

Iniciació
cristiana
(Antic
catecumenat
d’adults)

Opció personal
per Jesucrist

Catequesi

Homil ia

Sagraments
- Eucaristia -

Oració privada
de grup

Endintre

Enfora

Per immersió ambiental:
família, parròquia, escola
(“catecumenat social”)

Pressuposada com efecte de
la iniciació per immersió

Dogmàtico-deductiva
Memorística (preguntes
i respostes)

Culpabilitzadora

Rubricisme - Verticalisme
Centrament en el ministre
celebrant

Devocional: Rosari, Via
Crucis, novenes, Mes de
Maria,....
Concepció jeràrquica de
l’Església
Oblit del paper del laicat

Moral individual (sexual)
Caritat individual:
Obres de misericòrdia
(ancians, malalts, pobres
individuals...)

Desapareix la iniciació
cristiana per immersió,
causa: el secularisme i
l’hiperindividualisme.
(Exceptció: catequesis
de confirmació de joves)
Pressuposada com quan hi
havia la iniciació cristiana
per immersió
Bíblica, inductiva,
antropocèntrica

Desculpabilitzadora

Alliberament del rubricis-
me Horitzontalitat
Paper de l’Assemblea
Disminució del devocio-
nal pel primat de la litúrgia

Església Poble de Déu
Redescobriment del laicat

Compromís socio-polític
del cristià
Mètode i mística de Revi-
sió de vida
(Veure - Jutjar – Actuar)

Recuperació del primer
anunci i dels  itineraris de
(re-)iniciació cristiana
d’infants, joves i adults

Cal verificar-la i proposar-la
en tota acció pastoral

Propositiva: De primer
anunci i progressivament
doctrinal sempre en diàleg
amb la cultura

Propositiva a partir de la
Paraula de Déu

Ritual + Naturalitat
Verticalitat + Horitzontalitat
President + Assemblea

Lectura orant de la
Paraula de Déu + Devocions

Poble de Déu + Comunió
Corresponsabilitat:
pastors i laics

Testimoni personal + Compro-
mís social;
Revisió de vida + Doctrina
social de l’Església;
Diàleg amb altres religions

Etapa preconciliar
(Anterior a 1965)

Règim de cristiandat
(nacional-catolicisme)

Primera recepció del
Vaticà II (1965 – 1990)
Reacció contra l’etapa

anterior

Segona recepció del Vaticà II
(1990 – 2010...)

Recerca d’un recepció
més integral

Elements de la
vida cristiana

P
A
R
A
U
L
A

L
I
T
Ú
R
G
I
A

C
A
R
I
T
A
T
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Segueixo en aquesta visió sinòp-
tica els tres eixos clàssics a l’hora
de considerar l’acció pastoral de
l’Església: el servei de la Paraula, el
servei de la Litúrgia i el servei de la
Caritat. Val a dir que aquests tres
serveis cal entendre’ls en constant
interacció entre ells, i no pas d’una
manera estàtica i compartimentada.5

De tota la graella, que penso que
s’entén prou bé en una simple lectura,
voldria subratllar els dos primers
subapartats del servei de la Paraula per
com ens afecta en alguns dels reptes
pastorals que tenim plantejats actual-
ment. Crec important prendre cons-
ciència de fins a quin punt la pastoral
en temps de cristiandat va donar per
pressuposada l’opció personal per Je-
sucrist tot i que, efectivament, en força
casos s’aconseguia transmetre la fe
“per immersió” (família, parròquia, es-
cola);  i com en l’etapa següent a me-
sura que anava desapareixent aquest
“catecumenat social o per immersió”
per efecte del fort secularisme – i per
l’encara més fort hiperindividualisme –6

se seguia donant per pressuposada
l’opció personal –raonada i documen-
tada–  per Jesucrist tot posant l’èmfasi
en metodologies pastorals que apun-
taven més a l’operativitat de la fe.

Aquesta desaparició bastant ràpi-
da del “catecumenat social o per im-
mersió” els darrers trenta anys a

5. Per una visió més dinàmica sobre com s’interrelacionen els tres serveis podeu veure: X.
MORLANS, El primer anuncio. El eslabón perdido, PPC 2009, pp. 33-42.

6. Vegi’s graella anterior.
7. "Vegi’s la crònica d’una experiència concreta en aquest mateix número: Xavier Morlans,

Tornar a Creure. Una experiencia de primer anunci i diniciació cristiana d’adlts, pp. 90.

Catalunya i Espanya, la seva substi-
tució per un ambient més aviat hos-
til al fet cristià i la irrupció del
pluralisme religiós en la nostra so-
cietat, explicarien en part la manca
de les generacions joves en les nos-
tres parròquies, comunitats i movi-
ments. Però a l’arrel, en tant que
depèn de nosaltres hi ha un dèficit
que ve de lluny: la manca d’una op-
ció personal per Jesucrist existen-
cial, intel·lectual i ben fonamentada.
Aquest tipus d’iniciació vital i siste-
màtica al cristianisme ha quedat re-
servada als seminaris i als noviciats
i en alguns moviments i associacions
cristianes.

És per això que qualsevol intent de
transmetre la fe a les noves genera-
cions ha de situar-se en un “moment
primigeni i anterior” a la catequesi doc-
trinal sistemàtica, a la litúrgia i a
l’imperatiu ètic del compromís. Dog-
ma, litúrgia i discurs ètic no provo-
quen per si mateixos la primera
conversió a Jesucrist ara tan neces-
sària. Els elements que propicien la
primera fe són el testimoni, el primer
anunci de l’Evangeli (Querigma) i
l’itinerari d’iniciació cristiana.7

Molts altres aspectes es podrien
comentar i matisar de les dues  grae-
lles proposades però evidentment
això superaria l’espai i les propor-
cions d’aquesta aportació.
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Els canvis religiosos en la societat
actual

JORDI LLISTERRI I BOIX, periodista. Director del por tal CatalunyaReligió.cat i de la
Revista Foc Nou.

Hi ha una generació que ja no ens
van donar el rosari, però que a canvi
ens van deixar només quatre cançons
de missa raspejades amb la guitarra
(com el “Sant, sant, Sant” en la ver-
sió coneguda popularment com “la
de l’oeste”). És a dir, no ens van
donar res a canvi. O que ens van fer
una catequesi on vam aprendre que
Jesús era el nostre “amic”, però ens
van donar pocs elements per afron-
tar el Misteri o l’escolta.

Aquesta és una crítica que cal
explica bé, perquè fàcilment engresca
als moviments restauracionistes.
Davant d’un buit d’instruments per
viure la religiositat, el més fàcil és
tornar d’una forma acrítica a fór-
mules del passat fent un salt encara
més perillós: passar de la poca cosa
o del no res, a precipitar-se directa-
ment a l’abisme pre-conciliar. Tam-
poc és un relat que es pugui gene-
ralitzar, però si que crec que afecta
a un col·lectiu significatiu.

La millor manera d’explicar-ho és
formular-ho en positiu. Els qui ja vam
néixer i formar-nos en l’Església del
Vaticà II ens van transmetre princi-
palment una vivència del cristianis-
me que només era factible si es vivia
en el món secular i plural. Això, ens
ha permès viure la fe a la intempèrie,
sense necessitat d’una caputxa ins-
titucional que ens protegís i ens

aïllés de les “esperances” i les “an-
goixes” de la societat contemporà-
nia. Compromís o servei, podrien
resumir aquesta actitud i manera de
viure la fe. Només per això, ja va
valer la pena la reforma eclesial i teo-
lògica que va cristalitzar en el Vaticà
II i la seva valenta aplicació. ¿O es
que era millor quedar-se en la fe pura
de les sagristies o de missa de sis?

Els qui ja vam
néixer i formar-nos
en l’Església del
Vaticà II ens van
transmetre
principalment una
vivència del
cristianisme que
només era factible
si es vivia en el
món secular i plural.

Crec que això s’ha donat princi-
palment en la primera generació que
ja no vam viure el Vaticà II en pri-
mera persona. Als qui el Concili Vati-
cà II ens “sona” com als joves que
avui tenen 18 anys els “sonen” els
Jocs Olímpics del 92, però que ja
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no és una experiència pròpia i que,
per tant, ja no tenim la complicitat
emocional que ha estat determinant
tota una generació eclesial que ha
conduït l’Església els darrers 40
anys.

Vull dir amb això que ja hi ha una
generació que ja no s’ha vist amb el
deure d’aplicar (o bloquejar) el Con-
cili Vaticà II. De la mateixa manera
que ja no hem hagut de beure dels
diàlegs cristiano-marxistes, o de les
terceres vies. Venim de tot això i som
fills de tot això, però ja no forma part
del nostre imaginari col·lectiu ni és
el que ens identifica com a grup. Per
a molts, dient Vaticà II ja quedava
tot resolt perquè la paraula contenia
un seguit de sobreentesos i compli-
citats col·lectives. En canvi, ara per
a molts altres ja no és així, sobretot
perquè durant el darrers anys, espe-
cialment a partir dels anys 80, to-
thom ha fet servir el Vaticà II segons
li ha convingut, reinterpretant la lle-
tra segons la música que li convenia
més tocar. Així, el nostre “deure” no
ha estat aplicar el Vaticà II, ha estat
senzillament viure la fe en una so-
cietat secular, plural i democràtica.

És en aquest context que cal si-
tuar el buit de mediacions que he
anunciat al principi. Dit d’una ma-
nera simplista: que quan es va fer
netejar de tot allò que destorbava per
viure la fe enmig del món actual, i es
va llençar l’aigua bruta, també es va
llençar amb alguna criatura a dins.
Vam fer neteja de tot els ritualismes
com els rosaris, les benediccions de
taula, l’adoració... però no els hem
substituït per res, ni per nous ins-
truments. Això, va ser a canvi de
donar-nos gran capacitat per in-
terpel·lar-nos amb la lectura de
l’Evangeli, conduint-nos a una vivèn-
cia més essencial del cristianisme.
Per tant, s’ha de celebrar. De la ma-
teixa manera que reconèixer que a
canvi, en general, es va oblidar una
formació bíblica i teològica més sòli-
da on fonamentar aquesta inter-
pel·lació.

I això ha tingut almenys dues
conseqüències. A nivell popular, que
aquest buit l’han omplert les fórmu-
les que van des del tarot, fins a les
processons laiques de l’Hospitalet.
I a nivell personal, que cadascú s’ha
espavilat com ha pogut. Això, pot
explicar una sensació de dispersió
en el que pot semblar que viuen els
cristians d’una generació que es
podria moure entre els 30 i poc
anys fins als 40 i molts, que coin-
cidiria, amb un buit generacional en
la pastoral ordinària de les parrò-
quies.

No cal dir que el retorn a les for-
mes antigues no és la solució. Si, en
canvi, remarcar en aquest context la
importància que tenen propostes que
estan funcionant. No són poques les
institucions que estan donant res-

El nostre “deure”
no ha estat aplicar
el Vaticà II, ha
estat senzillament
viure la fe en una
societat secular,
plural i
democràtica.
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posta als buits creats per aquesta si-
tuació. No és casual que hi hagi res-
posta a l’oferta de formació dels
Instituts Superiors de Ciències Reli-
gioses. Tampoc que tinguin predica-
ment i  reconeixement les cele-
bracions litúrgiques cuidades que ens
ofereixen diversos monestirs i san-
tuaris de Catalunya. I, sobretot, s’ha
de remarcar l’acompanyament per-
sonal i els espais d’espiritualitat i si-
lenci que ofereixen cases d’exercicis
i monestirs. Al costat d’això, tam-
poc s’han de menystenir, tot i les li-
mitacions dels mitjans virtuals, les
nombroses ofertes de formació i es-
piritualitat que es troben a internet
promogudes des de Catalunya, on ja
existeix una veritable xarxa social
cristiana preocupada per la vivència
de la fe en el món contemporani.

Son només exemples per remar-
car que, més enllà de detectar els dèfi-
cits o les mancances, l’Església a
Catalunya també té la capacitat de
donar-hi respostes. En aquest cas,
molt en la línia de l’enfortiment d’una
forma de presència del cristianisme a
Europa situada en l’estil de les mino-
ries creatives, al qual s’ha referit Be-
net XVI mateix. I, això, en un context
on al 65 per cent de catalans conti-
nuen declarant-se catòlics, i que, per
tant, en graus i complicitats molt di-
verses, continuen sentint una vincu-
lació amb la proposta de Jesús.

El retorn a les
formes antigues no
és la solució.
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Sobre la irrupció de les noves formes
de religiositat en els temps actuals i
en la societat occidental

MAR GALCERAN, directora pedagògica de l’ISCREB i membre de la Pastoral
Universitària de Barcelona.

1. Trets fonamentals del context
en el que ens movem actualment

D’entrada podríem dir que hi ha
una gran diversificació de formes,
estils, sensibilitats i respostes davant
la realitat transcendent i les manifes-
tacions de sentit. I el Déu cristià en-
tra dins d’aquest supermercat de
compravenda de sentit que apunta el
sociòleg Berger.

El cristianisme ha perdut el pro-
tagonisme del sagrat i conviu amb
noves formes de religiositat entre les
que podríem destacar la religió civil,
la religiositat difusa o nou misticis-
me (new-age, religions orientals,
esoterisme...) i els moviments reac-
tius i conservadors (sectaris).

Però a banda, i malgrat que la reli-
gió majoritària entre els joves i adults
sigui la cristiana1 , la diversitat de ten-
dències en el sí de la mateixa és con-
siderable: des del catolicisme clàssic,
el catolicisme amb signes de desinsti-
tucionalització, els moviments de
neoconversos, l’augment dels protes-
tants, especialment vinguts pels mo-
viments migratoris, etc...

Ens trobem doncs amb un mapa
de cristians gens unitari, en alguns
casos, probablement el majoritari,
difús i poc consistent, i per tant di-
fícil d’identificar i de localitzar, fo-
namentalment per diversos motius:

1.1. La privatització de la dimen-
sió religiosa

De tots és sabut que el procés de
secularització ha comportat també la
privatització de la religió donant lloc a
l’anomenada religió invisible que apun-
ta Luckmann. Aquesta construcció
privada de significat és, en general
precària, inestable, subjectivista.

Podríem dir que en la majoria dels
casos es tracta d’una realitat trans-

1. Segons l’Informe de la Joventut espanyola del 2008 elaborat per l’INJUVE, s’identifica
com a catòlica mes del 60% de la joventut.

El cristianisme ha
perdut el
protagonisme del
sagrat i conviu
amb noves formes
de religiositat.
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cendent intimista, que actua sovint
com a “teràpia” o, com diu en F.
Torralba, com “analgèsic” o com a
bàlsam, una realitat a la que recórrer
quan les coses et van malament. Un
Déu que es fa especialment neces-
sari davant situacions de crisi per-
sonal o conflicte perquè els valors
públics, els de la ciutadania demo-
cràtica, justícia, igualtat, llibertat i
solidaritat no en poden donar res-
posta i cal recórrer a d’altres de pri-
vats com l’esperança, la caritat,
l’esforç, el sacrifici, la generositat...

Es tracta d’un Déu “fet a mida”,
a les pròpies necessitats, “el cristia-
nisme a la carta”, molt llunyà del que
H. de Lubac ja apuntava quan deia
que “No es tracta d’adaptar el cris-
tianisme als homes, sinó d’adaptar
els homes a Crist”. Un tipus de vi-
vència de la fe molt associada  a un
misticisme light que cerca més el
confort desvinculant-se del compro-
mís social que exigeix Jesús.

En aquest context de subjecti-
vitat no es doncs estrany que els
cristians “no parlin obertament de
la fe” o de les seves creences i
opcions. Simptomàtica és la troba-
da que es va fer el novembre del
2007 a la universitat de Barcelona
promoguda per joves universitaris
cristians sota el lema de “La fe,
tabú a la universitat”.

1.2. La desafiliació

Això té unes conseqüències que
afecten directament a la pràctica re-
ligiosa perquè es tracta d’una con-
cepció de Déu deslligada o des-
vinculada d’una experiència de fe
comunitària. Cadascú és fa el Déu a

la seva mesura. Hi ha una vivència
subjectiva i individualista de la prò-
pia fe. Molts creients viuen la seva
fe de manera “desarticulada”, des-
vinculats de qualsevol estructura
comunitària,  parròquia o moviment.
Creients que “van per lliure” i que
apareixen “sobtadament” en grans
esdeveniments massius com la tro-
bada de joves a Colònia, les troba-
des de Taizé, etc.. que són puntuals
i que no demanen un compromís de
continuïtat.

La fragilitat d’aquestes opcions
així com els perills de caure en posi-
cionaments integristes o intolerants
són evidents.

Molts creients
viuen la seva fe
de manera
“desar ticulada”,
desvinculats de
qualsevol estructura
comunitària, parrò-
quia o moviment.

1.3 El descrèdit de la instituciona-
lització clàssica: l’anticlericalisme

D’altra banda és evident que en
la crisi de les institucions que pateix
la nostra societat, l’Església no se’n
queda gens al marge, al contrari, és
una de les mes directament afecta-
des, de manera que qualsevol pro-
posta que vingui ofertada per  la veu
de l’Església oficial, genera sovint
sospites o rebuig.
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El rebuig a l’Església, a banda del
procés generalitzat de secularització
que apuntàvem, té a veure especial-
ment en el nostre Estat, amb el paper
jugat per la mateixa durant el règim
franquista. Malgrat que la generació
actual de joves són nascuts després
de la mort del   dictador, els pares dels
mateixos, oncles i altres familiars els
han transmès un recel i ressentiment
prou significatiu.

Ens agradi o no l’església està
pagant encara, com afirma Antoni
Estradé, una penitència extra pels
seus “pecats” anteriors.

Amb tot, malgrat que en moltes
persones es produeix una confusió
entre Església i religió, cada vegada
es va veient més clar que, per a pro-
fessar la religió cristiana, no fa falta
pertànyer a cap de les institucions
intermèdies que la representen. Com
dèiem abans, es pot participar en la
trobada mundial de la Joventut a
Colònia sense la necessitat de parti-
cipar en la parròquia del barri o en
cap moviment de joves cristians.

I cada vegada hi ha també més
persones capaces d’entendre i ado-
nar-se que, com deia el pare Agustí
Altisent, l’Església no és el Regne de
Déu.

La desinstitucionalització del ca-
tolicisme, la privatització de la fe i la
desafiliació ens porten a la vivència
d’un cristianisme de baixa intensitat.
Si ens refiem de les dades de l’In-
forme de la Joventut Espanyola del
2008, tant sols un 11’7% dels joves
es manifesten «catòlics practi-
cants», davant d’un 49’8% que de-
claren que són «catòlics no practi-
cants».

Assistim així a un procés de des-
ritualització clàssica, si entenem
aquesta com la participació regular
en els sagraments, enfront una ma-
jor participació en espais de religio-
sitat interior (meditació, pregària o
contemplació).

1.4 La ignorància i/o negació dels
referents històric culturals: la cons-
trucció de la pròpia biografia des
del buit

D’altra banda es tracta d’una ex-
periència de Déu buida de contin-

Ens agradi o no
l’Església està
pagant encara,
com afirma Antoni
Estradé, una
penitència extra
pels seus “pecats”
anteriors.

Si ens em de refiar de les dades
oficials en l’enquesta de Joves i Va-
lors, davant la pregunta de «quin és
el grau de confiança que té vostè en
cada una de les següents institucio-
ns?», i d’una llista de divuit institu-
cions possibles, l’Església –s’entén
que la catòlica– ocupa, entre la gent
jove, la divuitena posició; és a dir,
l’última. Tres punts per sota l’Exèr-
cit espanyol i vint punts exactes
per sota del suport que arreplega
l’OTAN.
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guts. És fonamentalment una expe-
riència sensitiva, i que ignora qual-
sevol referència històrica o de tradi-
ció cultural. Hi ha una ignorància que
impressiona sobre els referents his-
tòric culturals de la nostra tradició
judeocristiana. Hi ha ignorància i a
voltes també rebuig a qualsevol
transmissió clàssica de continguts
que ens hauria de fer pensar en que
cal primer oferir “experiències de
Déu” abans que transmetre contin-
guts de fe, que cal primer desvetllar
la pregunta pel sentit de la vida abans
que oferir respostes de sentit des de
la fe.  Ara bé, si la pregunta pel sen-
tit ha estat desvetllada, llavors les
possibilitats en la transmissió dels
continguts pot ser espectacular.

Avui en dia sembla que es vul-
gui trencar amb tot allò “antic”, amb
tota tradició històrica, cultural, reli-
giosa... que fins no fa gaire havia
anat influint i guiant  les accions pre-
sents i futures. Avui els joves, com
diu Francesc Romeu, especialment
opten per viure la instantaneïtat en
tot i opten per fer “un resset” com-
plert en el seu recorregut vital.

La construcció de la biografia del
jove de la postmodernitat es produeix
doncs des d’un “buit” de referents
(culturals, històrics, religiosos...),
des de la immediatesa de l’ara i aquí
que s’ha de projectar per a construir-
se i inventar-se de bell nou.

2. La vivència i evolució de la re-
ligiositat en el context postconci-
liar: un cas particular

Malgrat que jo sóc filla del post-
concili, actualment tinc quaranta dos

anys, he de dir que durant els meus
primers anys d’infantesa, i fins
l’adolescència, vaig viure en un en-
torn familiar d’una religiositat de
l’època anterior encara al Concili,
heretada, sobretot, dels avis ma-
terns que vivien a casa. Però curio-
sament, i malgrat viure enmig d’una
pietat força desencarnada, en el meu
interior va habitar sempre una set i
desig de Déu i de trobar un sentit
més profund als diferents signes i
manifestacions de religiositat que
vivíem a casa, fet que no es va pro-
duir, en canvi, en cap dels meus tres
germans. I aquesta set i desig va ser
la que em va portar a una evolució i
deconstrucció de la pròpia imatge de
Déu i de la pròpia experiència reli-
giosa. D’un Déu poderós, amenaça-
dor, castigador, omnipotent, aspirina,
etc. a un Déu misericordiós, humil,
pacient, feble, vulnerable, derrotat...
al Déu de la plenitud de l’Amor. En
aquesta personalització de la fe hi
van intervenir diferents factors que
tot seguit passo a senyalar:

– La meva entrada i vinculació a
l’Esplai d’una parròquia de Ciu-
tat Vella com a monitora d’un
grup d’infants. Va ser en aquest
àmbit parroquial i de servei on
es va produir en mi l’encontre
personalitzat amb el Crist res-
suscitat a través de l’amistat
fonda amb persones que vivien
lliurades totalment al servei dels
altres i especialment de les fa-
mílies més necessitades del
Raval. Va ser aquí també on vaig
conèixer a una germana Oblata
que va portar-me a compro-
metre’m amb l’acompanya-
ment i suport a les treballadores
del sexe del barri.
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Recordo que eren èpoques (els
anys 80) de plena efervescència dels
moviments i grups eclesials, de com-
promisos i opcions fortes a favor dels
“canvis estructurals”, la “justícia
social” i les llibertats democràtiques.
El grup era molt important, el lloc
de referència clau on poder plante-
jar alternatives, on compartir i viure
opcions per a la construcció del Reg-
ne de Déu. Però malgrat que en aquella
època jo vaig estar en contacte amb
diversos moviments i grups d’es-
glésia, mai em vaig acabar de vincu-
lar a cap perquè tenia sempre la sen-
sació que el grup i el moviment eren
sempre més importants que l’expe-
riència subjectiva i particular, que
l’accent es posava més en “el Reg-
ne” que no pas en “Déu”. I aquest
fet generava en mi una insatisfacció
fonda que va dur-me a seguir el meu
itinerari de recerca interior una mica
a les palpentes, al marge de grups i
moviments.

De fet van ser els anys de treball
intens amb les famílies i dones més
desestructurades del Raval on vaig
anar copsant i entenent que, al mar-
ge d’un plantejament estructural del
“Regne” la part important era la se-
gona, el “de Déu”. En les solidari-
tats del dolor íntim que anava teixint,
la meva intimitat s’anava obrint al
misteri amb què el dolor humà dóna
pas a l’estima. Va ser en aquesta ex-
periència en la que vaig entendre que
tan sols l’Amor és digne de fe, que
l’Amor a uns “tus” concrets, que a
més a més no són res ni ningú als
ulls del món, és capaç de fer mira-
cles i retornar l’alegria, l’esperança
i el sentit per viure.

L’experiència exterior de contacte
amb el patiment humà va ser la font

amb la que vaig anar bastint el meu
projecte de transformació interior.

Aquesta experiència forta de tro-
bament amb el Déu vivent em man-
tenia amb una inquietud constant,
amb la constatació que la meva vida
quotidiana necessitava més, més
profunditat, més llibertat, més au-
tenticitat. I aquí és on van intervenir
tres factors més en el meu procés
de maduració de la fe:

– L’acompanyament personalit-
zat en el discerniment del pro-
jecte que Déu anava dissenyant
per a mi. En el meu cas, no ha
estat per part d’una única per-
sona, sinó que n’han intervin-
gut varies al llarg dels anys.
Però totes elles han tingut i te-
nen un paper clau, molt per
sobre de qualsevol vinculació a
grup o moviment, en el meu
camí vers Déu i l’acompliment
del que Ell em crida a ser. Un
acompanyament personalitzat
que, d’altra banda, he mantin-
gut sempre, i que m’ha portat
a establir amistats amb perso-
nes de vida interior fonda, amb

En les solidaritats
del dolor íntim que
anava teixint, la
meva intimitat
s’anava obrint al
misteri amb què el
dolor humà dóna
pas a l’estima.
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veritables homes i dones ena-
morats de Déu que són miralls
per a mi.

– La lectura meditada de la Parau-
la de Déu i una vida de contem-
plació i pregària intensa (tant en
comunitat, especialment en els
anys de l’adolescència i prime-
ra joventut, com individual, més
fecunda ara a l’edat adulta).

– La formació teològica (ja sigui
la formal, com la informal a tra-
vés de lectures, cursos, cursets,
conferències, xerrades...).

Al llarg de la vida he anat també
descobrint que el treball per llegir la
vida quotidiana des de Déu, passa
també pel Logos, pel treball intel·lec-
tual de donar raó de la meva fe. Sen-
se una formació, més o menys sòlida,
no hi ha interpretació possible dels
signes, dels fets, de les persones que
la vida ens envia. Les meves expe-
riències de Déu necessiten ser con-
frontades, dialogades, objectivades
també des de la raó i el coneixement
perquè tan sols així crec que podré
fer creïble, raonable i comprensible
als altres la vida que Crist ens va
deixar. Per tant també l’evangelització
passa necessariament, avui en dia,
per a conciliar raó i fe.

3. Reptes i oportunitats de l’evan-
gelització en temps actuals

3.1 La revitalització de la dimensió
religiosa en el context de la immi-
gració

La penetració de certs grups pro-
testants –com els evangelistes, p.
ex.– i sobretot de l’Islam podria al-
terar substancialment, a mitjà o llarg
termini, el paisatge religiós a casa
nostra. En aquest sentit, és perfec-
tament imaginable de pensar que la
immigració no només pot reactivar
el potencial demogràfic del país sinó
que pot dinamitzar i pluralitzar la seva
vida religiosa. Déu dirà.

Els joves cristians poden veure’s
interpel·lats per la vivència con-
vençuda i expressada d’altres opcions
que, malgrat no comparteixin, els
aproximen a l’interés per la dimen-
sió religiosa. Aquesta pot ser, sens
dubte, una oportunitat per  interro-
gar-se, clarificar  i explorar la prò-
pia opció, per a redescobrir el
cristianisme per contrast amb l’Is-
lam. Com diu Luciano “Me parecía
que algo faltaba a la divinidad en
tanto no hubiera nada que opo-
nerle”.

Hi ha una curiositat i una volun-
tat d’explorar tot el relacionat amb
la fenomenologia de les religions.

3.2. L’acompanyament personalit-
zat: La conversió del tu a tu

“Abans que els homes puguin
ser conduïts cap al seu inte-
rior per una persona, són
allunyats fora de si mateixos
per milers d’altres persones”.

Blessed Henry Suso

El treball per llegir
la vida quotidiana
des de Déu, passa
també pel Logos,
pel treball intel·lec-
tual de donar raó
de la meva fe.
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Enrere han quedat les èpoques de
les conversions massives, d’altra
banda sospitoses pel que d’alienants
poden amagar.

Tenint en compte el context de
privatització (subjectivisme, emoti-
visme, intimisme...) de la fe que hem
comentat i tenint en compte que el
que més felicitat aporta als joves,
segons les dades, són les relacions
personals, crec que el procés de
creixement de la fe passa avui en dia
necessariament per l’acompanya-
ment d’un tu concret, un Tu emo-
cionalment significatiu. Un tu que
ajudi a PERSONALITZAR la pròpia
fe, a fer-la madura i sòlida.

Hem passat a un context en què
s’ha qüestionat la fe buida de con-
tinguts i de sentit, una fe fonamen-
tada amb la pietat i els elements
externs, la que havíem rebut dels
nostres pares en l’època preconci-
liar, però no hem sabut dotar de nova
significació i sentit aquesta dimen-
sió, no s’ha sabut personalitzar i
conseqüentment, en molts casos s’ha
perdut. Com bé expressa Fernando
Pessoa, “sóc fill d’un temps en què
la majoria dels joves han perdut la
fe en Déu per la mateixa raó que els
seus pares l’havien tinguda: sense
saber per què”.

Es fa gairebé imprescindible,
doncs, aquest acompanyament d’ini-
ciació, més que de formació. Un
acompanyament que, al meu enten-
dre, hauria de contemplar els se-
güents elements:

1- Actitud d’acollida oberta a tota
la realitat de la persona, lliure
de prejudicis, de moralismes o

de voluntats de “conversió” ex-
plícites. Cal deixar actuar a
l’Esperit. Fer-se emocional-
ment significatiu a través de
l’empatia i l’estima incondi-
cional:

“Jo, que no era esclau de nin-
gú, m’he fet esclau de tots per
guanyar-ne tants com pugui.
M’he fet jueu amb els jueus per
guanyar els jueus; tot i no es-
tar sotmès a la Llei, he viscut
amb els qui hi estan sotmesos
com si jo també hi estigués,
per guanyar-los a tots ells. I
per guanyar els qui no tenen
Llei he viscut amb ells com si
jo tampoc no en tingués, en-
cara que no estic pas sense
Llei de Déu, ja que Crist és la
meva llei. M’he fet feble amb
els febles per guanyar els fe-
bles; m’he fet tot amb tots per
salvar-ne alguns, costés el que
costés”. 1ª Corintis 9, 19-22

Aquesta acollida voldrà dir:

– Conèixer la seva realitat (pro-
blemes, llenguatge, estil,...) i
estimar-la.

– Oferir suport emocional, espe-
cialment en les situacions de
crisi, trencament, dificultat.
Aportar seguretat. Ajudar a ex-
pressar-se.

– Obrir-se a l’altre, fer-se trans-
parent, mostrar la pròpia huma-
nitat i feblesa. Compartir la
vida.

2- Oferir claus i elements de re-
flexió i interpretació del que
estan vivint, des de la fe i des
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dels relats teològics. (l’Evan-
geli, les paràboles, alguna pre-
garia, textos...)

3- Mostrar altres maneres de do-
nar sentit a la vida (testimoni
personal) i de personalitzar la
fe. Oferir alternatives (nits al-
ternatives, grup natura,...)

4- Oferir oportunitats de tenir ex-
periències de gratuïtat, servei,
solidaritat...
Posar-los en connexió amb per-
sones i institucions de servei als
altres

5- Renomenar les experiències
personals a la llum de la fe.
Dotar de nova significació i sen-
tit les velles paraules de l’ex-
periència cristiana (pecat,
resurrecció, salvació,...) a par-
tir de la pròpia vida.

6- Ajudar a establir rutines, po-
ques, però amb sentit (espai de
pregaria, eucaristia) des de la
necessitat d’alimentar la relació
amb Déu per fer camí en co-
munitat.

3.3. El reclam de l’autenticitat: tes-
timonis i experiències de vida sig-
nificativa

Cal un retorn a “l’autenticitat”, ens
hem de tornar a fer creïbles no pas
utilitzant vells discursos desgastats i
desacreditats per la manca de co-
herència i les dobles morals sinó per
la vivència i l’encarnació dels valors
mes genuïnament cristians. Avui, més
que mai, les persones el que volen són
“TESTIMONIS”, “EXPERIÈNCIES

DE VIDA” que els siguin significati-
ves i després ja ho omplirem de pa-
raules i continguts si convé. Com diu
Mn. Rovira Belloso el cristianisme no
és informació, sinó un esdeveniment
que t’arrossega. Es un camí, un camí
de vida plena.

Cal un retorn a
“l’autenticitat”, ens
hem de tornar a fer
creïbles no pas
utilitzant vells
discursos desgastats
i desacreditats per
la manca de
coherència i les
dobles morals sinó
per la vivència i
l’encarnació dels
valors mes genuï-
nament cristians.

Avui, en un context on la raó s’ha
posat també sota sospita i les emo-
cions i sentiments prenen més pro-
tagonisme, les persones necessiten
més que mai “tocar a Déu”, “sentir-
lo”, més que no pas pensar-lo o
conèixer-lo des del saber.  Aquest pas,
caldrà, en tot cas, fer-lo amb poste-
rioritat.

Tal i com apunta Garrido2  “la
piedra de toque de la libertad espi-

2. GARRIDO,J. (1991): Relectura de San Juan de la Cruz. Ediciones Paulinas. Madrid. Pág. 47.
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ritual está en la afectividad. A tra-
vés de los sentimientos, el deseo es
afectado. Somos seres vivos, y vivir
consiste en este apropiarnos a lo real,
hacerlo nuestro, unas veces gozan-
do, y otras huyendo, y otras sufrien-
do, y otras esperando. (...). Lo
espiritual está en el corazón, en la
afectividad, en los intereses vitales,
en las adhesiones íntimas donde la
persona entera ha puesto en juego
sus gozos y esperanzas, temores y
dolores, lo que importa de verdad,
hasta el punto de que, si falta, apa-
rece la turbación, el desánimo, in-
cluso el sin-sentido”

A banda del testimoniatge perso-
nal, cal ajudar a posar en relació als
qui busquen Déu amb persones i
grups de vida cristiana exemplar així
com  aprofundir en l’estudi de grans
biografies de sants o personatges de
tots els temps tocats profundament
per Déu.

3.4. La revalorització del volunta-
riat d’acció social: ajudant a cons-
truir ponts entre la interioritat i
l’exterioritat

Els darrers estudis de voluntariat
apunten un interès creixent dels jo-
ves per a realitzar algun tipus de ser-
vei o tasca voluntària.

Aquesta és sens dubte una opor-
tunitat que caldrà explotar. Però un
dels problemes de fons que es viu
avui des del voluntariat és, segons
el meu parer, la disgregació entre
l’acció voluntària i la vida interior.
Una acció per a l’acció, amb molt
poca o gens base reflexiva  que aca-
ba passant per la vida sense gaire
significació i acostuma a esdeve-

nir efímera i puntual. En la majoria
dels cassos es viu com una moda,
ara toca fer voluntariat perquè tots
els col·legues en fan..., i no pas
com una opció personal clara. Amb
tot i sense menystenir el valor que
aquesta “moda” pugui tenir, crec
que hem d’ajudar a fer un pas mes i
donar l’oportunitat de vincular-ho a
un procés de personalització mes
fecund.

Un dels problemes
de fons que es viu
avui des del
voluntariat és,
segons el meu
parer, la disgrega-
ció entre l’acció
voluntària i la vida
interior. Una acció
per a l’acció, amb
molt poca o gens
base reflexiva  que
acaba passant per
la vida sense gaire
significació i
acostuma a esdeve-
nir efímera i puntual.

El jove no acostuma a viure
l’acció voluntària com una experièn-
cia vinculada al seu camí de vida in-
terior o de fe, ni tant sols al seu camí
de creixement personal, sinó de ma-
nera disgregada en el conjunt de la
multiplicitat d’accions que fa. És a
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dir, no acostuma a haver-hi unitat
entre el que es viu interiorment i el
que es fa exteriorment, entre d’altres
coses perquè les possibilitats d’atu-
rar-se a reflexionar i aprofundir en
les pròpies motivacions de l’acció i
en les conseqüències que aquestes
poden tenir en la pròpia vida són molt
poques, tant per a joves com per a
adults. I crec que això resta possibi-
litats de trobar sentits sòlids i fecunds
que orientin la nostra vida amb ple-
nitud.

Per tant les institucions de volun-
tariat cristianes han de vetllar espe-
cialment per poder oferir espais que
permetin fer als voluntaris una lec-
tura des de la fe i la interioritat de
l’acció voluntària.

Una lectura que hauria de contem-
plar, al meu parer, les següents passes:

1.- Contemplar
 (Observar la realitat que

visc):

2.- Sentir i expressar:
  (escoltar)

3.- Interperl.lar-se: Preguntar-se
quin sentit té el que estic vi-
vint?, quins nous sentits em
desperta?

  (dialogar)

4.-Renombrar la pròpia expe-
riència de fe.

3.5. La formació: l’obertura a una
nova dimensió que desvetlla inter-
rogants. Ajudar a fonamentar i rao-
nar la pròpia fe

La ignorància i el desconeixement
de la realitat i els continguts dels cris-

tianisme són una oportunitat per do-
tar de sentit la pròpia vida. Ens tro-
bem amb estudiants que són “es-
ponges”, un full en blanc, oberts a
la recerca de sentit que s’aferren a
les propostes que veuen sòlides.

Propostes, això sí, flexibles, de
curta durada, dinàmiques, centrades
en temes relacionats amb l’espiri-
tualitat, la vida interior i qüestions in-
terreligioses.

D’altra banda entenc que aques-
ta formació hauria de contemplar els
següents punts:

– Oferir eines i espais que els aju-
din a perforar la banalitat de la
vida.

– Una formació que permeti re-
descobrir les fonts del cristia-
nisme.

– Una teologia encarnada en
l a vida i les persones, que
il·lumini, rigorosa però no aca-
demicista i asèptica. Una teolo-
gia que els sigui “útil”.

3.6 Reinventar la dimensió comu-
nitària de la fe

Crec que les èpoques dels grans
moviments, de les grans col·lecti-
vitats, he de deixar pas a una nova
època de relacions interpersonals més
personalitzades, una etapa de crea-
ció de microclimes emocionalment
significatius. Pluralitat i diversitat de
grups i col·lectivitats que cerquen
també espais i entorns nous que de-
fugen els espais tradicionals. La par-
ròquia ja no és el lloc de trobada ni
tampoc el bar de la facultat. Ara els
espais són unes escales, el racó
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d’una plaça, la casa d’un amic o la
xarxa, els cibercafés. Espais tots ells
que trenquen i defugen qualsevol
entorn institucionalitzador.

Ens trobem a l’era de les tele-
comunicacions i caldrà saber explo-
tar les grans oportunitats que ofe-
reixen avui les comunitats virtuals.
Llocs de trobada, d’intercanvi, de
connexions, de debats, de propos-
tes. Llocs també per compartir les
experiències de fe.

Avui en dia la reinvenció de la di-
mensió comunitària de la fe passa

necessariament per aprofitar els re-
cursos que ofereixen les noves tec-
nologies.

La pràctica de la fe en comunitat
serà més reduïda, més estreta, més “a
mida”, haurem de parlar d’Esglésies,
no d’església, però probablement tam-
bé més autèntica, més viscuda, més
significativa per a la vida de cadascú.
Les propostes àmplies i despersonalit-
zades es queden buides de joves llevat
que responguin a algun fet puntual de
significat reclam com un acte en me-
mòria de les víctimes de l’11 setem-
bre, per exemple.
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Algunes pistes d’actuació per a
l’Església davant els canvis actuals

MN. JOAN PLANELLAS I BARNOSELL, capellà de la Diòcesi de Girona i professor de
la Facultat de Teologia de Catalunya.

Tots constatem com la situació
del cristianisme a casa nostra i, en
general, a tota l’Europa occidental,
ha canviat moltíssim en aquests úl-
tims anys. Per aquest motiu, davant
aquests canvis, convé poder entre-
llucar algunes perspectives de futur
per a l’Església i, en definitiva per a
la mateixa fe cristiana.

Davant la indiferència religiosa,
el mateix laicisme, o les ofertes de
sentit o de «sense sentit» del nostre
món d’avui, hem de dir, en primer
lloc, que el cristianisme ha de saber
fer descobrir millor el seu caràcter
de repte, de realisme, d’exercici de
la veritable llibertat, de religió unida
a la vida del cos i no tan sols de la
ment. En una clima d’indiferència
religiosa, és necessari transmetre
teòrica i testimonialment un cristia-
nisme que ressalti la unió estreta en-
tre la causa de Déu i la causa de
l’home. A la nostra societat postmo-
derna, el misteri d’un Déu no dispo-
nible i sempre sorprenent per la
immensitat del seu amor i per la seva
acció en la història dels homes pot
adquirir una major bellesa. D’aquí la
importància de recuperar una teolo-
gia místico-narrativa. Davant les for-
mulacions abstractes i intemporals,
cal tornar a un llenguatge narratiu
propi dels evangelis, que mostri i tra-
meti l’experiència de Déu. En reali-
tat, el gènere literari preferent per a

comunicar una experiència profun-
da és la narració, no l’argumentació.
Des d’aquesta teologia narrativa
s’aconseguirà una major sensibilitat
per a captar i sentir la presència de
Déu en les tasques de la vida quoti-
diana i poder arribar així a una veri-
table experiència del Déu revelat en
Crist.

És la mateixa fe en la seva dimen-
sió d’«acte lliure» i de «veritat gra-
tuïtament revelada» el que cal fer
intel·ligible per a l’home d’avui, amb
un llenguatge apropiat i un testimoni
coherent de vida cristiana. Es tracta
de trobar un llenguatge significatiu

En una clima
d’indiferència
religiosa, és
necessari trans-
metre teòrica i
testimonialment un
cristianisme que
ressalti la unió
estreta entre la
causa de Déu i la
causa de l’home.
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que impliqui una acollida positiva i,
a la vegada, un acompanyament.
Perquè una cosa és el llenguatge de
proposta, o del «primer anunci», i
una altra el llenguatge pròpiament
catequètic. El llenguatge catequètic,
dogmàtic i canònic és sempre pos-
terior, donat que és tan sols per als
ja iniciats. Per tant, cal un llenguat-
ge intel·ligible i adequat, és a dir, amb
un pensament, una escolta i una con-
templació que invitin a llegir la prò-
pia vida a la llum de l’Evangeli. La
intel·ligència cristiana ha de fer sa-
ber descobrir que el missatge cristià
no es redueix a una simple deducció
intel·lectual, sinó que es tradueix en
una vida, en un testimoni, en una
forma concreta de viure i actuar en
el món.

cipis del catolicisme. Serà necessari
interrogar a la Tradició, per saber
què és el  que ha estat  donat a
l’Església una vegada per sempre.
Però subratllar aquells elements ri-
gorosament normatius no és practi-
car l’arqueologisme, sinó entregar-se
als principis mateixos del cristianis-
me, a fi de poder pensar la situació
actual de l’Església a la llum i en el
mateix esperit normatiu dels seus
orígens. Un encontre inadequat amb
el món seria voler innovar o canviar
dirigint els esforços principalment
cap a aquells elements nous o can-
viants, fruit de la fascinació pels can-
vis vertiginosos de la societat actual,
sense procurar fer vida, en l’avui de
l’Església, aquells elements estruc-
turants que provenen de la genuïna
Tradició. És llavors, tal com su-
bratlla Y. Congar, quan es cau en
l’adaptació mecànica, l’adaptació
«innovació», que contempla més les
novetats del món i no els principis
permanents del catolicisme. Donada
la situació dispersa, contradictòria i
fragmentada del pensament humà
dels nostres dies, es demana espe-
cialment mostrar amb nitidesa la ve-
ritat que es proposa com a salvadora.

El compromís cristià en el món
d’avui hauria de saber recuperar el
que en podríem anomenar «un to
vital alt». Es tracta de la convicció
ferma que, com a renascuts en
Crist i membres de l’Església, els
cristians hem d’aportar «vida» a
aquest món. Els cristians hem de fer
nostra aquella convicció que es tro-
ba a la conclusió del capítol de la
Lumen gentium dedicat al laïcat (LG
38), quan afirma tot citant un pas-
satge de la Carta a Diognet (s.II):
«En una paraula, “el que és l’ànima

És la mateixa fe en
la seva dimensió
d’«acte lliure» i de
«veritat gratuïta-
ment revelada» el
que cal fer intel·li-
gible per a l’home
d’avui, amb un
llenguatge apropiat
i un testimoni cohe-
rent de vida cristiana.

Però aquest llenguatge adaptat no
implica renunciar al que és essencial,
ans al contrari. Precisament, per a
un autèntic diàleg amb el món cal que
els cristians fem un retorn als prin-
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en el cos, això ho han de ser els cris-
tians en el món”». Aquesta forma tan
ferma de proclamar el que els cris-
tians són en el món i per al món tra-
dueix una actitud de «to vital alt»,
amb més sensibilitat per la tasca que
cal realitzar en el món –és a dir, la
proposta específicament cristiana–
que les dificultats que pugui com-
portar aquesta missió. La situació de
l’Església d’avui, en un món àmplia-
ment secularitzat, no deixa de tenir
moltes semblances amb la dels pri-
mers cristians. De nou, els cristians
que s’esforcen per a viure de forma
coherent la seva fe som «un petit ra-
mat» dispers enmig d’una societat
que programa la seva vida al marge
de l’Església. Però, malgrat tot, com
afirma també el concili Vaticà II,
«aquest poble messiànic», «encara
que aparegui moltes vegades com un
petit ramat, és, amb tot, el germen
firmíssim d’unitat, d’esperança i de
salvació per a tota la humanitat» (LG
9). Per tant, els cristians no podem
resignar-nos a acceptar una cons-
ciència de marginació. Hem d’actuar
amb la convicció que, amb tot, i no
certament pel que som i valem, sinó
per la nostra mateixa condició de
cristians, hem de ser l’ànima del

món. I ho hem de ser en una socie-
tat a la vegada global i plural, on les
ofertes de sentit o de «sense sentit»
s’han multiplicat i on tot hi cap.

Però l’oferta específicament cris-
tiana ha de tenir sempre una actitud
«propositiva». L’Evangeli no es
«posposa» ni s’«imposa», sinó que
es «proposa». El nostre moment
cultural exigeix accentuar el que en
podríem anomenar «un pensament
de proposta positiva». No es pot ne-
gar que, des del Vaticà II als nostres
dies, tot i les tensions òbvies entre
renovació i involució, s’ha fet un
gran esforç per acollir  tot allò
d’acceptable que el pensament, la
cultura i la societat ens oferien. Però
dóna la impressió,  sobretot en
aquests últims anys, que el pensa-
ment cristià s’ha anat edificant, en
gran mesura, tan sols com a «res-
posta» a objeccions i crítiques con-
cretes, deixant a un segon lloc la
«proposta positiva» específicament
cristiana. L’Església ha de ser més
conscient d’aquest fet i incidir molt
més explícitament en un discurs pro-
positiu. El pensament «de resposta»
és, per la seva mateixa naturalesa,
més efímer en la seva mateixa vali-
desa, menys estructurat i menys har-
moniós en relació al contingut global
de l’anunci evangèlic. Sense adonar-
nos-en, podem acabar presentant la
veritat cristiana a la defensiva, a
cops de controvèrsia, quedant en-
fosquida la coherència, la veritat i la
bellesa de la fe.

En el cristianisme de base ens
acarem amb la realitat de cada dia i
anem oferint els serveis més bàsics,
però ens manca encara arribar a una
Església més propera, més càlida i

El compromís
cristià en el món
d’avui hauria de
saber recuperar el
que en podríem
anomenar «un to
vital alt».
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fraternal. Cal incidir en la comunitat
local com la llar de l’eucaristia i de
la fraternitat cristiana. Sense perdre
mai de vista que la comunitat local
es troba inserida en el conjunt de tota
l’Església, cal que esdevingui una
llar acollidora on molts hi trobin
l’acompanyament imprescindible
davant els seus neguits i desesperan-
ces.

«coneix massa», al mateix temps
que, qui es podria comprometre real-
ment moltes vegades es troba sol.
D’aquí que en el món rural cal po-
tenciar l’agrupació de parròquies,
amb la possibilitat de tenir un únic
«consell pastoral» que aglutini la vida
de l’Església en aquell indret. Això
no treu que cada «campanar» pugui
ocupar-se dels afers més estrictes pel
que fa al manteniment dels edificis i
a la programació més exclusivament
local. Amb tot, això depèn encara
molt del tarannà concret del prevere
(o preveres) d’aquella determinada
agrupació.

Per tot això, cal incidir més for-
tament en una bona formació de laics
que puguin portar a terme determi-
nats serveis d’acolliment i de pro-
posta positiva de la fe. En aquest
sentit, cal urgentment incentivar la
proposta de formació. La xarxa que
tenim a Catalunya dels Instituts Su-
periors de Ciències Religioses re-
centment reestructurats, esdevé una
eina valuosíssima en la que convin-
dria no escatimar esforços per tal
que molts laics i laiques, totalment o

L’oferta especí-
ficament cristiana
ha de tenir sempre
una actitud «propo-
sitiva». L’Evangeli
no es «posposa»
ni s’«imposa», sinó
que es «proposa».

Especialment en el món rural
aquest acompanyament depèn enca-
ra massa del capellà. Hi ha llocs que
quan el capellà se’n va a un altre
destí, desapareix tota estructuració
pastoral i encara gràcies que quedi
la missa del cap de setmana. Però,
amb tot, és encara en el món rural
on el cristianisme sociològic té un
cert pes: determinades festivitats
anuals, aplecs, romeries a santua-
ris… Això té avantatges i inconve-
nients. Una avantatge és que la
Parròquia és encara punt de referèn-
cia per a la gent que viu en els nos-
tres pobles. Però té l’inconvenient
que costa moltíssim que algú s’hi
comprometi activament, donat el pes
de determinats prejudicis socials més
forts en un ambient on tothom es

Cal incidir més
fortament en una
bona formació de
laics que puguin
portar a terme
determinats
serveis d’acolli-
ment i de proposta
positiva de la fe.
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parcialment, participessin dels diver-
sos cursos teològics, bíblics i pas-
torals que cada any són oferts per
aquests centres. Es tracta d’un en-
senyament avalat pels bisbes i per la
mateixa Facultat de Teologia de Ca-
talunya. Són, per tant, d’una eina de
formació estructurada, avalada i re-
coneguda.

Per últim cal indicar que la pro-
posta d’una Església més càlida i fra-
ternal demana la coherència d’un
testimoni de vida cristiana i de san-
tedat i, també, que aquesta proposta
provingui d’una crida i d’un diàleg
personals. Pel concili Vaticà II,
deixant de banda triomfalismes ex-
cessivament desacreditats per la his-
tòria, el «signe» de l’Església es
queda pràcticament reduït al signe
de la unitat i de la caritat. Quan la
vida interior de l’Església arriba a ser

fervent, és a dir, quan existeix un
veritable «testimoni de vida» per part
dels cristians,  és l lavors quan
l’Església atreu les mirades, el signe
del Regne de Déu arriba als seus des-
tinataris i, en definitiva, l’Església és
instrument de la salvació de Jesu-
crist. Per tant, el que cal és saber
comunicar una experiència concre-
ta de vida cristiana; d’alguna mane-
ra, saber reproduïr aquell diàleg
admirable d’invitació i de proposta
que trobem a l’inici del quart Evan-
geli: «Jesús es girà i, en veure que el
seguien, els preguntà: - Què bus-
queu? Ells li digueren: - Rabí, on es-
tàs? Els respon: - Veniu i ho veureu.
Ells hi anaren, veieren on s’estava i
es quedaren amb ell aquell dia». I
l’experiència d’aquella trobada va ser
tan profunda que l’evangelista recor-
da fins i tot la hora: «Eren cap a les
quatre de la tarda» (Jn 1,38)
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Canvis i reptes de futur

MN. JOAN COSTA, rector de la Mare de Déu del Roser i doctor en Teologia Moral.

Una de les constatacions socio-
lògiques del nostre món, especial-
ment a Occident, i a Europa, és la
realitat d’una societat polièdrica. Hi
ha de tot i a tot arreu. El Concili Va-
ticà II descriví la situació de l’època
amb unes característiques que po-
dem fer extensibles a la realitat ac-
tual amb els matisos adients. La
constitució Gaudium et spes cons-
tatava una veritable transformació
cultural i social, que ha dut a l’home
a un cert descontrol del seu poder, a
una incertesa de si mateix, a dubtes
sobre la direcció que ha de prendre
la vida social, a contradiccions de
tota mena, econòmiques i culturals
entre d’altres, a confrontacions ideo-
lògiques, i a un desfasament entre
l’ordre temporal i el progrés espiri-
tual. Tot plegat ha comportat, pros-
segueix el Concili, conseqüències
com ara la dificultat per a conèixer
els valors permanents i compaginar-
los amb els nous descobriments i la
inquietud sobre l’evolució del món.
Amb aquest preàmbul, la Constitu-
ció pastoral passa a descriure el món
d’aquell moment històric amb qua-
tre notes: canvis, desequilibris, inter-
rogants i aspiracions.

Canvis científics, tècnics i de
mentalitat, que estan modificant pro-
fundament  l’ambient cultural i les
maneres de pensar. Canvis d’estruc-
tures, sovint conflictives entre les
tradicions i el nou món que esclata,
en les societats locals, industrials,

urbanes, afavorits pels instruments
de comunicació social i l’emigració.
Canvis que ha portat a una socialit-
zació –en el sentit de Joan XXIII a
Mater et Magistra ,  entesa com
l’augment de relacions socials–,
però no ha anat acompanyada d’una
adient personalització. Canvis, tam-
bé, d’ordre social, moral i religiós,
canvis de valors que han influït en
les institucions, en les lleis i en el
sentir de la gent.

Desequilibris i contraccions són
la segona nota a què fa referència el
Concili. Desequilibres i contradic-
cions en les mateixes persones, en
no harmonitzar prou la intel·ligència
pràctica amb la raó tècnica, l’afany
d’eficàcia amb la consciència mo-
ral, la dimensió social amb la vida
personal, l’especialització amb una
visió de conjunt. Desequilibris, tam-
bé, en l’àmbit familiar,  davant
els condicionaments demogràfics,
econòmics i socials, les tensions
generacionals i les noves relacions
entre sexes. Desequilibris en altres
àmbits com ara el racial, el social, el
nacional i l’internacional. Com a con-
seqüències augmenten la descon-
fiança, l’hostilitat, els conflictes i les
desgràcies.

La tercera nota és les aspiracio-
ns. Aspiracions a un domini més
gran de la natura i a cercar un ordre
polític, econòmic i social que esti-
gui més al servei de l’home. Aspira-
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cions de la societat que s’expressen
amb reivindicacions econòmiques.
Aspiracions de les nacions, de les
dones, dels treballadors i dels cam-
perols i dels pobles en general.

La darrera nota que proposa
Gaudium et Spes és els interrogants
que sorgeixen  davant el món que
ens trobem. Interrogants que se
centren en els límits de la llibertat,
que segons les ideologies presents
es responen d’una manera o una
altra.

Penso que això segueix essent
present avui dia, d’una manera més
radical, més globalitzada, amb una
dinàmica evolutiva més gran. Un món
polièdric i alhora centrípet, on les
tensions creixen i les contradiccions
augmenten.

En la carta apostòlica Ecclesia in
Europa, Joan Pau II afegia a la des-
cripció de la situació europea una
nota nova, molt lluminosa i signifi-
cativa: l’enfosquiment de l’espe-
rança, els signes de la qual es
manifesten per la pèrdua de la me-
mòria i de l’herència cristiana,
l’agnosticisme pràctic, la indiferèn-
cia religiosa, la por a afrontar el fu-
tur, que hom constata amb la buidor
interior, la pèrdua del sentit de la vida,
el davallament de la natalitat, la dis-
minució de les vocacions i el rebuig
a assumir decisions definitives, la
fragmentació de l’existència, que
duu a la soledat de moltes persones,
a divisions, a crisis familiars, a con-
flictes ètnics, a tensions interreligio-
ses, a la egocentrisme de persones i
grups, a l’indiferència ètica, a la re-
cerca dels propis interessos i a un
minvament de la solidaritat.

En l’encíclica Evangelium Vitae
s’ofereix una altra descripció de la
societat amb trets alarmants quant a
la cultura de la mort. Situacions de
violència, odis, interessos contrapo-
sats, comerç d’armament, desequi-
libris ecològics, droga, determinats
models de pràctica de la sexualitat,
que cristal·litzen en atemptats con-
tra la vida naixent i terminal. Rere
tota aquesta descripció hi troba cau-
ses com ara el clima social, els fac-
tors de la qual són culturals, psico-
lògics, econòmics i les estructures
de pecat. Ara bé aquestes causes
deriven d’unes altres més profundes,
com el fet d’haver trencat el lligam
entre veritat i llibertat, i encara més,
amb l’eclipsi de Déu, que duu alho-
ra a l’eclipsi de la persona i la seva
dignitat.

Benet XVI, en l’encíclica Cari-
tas in Veritate, aporta una ulterior
descripció del món globalitzat, po-
sant al dia el que digué el Concili:
creixen alhora la riquesa i les des-
igualtats, les disparitats feridores, la
corrupció, la il·legalitat, la manca de
respecte dels drets humans dels tre-
balladors, els desviaments dels ajuts
internacionals, el proteccionisme dels
coneixements, els frenatges del pro-
cés de desenvolupament. El nou con-
text econòmico-comercial ha modi-
ficat el poder polític dels Estats. El
mercat, esdevingut global, ha esti-
mulat la cerca d’àrees de producció
de baix cost, la qual cosa ha provo-
cat noves formes de competència
entre els Estats, la reducció de la
xarxa de seguretat social i de la seva
capacitat d’acció i la multiplicació de
dificultats per a les organitzacions
sindicals. Hi ha també problemes de
mobilitat laboral, la incertesa de les
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condicions de treball, l’atur, la de-
pendència prolongada quant a l’assis-
tència pública o privada, que mina la
creativitat personal i les relacions
familiars.

La interacció de les cultures ha
crescut notablement; aquesta dada
positiva comporta, però, un doble
risc: el de l’eclecticisme cultural
(amb el consegüent relativisme) i el
del rebaixament cultural (amb la con-
següent pèrdua de les tradicions dels
diversos pobles i la reducció de
l’home a mera dada cultural). Per-
sisteix i creix el problema de la fam.
Sorgeixen nous problemes vinculats
amb l’acolliment de la vida. En les
societats on es nega la vida o se
n’afebleix l’acolliment se’n ressent
en el servei al veritable bé de l’home
i les formes d’acolliment per a la vida
social. Trobem alhora problemes
vinculats amb el dret de llibertat re-
ligiosa, al fanatisme religiós i a la
promoció de la indiferència religiosa
o de l’ateisme pràctic.

ma Benet XVI a Caritas in Veritate–
però no més germans» (n. 19). I
proposa enfront de tot aquest anàlisi
sociològic salvar i avaluar  la perso-
na en la seva integritat: l’home com
a autor, centre i fi de la vida social, i
proposar la caritat en la veritat com
a clau de volta de tot comportament
humà. Cal inserir la lògica de l’amor
a la vida econòmica, política i so-
cial; lògica que es concreta en el do
de si, la gratuïtat i la comunió.

«La societat cada cop més glo-
balitzada ens fa més pròxims –afir-

La interacció de les
cultures ha crescut
notablement;
aquesta dada
positiva comporta,
però, un doble risc:
el de l’eclecticisme
cultural i el del
rebaixament cultural

Aquest és el nostre món, i així
senten, viuen i actuen molta de la
nostra gent. Cal, però, afegir altres
dades, quant a la raó d’aquest arti-
cle, sobre la vida intraeclesial. Cal-
dria recordar tots els informes de la
Fundació Santa María i d’altres so-
bre l’evolució de la religiositat, es-
pecialment dels joves, a Espanya. En
subratllo alguns trets de l’informe de
l’any dos-mil sis, com ara la pèrdua
de valors com són la religiositat,
l’abnegació o la constància, la cons-
tatació de la manca d’homogeneïtat
dels grups, que cada vegada són més
fragmentats, el desprestigi de l’Es-
glésia com a institució menys valo-
rada, la manca de models adients de
religiositat atraients que ha dut a una

Cal inserir la lògica
de l’amor a la vida
econòmica, política
i social; lògica que
es concreta en el
do de si, la gratuïtat
i la comunió.
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accelerada secularització de la socie-
tat; la critica a l’Església a qui atri-
bueixen una excessiva riquesa, una
ingerència en la política i un conser-
vadorisme en matèria sexual. De fet,
des de l’any noranta-quatre fins l’any
dos-mil cinc, els joves espanyols que
se senten membres de l’Església ha
baixat de dues terceres parts a una
tercera part. Tanmateix aquest des-
interès no se centra només amb
l’Església sinó en qualsevol institu-
ció política.

No obstant això, i dins de l’àmbit
de la vida de l’Església i a casa nos-
tra, hi ha com una certa serenor, on
constato que han anat minvant pos-
tures extremes. No ens trobem ara
amb greus agressions entre grups
d’església, i entre els mateixos ca-
pellans hi ha més fraternitat i accep-
tació mútua. En l’àmbit dels joves,
molts es troben en un món sense
referents, la qual cosa comporta que
se’ls pot parlar de Déu perquè no
tenen prejudicis… És, però, una
avantatge? És positiva una societat
on tot sempre comenci de zero? Pen-
so que no. La tradició i la història
s’haurien de recuperar per fer arrels.
Les noves espiritualitats, com ara el
new age, força present de manera
atemàtica i sovint inconscient, en el
fons manifesta el desencant de les
ideologies, de la vida política, de les
grans religions, de les institucions i
un veritable anhel d’espiritualitat. Ara
bé, és una evidència lògica que un
món on la gent es fabrica un déu a la
seva manera porta a la desesperança,
perquè un déu fet a mida no salva.

Han passat força anys des del
Concili, i aquest temps del post-con-
cili, temps de proves, experiències i

experiments de tota mena, dogmà-
tics, morals, disciplinaris i litúrgics,
no ha dut a una forta renovació de la
vida de l’Església. És veritat que
moltes coses, en teologia, escriptu-
ra, moral i litúrgia s’han aprofundit,
aclarit i assumit, però moltes d’altres
no han donat el resultat que s’es-pe-
rava. S’han fet molts experiments li-
túrgics per apropar els fidels a les
celebracions, tot canviant el llenguat-
ge, la simbologia i la manera de fer i
igualment no veiem que la gent hi par-
ticipi més. Hem canviat moltes co-
ses de la devoció i de la vida cris-
tiana, però no hem oferts substitu-
cions adients i això ha portat a un
desert espiritual de les persones, les
famílies i les parròquies.

Això en ha de fer reflexionar. No
tot depèn del que fem els homes sinó
del que fa Déu. No és només un pro-
blema de llenguatge, ni de formes,
sinó de vida, de fidelitat a Déu i a
l’Església. De fet, no podem dir que
no hi ha joves que participen en la
vida de l’Església, perquè entorn de
certs capellans, parròquies i movi-
ments es mouen molts joves adele-
rats de Crist i profundament apos-
tòlics. I no són grups que especial-
ment sobresurtin per massa novetats
en tots els ordres, ni en el llenguat-
ge, ni en les propostes de devoció,
ni en els ensenyaments doctrinals i
morals.

Penso que seguint la carta Novo
Millenio Ineunte, cal proposar i po-
sar de nou la primacia de la gràcia.
Es pot resumir la meva reflexió amb
unes paraules de Joan Pau II en
aquest document esmentat: «En la
programació que ens espera, treba-
llar amb més confiança en una pas-
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toral que doni prioritat a l’oració,
personal i comunitària, significa res-
pectar un principi essencial de la vi-
sió cristiana de la vida: la primacia
de la gràcia. Hi ha una temptació que
insidia sempre tot camí espiritual i
l’acció pastoral mateixa: pensar que
els resultats depenen de la nostra
capacitat de fer i programar. Certa-
ment, Déu ens demana una col·la-
boració real a la seva gràcia i, per
tant, ens invita a utilitzar tots els re-
cursos de la nostra intel·ligència i
capacitat operativa en el nostre ser-
vei a la causa del Regne. Però no s’ha
d’oblidar que, sense Crist, “no po-
dem fer res” (cf. Jn 15,5)» (n. 38).

Sovint ens pensem que serem
nosaltres, amb les nostres iniciatives
i plantejaments que farem una Es-
glésia nova. No és pas així. Això és
un do de Déu si som fidels al que
diu i ensenya. Ens ho feia adonar
Benet XVI en la seva primera encí-
clica en un moment en el qual les
necessitats humanes sobrepassen el
que nosaltres podem aportar per a
donar-hi solució. «De vegades –diu el
sant Pare–, l’excés de necessitats i
la limitació de les seves pròpies ac-
tuacions li faran sentir la temptació
del desànim. Però, precisament lla-
vors, l’alleujarà saber que, en defi-
nitiva, ell no és més que un instru-
ment en mans del Senyor; s’allibe-
rarà així de la presumpció d’haver
de millorar el món –quelcom sem-
pre necessari– en primera persona i
per si sol. Farà amb humilitat el que
li és possible i, amb humilitat, con-
fiarà la resta al Senyor. Qui governa
el món és Déu, no nosaltres. Nosal-
tres li oferim el nostre servei només
en allò que podem i fins que Ell ens
doni forces. Tanmateix, fer tot el que

està a les nostres mans amb les ca-
pacitats que tenim és la tasca que
manté sempre actiu el servent bo de
Jesucrist: «L’amor del Crist ens té
agafats» (2 Co 5,14).» (Deus Cari-
tas est, n. 35).

Com farem possible que la gent
ens escolti i faci seu el missatge de
salvació que proclamem? La meva
proposta és amb una «Caritas in
veritate», amb una caritat sostingu-
da per la veritat, i amb una «veritas
in caritate», i amb la proclamació de
la veritat, que és Crist, en caritat,
amarada d’amor al proïsme.

Hi ha, a més, quelcom en el ser
humà que ens obre a l’esperança que
la nostra proposta sigui escoltada,
acollida i seguida. Això esdevé possi-
ble perquè, malgrat els condiciona-
ments ideològics, la persona humana
és com és, la qual cosa significa que
l’enteniment està obert a la veritat,
que n’és el seu objecte propi. Per això
no ens podem cansar d’oferir la ve-
ritat que professem, perquè hi va el
futur de la nostra societat.

Això no obstant, constatem com
les ideologies tanquen les intel·ligèn-
cies a la veritat. Què més podem fer?
Què cal fer, doncs, perquè aquesta
veritat arribi al seu destinatari? Be-
net XVI, en un discurs durant el seu
viatge a Àustria ens donà la respos-
ta. Perquè la veritat arribi a l’inter-
locutor i aquest sigui capaç d’assi-
milar-la i posar-la en pràctica cal que
seguim el model diví. «Necessitem
la veritat –digué el Papa. Però certa-
ment, a causa de la nostra història,
tenim por que la fe en la veritat com-
porti intolerància. Si ens assalta
aquesta por, que té les seves bones
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raons històriques, hem de contem-
plar Jesús com el veiem aquí, en el
santuari de Mariazell. El veiem en
dues imatges: com un nen en braços
de la seva Mare i sobre l’altar prin-
cipal de la basílica, crucificat.» De
la primera imatge se segueix: «la ve-
ritat no s’afirma mitjançant un po-
der extern sinó que és humil i només
es dóna a l’home per la seva força
interior: pel fet de ser veritable. La
veritat es demostra a si mateixa en
l’amor. No és mai propietat nostra,
un producte nostre, de la mateixa
manera que l’amor no es pot pro-
duir sinó que només es pot rebre i
transmetre com a do. Necessitem
aquesta força interior de la veritat.
Com a cristians, ens fiem d’aquesta
força de la veritat. En som testimo-
nis. Hem de transmetre aquest do de
la mateixa manera que l’hem rebut,
tal com ens ha estat lliurat.» Dit al-
trament, la veritat arribarà al cor dels
oients només en la mesura que sigui
expressió de l’amor que els tenim.
Qui no estima l’altre el podrà vèn-
cer, però mai no el canviarà.

La segona imatge, Crist clavat en
creu, ens ofereix una nova dada que
cal tenir en compte. «Tornem a diri-
gir breument la mirada al Crucifix
situat sobre l’altar major. Déu no ha
redimit el món amb l’espasa sinó
amb la creu. En morir, Jesús estén
els braços. Aquest és abans que res
el gest de la Passió: es deixa clavar

per nosaltres, per donar-nos la seva
vida. Però els braços estesos són al-
hora l’actitud de l’orant, una actitud
que el sacerdot assumeix quan, en
l’oració, estén els braços: Jesús va
transformar la passió, el seu sofri-
ment i la seva mort, en oració, en un
acte d’amor a Déu i als homes. Per
això, els braços estesos de Crist cru-
cificat són també un gest d’abra-
çada, amb el que ens atreu cap a si,
amb el qual vol estrènyer-nos entre
els seus braços amb amor.» En mi-
rar Crist a la creu ens adonem que si
a la veritat que oferim no l’acompanya
la pregària, no arribarà a terme. Can-
viar el cor del món és propi només
de Déu i només Ell pot fer-ho reali-
tat. «Sense mi no podeu res», di-
gué el Mestre. Amb Ell, com a
expressió de l’amor sincer a la so-
cietat i com a fruit de la nostra pre-
gària, podrem ser bons instruments
perquè la Veritat, que és el mateix
Crist, sigui acollida, estimada i se-
guida fidelment.

Déu no ha redimit
el món amb
l’espasa sinó amb
la creu. En morir,
Jesús estén els
braços.
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La creença religiosa moderna

JORDI LÓPEZ CAMPS, president de la Comissió Executiva del Patronat de la Muntanya
de Montserrat.

Pervivència de la religió

Molts dels filòsofs de la postmo-
dernitat estaven convençuts que la
raó moderna havia desplaçat defini-
tivament les religions a l’àmbit pri-
vat i que eren socialment irrellevants.
Durant un temps els fets semblaven
donar la raó al vaticini lliberal sobre
la religió: s’havia tornat en un as-
sumpte particular dels individus. Al-
guns d’aquests pensadors pronos-
ticaven que la raó havia barrat defi-
nitivament el pas a les propostes pro-
meteiques i havia alliberat la hu-
manitat d’aquelles tradicions del pen-
sament influïdes per visions salvífi-
ques, entre elles les religioses.

No obstant, les dades sociològi-
ques actuals aporten evidències que
contradiuen els postulats de la fi de
les religions. Ni s’ha donat la prete-
sa fi de la Modernitat, ni han des-
aparegut el fet religiós i les seves
manifestacions. Tot el contrari: hi ha
un ressorgiment del fet religiós, les
seves expressions tornen a estar pre-
sents enmig de l’espai públic. Fins i
tot l’univers conceptual religiós s’ha
fet present, d’alguna manera, en les
estratègies electorals. La religió se-
gueix viva i continua essent un po-
tent element dinamitzador de masses;
actua de motor social, intervé en la
cohesió de la societat; aporta vivèn-
cies personals; està present en molts
dels conflictes que afecten la huma-

nitat, i, en algunes ocasions, propor-
ciona bons rèdits polítics.

Per què les religions tornen a
ser notòries en la ciutat secular?
Dahrendorf pensa que és per la falli-
da dels valors heretats de la Il·lus-
tració (Dahrendorf,  2006).  Em
difuminar-se molts d’aquests valors,
les persones se senten insegures per-
què aquest fenomen afecta les seves
creences bàsiques i el sistemes de
referències aportades pel pensament
Il·lustrat. Davant d’aquesta situació
alguns individus tornen sobre els seus
passos i recuperen la seva relació
amb la religió. Davant de la fragmen-
tació social i el desconcert davant
d’un futur ple d’incerteses, algunes
persones cerquen respostes i segu-
retats en els moviments religiosos.
Lipovetsky creu que les “necessitats
d’unitat i de sentit, de seguretat,
d’identitat comunitària: és la nova
oportunitat per les religions” (Li-
povetsky, 2006). De la pertorbació
social emergeixen noves formes
d’expressió religiosa amb unes ca-
racterístiques comunes: pes del sub-

Per què les
religions tornen a
ser notòries en la
ciutat secular?
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jectivisme i l’afectivitat, i la desins-
titucionalització de la vivència reli-
giosa. Afirma Hervieu-Léger: “la
modernitat ha destruït els sistemes
tradicionals de la creença, però
no ha pogut extirpar la creença.
S’expressa de forma individualitza-
da, subjectiva, dispersa i per medi
de la multiplicitat de significacions
cada cop més independents del con-
trol de les institucions de la creença
(i en particular de les institucions
religioses)” Hervieu-Léger (2005).

religiositat, o expressions religioses,
bastant diferents a les conegudes fins
ara. Es produeix el que Hervieu-Lé-
ger (2005) ha definit com la creença
religiosa moderna.

Davant de la
fragmentació social
i el desconcert
davant d’un futur
ple d’incerteses,
algunes persones
cerquen respostes
i seguretats en els
moviments religiosos.

De nou, els individus intenten re-
fer les seves identitats descentrades,
tornant a la religió. Però la novetat
és que el retorn del fenomen religiós
no comporta necessàriament la re-
vitalització de  les religions tradicio-
nals. La tornada de la religió a l’espai
públic adopta formes diferents als
clàssics patrons religiosos. Quan
l’individu hipermodern gira la mira-
da cap a la religió es troba davant
una nova situació: en lloc d’una reli-
gió omnipresent, la societat disposa
d’una gran oferta religiosa aportada
pel pluralisme cultural del segle XXI.
Més aviat apareixen noves formes de

La novetat és que
el retorn del
fenomen religiós
no comporta
necessàriament la
revitalització de
les religions
tradicionals.

Noves expressions religioses

La fi de la postmodernitat ha afec-
tat profundament les grans tradicions
religioses. La majoria d’elles han
estat interpel·lades en el nucli de la
seva identitat. Algunes, guiades per
l’afany de seguir essent rellevants en
les consciències dels individus, han
iniciat un camí profund de renova-
ció que les distancia de les seves
identitats o creences bàsiques. La
religiositat de la societat hipermo-
derna es formula a partir de noves
realitats religioses. La dissolució
d’algunes de les fonts tradicionals de
sentit ha estimulat la renovació de les
religions tradicionals i la recerca de
noves expressions religioses, com
també l’aparició de noves espiritua-
litats, algunes sense cap referent re-
ligiós tradicional. Dóna la impressió
que algunes confessions religioses
per tal de fer-se comprensibles a la
mirada escèptica de la cultura con-
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temporània han aprimat tant les se-
ves creences que han arribat a difu-
minar llur identitat.

Dins del nou pluralisme religiós
un dels fenòmens més destacat és
l’aparició de noves confessions sen-
se massa relació amb les tradicions
religioses. La cultura contemporània
ha desenvolupat noves expressions
religioses a partir de la recomposi-
ció de les creences pròpies de la so-
cietat moderna. Alguns d’aquests
nous fenòmens religiosos es presen-
ten com a superació dels límits de
les tradicions religioses arrelades. El
gran relat religiós, fonament de la
identitat històrica de moltes confes-
sions, ha estat substituït progressi-
vament per unes noves religions molt
aprimades doctrinalment. Les noves
creences religioses modernes, a di-
ferència de les formes de creença
tradicional, no tenen masses dogmes
i normes morals. Són presentades
com religions còmodes, fàcils i molt
adaptades a les necessitats particu-

lars de cada individu i que li ofereixen
solucions immediates a les demandes
espirituals. Ofereixen noves propos-
tes de significat i proposen camins
de desenvolupen personal orientats a
cercar la ràpida felicitat o una salva-
ció individual segura. Més aviat, evi-
ten una fixació normativa de la fe. Les
religions modernes manipulen ele-
ments de l’imaginari religiós tradicio-
nal a fi de fer-se més atractives.

Moltes d’aquestes noves mani-
festacions eclesials proposen una
nova identitat a l’experiència creient.
Resulten seductores perquè són molt
flexibles i adaptables a les necessi-
tats de les persones. Són atractives
perquè són poc exigents per qui les
practica; tenen poques prescripcions
i obligacions; i demanen poc sen-
timent de pertinència per tal de ser
considerat un seguidor. Aquestes re-
ligions accentuen el pol individual de
l’experiència creient davant l’horitzó
comunitari de les tradicions religio-
ses majoritàries. La majoria d’aques-
tes noves religions capten l’atenció dels
seus seguidors a partir d’una gestió
dels sentiments i emocions. Permeten
combinar diferents elements de les di-
ferents tradicions religioses existents
o incorporar-ne de nous.

El gran relat
religiós, fonament
de la identitat
històrica de moltes
confessions, ha
estat substituït
progressivament
per unes noves
religions molt
aprimades
doctrinalment.

La majoria d’aques-
tes noves religions
capten l’atenció
dels seus segui-
dors a partir d’una
gestió dels senti-
ments i emocions.
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Tota aquesta reformulació de la
identitat religiosa porta a un fort pro-
cés de desinstitucionalització de les
creences. L’individu hipermodern
ignora la dimensió eclesial de la reli-
gió i emprèn un camí unipersonal en
recerca de les respostes a les seves
inquietuds vitals.  Si en la religiositat
tradicional les institucions eren els
mecanismes adequats per fixar els
valors de referència pels individus,
ara són les pròpies persones les que
es consideren prou preparades per
definir la seva identitat religiosa. Els
individus tenen la possibilitat d’esco-
llir, entre una àmplia oferta de pro-
postes religioses, aquells aspectes
que més els satisfan. Aquestes no-
ves religions ofereixen la possibilitat
de construir una religió a la carta
amb poca vinculació amb els relats
de les grans tradicions religioses.

Avui l’individu hipermodern pot
construir-se una experiència espiri-
tual feta a partir de l’amalgama de
diferents ofertes de sentit. Són els
individus els que cerquen, dins de
l’àmplia oferta religiosa, els elements
que més els interessen o convenen.
Els individus, a partir d’una àmplia
pluralitat d’ofertes, construeixen a
partir de retalls de divinitat uns deus
molt particulars. Les respostes reli-
gioses ofereixen un ventall de possi-
bles solucions que hom pot compartir
amb qui vulgui i com vulgui a través
de xarxes de relacions a partir de les
quals organitza de forma singular la
seva vinculació a l’espai de la fe. Es
evident que aquesta situació afavo-
reix el relativisme moral, la construc-
ció d’una religió a la carta o l’aparició
de sincretismes religiosos; res d’això
sembla preocupar a l’individu hiper-
modern. L’espai religiós modern es

configura a partir del monopoli de la
creença per part d’un únic disposi-
tiu de sentit i l’expansió d’unes creen-
ces indefinides, sense identificar-se
massa amb els relats fundacionals,
construïdes a mida de les necessi-
tats personals.

Desinstitucionalitzacio de la religió

La governança es troba davant
d’una realitat religiosa plural i pro-
fundament desinstitucionalitzada.
Moltes de les noves confessions que
omplen l’espai públic són molt poc
eclesials. Unes perquè ja els és
consubstancial la total absència d’un
element eclesial vertebrador i altres
manifesten una voluntat de viure
l’experiència de fe sense masses lli-
gams eclesials. Progressivament la
dimensió eclesial ha quedat reduïda
als àmbits de les religions tradicio-
nals, tot i que algunes pràctiques
en aquestes esglésies participen
d’aquesta visió desinstitucionalitza-
dora de la fe.

Tota aquesta realitat dificulta la
capacitat de relació institucional en-
tre el poder públic i les confessions
religioses. Un exemple particular
d’aquesta tensió es troba en la difi-
cultat pràctica que té el poder polí-
tic de relacionar-se institucionalment
amb algunes confessions religioses,
com és el cas de l’Islam i d’algunes
esglésies evangèliques pentecostals.

Però, el fenomen de la desinsti-
tucionalització de la religió afecta
també a moltes de les confessions
perfectament estructurades en esglé-
sies. Aquestes assisteixen impotents
a un procés accelerat de desinstitu-
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cionalització de la seva pròpia iden-
titat religiosa. Aquest procés té mo-
ments d’enorme ambigüitat. Perquè,
malgrat l’aparent refús dels compro-
misos eclesials, les evidències apun-
ten que l’individu hipermodern
continua esperant una resposta ins-
titucional al seu mode particular de
creure i de sentir-se església. Les
persones de les societats contem-
porànies no han renunciat a establir
vincles interpersonals que els perme-
ti sentir-se membres d’una comuni-
tat. La religió sense església propo-
sada per les noves confessions reli-
gioses entra en contradicció amb
l’aparent necessitat de pertinença
dels individus.

tenen corrents internes que, davant
les noves formes d’expressió religio-
sa, proposen un retorn als orígens i
la defensa de la tradició. Però també
existeix un sector que vol combatre
la influència de les noves religions
amb les seves pròpies estratègies.
Aquesta situació porta a algunes de
les religions tradicionals a explorar
formes organitzatives més lleugeres,
sense compromisos eclesials més
enllà de formar part d’una petita co-
munitat local que en uns moments
aporta el sentit de pertinença a una
realitat creient més àmplia.  Davant
l’expansió de les esglésies evangèli-
ques pentecostals a Amèrica Llatina,
per influx d’algunes esglésies dels
Estats Units1 , un sector de l’Església
Catòlica ha impulsat l’aparició del
pentecostalisme catòlic amb els ma-
teixos objectius: mobilitzar les emo-
cions dels feligresos i evitar la seva
marxa a altres confessions religio-
ses. Finalment, hi ha sectors que
reclamen comprendre aquesta nova
realitat per tal de repensar la institu-
ció eclesial, sense comprometre la
identitat bàsica de la creença o de la
tradició religiosa, a fi d’alleugerir-la
d’aquelles càrregues que l’allunyen
de les persones d’avui.

Aquesta nova espiritual emergent
no és una qüestió residual o anecdò-
tica a l’hora d’avaluar l’interès so-
cial que té avui el fenomen religiós
per la societat contemporània. Els nous

La religió sense
església propo-
sada per les noves
confessions religio-
ses entra en contra-
dicció amb l’aparent
necessitat de perti-
nença dels individus.

Per les religions fortament insti-
tucionalitzades, especialment les cris-
tianes, la situació és extraordi-
nàriament delicada. Per una banda,

1. Davant la difusió de la Teologia de l’Alliberament a l’Amèrica Llatina el govern nord-
americà desenvolupà una estratègia per promoure una religiositat popular alternativa.
L’any 1969 el vicepresident Rockefeller, després d’una gira per Amèrica Llatina, consi-
derà que l’Església catòlica no era un aliat segur per la política nord-americana perquè el
catolicisme s’havia convertit en un centre perillós de potencials revolucionaris. Per això
proposà substituir els catòlics llatinoamericans per un altre tipus de cristians. El vicepre-
sident recomanà exportar a Amèrica Llatina els moviments cristians fonamentalistes.
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moviments religiosos són un feno-
men social rellevant, perquè repre-
senten la resposta concreta d’al-
gunes persones a les inseguretats per-
cebudes, a la manca d’oferta sim-
bòlica d’una societat secularitzada;
a l’absència d’utopies polítiques i
profanes; i a la pèrdua de vincles
socials per l’afebliment del capital
social. Quan la societat ofereix inse-
guretat, individualització, fragmen-
tació, i contribueix a difuminar els
valors i el seu relativisme, emergeixen
noves propostes religioses, molt di-
ferents de les tradicionals confessio-
ns religioses, que ofereixen nous
sentits a la manera com són dema-
nats per la societat. Mentrestant, al-
gunes tradicions religioses tenen
vertaderes dificultats per recórrer el
mateix camí.

No es pot subestimar que les no-
ves confessions religioses d’inspira-
ció evangèlica pentecostal intervenen
activament en la recuperació del ca-
pital social. A Catalunya aquestes
confessions religioses s’ocupen
d’estructurar bona part dels creients
llatinoamericans, africans i alguns
dels col·lectius asiàtics de la recent
immigració. El fet migratori no trans-
forma la seva adscripció eclesial, més
aviat la reforça. Dóna la impressió
que aquest procés de traspàs d’una
església local a una altra en el país
d’acollida aporta el sentiment de per-
tinença a una realitat eclesial més
enllà de la petita comunitat local.

La desinstitucionalització dels
fenòmens religiosos planteja un pro-
blema a les relacions institucionals
entre els poders públics i les con-
fessions religioses. El bon govern
exigeix tenir identificats els diversos
actors de les polítiques públiques i
tenir canals adequats de relació ins-
titucional, respectuosos amb les
identitats de cada un d’aquests ac-
tors i alhora eficients per la interlo-
cució política i social. La inexistència
d’estructures eclesials en algunes
confessions impedeixen ambdues
coses. Aquest fet no passa desaper-
cebut pels governants a l’hora de de-
finir la seva política vers el fet
religiós. De tal manera que, des de
l’àmbit polític es prenen decisions
orientades a establir condicions per
afavorir l’estructuració d’algunes
religions. En el ben entès que això
no vulnera la neutralitat constitucio-
nal ni significa una intromissió dins
de les religions.
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La transició cultural i religiosa

MN. JOAQUIM CERVERA, sociòleg, membre del CEP i rector de la parròquia de Santa
Maria del Gornal a l’Hospitalet.

Al nostre país, més recentment,
però també a tot a Europa, estem
transitant d’una cultura dominada i
impregnada per la “cristiandat” a una
cultura nova dominant de caire libe-
ral. La construcció cultural de “cris-
tiandat” s’ha fonamentat en una
barreja de normes i valors proce-
dents del judaisme, filosofia greco-
romana i cristianisme (la tradició,
l’autoritat jerarquitzada en tots els ni-
vells de la vida, el patriarcat, la fa-
mília, un Déu com a garant de les
normes, l’obediència-sumissió...).
Així l’església, com a institució eix
de la “cristiandat” tutelava la vida
econòmica, política, militar, cultural,
ètica, religiosa, i intentava fins i tot
dominar les consciències personals
i les institucions socials, en un ma-
ridatge procedent del segle IV entre
Estat i Església. La construcció cul-
tural liberal,  filla de l’anterior, i pro-
testant contra ella, s’ha anat conso-
lidant, emancipant-se de la protec-
ció de l’església, per construir una
societat laica, secularitzada, pluralista
i democràtica. Aquesta cultura es
basa en els valors del respecte, la to-
lerància, la permissivitat, la raó, la
ciència, el progrés i la llibertat indi-
vidual. I és el correlat de la demo-
cràcia en el pla polític, i del neo-
capitalisme en el pla econòmic.

Per altra banda avui dia, apareixen
elements culturals, que encara que
no han consolidat una cultura alter-

nativa a aquesta, van connectant i
fent xarxa, des dels moviments alter-
natius (ecologisme, pacifisme, femi-
nisme, solidaritat amb el Tercer
Món, Quart Món), des dels movi-
ments de la tercera edat, de joves,
de cultura popular, des del món de
les arts, del voluntariat, i des dels
moviments educatius dels infants,
adolescents i joves, que plantegen
canvis de mentalitats i de valors que
poden estar preparant a nivell cultu-
ral, canvis que poden afectar més
endavant a estructures de tipus
econòmic i polític. Aquesta cultura
que en podríem dir de la pau, de la
solidaritat, i de la fraternitat, en la
que hi participen, per cert, molts
cristians i cristianes, és avui dia,
fecundada en les nostres societats
occidentals, per tot el patrimoni cul-
tural, ètic, humanista, espiritual i re-
ligiós procedent de les ètnies que
emigren vers el nostre país, i això
provocarà molts canvis d’enriqui-
ment mutu, i d’omplir, per part
d’aquests pobles, els buits que la
nostra cultura massa mediocre i
materialista, té.

Aquesta cultura de la solidaritat
no té res a veure amb la que s’ha
anomenat postmoderna, la qual no és
res més que una adaptació a l’evo-
lució social occidental, que segueix
els esquemes i pautes de la moderni-
tat liberal, sobretot en el que es re-
fereix a la llibertat individual, encara
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que sigui més crítica als dogmatis-
mes de la ciència, de la raó i del pro-
grés per uns quants, i valori més
l’estètica, l’esoterisme, les religions,
el que s’experimenta i el que proce-
deix del món de l’irracional.

   La cultura de la pau, de la soli-
daritat i de la fraternitat pot respon-
dre als dèficits de valors socials i
comunitaris de l’individualisme mo-
dern, encara que en els nostres paï-
sos caldrà partir d’ell per a poder
introduir nous elements alternatius.

Cal tenir en compte també que
estem en una època que s’han des-
dibuixat les utopies aparegudes al
segle XIX: socialisme, comunisme,
i anarquisme. Tots aquests pensa-
ments, propostes i utopies han en-
trat en crisi  i  en una profunda
transformació, i han d’incorporar, si
a cas, nous elements. Per això es-
tem en una època més escèptica però
que pot ser creativa, ja que es tracta
d´elaborar i reelaborar nous projec-
tes socials, noves utopies que donin
esperança, responguin als nous rep-
tes i problemes socials, i donin sen-
tit a la lluita, orientada a favor dels
mes necessitats.

Influïda i connectada amb aques-
ta transició cultural (prèvia en el nos-
tre país a la transició política, i
acompanyada per la transició econò-
mica) estem passant una metamor-
fosi profunda en el camp religiós,
tal com diu J. Martín Velasco. Del
monopoli influent i poderós de la re-
ligió i institució catòlica  en el camp
religiós, transitem vers un pluralis-
me religiós, que provoca un conjunt
de tendències a l’interior de l’Es-
glésia, sobre la seva relació amb la
nova societat, la forma i els recur-
sos per evangelitzar, i les maneres
internes d’organitzar-se en funció del
paper que cada tendència creu que
ha de fer l’Església en la nostra so-
cietat. Per això, combinat amb la ne-
cessitat de seguretat apareixen els
integrismes, ja que a l’Església li cos-
tarà molt acceptar restar relegada a
una subcultura dominada, i quasi
marginal. Aquesta és la causa de
moltes tensions a l’interior de les ins-
titucions catòliques, i fins i tot de
dèficits en la salut física, psíquica i
espiritual en alguns dels responsa-
bles, i també en malalties grupals...
Apareixen altres sectors que van
aprenent un paper més discret, hu-
mil, de relació més humana i amb
més relació respectuosa amb l’en-
torn. Estan intentant una nova for-
ma, no prepotent, de presència
pública de l’església.

Podríem afirmar que passem:

– Del monopoli del camp reli-
giós i simbòlic (i ètic, i cultu-
ral) per part de l’Església
Catòlica al nostre país, al plu-
ralisme religiós relatiu. El
mercat encara no és totalment
obert ja que el pes específic i

Estem en una
època que s’han
desdibuixat les
utopies aparegudes
al segle XIX: socia-
lisme, comunisme,
i anarquisme.
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històric del catolicisme al nos-
tre país és important. Però ja
podem trobar a Catalunya
pràcticament presents totes
les tradicions religioses, algu-
nes en augment (islam, budis-
me, hinduisme, sihks, es-
glésies evangèliques, sobre-
tot els pentecostals, adventis-
tes, l’església ortodoxa), i al-
tres més estables (judaisme,
bahaís, taosime, Testimonis
de Jehovà, Mormons,...).

– Processos d´adaptació-ina-
daptació de les diferents con-
fessions religioses a la nova cul-
tura dominant liberal que s´està
implantant i consolidant.

– Processos de substitució re-
ligiosa: hi ha persones que
passen del catolicisme al bu-
disme, l’hinduisme i a l’islam,
o a altres confessions cristia-
nes: Protestants, Testimonis
de Jehovà, Mormons, Adven-
tistes... O persones que des-
prés d’estar un temps en la
indiferència i en el buit cultu-
ral i religiós, redescobreixen
el cristianisme catòlic, o
transiten vers les religions
orientals, o altres confessio-
ns cristianes, o l’islam o
d´altres (new age, religions de
la natura, o credulitats diver-
ses: tarot, quiromància, mà-
gia, supersticions, bruixeria,
astrologia, medicines i psico-
logies alternatives o esoteris-
mes diversos...). D’altres
descobreixen el valor de la
interioritat i s’endinsen en una
espiritualitat laica, sense Déu,
amb mimetismes i elements

orientalistes. Alguns cerquen
la seguretat en els fonamen-
talismes i integrismes. Altres
s´agafaran, trobant signes
d´identitat ètnica, a les dife-
rents religiositats populars.

– A un buit cultural (manca de
normes, de referents de va-
lors sòlids) i religiós (manca
de creences autèntiques). Tot
això comporta per a ells mol-
tes dificultat per orientar la
seva vida i sobretot per edu-
car les noves generacions.

– Aquest buit pot anar perfecta-
ment acompanyat, en una part
de la població important, per
uns posicionaments “parareli-
giosos” o versions materia-
listes de la cultura moderna
afincada en les masses popu-
lars: religió del consum (valor
absolutament dominant), del
diner, del poder, del culte al
cos, a l´esport, al propi equip
de fútbol, bàsquet..., a la imat-
ge, el vestit, el prestigi, a la ve-
locitat, al cotxe, a l’espectacle,
a la guerra, les armes, la ma-
teixa violència a vegades gra-
tuïta, a  la droga, a la música,
als amics, al sexe, a la política,
la cultura, a l’art, a les noves
tecnologies, a la pròpia i reduï-
da família...

– Altres procuraran omplir aquest
buit amb una versió més hu-
manista, amb els valors del pro-
grés, la llibertat, l’individu, la
història, la ciència, la raó com-
binats amb l’agnosticisme o
l’ateisme, i amb un cert laï-
cisme o anticlericalisme.
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– Per alguns, els nacionalismes
poden esdevenir com una
mena de religió que ofereix:
identitat, pertinença, comuni-
cació, comunitat, que dema-
na, sacrificis i renúncies i a
la vegada dóna satisfaccions,
seguretats i sentit de com-
panyia, lluita per uns ideals,
cohesió,...

– El buit cultural i religiós pot
portar a la indiferència, a la
perplexitat, a l’estar aturat (i
per tant normalment “escla-
vitzat” pel consum) però tam-
bé a la recerca cultural, reli-
giosa i espiritual (que ja es
dóna en alguns sectors, com
hem esmentat).

– D’altres confeccionaran un
bricolatge sincrètic individua-
lista d´elements de diverses
religions que conviuen en la
consciència d´una mateixa
persona, o en un petit grup...,
com una religió a la carta.

– Per alguns dels seguidors dels
humanismes i de les utopies al-
ternatives al liberalisme, sobre-
tot més “tradicionals”, com
són i han estat el socialisme, el
comunisme, l’anarquisme i  al-
tres pensaments de les utòpics
d’esquerres, aquests planteja-
ments poden esdevenir o són
per a ells, com una “religió” que
també demana els seus sacri-
ficis i adoracions.

– Finalment, cal dir, que fruit
del mateix profund canvi cul-
tural que vivim, ens trobem
amb un pluralisme a l´interior
de cada confessió religiosa.

De fet, tothom creu, les creences
són molt variades i fonamenten valors
i normes, i per més il.lustració i secu-
larització que hi ha i que vindrà, no
sols les religions no han desaparegut
sinó que estan creixent i sorgeixen
noves formes religioses. Una certa
manera d´entendre la secularitzaciò,
molt condicionada pel racionalisme,
pensava que la religió, com a malal-
tia infantil de la humanitat, desapareixe-
ria i no ha estat així. Més aviat s’ha
complert l’ànalisi de Durkheim, que la
religió no desapareix sinó que es trans-
forma, com l’energia. La religió i
l’espititualitat respon a una qualitat de
la condició humana i dels pobles, a una
dimensió que defineix a la humanitat, i
a més sempre té una funció integra-
dora o de canvi en la societat i d’oferta
de sentit.

Si ens fixem en els trets especí-
fics al nostre país de la transició so-
cial en comparació amb altres països
d’Europa, podem afirmar que aques-
ta transició, ens ha arribat més tard,
i s’ha hagut de fer més ràpidament.
Les dificultats de digestió, per tant,
han estat més altes. Això ha provo-
cat i està provocant, inhibicions,
malestar, depressions, i altres des-
equilibris psicològics, socials, ètics,
educatius. Per moltes famílies i es-
coles els costa trobar amb quins
criteris i valors educar. Algunes per-
sones es llencen sense massa infor-
mació i formació a la nova cultura
moderna. Hi ha  persones que enca-
ra estan transitant amb por, insegure-
tat, problemes d’identitat, malestar,
agressivitats, perplexitats, projeccions
als altres de la problemàtica que no
se sap o no es pot afrontar o no es
veu. Ens trobem amb retorns nos-
tàlgics a la cultura dominant anterior,
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amb “disbauxa ètica”... tot són difi-
cultats d’adpatació, i per trobar po-
sicionaments raonables, madurs,
serens... S’ha anat en alguns casos
més enllà, amb menys temps que al-
tres països d’Europa (en la taxa de
natalitat baixíssima, en la secularit-
zació...). Molta part de la població
s’ha agafat al més bast, visible, con-
sumista, superficial, i materialista del
canvi: fer diners ràpids, dominar,
adquirir imatge... consumir compul-
sivament... material del canvi, sense
pensar-s’hi gaire.

El fet migratori té un paper pre-
ponderant en al transició, ja sigui per
la implantació d’altres religions, com
pel fet també de les diferents formes
populars de viure la religió segons
l’ètnia pròpia, o sigui pel pluralisme de
llenguatges, i de sincretisme religiós
que es pot anar donant.

Si mirem la nostra església, mas-
sa sovint ens condiciona la quantitat
de persones que venen a les eucaris-
ties, als sagraments, a la catequesi, a
algun acte que organitzem i a vega-
des veiem el ser menys com a nega-
tiu, jo ho veig com una esperança.

També és una esperança el pro-
cés de descol·locació que pateix
l’Església en la societat, perquè la
resitua i ens col·loca a tots els cris-
tians/es, al lloc més humil, el que ens
permet redimir els pecats de les
temptacions a les que sovint l’Es-
glésia ha caigut (l’afany de diner, de
poder i de prestigi o d’imatge espec-
tacular). La societat, que en alguns
sectors es més dura amb nosaltres
que amb altres institucions, és la que
ens farà purgar i això ens ajudarà a
purificar-nos i anar a fons, al que és

més essencial i original, evangèlic.
Aquests procés de marginació ens
apropa als més marginats, els podem
entendre més perquè comencem a
estar marginats.

Les posicions
eclesials més
“dures” posen en
“safata” als mitjans
de comunicació la
crítica i la possi-
bilitat d’erigir-se
(els mitjans) en els
hegemònics inter-
pretadors de “les
veritats, dels co-
neixements i dels
comportaments”.

Les posicions eclesials més “du-
res” posen en “safata” als mitjans de
comunicació la crítica i la possibili-
tat d’erigir-se (els mitjans) en els
hegemònics interpretadors de “les
veritats, dels coneixements i dels
comportaments”. Les repercussions
d’això, encara que en primera ins-
tància sembli negatiu, en realitat ens
retorna a l’inici de l’Església primi-
tiva. Ens ajuden a fer el procés de
conversió necessari a tota l’Església.

Davant del pluralisme eclesial, ens
és molt necessari obrir espais de diàleg
perquè tots els diferents llenguatges
que responen a les diferents tendèn-
cies eclesials es puguin expressar i així
anar construint la comunió.
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Noves formes d’espiritualitat

LAIA DE AHUMADA, mare de família, filòloga, escriptora i coordinadora del Centre
Ober t Heura per a persones sense llar.

Aquest article havia de dur per
títol: «Noves formes de religiositat»,
però m’he pres la llibertat de can-
viar els termes perquè actualment es
parla més d’espiritualitat que no pas
de religió, i així puc començar fent
esment de la importància de recupe-
rar el sentit de les paraules. No es
tracta d’actualitzar-les –perquè par-
lem de la mateixa paret maquillada
amb noves capes de pintura–, sinó
de trobar-ne de noves, capaces de
definir allò que estem vivint. I una
d’elles és la paraula espiritualitat, que
va entrar a formar part del nostre
vocabulari quotidia de la mà de la new
age, i que massa sovint ha estat des-
virtuada i per això anatematitzada
com a pseudo-religió.

«Les religions són les copes on
se serveix el vi i l’espiritualitat és
l’acte de beure’l i de gaudir el seu
tast». Aquesta definició, amb ter-
minologia mística, de Xavier Mello-
ni –en el XIIè simposi sobre Re-
ligions i  Espiritualitat de la Funda-
ció Claret– ens resitua la paraula es-
piritualitat i li dóna un valor que ens
permet entendre per què actualment
es prefereix aquesta, més que no pas
la paraula religió. L’espiritualitat en-
globa i no exclou;  abraça l’ésser de
les persones, sigui quina sigui la seva
religió –o no-religió– des d’un res-
pecte absolut per les creences de
cadascú, ja que va més enllà –o més
endins– de les religions.

Hi ha moltes persones que no tro-
ben resposta en el si de la religió,
però sí que la troben a redós de
l’espiritualitat. L’espiritualitat gua-
nya, cada cop més, el cor de molts
cristians, perquè els recorda la lli-
bertat amb la qual Jesús passejava
per Galilea. Aquesta és una realitat
–amb tots els clarobscurs–  sobre la
qual hem de reflexionar per ser ca-
paços de donar una resposta adequa-
da que convenci, en comptes de
crear més rebuig. Per exemple, ens
preguntem per què els joves aban-
donen les nostres esglésies, i què
podem fer per transmetre’ls el mis-
satge evangèlic. La idea de la con-
versió, d’una manera o d’altra,
segueix present en el nostre imagi-
nari i, actualment, és absurd parlar
en aquests termes perquè ha canviat
el paradigma social. No hem de con-
vertir sinó captivar. Els joves se-
gueixen cercant, però no troben
espais a la mida on poder compartir.

«Les religions són
les copes on se
serveix el vi i
l’espiritualitat és
l’acte de beure’l i
de gaudir el seu
tast».
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Se senten plens del Misteri i no go-
sen anomenar-lo Déu –per què ens
entestem, els qui sentim Déu en
aquesta presència amorosa, que tot-
hom li digui Déu?– La religió se’ls
ha fet petita perquè els omple el cap
de creences i no acull la seva expe-
riència; els vol donar respostes en
comptes de suscitar-los les pregun-
tes. És un estira-i-arronsa dolorós
per ambdues parts que no facilita la
trobada; és un festeig condemnat al
fracàs. Hem de ser capaços d’agafar
fort el missatge evangèlic i fer un salt
de gegant que ens catapulti al mo-
ment actual, però la por ens paralit-
za i semblem aquells esporuguits
deixebles tancats en una habitació
per por d’acceptar un fet tan «espi-
ritual» com és la resurrecció de Je-
sús.

ció a Teòfil, Fragmenta, 2009). És
la revalorització de la consciència per
damunt de l’obediència cega a
l’autoritat. És una defensa de la lli-
bertat, que ens permet sentir-nos
majors d’edat i tenir fe en nosaltres
mateixos; sentir-nos responsables
dels nostres actes i pensaments. És
recuperar el valor de la persona en-
front de la norma i prioritzar la cons-
ciència subjectiva –allò que sento que
haig de fer–, enfront del sentit comú,
o consciència objectiva –allò que em
diuen que haig de fer, allò que espe-
ren que faci.

El redescobriment del valor de la
consciència comporta que moltes
persones gosin caminar sense reli-
gió, perquè la institució religiosa
–que sovint es confon amb la reli-
gió– segueix entestada a prioritzar la
norma. Per elles, la institució religio-
sa ha perdut credibilitat. Són per-
sones que no temen el «sagrat»
–entès aquest com a misteri que sus-
cita reverència, admiració i molt so-
vint por– i estan cansades que les
amenacin en nom seu, perquè estan
convençudes que cada persona és
temple de Déu i que cap institució
no pot monopolitzar l’experiència.
Però caminar sense religió no vol dir
caminar soles. La comunitat segueix
sent prioritària perquè hi ha la ne-
cessitat de compartir l’experiència.
Són comunitats per afinitat, en diàs-
pora, majoritàriament laiques, on es
comparteix la vida, el compromís i
la pregària, o la meditació.

Davant d’aquestes noves formes
de viure l’esperit, els apocalíptics
parlen de cisma. A mi m’agrada més
parlar d’esperança.

Voldria fer, des d’una vivència a
peu de carrer,  tres pinzellades
d’esperança sobre el que crec que
ens poden aportar les noves espiri-
tualitats. Sóc conscient que són no-
més això: pinzellades fetes amb allò
que escolto, visc i sento, lluny de les
anàlisis sociològiques o teològiques,
que deixo a les mans dels experts en
aquests temes.

La globalització ens ha obert les
portes a la consciència, exemplifica-
da també en les paraules de Jesús:
«Aquell mateix dia, veient un tal que
treballava en dia de Sàbat, li digué:
“Home, si ets conscient del que fas,
ets feliç”.» (Lluc 6, 4b. Demostra-

No hem de convertir
sinó captivar.
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La segona pinzellada és el canvi
en la concepció de Déu. L’assumpció
d’una nova imatge de Déu, influen-
ciada, sens dubte, per les noves es-
piritualitats i per les religions orien-
tals, que es troba ben a prop del nos-
tres místics.

L’home i la dona actuals rebut-
gen la imatge d’un Déu castigador,
omnipotent i totpoderós, fora de la
persona. No volen empenyorar la
seva llibertat a canvi de la salvació
eterna. Es qüestionen la idea d’un
Déu personal, i de vegades no par-
len ni tan sols de Déu sinó d’energia,
de llum, de força.

La desaparició d’un Déu perso-
nal ha permés a moltes persones
posar paraules a allò que intuïen,
experimentar Déu sense intermedia-
ris, no haver-lo de pensar sinó de
sentir, experimentar-lo com a no-
dos, trobar-lo dins seu i fondre’s
sense ser absorbit, sense deixar de
«ser». Ha potenciat, en definitiva,
l’experiència enfront de la racionalit-
zació, que imperava als darrers se-
gles.

Es parla d’un Déu en mi, no pas
fora de mi; d’un Déu que no em sal-
va, sinó que m’habita; d’un Déu que
creu profundament en mi i en la meva
capacitat d’esdevenir; que no em diu
el que haig de fer, sinó que està en
mi en allò que faig; d’un Déu que
compta amb mi per seguir co-creant.
Un Déu relacional, que és l’etern
enamorat de les meves possibilitats.

Davant d’aquest Déu, alguns par-
len d’heterodoxia, jo m’estimo més
parlar d’esperança.

La tercera pinzellada ens acosta
al valor de la interiorització i del si-
lenci a través de les pràctiques de la
meditació.

Actualment estem vivint el que
podríem anomenar una crisi de pre-
gària. Durant molts anys s’havia
practicat única i exclusivament la
pregària vocal, una pura repetició,
emmarcada sovint en una devoció
sense més finalitat que ella mateixa.
Com a reacció a aquesta forma de
pregària, després del concili Vaticà
II, moltes persones van decidir pres-
cindir-ne, van intel·lectualitzar la
relació amb Déu, i van donar pre-
ponderància a l’acció per damunt de
la contemplació fins al punt de per-

Es parla d’un Déu
en mi, no pas fora
de mi; d’un Déu
que no em salva,
sinó que m’habita;
d’un Déu que creu
profundament en
mi i en la meva
capacitat
d’esdevenir; que
no em diu el que
haig de fer, sinó
que està en mi en
allò que faig; d’un
Déu que compta
amb mi per seguir
co-creant.
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dre el record del gust de la pregària.
Ha calgut que entressin els nous cor-
rents d’espiritualitat i  les religions
orientals per mostrar-nos un camí
que havíem oblidat: el de la medita-
ció, que ha ajudat molts cristians a
recuperar el sentit de la pregària, a
silenciar la ment, a deseixir-se de tot
allò sobrer per arribar lleugers al dar-
rer habitacle del castell, just al cen-
tre d’un mateix.

El silenci i la meditació ens porten
al camí interior, i aquest ens pot por-
tar, tard o d’hora, a trobar-nos i a tro-
bar Déu en nosaltres, i la trobada
sempre ens porta a oblidar-nos, i de
l’oblit de nosaltres neixen els altres.
És una tríada: el silenci i el Misteri,  la
persona i la consciència,  Déu i l’altre.

Són esperances, apunts que es-
pero que ens puguin ajudar a reflexio-
nar. Estem en un moment en què el
cristianisme és interpel·lat profunda-
ment i no ens podem dedicar a es-
quinçar-nos les vestidures, sinó que
hem d’arromangar-nos i ser capaços
de donar resposta amb la vida, amb
la raó i amb la paraula.

És una tríada: el
silenci i el Misteri,
la persona i la
consciència, Déu
i l’altre.
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III. Testimonis i experiències



7676767676



7777777777

Testimoni de Drago Odzic

FELIP -JULI RODRÍGUEZ I PIÑEL, delegat per el Catecumenat de Barcelona.

Aquest testimoni és prou eloqüent
per adonar-nos de la cerca de les per-
sones per trobar el camí que doni
sentit a tot el viure:

Barcelona, 18 de febrer de 2010.

El novembre del 2008 vaig
començar el camí que, si Déu
vol, em portarà a esdevenir
cristià en la propera Pasqua.
Amb motiu del Ritus de l’Elec-
ció que se celebrarà aquest diu-
menge (1er de Quaresma),
exposo els motius que m’im-
pulsen a ser cristià.

Durant trenta-quatre anys he
lluitat per aconseguir el que
cap lluita podia reportar-me,
m’he esforçat en empreses que
no requerien empenta, he cer-
cat amb insistència allò que no
estava amagat i he buscat la re-
compensa de coses que són gra-
tuïtes o no tenen valor. I així,
amb lluita, esforç i insistència
he arribat al moment en que
escric aquesta carta tot pregun-
tant-me si sóc prou digne per
esdevenir cristià.

Després de tant pensar i de-
batre, he arribat a la conclusió
que tots els camins que he pres
en la meva vida, la majoria
equivocats, m’han portat, in-
defectiblement, fins aquí... in-
dubtablement guiat. Allò que

durant anys em semblava un
misteri indesxifrable, a dia
d’avui em sembla d’una clare-
dat meridiana i d’una senzille-
sa tan gran que em fa sentir
estúpid i petit per haver estat
tan cec durant tant de temps.

Per aquest motiu vull esde-
venir cristià, perquè he trobat
la certesa de Déu a través dels
errors, de l’estupidesa i la ce-
guera i, en el moment més ines-
perat, he pres consciència que
la meva cerca era absurda i que
no calia cercar res, sempre ha-
via estat en mi i ni tan sols es-
tava amagat.

Diuen que els camins del Se-
nyor són inescrutables, puc do-
nar fe que és així. Segueixo sense
saber què vol Déu de mi però ara
veig, sé i sento que ha estat, està
i estarà sempre amb mi.

Dan Maldonadoz

Com en Dan són molts els qui
sempre i, avui dia també, troben en
la vida cristiana el camí adequat per
donar resposta al viure quotidià.

L’Església ofereix tot un itinerari
que ajuda al procés de conversió de
vida i, ho fa amb  pedagogia mater-
nal a fi que el creixement interior del
catecumen esdevingui veritable tro-
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bada amb Jesús el Senyor a l’interior
de la comunitat eclesial.

Quan una persona adulta, moti-
vada per diferents raons, demana a
la parròquia el bateig, aquesta acull
la petició amb una certa sorpresa i
fins i tot amb un cert recel, segons
els arguments de la demanda.

L’actitud responsable de con-
fiança mútua, en els primers diàlegs,
entre la persona que acull i l’in-
teressat, són moments fonamentals
per poder oferir l’acompanyament
adequat i, així, fer el procés catecu-
menal.

Partir de la situació personal del
candidat i del seu bagatge esdevé clau
per poder acompanyar-lo en totes les
etapes i ritus necessaris que ofereix
el Catecumenat, tal com s’indica en
l’“Itinerari del Catecumenat”:

“El pre-catecumenat, és l’etapa
que  posa l’accent en l’anunci mis-
sioner de l’Evangeli del que ha de
brollar la fe i la conversió inicial, tot
madurant la voluntat de seguir Jesu-
crist. És aquest moment del pre-ca-
tecumenat on es treballa la recerca
de la veritat i el sentit de la vida i
s’ajuda a discernir el desig i la moti-
vació que duu al candidat a demanar
el baptisme. L’acolliment, el diàleg,
el testimoni de la fe, el servei de la
caritat són elements fonamentals.
Acaba aquesta etapa amb el ritu
d’ingrés al catecumenat.

El catecumenat,  és el segon
temps on l’assentament i la madura-
ció de la fe porten a la celebració del
ritu d’elecció o inscripció del nom.
El catecumen rep, en aquests temps,

una catequesi que l’introdueix al co-
neixement del misteri de la salvació,
la pràctica de la vida cristiana i
l’exercici de la caritat, la pregària i
la celebració litúrgica, i el testimoni
de vida.

Purificació i il·luminació, és la
tercera etapa que es desenvolupa
ordinàriament durant la Quaresma
com a disposició immediata a la ce-
lebració dels sagraments de la Ini-
ciació cristiana i que constitueixen
el centre i cimal de tot el catecume-
nat. La formació en aquesta etapa té
preferentment un caràcter espiritual
i ascètic. S’adreça al cor del catecu-
men per tal de purificar-lo mitjançant
la pregària i la penitència i s’adreça
a la ment per tal d’il·luminar-la per
un coneixement més profund del
Crist. A més del Símbol de la fe i del
Parenostre, es duen a terme diver-
sos ritus, escrutinis i exorcismes.

La Mistagògia és el darrer temps,
durant la Pasqua, temps d’aprofun-
diment en l’experiència nova dels
sagraments rebuts. El neòfit aprèn a
assumir els compromisos i respon-
sabilitats pròpies del cristià, mem-
bre de l’Església.”

L’acompanyament per part d’un
petit ‘grup catecumenal’: el catecu-
men, un o dos catequistes, la perso-
na que l’ha motivat com a testimoni
de fe, el prevere, l’ajudarà a copsar
tot el que significa esdevenir cristià.
Aquest ‘grup catecumenal’ ha de fer
camí a l’interior de la comunitat cris-
tiana real.

La celebració de la Paraula de
Déu en comunitat, la participació en
la missió de l’Església, la pràctica de
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la caritat és per al catecumen verita-
ble immersió en la nova realitat de
vida cristiana.

Acompanyar un adult a la fe es-
devé per al catequista, el prevere i la
comunitat cristiana un veritable re-
vulsiu. Alguna cosa és mou en allò
que és primordial, quelcom fa can-
viar i renovar la il·lusió de la nova
maternitat, d’acompanyar un nou fill
de Déu.

Aquesta realitat creixent de per-
sones que demanen la vida cristiana
i d’altres que tornen a la fe és una
veritable oportunitat per la renova-
ció dels criteris pastorals de la nos-
tra Església. Una gran escletxa als
murs de l’església va omplint d’es-
perança a tots els qui es mantenen
en el seguiment del Crist.

El repte continua essent  el poder
oferir unes comunitats cristianes vi-
ves, alegres i joioses en la comunió
eclesial i en veritable servei al món
actual.

Acabo amb dos testimonis que
poden indicar per on es manifesta la
crida de Déu a seguir Jesucrist en
l’interior de la seva Església:

Benvolgut Mn. Felip-Juli Ro-
dríguez:

És difícil expressar en pa-
raules tota l’emoció que sento
dins del meu cor.

Primer de tot vull donar grà-
cies, moltes gràcies a vostè Mn.
Felip-Juli, a la Mercè, a Mn.
Andreu, a la germana Monich
i al diaca Jordi Albert. Gràcies

pel seu acolliment des del pri-
mer moment, gràcies per enten-
dre que no havia estat fàcil
arribar fins aquí i gràcies per
l’acompanyament que ens heu
fet en aquest procés que tant ha
significant per a mi. Gràcies.

Les meves àvies són els tes-
timonis de la meva fe i de la
cerca que vaig fer fins arribar
al Servei Diocesà pel Catecu-
menat.  Una vegada començat
el procés la meva àvia em va
dir que la meva besàvia havia
jurat: “resaré cada dia de la
meva vida perquè a aquesta
nena la bategin” i que sempre
va creure que em batejarien.
Quan ho vaig saber em vaig
emocionar molt i vaig creure
que, d’alguna manera o altra,
més aviat o més tard, la vida
m’acabaria portant fins aquí.

Els meus pares que perta-
nyen a dues famílies molt ca-
tòliques van perdre la fe en la
seva joventut i van decidir no
batejar-me, però sempre des de
la llibertat de la meva decisió
quan jo fos gran. No sé amb
exactitud quan va començar la
meva fe en Jesús, però sí que
recordo la primera vegada que
vaig conèixer a Jesús. La meva
mare i jo vam entrar en una
església en la qual hi havia una
escultura de Crist, de grans di-
mensions, crucificada, i la
meva mare em va explicar qui
era Jesús. Quan vaig saber que
era el “nen Jesús del pessebre”
que l’havien crucificat vaig co-
mençar a plorar molt i molt i
sense poder parar. La meva
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mare em va donar a conèixer
Jesús, però des de la seva vi-
sió, donant especial rellevàn-
cia a la figura de Jesús com a
personatge històric.

Posteriorment, quan tenia
19 anys vaig entrar de volun-
tària a l’Hospital Sant Joan de
Déu. Ajudar els nens i nenes
hospitalitzats i a les seves fa-
mílies ha estat una de les coses
més gratificants que he fet. Vaig
resar tantes vegades per els
nens i nenes de l’Hospital!
Aquesta experiència, de gaire-
bé de tres anys, em va ajudar
molt a créixer humanament i,
a més a més, em va envoltar de
persones creients i que expres-
saven els fets que succeïen des
de la seva visió cristiana; em
vaig sentir molt acollida i em
va agradar. Voldria especial-
ment mencionar a la Tina Pa-
rayre, coordinadora del servei
de voluntaris com una persona
extraordinària i un dels grans
mestres de la meva vida. Va ser
després d’aquesta experiència
que em vaig adonar que real-
ment i molt profundament creia
en Déu, nostre senyor Jesús, i
que havia de fer alguna cosa
per viure en consonància amb
el que jo sentia, i sobretot que
volia ser cristiana. També, més
o menys en aquest període,
vaig conèixer el meu nòvio i
en el moment que ens vam
plantejar quin tipus de família
voldríem ser en el futur, em vaig
tornar a adonar que volia for-
mar una família cristiana i que,
per tant, el primer pas que ha-
via de fer en aquest moment era

fer el procés necessari per re-
bre els sagraments de la fe cris-
tiana.

Sempre Gràcies per aquesta
segona oportunitat,

Núria Benedito.
Barcelona,

19 de febrer de 2010

Me llamo Drago y soy de
Croacia. Estoy muy feliz. El día
30 de Marzo me bautizó Mn.
Jaume en nombre de Señor en
la parroquia de Santa María de
Gracia. Fue muy bonito y emo-
cionante.

No bauticé antes porque,
cuando yo era niño era tiempo
de comunismo. Mi madre no
podía ir conmigo a la Iglesia.
Mi padre era comunista.  Tiem-
po duro. Por miedo no me bau-
ticé. Pero cuando padre no
estaba en casa, mi madre me
enseñaba a rezar, a conocer
palabras del Señor.

Pasaban años. Cuando era
joven, veinte años, madre me
rogaba y me decía, por qué no
te bautizas ahora. No era tiem-
po de mi bautismo. Me casé y
casi 14 años viví con mi mujer
y mi pequeña Elida. Vivía una
vida normal pero sin Señor.
Siempre me faltaba algo pero
no sabía qué era.

En el año 1991 comenzaba
guerra en territorio de antigua
Yugoslavia. Como voluntario
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me voy con mis amigos en pri-
mera línea de fuego. Luchaba
para proteger mi tierra croata
de enemigos que atacaban y
querían  ocupar nuestro país.
Tiempo oscuro. No quiero que
nadie pase lo que he pasado yo.

Pasan los años y muchas he-
ridas en mi corazón. En primera
línea de fuego mucho pensaba
en Señor. Muchas preguntas.
¿Por qué, Dios mío, por qué esta
guerra? ¿Por qué nosotros?
Tristeza, sangre y lágrimas.

Después de guerra fui una
persona muy diferente. Sin risa,
sin alegría. Mi vida estaba des-
trozada. No me podía ayudar
nadie. Muchos médicos, pasti-
llas... pero nada. Buscaba mi
sitio tranquilo y sin recuerdos
de la guerra.

Gracias a Señor que me ense-
ña camino. Vivo en España y to-
davía estoy aquí. Conocí gente que
me hablaba de Señor. Hace cinco
años que conozco personas ex-
traordinarias que me hablaba de
reino de Dios y una vida eterna.
Mn. Jordi, su madre y toda su fa-
milia intentaba ayudarme. Iba
muchas veces en iglesia a escuchar
y ver sus misas. Rezaban diaria-
mente por mi.

Mn. Jordi me ayudaba y in-
tentaba prepararme para bau-
tismo pero no me bauticé.
Quería pero, en este momento,
demonio estaba más fuerte. Él
me decía: “no te preocupes,
Drago, te vas a bautizar cuan-
do Señor quiera”.

Acabé viviendo en la calle.
Dos años viví en la calle, hun-
dido total. Al fin vine a Bar-
celona. Estaba buscando un
sitio donde curarme. Mi cuer-
po, pero sobre todo mi alma,
estaba enferma. Vivía una
vida terrible: tristeza y mise-
ria.

Año 2007, en Enero, ingre-
so en Hospital Cruz Roja en
Hospitalet con pulmonía y fie-
bre de 39,5. Casi muerto. Es-
tuve trece días. Salí del hospital
e ingreso en Rauxa, Asociación
que se preocupa por gente que
vive en la calle con problemas
de alcohol y drogas.

Gracias a Dios que puso
gente en mi alrededor que me
ayuda y que me sigue ayudan-
do. Sobre todo quiero dar gra-
cias a la Doctora Mª Luisa
Marín y todo el personal de
Rauxa y a compañeros que es-
tán en este programa.

Después de tres o cuatro
meses que estaba en programa
vino deseo de bautismo. Habla-
ba un día con Doctora y me
permitió que pudiera ir a la
iglesia y conocí a Mn. Jaume,
párroco de la Iglesia de Santa
María de Gracia, a Joan y a su
esposa Pilar.

Cada semana, cada viernes,
Joan me explicaba palabras de
Señor.  Mi corazón estaba cada
vez más lleno, con una alegría
especial. Todavía soy Drago
pero una persona diferente.
Señor me saca de oscuridad, me
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dio Paz, tranquilidad... pienso
de otra manera.

Cuesta mucha caminar con
Señor. Pero yo quiero caminar
con Él. No hay nada mejor que
sentir su presencia. Yo sé que
no merezco nada pero Él, con
su gran amor y su misericordia,
me da todo.

Yo he hecho compromiso,
oficialmente, con Señor, día 30
de Marzo. Por fin, mi deseo y
deseo de mi madre (no está
viva) Mn. Jaume me bautizó en
nombre de Señor. Un día espe-
cial para mi.

En mi bautismo participó
gente que me enseñaba camino
de Señor y gente que aprecio y
quiero mucho. Gracias a todos
y sobre todo a Mn. Jordi, su
madre y toda su familia, a la
Doctors Mª Luisa Marín, a
Joan y su esposa Pilar (mis
padrinos de bautismo).  Recuer-
do a  mi hija Elida y a mi her-
mano Mirko con su familia.
Gracias a todos y que Dios ben-
diga a todos.

Con amor de Señor

Drago Odzic
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El retorn a la simplicitat

SHARIFA-ALICIA, membre del Grup de diàleg de religions del llibre de l’Associació pel
diàleg intereligiós de la UNESCO.

Sempre he tingut la impressió de
que vivim en un món artificial, una
mica com diu René Barjavel a la
Rebel·lió dels bruixots que ”La nos-
tra civilització, com tota civilitza-
ció és un complot”. És possible que
això que en diem “realitat” ens vetlli
de la Veritat?

El meu camí cap a l’Islam,
doncs,  ha estat la cerca de l’essència
de la vida en el seu sentit més ampli
i profund.

Vaig néixer a Buenos Aires, de
pares immigrants espanyols. El meu
país és el resultat de gent arribada
de molts llocs i amb diferents reli-
gions. La meva família n’és un
exemple: tinc un avi japonès i budis-
ta i un oncle d’origen rus i jueu. Els
immigrants, van fundar casals pels
seus compatriotes per conservar i
transmetre la seva cultura, però amb
un esperit ampli i generós, obert a
tothom. I és així que en el dia a dia
mentre la meva mare catòlica prac-
ticant, treballava a la botiga familiar,
em deixava amb la Regina, la veïna
jueva. Per tothom era normal ser di-
ferent, no tenia cap significat espe-
cial ser d’una altra religió ni d’un altre
país, ni cap rerefons. Era el medi en
el que vivíem i ens convidàvem a les
nostres respectives festes i rituals re-
ligiosos perquè era una part més de
la nostra relació.

Pels volts de l’adolescència el
sentiment d’estranyament que sem-
pre havia tingut es va fer més fort i
també la meva angoixa. Vaig sentir
un crac, em vaig quedar sense refe-
rents. Què podia fer? La meva mi-
llor amiga era membre activa d’una
parròquia i em va portar a parlar amb
el mossèn, que era molt jove, sobre
els meus dubtes. D’aquella conver-
sa vaig tornar a casa més tranquil·la,
però sense respostes.

Necessitava començar a es-
quinçar la teranyina de les complexi-
tats i així, no recordo com, vaig
arribar a la lectura de textos taoistes
i als llibres de Lin Yutang. Estava fas-
cinada pel personatge de Kwai Chan
Caine de la televisió, volia arribar a
aquelles profunditats. El psicoanàli-
sis em va proposar un viatge intern,
moltes vegades dolorós i fins i tot
aterridor. Em vaig psicoanalitzar deu
anys.

Necessitava un mestre, i en veri-
tat es va anar presentant sota dife-
rents aparences: tots em van
ensenyar una manera de fer el camí:
des del meu oncle (el fill de l’avi ja-
ponès) fins els mestres sufís de Xi-
pre i Marroc.

Volia anar a viure a la natura, a la
Patagònia, ser una missionera. A casa
em van dir que estava passant per
una etapa mística, però jo sentia que
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s’havia obert una porta i no sabia si
traspassar-la o no.

També hi havia molta eferves-
cència política, (quan no hi ha ha-
gut efervescència política a sud-
amèrica?), m’atreien els principis de
justícia social  i  independència
econòmica i política,  i per un temps
aquestes preocupacions van estar en
primer pla.

Vaig venir a viure a Barcelona i
de seguida vaig fer un curs amb
l’Antoni Segura sobre el món àrab.
Aquest món sempre  m’havia fasci-
nat per dues raons: pel seu llegat
cultural i científic i perquè, malgrat
això, s’havia convertit en una mena
de “bestia negra” per a Occident.
Què hi havia més enllà?, per què tanta
atenció i energia dedicada a construir
un imaginari amenaçador? Em vaig
comprar una traducció al castellà no
gaire aconseguida de l’Alcorà per
intentar passar el llindar, per mirar
l’Islam des de dins.

Tanmateix, no era el moment i
va aparèixer el budisme zen de la
mà d’un mestre meravellós, en Je-
sús Martínez del Dojo Nalanda.
Vaig practicar el zen amb entrega,
molt sincerament i en vaig apren-
dre molt. Encara, de tant en tant,
torno a llegir els  llibres de Deshi-
maru. El zen té coses molt sem-
blants a l’Islam.

Quan practicava zen, un amic
meu em va encarregar un treball
d’investigació sobre els nens del car-
rer, els “menors indocumentats no
acompanyats” i vaig començar a
parlar amb persones musulmanes,
la llavor adormida va tornar desper-
tar-se.

Un dia vaig anar a una conferèn-
cia que feia xèij1 Hassan de l’ordre
sufí2 Naqshbandi3 organitzada pel
CETR. En acabar em vaig acostar a
saludar-lo i em van convidar a la der-
gah4 per l’endemà. Aquell dia i en

1. Xèij: En àrab significa, literalment “ancià”. És un títol de respecte que es dóna als majors,
especialment quan s’accepta la seva autoritat. Per extensió, es dóna aquest nom a tot el
que ensenya la saviesa de l’Islam. El Xèij, per tant, és tot mestre respectable, ja sigui per
la seva saviesa o per la seva edat. En el sufisme aquest terme s’aplica al mestre o guia
espiritual i té connotacions molt profundes.

2. Sufí: El terme “sufí” deriva del àrab “safà” i significa puresa. El sufisme, en àrab ta-
sawwuf, és una de les tres dimensions de l’Islam i es refereix a la via de la purificació del
cor.

3. Naqshbandi: L’ ordre Naqshbandi és una de les més autoritzades i antigues de les tradi-
cions existents dins el sufisme. El seu nom es deu  a Khwaja Shah Bahaudin Naqshbandi
(1317-1389), Bujara, Uzbequistá. Naqshbandi etimològicament significa: naqsh: “im-
pressió”, “segell” i band: “lligar”, “fixar”, en referència al Nom de Déu que es grava al cor,
a l’empemta divina que queda fixada al cor del deixeble a través de la seva relació amb el
mestre i de les pràctiques. El guía espiritual actual de l’ ordre és Sheik Nazim Al-Haqqani
i viu a Xipre.

4. Dergah: En àrab significa, literalment, “pòrtic”, “cort”. Indica el lloc de reunió, el centre
d’activitat dels membres d’una ordre sufí. També es denomina zàwiya, “cantó”, “angle”,
tekke en turc i takya o khangak, “monestir” en persa. Pot ser un edifici aïllat o estar unit
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aquell lloc vaig començar a tastar
l’Islam.

Uns mesos desprès hi vaig fer
shahada5 i bay’at 6, era un Dijous Sant,
molt, molt, plujós. Tot a l’Islam és
senzill i profund alhora. L’Abdulwadud
em va dir “el més bo de tot això, és
que no has de renunciar a res”. En fer
la shahada vaig sentir que em queia
una màscara de la cara i que el trenca-
closques començava a encaixar, les
parts disperses que sempre havia sen-
tit dins meu, es van unir. El caos ja no
existia, l’univers tenia un ritme i no-
més calia afegir-se com un instrument
més. Un instrument que es podia afi-
nar i fer un so únic i harmoniós amb
la resta. Vaig sentir-me lliure, florir
com a dona. Era la primavera de la
meva ànima.

Per aquesta raó no faig servir el
terme “conversa”, perquè no sento

que m’he convertit en quelcom di-
ferent, sento que he retornat, que he
començat un viatge cap a la meva
essència original.

L’Islam, abasta l’ésser humà en
la seva totalitat. El profeta Muham-
mad7 (saws) deia “La teva religió
és la teva conducta”, per a mi això
significa que les realitats del món
metafísic s’han d’articular en la so-
cietat en forma de coneixement i
acció possibilitant a l’ésser humà de
retrobar-se amb la seva naturalesa
adàmica.

L’ Alcorà és bàsicament un llibre
sobre adab8, sobre la conducta. El
profeta Muhammad (saws) també va
dir “Només he vingut a embellir la
conducta”. I això és molt interessant
perquè en àrab “bo” i bell” es diuen
igual.

a la mesquita, amb petites cel·les individuals per als deixebles. Allí es reuneixen per a fer
les pràctiques espirituals i estudiar. També hi ha una cuina per als deixebles residents. El
xèij viu amb la seva família en una zona del complex reservada per a ell, es troba regular-
ment amb els deixebles i condueïx les cinc pregàries quotidianes comunitàries. La dergah
es finança, com preveu la tradició, gràcies a les donacions, en diners o aliments, dels deixe-
bles, de les comunitats locals o dels hostes adinerats.

5. Shahada: Es l’acte per el que una persona entra a  l’ Islam i consisteix a pronunciar la frase
“Ash hadu an la illaha illa Allah, wa ash hadu anna Muhammadan rasulullah” que vol
dir “No hi ha deitat digne d’adoració més que Déu i Muhammad és el Seu profeta” . De-
riva del verb sháhida que significa “donar fe d’alguna cosa”, “testimoniar”, i només pot
fer-se legítimament si s’es testimoni directe d’un fet.  D’aquí que sháhida també signi-
fica “veure” i “contemplar”.

6.  Bay’at:  Es l’acte per iniciar-se en el camí espiritual d’una ordre sufí en el que simbòli-
cament l’aspirant agafa la mà del mestre  i, segons la tradició, emula el moment en que el
profeta (saws) va convocar els seus companys a fer una promesa de leialtat sota una acàcia
a les afores de la Meca en un moment de grans tribulacions per la primera comunitat
musulmana.  (Bay’at al-ridwan).

7. Muhammad (saws: ) i no Mahoma (Mahoma mai va existir)
8. Adab: En àrab, la cortesia, el comportament correcte i adient per tota circumstància, abasta

tot aspecte de la vida, dins del respecte total envers els altres i envers un mateix. Designa
la cortesia i l’amabilitat sinceres, no la mera etiqueta o la formalitat.
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Aquest embelliment, comença
amb la submissió, que des de la pers-
pectiva islàmica és l’acte de re-
conèixer la unicitat de Déu, i és el
primer pas cap a la unificació inter-
na: el trencaclosques que finalment
s’ha pogut armar.

L’ islam ha siginificat per a mi el
retorn a la simplicitat, abandonar el

món artificial. Islam en àrab vol dir:
“rendir-se”, “sotmetre’s ” i també “sa-
lut”, “pau”  i regeneració”. És el fluir,
l’ésser com l’aigua del budisme.

La proposta de l’Islam es podria
resumir amb aquestes  paraules del
Xèij Hamza Yusuf: “Purifica’t i trans-
forma el teu ego. Torna’t transpa-
rent a la Presència Divina”
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¿Eclecticisme o tolerància religiosa
davant la interconfessionalitat?

VICTÒRIA MOLINS, STJ, escriptora i dedicada als necessitats del barri del Raval
de Barcelona.

Parlar dels canvis religiosos a la
nostra societat en aquest moment té,
entre moltes connotacions, la de
l’entrada d’altres confessions a par-
tir del fenomen migratori. Hem vis-
cut molt de temps allò que ara veiem
clarament com un “nacionalcatolicis-
me”, però que tots aquells que vam
passar la nostra adolescència i joven-
tut a les dècades de meitat del segle
passat no ho vèiem així, sinó amb la
naturalitat del qui respira un aire pur
sense adonar-se, i que només quan
aquell li falta se’n adona del que ha
tingut i no ha valorat.

I lluny de mi veure com a millor
qualsevol temps passat. No tornaria
pas a viure aquell tipus de religió que,
malgrat la felicitat amb la que jo el
vaig copsar, no és el que en aquest
moment em faria feliç. Els canvis,
com evolució, són sempre un guany.
I en gran part, els canvis religiosos
dels últims anys són una conseqüèn-
cia inevitable dels que es van pro-
duir, pas a pas, des del temps de la
Dictadura franquista fins al moment
actual. Si ho he comparat amb l’aire
pur del qual es nota la seva absència
quan ens falta, és perquè així ho vam
viure. La religió formava una part
molt important en la gran majoria de
famílies de classe mitjana. I em re-
fereixo a la classe social perquè, des-
graciadament, ha estat molt unida la

religió a un tipus de societat benes-
tant que, en el seu món cultural inte-
grava perfectament una religió
heretada dels pares. I torno a dir que
aquesta religió molts la vam viure
seriosament i feliç, com una vivèn-
cia pregona que donava sentit a la
nostra vida. Aquesta, si més no, és
la meva experiència i la de molta gent
del meu entorn. Però no tothom la
va viure així.

Amb l’arribada de la democràcia
algunes de les postures que anaven
massa unides a un tipus de societat i
no havien aprofundit, com alguns
havíem tingut la sort de fer-ho, se’n
va anar en orris. Això molt abans
que es produeixi el fenomen migra-
tori actual. Quan aquest ha arribat
s’ha trobat ja unes vivències religio-
ses que, per una banda per alguns
havien passat per la purificació d’un
Concili Vaticà II, i per una altra, per
molts altres havien estat quelcom
obsolet i fora de lloc en una vida au-
tònoma i moderna... El vestit de pri-
mera comunió se’ls havia quedat
petit, però no en tenien un altre.

És en aquest moment quan els
immigrants porten aires nous. I jo
diria que en dues direccions. Per una
banda la que es deriva dels proce-
dents de països cristians i més re-
ligiosos, però amb una tradició
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semblant a la nostra dels anys 50.
Llatinoamèrica i Filipines. De cop i
volta tornen a omplir el buit de les
nostres parròquies en alguns llocs.
Però no crec que això hagi tingut una
influència molt forta entre nosaltres.
Més aviat són ells que han estat in-
fluïts per la increença o, si mes no,
la pèrdua de la “pràctica religiosa”
que era per a molts el fonament de
la seva fe, abandonada poc a poc per
assimilació. Pot il·lustrar aquesta
asseveració la frase d’un equatorià
que, en un moment determinat, va
expressar la seva manera d’arrelar-
se a casa nostra amb aquestes pa-
raules: “Ja me he insertao tanto que
ni voy a Misa”.

Pel que fa a altres religions la
cosa canvia.  La religió islàmica està
de tal manera vinculada a la seva iden-
titat social com en altres temps es-
tava la catòlica a molts països
d’occident. És per això que en la
“diàspora” es poden aferrar molt
més a les seves pràctiques com una
vinculació nacionalista que els fa
forts i els uneix. I no dic que dubti
de la bona fe i de l’espiritualitat de
molts musulmans creients i, per su-
posats practicants, que és per ells la
manifestació més forta, com ho era
per a nosaltres quan definíem una
persona bona com “de comunió
diària”, però no sempre com la que
practicava la justícia i la misericòr-
dia. Això pel que fa a la religió més
majoritària dels nouvinguts a casa
nostra. Altres confessions passen
una mica més desapercebudes, però
han portat noves formes de viure la
vinculació amb el món religiós.

Aquesta introducció de les dife-
rents maneres de pregar, i fins i tot

de “complir” amb els seus mana-
ments, és per una banda un verita-
ble exemple en alguns casos, i, per
una altra, ens ajuda també a aug-
mentar la capacitat de respecte que
ens mancava i que necessitàvem de
debò. Molts dels que ara pentinem
canes, hem “matat jueus” el dia de
Rams amb els palmons, i en les pre-
gàries del Divendres sant, amb una
gran solemnitat, pregàvem a Déu
“por los pérfidos judios”. Això avui
és impensable i ens ha agermanat
fent-nos, en general, més transi-
gents, més oberts, més universals.
Sé que algunes jerarquies eclesiàsti-
ques han tingut i encara tenen por a
un eclecticisme religiós que vagi en
detriment de la fe cristiana. Però
n’estic segura: pregar juntament
amb musulmans, jueus, budistes,
sikhs, catòlics i cristians d’altres
confessions, ens ha enriquit, no ens
ha descafeïnat, perquè la religió,
qualsevol religió, no té més sentit que
el relligam  amb Déu, i nosaltres te-
nim el missatge de Jesús d’estimar
a tots i no ens podem constituir com
enemics d’aquells que, des d’una
cultura i una religió diferent, volen
posar-se en contacte amb el Déu i
Pare de tots.

La meva experiència en aquest
camp ha estat molt positiva. Visc a
un barri que es caracteritza precisa-
ment per la multiculturalitat i que, per
tant, ho ha pres des de fa temps com
una cosa natural. Però aquesta unió
entre confessions diferents es va fer
més forta, constituint una platafor-
ma que organitza actes religiosos
conjunts, des de la “tancada” a al-
gunes esglésies del Raval i Ciutat
Vella. Va ser, precisament a la meva
parròquia, la del Carme, que acaba-
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da la protesta i havent-nos fet amics
d’aquells paquistanesos tancats, als
qui havíem ajudat i acompanyat du-
rant la famosa quaresma de 2004,
ens van invitar a donar gràcies a Déu
conjuntament. Aleshores, parlant
amb els imans de les mesquites veï-
nes i amb el rabí de la comunitat
jueva, vam organitzar la primera de
les nostres trobades que han acabat
formant una tradició que ens aple-
ga dues o tres vegades a l’any i que
ha estret els llaços de la nostra ve-
ritable amistat i comprensió mútua,
malgrat les diferències que potser
ens sobten.

¡Quantes vegades en aquestes
pregàries, presidides sempre pels tres
llibres sants: la Torà, la Bíblia i
l’Alcorà, he donat gràcies a Déu i he
pensat l’inimaginable que haguessin
estat aquestes trobades en la meva
joventut!

De fet, la primera vegada que
acabo d’esmentar, quan ens vam tro-
bar per a pregar junts a la parròquia,
algunes de les senyores que passaven
per davant comentaven escandalit-
zades que només faltava que “els
moros” vinguessin a les nostres es-
glésies. Avui, sis anys després,
aquestes mateixes senyores arriben
les primeres a les pregàries conjun-
tes i participen amb entusiasme,
escolten les sures o versicles de
l’Alcorà, les pregàries fervoroses
dels jueus o els cants d’entusiastes
al·leluies que els  africans evangèlics
entonen acompanyats de sorollosos
tambors.

Només per aquests canvis de
mentalitat, valia la pena conèixer al-
tres confessions i pregar units, sen-
se la por que alguns abriguen de
perdre la nostre fe en el Crist Res-
suscitat.
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Tornar a creure. Una experiència de
primer anunci i de reiniciació
cristiana d’adults (2002-2010)

MN. XAVIER MORLANS, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya, rector de
la Parròquia de Sant Ramon de Penyafort.

Amb el nom genèric de Tornar a
creure s’està duent a terme una ex-
periència de primer anunci de
l’Evangeli i de (re-)iniciació cristia-
na d’adults que va començar a
Barcelona, el curs 2002-03, a la pa-
rròquia de sant Ramon de Penyafort
(Rambla de Catalunya) que s’ha des-
envolupat també a la parròquia de
Santa Cecília (Sant Gervasi), i que
actualment s’inicia a la parròquia de
la Mare de Déu de Núria. Tornar a
creure no és cap nou moviment sinó
un mètode de reiniciació cristiana
d’adults al servei de les parròquies i
arxiprestats, i amb vocació diocesa-
na. La proposta dura tres anys (tres
cursos escolars). En aquest sentit té
un inici i un final clars.

Si es vol, es pot dir que es tracta
d’un catecumenat per batejats.
D’aquí ve el nom de re-iniciació ,
doncs els destinataris són, encara,
persones que van rebre la iniciació
cristiana (baptisme, confirmació i
primera comunió) en la seva infan-
tesa i adolescència. El problema és
que o bé es va tractar d’una inicia-
ció superficial o bé, després d’uns
anys de vida cristiana activa (àdhuc

en moviments cristians), va quedar
truncada per les opcions posteriors
en arribar a la vida adulta. El cas és
que cal “reprendre”, “refonamentar”,
“actualitzar” o “personalitzar”, ele-
ments fonamentals de l’experiència
cristiana que pertanyen de fet al ci-
cle inicial de la iniciació.1

Val a dir, com de seguida explica-
rem, que en els darrers anys comen-
cen a arribar persones que només van
ser batejades i “passades” per la pri-
mera comunió sense cap vivència
cristiana posterior. És a dir, ens tro-
bem amb assistents que de fet mai
no han tingut experiència de Déu.
Tanmateix mantenim el nom genèric
de Tornar a creure per a designar una
proposta que, de fet, s’adequa tant
als qui, havent cregut, van deixar la
fe o la pràctica religiosa en un mo-
ment donat de la seva vida, com als
que de fet mai no han cregut.

1. Com arribar a la gent “allu-
nyada”? Les sessions obertes

Els primers anys la forma
d’atraure assistents a la proposta

1. El referent per a aquesta tasca és un dels fruits del Concili Vaticà II , el Ritual d’iniciació
cristiana d’adults (RICA) promulgat l’any 1972.
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consistia en unes sessions obertes,
unes conferències espectacle sobre
algun tema d’actualitat mediàtica (El
Senyor dels anells, El Codi da Vin-
ci, Mar adentro) que tenien lloc a la
mateixa església parroquial amb pro-
jecció d’imatges i recursos audiovi-
suals. El discurs, després de res-
pondre amb bona documentació a la
qüestió suscitada i debatuda, feia
èmfasi en una aproximació càlida a
la fe cristiana i convidava oberta-
ment a unes trobades quinzenals a la
capella del Santíssim del mateix tem-
ple per a retrobar una forma perso-
nal d’apropament al  Jesús de
l’Evangeli.

Amb el temps aquesta forma de
fer saber l’oferta ha variat: per una
part, en ser més coneguda la inicia-
tiva de Tornar a creure ens trobem
que la gent ens busca i es posa en
contacte amb nosaltres, de manera
que quan tenim un grup de quinze
persones comencem directament les
sessions quinzenals amb una altra
fornada. Per altra banda, per a arri-
bar a gent més jove i més “allunya-
da” (la generació de 30 a 40 anys)
hem iniciat les trobades quinzenals
directament en un domicili privat
invitant a unes quinze persones
d’aquestes edats a traves del boca-
orella i de la xarxa de família, amics
i companys del treball.

2. Els primers passos. Temps per
a la recepció del  primer anunci:
obrir el cor a Jesucrist

Ja sigui a la capella del Santíssim
de l’església parroquial o bé en un
domicili particular, aquestes troba-
des quinzenals, d’una hora i mitja de

duració, consisteixen en un primer
anunci en forma d’iniciació a la pre-
gària. No es pressuposa res de la fe
i tot s’ofereix en clau de tornar a
començar des de zero. L’escenari és,
per entendre’ns ràpidament,  el d’una
pregària de Taizé (als domicilis par-
ticulars s’abaixen els llums i es
col·loca una icona i quatre llantions
en una tauleta al mig). La base és
una pàgina de l’Evangeli, una troba-
da interpersonal amb Jesús (la sa-
maritana, Nicodem, els d’Emaús),
proposada en clau d’identificació
personal amb l’interlocutor de Jesús
en l’interior del cor de cadascú en
un silenci amorosit per una mica de
música de fons.

Durant tot un curs (d’octubre a
juny) se succeeixen aquestes troba-
des  amb un format molt lliure (sen-
se demanar adreces ni inscripcions)
cosa que permet l’assistència de
nous participants a cada sessió.
Com que no es tracta, encara, d’una
catequesi temàtica no es perd cap fil.
Cada trobada és autònoma. L’única
finalitat és propiciar als assistents
l’obertura del cor a Jesús. No és ter-
túlia ni debat (això ja s’avisa des del
primer dia). Només al final hi ha uns
minuts per a comentar com ha anat
la sessió: dificultats, preguntes,...

3. Els segons i tercers passos.
Temps per a la catequesi, la con-
versió moral, la consolidació del
grup i la reiniciació als sagra-
ments

A l’inici del segon curs es dema-
na una inscripció formal –nom,
adreça, petita matrícula– i s’aug-
menta el ritme de trobades a una per
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setmana, alternant una vegada pre-
gària (en la línia de l’any anterior) i
l’altra catequesi (bases fonamen-
tals d’iniciació a la Bíblia, al cre-
do,  a ls  sagraments  i  a  la  vida
cristiana). Hi ha un recés de cap de
setmana a l’inici del curs i una peti-
ta cerimònia d’entrega de la creu i
la Bíblia.

El tercer curs se segueix el ritme
altern setmanal de pregària i cateque-
si, avançant en el temes catequètics.
El primer diumenge d’Advent té lloc,
a la missa parroquial, l’acceptació
(“crida”) dels qui es disposen a re-
novar solemnement les promeses del
Baptisme al temps de Pasqua. Quan
arriba la Quaresma es fa un recés de
cap de setmana amb especial èmfasi
en la conversió personal. I un dels
darrers diumenges de Quaresma,
sempre a l’eucaristia parroquial pre-
sidida pel senyor rector, es fa el lliu-
rament del Credo i del Parenostre a
la manera com es fa amb els catecú-
mens. Els que poden, passen els dies
centrals de la Setmana Santa junts
tot ajudant a les celebracions en al-
gun poblet de muntanya i assegurant
una vivència forta del sentit litúrgic
del Misteri Pasqual. El segon diumen-
ge de Pasqua a la missa parroquial
renoven solemnement les promeses
del baptisme. Amb això acaba aquest
itinerari de reiniciació cristiana
d’adults, tot i que fins a final de curs
se segueix el ritme altern setmanal
de pregària i catequesi.

4. Com segueix?

Als qui han seguit el procés, un
cop acabat se’ls convida a reintegrar-
se a la seva parròquia d’origen o a

la comunitat, moviment o associa-
ció que respongui millor a la seva
forma de ser i de sentir-se cridat a
viure la fe cristiana. Hi ha persones
que no han deixat de participar a
l’Eucaristia dominical a la seva par-
ròquia d’origen i fins i tot hi fan al-
gun servei (catequesi infantil ,
Càritas,...). Alguns s’acullen a algu-
na família espiritual descoberta du-
rant el procés o coneguda ja d’abans.

Tanmateix la majoria de persones
demanen poder seguir com a grup
de pregària, ja que el ritme i l’estil
d’oració que han experimentat el
consideren necessari per a poder
seguir mantenint la flama que han
revifat. És així com a la parròquia
on s’ha fet el procés hi recalen, com
a fruit del mateix, uns grups de vida
cristiana que es troben quinzenalment
per a compartir la pregària i per aju-
dar-se a dur a la pràctica tot allò que
han après. Aquests grups solen tenir
una composició mixta en el sentit que
la meitat solen ser persones de la
parròquia que ha acollit el procés i
l’altra meitat aproximadament perso-
nes procedents de punts molt diver-
sos. S’aplica aquí el principi de la
mobilitat que el Concili Provincial
Tarraconense (1995) ja va re-
conèixer. A la pràctica l’acceptació
d’aquesta mobilitat és diversa per
part del rector i dels antics de la pa-
rròquia.

5. A quins tipus de persona s’arri-
ba?

Amb la primera fórmula de les
sessions obertes fetes en el temple
parroquial, s’ha arribat majoritària-
ment a persones majors de 50 anys
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que en la seva infantesa i joventut ha-
vien tingut una formació i alguna ex-
periència cristiana. És una dada
sociològica que existeix aquesta fran-
ja de la població i que entre ells, en
algun moment a partir de mitja vida,
sorgeix la nostàlgia de la fe o la pre-
gunta renovada per Déu. La majoria
de persones d’aquest perfil que assis-
teixen a Tornar a creure no havien
deixat de creure però sí de practicar o
de fer-ho amb interès i motivació. Una
minoria sí que havien deixat la fe i una
sotragada existencial o un procés lent
però persistent els va dur fins a la nos-
tra proposta.

Des del 2002 cada curs ha co-
mençat una nova fornada. En els
anys següents a mesura que es co-
neixia la iniciativa ens arribava gent
més jove (de 40 a 50) i més allunya-
da; però majoritàriament dominaven
els de més edat i més propers als
ambients parroquials. És per això que
varem decidir provar un mètode per
arribar a gent més jove (30-40) i
més distant. És el mètode ja esmen-
tat de les trobades en un domicili par-
ticular per invitació expressa a través
de la xarxa de relacions humanes
dels qui ja estan fent el procés. Va-
rem començar el 2008 i tenim una
experiència inicial positiva de dos
grups. El segon any, quan comença
la catequesi, ja la fem en un local pa-
rroquial o d’alguna institució ecle-
sial que ens acull.

6. Qui acompanya els grups?

El primer grup (novembre 2002)
va ser acompanyat per Mn Josep Ma
Turull, aleshores rector de Sant Ra-
mon de Penyafort, i pel qui signa

aquestes ratlles. El segon grup
(2003) va ser acompanyat per la Srta
Carmen Freire, laica consagrada de
la diòcesi de Barcelona. El tercer i el
quart grup (2004 i 2005) van ser
confiats respectivament a una pare-
lla de laics que havien fet el mateix
procés de Tornar a creure i que te-
nien formació teològica (ISCREB).

A partir d’aquí s’ha desplegat un
pluralisme de funcions, totes dutes
a termes per laics i laiques “fills” del
mateix procés i amb una formació i
entrenament adequats. En aquests
moments hi ha qui fa les sessions de
primers passos: comunicació del pri-
mer anunci en un context d’inicia-
ció a la pregària; hi ha qui fa de
catequista a partir del segon any
(són laics amb formació teològica
– ISCREB–); hi ha qui anima les tro-
bades de pregària de segon i tercer
any; i hi ha qui acompanya els grups
i les persones. Els recessos i els
moments sacramentals corresponen
òbviament al prevere així com l’acom-
panyament global del procés, de
l’equip laïcal i de la formació espe-
cífica per a cada tasca. Com ja s’ha
dit, les celebracions litúrgiques del
tercer any són presidides pel rector
de la parròquia que acull l’expe-
riència de reiniciació d’adults.

Tractant-se d’una acció pastoral
de primer anunci i de primer acom-
panyament en la fe estem parlant
d’una tasca eminentment laïcal, de
la mateixa manera que es confia a
laics la catequesi d’infants i joves a
laics, i l’acollida de promesos. En tot
cas el que cal és una formació i un
entrenament específics per a aque-
tes tasques de primer anunci i de
primers passos en la fe.
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7. Quins elements podem retenir
d’aquesta experiència?

a) Cap nova experiència pasto-
ral no comença de manera
“químicament pura”.
Nosaltres volíem arribar a
gent “allunyada”, i de fet en
els primers grups la majoria
de participants eren creients
de tota la vida que s’havien
sentit cridats a revifar la seva
fe. Però de mica en mica,
a mesura que corria la veu
ens arribaven persones més
“allunyades”. Tampoc hi fa
cap mal que en aquests pro-
cessos de reiniciació cristia-
na d’adults hi hagi cristians
de tota la vida, per què fan de
coixí, molt important espe-
cialment en les pregàries. La
transmissió de la fe necessita
aquesta matriu d’una comu-
nitat que prega.

b) L’important és la voluntat
d’arribar als allunyats i fer les
coses en funció d’ells.
Encara que hi hagués un 90
% de creients de tota la vida,
les trobades de primer anun-
ci (les trobades quinzenals
del primer curs) s’han fet
sempre sense pressuposar la
fe. Sempre ens hem mogut en
la frontera entre la recerca i
la fe. La primera pregària que
ensenyem és la de Jacques
Maritain i Charles de Foucault:
“Jesucrist, si existeixes, fes
que et conegui”.2

c) Cal situar-se en un moment
anterior al parlar argumenta-
dor, catequètic, i d’exhortació
ètica. Cal adoptar un registre
propositiu.
Aquest és un dels canvis de
“xip” necessaris per a fer
aquest tipus d’acció pastoral
de primer anunci i de primer
acompanyament en la fe:
adoptar un registre de comu-
nicació de tipus propositiu.
No es pot pressuposar la fe
pacíficament viscuda i no es
pot apel·lar a arguments de
raó per la seva força constric-
tiva o a arguments d’autoritat
(“ho diu l’Església”). Cal
moure’s en el terreny fronte-
rer del: “si vols”, “et convi-
dem a provar”, “és creïble que
el secret de la vida estigui en
un acte de confiança però
l’has de fer tu, no el pot fer
ningú per tu”.
Hem de reconèixer que no es-
tem habituats a usar aquest
registre en els nostres actes
de comunicació pastoral. Es-
tem acostumats a alimentar la
fe dels qui ja la tenen, a fer-la
més raonada, més critica o
mes viscuda; però no ens és
fàcil adoptar un to d’invitació
sense més referència que la
nostra paraula (que descansa
en la Paraula).

d)  A l’ús de metodologies pas-
torals per a fer créixer la fe
(catequesi d’adults, revisió de
vida, recessos), ens cal ara

2. Raïssa MARITAIN, Les grans amistats (1), Barcelona: Claret  2003, p. 11.
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sumar metodologies per a fer
néixer la primera fe (primer
anunci, itineraris d’iniciació
cristiana d’infants, joves i
adults).
Per a fer néixer la primera fe

el testimoni de vida (obres) és
necessari però no es suficient.
Cal una paraula que presenti
Jesucrist com a amic i salva-
dor i que convidi a establir una
relació personal amb Ell.
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IV. Miscel·lània
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Déus, creences i neurones.
Un acostament científic a la religió

Panorama conceptual

Poques persones posaran en dub-
te que ens trobem en un canvi cul-
tural inèdit a escala mundial. La
humanitat ha passat per diversos
moments que es poden considerar
singulars pel fet de coincidir amb
algunes importants discontinuïtats en
els processos d’evolució cultural. El
moment actual es caracteritza per
una alteració generalitzada i intensa
de molts paràmetres, fet que el situa
en una discontinuïtat cridanera.
L’explosió demogràfica, el fulgurant
progrés científic i tècnic, l’espec-
tacular generalització de les tècni-
ques d’informació, la mobilitat
accelerada de béns i persones, la in-
tervenció dirigida en les bases mole-
culars de la vida, la generalització del
pluralisme en les societats, l’explo-
tació desaforada i contaminant de la
Terra –que compromet la sostenibi-
litat del sistema–, i el canvi de mo-
dels mentals que tot plegat implica,
dibuixen un nou estat del món que
fa trontollar totes les estabilitats clàs-
siques. Lògicament, en aquest nou
panorama és imprescindible tornar a
considerar què vol dir Déu, la fe, la

religió, l’ateisme, les creences, les
Esglésies… Aquests conceptes es
referien tradicionalment a nocions
condicionades històricament i geo-
gràficament, modulades per socie-
tats tancades i estables amb estruc-
tures socials ben jerarquitzades que
configuraven un món de referències
indiscutibles. En el nou escenari cal
reformular pressupòsits i llenguat-
ges, conceptes de referència i parà-
metres de comparació, relacions
personals i socials, i institucions de
pertinença. ¿De què parlem quan
diem Déu? ¿Quina autoritat pos-

Amb l’auorització de l’autor Ramon M. Nogués catedrà-
tic de la Unitat d’Antropologia Biològica a la Facultat de
Ciències i de la Facultat de Ciències de l’Educació de la
Universitat Autònoma de Barcelona, i de l’editorial, pu-
bliquem un capítol de Deus, creences i neurones. Un acos-
tament científic a la religió ,  Fragmenta Editorial,
Barcelona, 2007, p. 13-25.

El moment actual
es caracteritza per
una alteració
generalitzada i
intensa de molts
paràmetres, fet que
el situa en una
discontinuïtat
cridanera.
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seeixen els clergats? ¿Quina signifi-
cació conserven les paraules? ¿Quin
és l’estatut de les expressions sim-
bòliques? ¿A quin imperatiu neuro-
lògic respon la religió? ¿Com podem
restaurar els llenguatges que han
quedat a la intempèrie en desarbo-
rar-se les velles síntesis religioses i
culturals?

Les referències religioses que
habitualment utilitzem es poden re-
ferir a cinc àmbits fonamentals:
Déu, la fe, l’espiritualitat, les creen-
ces i les religions. Déu és el nom que
donem a una realitat transcendent
respecte de les realitats que poden
ser objecte de percepció i observa-
ció sensorial; la fe fa referència a una
actitud de la persona que s’inclina a
la confiança més o menys raonable
en la realitat suprasensible; l’espiri-
tualitat designa el conreu del món
interior per alliberar-lo i qualificar-
lo; les creences són un ampli grup
de realitats mentals que il·lustren,
vesteixen o disfressen les actituds de
fe; finalment, les religions són cons-
truccions institucionals, mentals,
doctrinals, rituals, administratives,
etc., que intenten donar vertebració
social a les experiències de transcen-
dència.  Tradicionalment,  totes
aquestes realitats es presentaven in-
tegrades en el si de cada una de les
situacions o tradicions religioses. La
mobilitat i la transculturalitat que ens
caracteritzen han evidenciat que es
tracta d’aspectes diversos que po-
den conviure o contraposar-se, tant
en la vida personal com en el des-
plegament social. D’ací la necessi-
tat de precisar-ne l’abast i el signi-
ficat.

1. Déu

Aquesta paraula pertany al reper-
tori central de la humanitat, cosa que
no deixa de ser curiós atès que de-
signa una realitat que per definició
és inobservable. Les grans tradicions
espirituals o bé l’eludeixen (és el cas,
per exemple, de tota la tradició budd-
hista, tot i que apunta cap a ella i la
viu en una praxi ritual equivalent sen-
se anomenar-la), o bé la declaren en
general amagada, fugissera, evanes-
cent, etc. Qui la intenta observar,
manipular o concretar queda desau-
toritzat, i només cercles religiosos
més aviat dubtosos o sectaris
s’atreveixen a mostrar-ne signes
concrets. Hi ha sectors de pensa-
ment importants que consideren que
no es pot afirmar res del que la pa-
raula representa.

Déu és objecte de certes afirma-
cions d’ordre filosòfic que compe-
teixen amb desautoritzacions molt
argumentades de tal figura. Les re-
flexions més fiables en tots els àm-
bits culturals en parlen amb preocu-
pació i discreció, com de quelcom

Les referències
religioses que
habitualment
utilitzem es poden
referir a cinc àmbits
fonamentals: Déu,
la fe, l’espiritualitat,
les creences i les
religions.
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tan central que resulta inabastable. A
la idea de Déu ens hi referim com a
continent i com a contingut a la ve-
gada; com al tot de l’existència, però
que no és cap peça del món obser-
vable; com a dinàmica central de
l’ésser, però que no està en compe-
tència amb les forces que mouen els
universos; com a referència central
de les relacions amoroses humanes,
però curosament distingida de les
atraccions i les afeccions més ob-
servables; com a origen de tot el que
és, però situat ben precisament abans
de qualsevol inici temporal de
l’esdevenir del cosmos; com a con-
sumació de tot el que existeix, però
sense determinar cap ubicació tem-
poral per al seu existir. La convicció
que existeix ha engegat dinàmiques
de la més alta qualitat, però també
ha generat conductes i projectes ter-
rorífics. Gairebé tothom en parla no
referint-se directament a ell per
descriure’l sinó per –d’una manera
indirecta– atribuir-li beneficis, ame-
naces, meravelles, càstigs, sorpre-
ses, manifestacions, normes, mis-
satges… Però ell ben concretament,
¿qui és o què és? No tenim cap re-
curs satisfactori per definir-lo o de-
signar-lo. Queda clar, doncs, que la
peça fonamental de tot l’edifici reli-

giós, aquella peça que en el llenguat-
ge de la tradició neotestamentària és
anomenada amb tota justificació clau
de volta, és només com una buidor
plena, una paraula silenciosa, un con-
sol absent, quelcom que ja s’ha ob-
tingut i que encara és una simple
promesa, una presència invisible, una
essència central que no sembla ne-
cessària, una incandescència evanes-
cent… ben bé allò que sant Joan de
la Creu descrivia com el record d’un
personatge fugisser que s’ha ama-
gat i que, després d’enamorar-nos,
ens ha deixat gemint:

¿Adónde te escondiste,
Amado, y me dejaste con
gemido?
Como el ciervo huiste,
habiéndome herido;

Aquest misteri d’unitat en la mul-
tiplicitat, del qual sant Joan de la Creu
comenta que «cuanto más tenerlo
quise, con tanto menos me hallé»,
acaba sovint en una buidor que el
mateix sant Joan descriu com a
«nada, nada, nada», en una de les
més fascinants i paradoxals orgies
d’aprofundiment.

2. La fe

La fe és una actitud humana i, per
tant, és –en part almenys– perfecta-
ment assequible i descriptible. Pot
ser, però, una activitat mental prèvia
al llenguatge, cosa que no és fàcil de
precisar, atès que sense llenguatge
probablement no es pot pensar. La
capacitat lingüística caracteritza els
humans molt específicament, igual
com la capacitat de raonament, però
això no vol dir que totes les activi-

Déu és objecte de
certes afirmacions
d’ordre filosòfic que
competeixen amb
desautoritzacions
molt argumentades
de tal figura.
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tats mentals humanes requereixin
explícitament llenguatges i raona-
ments. Hi ha estats mentals intuïtius
amb continguts lingüístics o raona-
dors mínims. La fe, en els seus es-
tats centrals,  pot ser prèvia al
llenguatge, i l’origen ontogenètic de
la fe pot raure en arquetips emocio-
nals previs a l’adquisició del llenguat-
ge formal. Es pot creure, doncs,
amb continguts específics molt re-
duïts, de la mateixa manera que po-
den coexistir una gran credibilitat
amb una absència de fe seriosa.

gaires paraules, i que en els seus pri-
mers estadis no necessita ni poder
parlar. En aquest sentit, les situacions
embrionàries de la fe es configur
en enmig d’un conflicte emocional
primerenc en el qual aspectes de por,
amenaces, ansietat o catàstrofe han
de poder ser adequadament manejats
perquè puguin ser integrats positiva-
ment en una dinàmica en què l’afir-
mació de la vida i la confiança bàsica
puguin sobreposar-se a les impres-
sions negatives esmentades.

Com que les relacions humanes
madures fan sempre referència a un
tu, les estructures emocionals bàsi-
ques han d’anar-se obrint a l’alteritat,
sortint d’un mateix, superant l’ego-
centrisme, per abocar-se al món ex-
tern en el qual els elements més
significatius són els altres jos, atès
que les coses no són capaces de sus-
citar una alteritat profundament al-
teradora com la que poden suscitar
les persones. La fe em fa sortir de
mi i em situa en una certa forma de
seducció alteradora. Jo quedo mo-
dificat en abocar-me enfora del meu
ego, i aquest vessament cap enfora
és el que m’obre a alteracions crea-
dores, una de les quals –la central–
és la que anomenem amor. D’ací que
la fe i l’estimació estiguin molt pro-
peres com a experiències mentals en
les tradicions religioses serioses. En
canvi, en tradicions de màgia o de
religiositats degradades el punt cen-
tral de la fe s’encalla en qüestions
de tipus ritual, formulari, doctrinal,
etc.

Confiança, esperança, fe i amor
són àrees amb moltes interseccions
enriquidores. La fe acaba essent així
un sí a la realitat, amb un rerefons

La fe és una
actitud humana i,
per tant, és –en
part almenys–
perfectament asse-
quible i descriptible.

Com que la fe, igual que moltes
experiències importants, mobilitza
dimensions mentals humanes de ti-
pus emocional, cal cercar arrels molt
importants de la fe en les capacitats
emocionals humanes. La fe implica
primàriament un lliurament general
a la vida i a allò que l’expressa, i
només secundàriament es concreta
en un conjunt d’afirmacions o for-
mulacions concretes i determinades.

La fe, doncs, correspon en gran
part a la biografia emocional. Les
actituds que en l’itinerari vital de
cadascú han acompanyat l’existèn-
cia van configurant la capacitat de
lliurar-se a la vida i pronunciar un
«sí» que en principi no necessita
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de confiança relacional que obre a la
convicció que la vida va més enllà i
té més profunditat que les dades ob-
servables pels estímuls limitats que
activen el nostre cervell. D’aquesta
convicció se’n deriva la capacitat de
la persona que té fe d’observar una
certa «fosforescència» en la realitat.
La realitat demana ser interpretada, i
la fe la interpreta en una perspectiva
d’agraïment i creativitat que li dóna
un sentit i una direcció, sentit que
no està en contradicció amb les da-
des observables, però que tampoc no
s’hi limita.

ment ni són tractats de la mateixa
manera en totes les cultures. En se-
gons quins àmbits es privilegia la fe
sobre l’espiritualitat, mentre que en
altres àmbits passa al revés. Pel mig
hi ha segurament una qüestió de mal-
entesos i de rivalitats socials.

Si hem presentat la fe com una
resposta d’aquiescència a la realitat
i de lliurament a ella, podem enten-
dre-la com una dinàmica d’emigració
de l’egocentrisme, en un moviment
centrífug des del jo autocentrat.
L’espiritualitat podria ser entesa com
una tasca de conreu interior, d’il·lu-
minació, de superació dels enganys
interns, un procés de saviesa, una
dinàmica més aviat centrípeta. Par-
tint d’aquesta contraposició seria
fàcil simplificar: qui privilegiés la fe
destacaria el risc de l’espiritualitat de
convertir-se en una tasca d’auto-
contemplació i d’oblit de l’experièn-
cia central de la maduresa i de la fe,
que és abocar-se a l’exterior; con-
tràriament, qui pretengués privilegiar

La fe acaba essent
així un sí a la
realitat, amb un
rerefons de
confiança
relacional que obre
a la convicció que
la vida va més
enllà i té més
profunditat que les
dades observables
pels estímuls
limitats que activen
el nostre cervell.

3. L’espiritualitat

L’espiritualitat en la cultura oc-
cidental ha estat tradicionalment ve-
hiculada per la fe. Però els dos
conceptes ni se sobreposen exacta-

L’espiritualitat
podria ser entesa
com una tasca de
conreu interior,
d’il·luminació, de
superació dels
enganys interns,
un procés de
saviesa, una
dinàmica més aviat
centrípeta.
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l’espiritualitat sobre la fe podria cri-
dar l’atenció sobre el  risc que
l’exigència de sortir cap a fora d’un
mateix afavoreixi l’heteronomia i
l’alienació personal, en centrar-se en
la dependència de la persona envers
instàncies exteriors.

Segurament cap d’aquestes dues
visions no és prou respectuosa amb
l’altra ni matisa suficientment les
seves valoracions, però sí que es
dóna avui una utilització de les dues
expressions (fe i espiritualitat) que
relaciona la fe més aviat amb dinà-
miques mentals religioses, i l’espi-
ritualitat més amb actituds de saviesa
personal i, fins i tot, d’higiene men-
tal. Concretament, la fe quedaria més
lligada a tradicions culturals vincu-
lades a les religions sovint anome-
nades del Llibre, mentre que l’espi-
ritualitat es trobaria més ben expres-
sada en tradicions culturals relacio-
nades amb disciplines d’adquisició
de la saviesa, com és el buddhisme.

En comparar fe i espiritualitat
convé ser molt conscients del punt
de vista del qual es parteix i dels con-
dicionaments, forces i prejudicis que
el poden acompanyar, per no crear
una oposició artificial entre realitats
que mereixen un esforç de compa-
tibilitat i integració perquè no estan
en oposició sinó en sinergia en la his-
tòria de la cultura i de la ment.

4. Les creences

Podem entendre les creences
com aquelles peces mentals (des
d’idees fins a conductes rituals o
relacionals) que intenten donar for-

ma a la fe i la fan aterrar en les rela-
cions concretes, de manera que es-
devenen mediacions expressives de
les realitats internes més nuclears.
Com a experiències mentals com-
plexes, les creences no es redueixen
a la dimensió noètica o intel·lectual,
sinó que estan constituïdes també per
aspectes instintius, emocionals, in-
conscients. Sovint es parla només de
creences com a idees ,  però les
creences es manifesten també, i so-
vint principalment, en forma d’adhe-
sions, conviccions, conductes,
pràctiques rituals, totes a més de-
pendents de dimensions mentals pre-
conscients o inconscients que
actuen en el món interior. Ja veurem
més endavant (capítol III) que la neu-
rologia actual ha evidenciat i estudia
amb un gran interès una concepció
de la ment que desautoritza la seva

Però les creences
es manifesten
també, i sovint
principalment, en
forma d’adhesions,
conviccions,
conductes,
pràctiques rituals,
totes a més
dependents de
dimensions
mentals precons-
cients o incons-
cients que actuen
en el món interior.
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visió fonamentalment racionalista.
Així doncs, fins i tot situacions de
fe amb poc contingut noètic explí-
cit, que s’expressen en forma de buit
o silenci, estan de fet plenes de creen-
ces en forma d’adhesions incons-
cients. (I correlativament, persones
que es creuen ancorades amb segu-
retat en un perfecte racionalisme,
depenen, molt més del que pensen,
d’actituds que són de fet molt poc
racionals.)

Algun tipus de creences és,
doncs, pràcticament inevitable en un
plantejament realista de la fe. Pre-
tendre la fe pura només pot ser l’afer
puntual d’algunes persones molt sin-
gularitzades en certs moments con-
crets i privilegiats. Una altra pre-
tensió indicaria poc coneixement de
les limitacions del cervell i de la
ment, limitacions de les quals ja par-
larem més endavant. Les creences
són inevitables.

pretensió i la necessitat de posar-hi
ordre i sentit. Per això, qualsevol fe,
en el sentit d’una aquiescència a la
realitat, s’acompanya inevitablement
d’uns paràmetres o xarxa de lectu-
ra, d’una interpretació i d’unes nor-
mes de manipulació d’aquesta realitat:
les creences es generen en aquesta
perspectiva.

Si ens movem en l’àmbit de la fe
religiosa, la creença central és en
Déu, i aquesta creença és una cons-
trucció mental i cultural extraor-
dinàriament complexa i densa, atès
que pretén designar una realitat trans-
cendent i, per principi, inefable. La
impertinència associada necessària-
ment al llenguatge de la fe sobre Déu
es pot considerar que es trenca si hi
ha revelació,  però és obvi que
l’admissió d’una revelació de part de
Déu queda també englobada en les
dificultats hermenèutiques, cosa de-
mostrada, si més no, per la multipli-
citat de tradicions –amb depen-
dències culturals molt concretes–
que reivindiquen revelacions de Déu.
L’actitud més raonable, doncs, és la
d’analitzar i criticar les formes de
construcció de les imatges de Déu
per garantir-ne de la millor manera
la correcció i la fiabilitat. És també
obvi que això només es pot fer, una
vegada més, des del recurs i el pa-
rany que és el llenguatge, que —tal
com deia Lacan— més que parlar-
lo, sovint som parlats per ell.

Alguns autors han treballat de
manera molt interessant la gènesi
d’aquesta aventura humana d’ano-
menar Déu. Ana-María Rizzuto
(2006), per exemple. Aquesta auto-
ra analitza la gènesi de la idea de
Déu, i explica com aquesta es des-

El món en què vivim manifesta
una gran complexitat i sovint aspec-
tes caòtics, i les persones i les cul-
tures observen el món a partir de la

Pretendre la fe
pura només pot ser
l’afer puntual
d’algunes
persones molt
singularitzades en
certs moments
concrets i
privilegiats.
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plega com a simbolització més o
menys reeixida des dels desitjos cen-
trals de la persona a la recerca del
transcendent de la vida.

Hi ha una gran varietat de temes
que en els creients religiosos –i tam-
bé en els no religiosos– acompa-
nyen la creença en Déu, i  que
esdevenen conviccions arrelades. En
aquest procés de concreció té molt
a veure-hi la credulitat de les perso-
nes, que cal distingir de la credibili-
tat de les propostes. Hi ha credulitats
que es desautoritzen per elles ma-
teixes. Hi ha, en canvi, conviccions
que poden anar acompanyades d’una
credibilitat molt acceptable, tot i que
sempre provisional o relativa trac-
tant-se de temes transcendents.

L’àmbit de les creences afecta un
amplíssim camp que abasta des
d’opinions sobre realitats suprasen-
sibles fins a qualificació de perso-
nes, utilització de símbols i ritus,
acceptació de normes de comporta-
ment, etc. És obvi que totes aques-
tes realitats es presenten dins d’una
amplíssima variabilitat condicionada
per la geografia, la història i la cul-
tura. Les creences depenen, doncs,
de la cultura que les ha vistes néixer
(i en cada persona, de la seva mini-
cultura familiar o educativa), i evo-
lucionen als ri tmes propis del
desenvolupament personal i  de
l’evolució cultural. Aquesta situació
fa que les creences hagin de ser sot-
meses a un delicat discerniment i
comparació que permeti establir-ne,
no pas la certesa (que sempre és re-
lativa), sinó més aviat la credibilitat
raonable i la funcionalitat envers la
maduresa i l’alliberament humà (que
es converteix així en el criteri més

fiable per contrastar una certa au-
tenticitat), atès que es tracta de
construccions mentals inevitables per
a l’equilibri psíquic de les persones i
l’equilibri col·lectiu dels pobles.

5. Les religions

Les religions són impressionants
construccions culturals que coordi-
nen les creences, les pràctiques ri-
tuals i les normes de conducta dels
grans grups humans que sintonitzen
amb una determinada visió compar-
tida de la transcendència. Moltes
d’elles estan centrades explícitament
en Déu, i d’altres estan més aviat
orientades cap al treball de la inte-
rioritat. Totes funcionen, però, d’una
manera relativament comparable si
prescindim de les qualificacions teo-

Les religions són
impressionants
construccions
culturals que
coordinen les
creences, les
pràctiques rituals i
les normes de
conducta dels
grans grups
humans que
sintonitzen amb
una determinada
visió compartida de
la transcendència.
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lògiques, en la mesura que generen
dinàmiques relativament comparables
pel que fa a construcció de doctri-
nes, clergats, monestirs, ritus, nor-
mes de conducta, etc.

El nucli central de les religions són
les seves institucions, que abasten
textos de referència per fixar posi-
cions doctrinals, estructures organit-
zatives, sistemes de normes de
conducta, codis d’expressió ritual,
etc. Tot plegat dóna lloc al que sol
ser patrimoni de totes les religions o
tradicions espirituals: llibres sagrats,
textos fundacionals, clergats més o
menys jerarquitzats o autentificats
per algun tipus de tradició, temples
o estructures equiparables, actes ri-
tuals de molts tipus i codis de con-
ducta personal i social. El material
cultural al qual donen lloc les reli-
gions imposa pel volum, la qualitat i
el poder, expressats en mil formes
al llarg de la història humana, cons-
tituint un dels fenòmens culturals
mundials de més abast.

Les religions organitzades insti-
tucionalment tenen en relació amb la
societat un paper similar al que les
creences tenen respecte de la ment.
Són l’expressió d’unes realitats molt
importants a les quals es refereixen,
però sovint agafen una dinàmica prò-
pia que deixa de referir-se a aquelles
realitats i es constitueixen en forces
autònomes que acaben condicionant,
modificant i eventualment negant les
arrels de les quals provenen. Possi-
biliten, doncs, però també canalitzen;
faciliten, però també limiten; expres-
sen, però també deformen. Les des-
cripcions de l’evolució de les
religions al llarg de la història huma-
na han donat lloc a una immensa li-

teratura d’estudis generals o mono-
gràfics. Entre els generals, hom pot
al·ludir, simplement a tall d’il·lus-
tració, a descripcions com les de De-
lumeau (1993) o Woodhead (2002).

Com en el cas de les creences,
les religions es configuren en rela-
ció amb el substracte cultural on
neixen. Les cultures modulen pro-
fundament les maneres de pensar i
sentir. Nisbett (2003) ha estudiat de
manera detallada com l’estil agrari
d’Orient relacionat amb la cultura de
l’arròs ha configurat un pensament
més col·lectivista i comunitari que no
pas a Occident, i alguns autors pen-
sen que això ha pogut concretar-se
al llarg de mil·lennis en determina-
des seleccions genètiques que con-
dicionen el funcionament cerebral.
Lògicament, les religions també re-
gistren aquestes influències culturals
donant lloc a tradicions diferents i
complementàries. A Occident, per
exemple, la visió del sentit de la his-
tòria marca les tradicions mitològi-
ques gregues (visió cíclica de la
història) o la tradició judeocristiana
(visió progressiva i direccional); a
Orient, en canvi, la religió s’orienta
més cap a la mirada interior, atès que
en gran part les manifestacions de la
història són vistes com un avatar
enganyós de la realitat.

Cal assenyalar que, en la mesura
que la religió pretén donar una inter-
pretació global de la realitat, tendeix
a ocupar tot l’espai social, cosa que
sovint l’acaba portant a gestionar el
poder polític. Moltes religions tenen
així la temptació de la teocràcia. Tant
a Roma en la seva versió de la divi-
nitat imperial, com a Egipte en si-
tuacions comparables, la religió
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envaeix tot l’espai social i s’apropia
del conjunt de la societat per la via
del poder polític. És curiós que una
tradició religiosa com la cristiana, ori-
ginàriament als antípodes del poder
i proclamant un igualitarisme i una
fraternitat revolucionàries, hagi aca-
bat també connectant perfectament
amb el monopoli del poder i la jerar-
quia social i, cosa més curiosa, de-
fensant-ho com a element central del
seu missatge, quan qualsevol estudi
mitjanament informat detecta amb
facilitat que la situació de control del
poder en nom del seguiment de Je-
sús de Natzaret és una aberració gro-
tesca.

Tots els elements que s’han descrit
fins ara (Déu, fe, espiritualitat,
creença, religió) conflueixen en l’ex-
periència religiosa personal en un ai-
guabarreig en el qual és difícil aclarir
la part de cadascú. La fe genera una
dinàmica espiritual, les religions es
barregen amb les creences, hi ha
espiritualitats al·lèrgiques a les reli-
gions, a alguns els sembla que per-
ceben Déu i sovint es parla de Déu
com a objecte de la fe –tot i que Déu
no és objecte de res–, etc. Això fa
que, en l’observació i la valoració
concreta de les experiències de trans-
cendència, tant personals com gru-
pals, calgui estar disposat a discernir
molt atentament entre situacions
molts variades i condicionades. Per
exemple, una fe molt fonda i molt
lliure pot quedar vinculada a creen-
ces en miracles –quan ens trobem
amb cultures amb credibilitat poc
científica– o bé pot refusar el mira-
cle precisament per respecte a Déu
–perquè és una fe que es produeix
en una cultura que ha separat el llen-
guatge científic descriptiu del llen-
guatge simbòlic–. Tot són formes
expressives i cal acostar-se sense
prejudicis interpretatius a cada situa-
ció per tractar d’entendre-la en pro-
funditat.

Convé observar molt bé i valorar
molt curosament. La religió, com la
política o el sexe, és un tema típica-
ment passional que pot quedar al ser-
vei de filigranes espirituals o matus-
series de perfil baix. Només una
atenció interpretativa respectuosa i
crítica en podrà fer una valoració
adequada.

En la mesura que
la religió pretén
donar una inter-
pretació global de
la realitat, tendeix a
ocupar tot l’espai
social, cosa que
sovint l’acaba
portant a gestionar
el poder polític.

6. Aiguabarreig

És el nom que donem a Catalu-
nya a les confluències de corrent
d’aigua en un sol curs, nom que
emblemàticament rep la confluència
del Segre i del Cinca sobre l’Ebre.
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La Generalitat presenta l’actualització
del mapa de centres de culte de totes
les religions

L’estudi comptabilitza un total
de 7.851 centres de culte arreu del
territori català

El vicepresident del Govern, Jo-
sep-Lluís Carod-Rovira, presenta-
rà aquesta tarda l’actualització del
mapa de les religions de Catalunya
que comptabilitza un total de 7.851
centres de culte arreu del país. La
Direcció General d’Afers Religio-

sos ofereix les dades dels centres
de culte, com ja va fer el 2004 i
2007. Les diòcesis de l’Església
Catòlica amb seu a Catalunya han
proporcionat les dades referents a
tots els seus centres, mentre que
el grup de recerca Investigacions
en Sociologia de la Religió (ISOR),
de la Universitat Autònoma de Bar-
celona, ha facilitat la de la resta de
confessions.

* No es disposa de les dades referents a l’Església Catòlica al 2004. L’any 2007 només es van
comptar els centres de culte habitual. L’any 2010 es compten tots els centres de culte catòlics.

RELIGIÓ ANY 2010 ANY 2007 ANY 2004

ESGLÉSIA CATÒLICA 6.729* 2.534  -*
ESGLÉSIES EVANGÈLIQUES  600 453 341
ISLAM 195 169 139
TESTIMONIS DE JEHOVÀ 131 147 141
BUDISME 55 42 28
HINDUISME 34 30 16
ESGLÉSIES ORTODOXES 30 18 8
ESGLÉSIA ADVENTISTA
DEL SETÈ DIA 20 16 12
ESGLÉSIA DE JESUCRIST DELS
SANTS DELS DARRERS DIES 14 14 13
FE BAHÀ’Í 11 10 12
SIKHISME 9 6 5
TAOISME 6 6 5
JUDAISME 4 4 2
ALTRES 13 – –

TOTAL TOTES LES RELIGIONS 7.851 3.449 722*
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Les dades d’aquest 2010 –tanca-
des a 1 de març de 2010– consoli-
den la tendència apuntada en els
darrers estudis i, a part de la implan-
tació majoritària de l’Església Catòli-
ca, assenyalen un creixement de gran
part de les minories religioses. Les
esglésies evangèliques, els oratoris
islàmics, les associacions budistes i
les esglésies ortodoxes són les que
experimenten un augment més des-
tacat. En alguns casos, l’increment
de llocs de culte no implica una suma
proporcional de fidels sinó que es
deu a la consolidació i reestructura-
ció de les comunitats. Així mateix,
la disminució de centres d’algunes
confessions –com en el cas dels Tes-
timonis de Jehovà– també és causa-
da per la pròpia reorganització, més
que no pas per una disminució de
fidels.

– Església Catòlica: les deu diò-
cesis amb seu a Catalunya ofe-
reixen per primera vegada el
nombre de la totalitat de cen-
tres de culte que hi ha a Cata-
lunya, que superen els 6.700.
És l’única confessió present
a tots els municipis de Cata-
lunya.

– Esglésies evangèliques: es tracta
de la confessió que ha creat
més centres en els darrers anys,

amb la creació de 50 temples
anua l s  de  mi t j ana .  Aques t
creixement es deu en bona part
a l’arribada de col·lectius
d’immigrants procedents de
l’Amèrica Llatina i d’alguns
països de l’Àfrica Subsaharia-
na.

– Islam: manté un creixement
constant des de fa uns 15 anys,
que és del voltant de deu cen-
tres nous cada any. Enguany
s’ha arribat a la xifra de 195
oratoris, comptant els centres
sunnites, sufís i xiïtes.

– Testimonis cristians de Jeho-
và: si bé han reduït el nombre
de Salons del Regne per motius
de reorganització, continuen
essent la minoria religiosa pre-
sent a més comarques.

– Budisme: en els darrers tres
anys, les comunitats budistes
han fet un salt quantitatiu (pas-
sant de 42 a 55 centres).

– Esglésies ortodoxes: les esglé-
sies ortodoxes han passat de 18
a 30 comunitats en 3 anys, de
les quals, la major part són aco-
llides en temples catòlics.

Barcelona, 11 de maig de 2010
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Introducció al Seminari. La devoció a
Sta. Maria de la Candela a Valls

JOSEP BOFARULL, rector de la Parròquia de sant Joan Baptista de Valls.

Des de 1791, cada deu anys, les
Festes Decennals de la Mare de Déu
de la Candela posen la ciutat de Valls
en peu de vitalitat, expressant la seva
identitat i la seva iniciativa en una
munió d’actes. Enguany estem pre-
parant aquestes Festes amb l’Any
Jubilar pel centenari de la Coronació
de la venerada imatge. Aquest Any
s’inicià el 24 de gener de 2010 i es
clourà el 6 de febrer de 2011.

Un dels molts actes organitzats
fou el Seminari “La devoció a Santa
Maria de la Candela a Valls”, inse-
rit en aquesta mobilització i en aquest
aprofundiment.

Constatem que les arrels de la
devoció a Santa Maria de la Candela
són fondes, però si no van rebent
l’aigua de la memòria i de la mirada
profunda, es poden assecar. Si fos
així se’n ressentiria la identitat ciu-
tadana, perdria força la deu de
l’empenta que ha ajudat la ciutat de
Valls en moltes maltempsades que ha
hagut de superar en la seva llarga
història. El Seminari va ser pensat i
realitzat com a una aportació a
l’esperit ciutadà i a la cultura vallen-
ca que es posa en actiu en les Festes
Decennals.

Fou organitzat conjuntament per
les Parròquies de la ciutat i per
l’Institut d’Estudis Vallencs i se ce-

lebrà el dissabte 17 d’abril, matí i
tarda, en la sala d’actes de l’Institut.

Aquest fou el seu contingut:

Ponències del matí:

1. Aproximac ió  h i s tò r ica  a
l’origen i a la pervivència de
la devoció a la  Mare de Déu
de la Candela a Valls, per
JORDI PARIS, historiador.

2. Interpretació teològica de la
devoció a Santa Maria, per
JOSEP GIL, prevere i teòleg.

3. Visió sociològica i antropolò-
gica de la devoció a Santa
Maria, per MIQUEL BARBA-
RÀ, prevere i sociòleg.
El treball del matí acabà en un
diàleg obert sobre les tres
ponències.

Ponències de la tarda:

1. L’evolució històrico-religiosa
de les Festes Decennals dels
darrers 100 anys, per FRAN-
CESC MURILLO, historia-
dor. .

2. Oportunitat evangelitzadora
de la devoció a Santa Maria,
per JOAQUIM CLAVER, pre-
vere i teòleg.



114114114114114

Taula Rodona dels responsables
d’alguns santuaris marians de l’ar-
quebisbat de Tarragona (Remei
d’Alcover, Misericòrdia de Reus,
Serra de Montblanc, Claustre de Tar-
ragona) a partir de tres qüestions:
Què es fa d’especial en el lloc, du-
rant l’any i en la seva festa. Quina
és la implicació de la població. Qui-
na interpretació en fas.

La jornada acabà amb un diàleg
final i les conclusions del Seminari

Tots aquests treballs, amb els
diàlegs, aportacions a taula rodona i
conclusions serà publicat en un nú-
mero monogràfic de la revista “Qua-
derns de Vilaniu” de l’Institut
d’Estudis Vallencs

El Seminari portava un subtítol
que explica el títol general: “La Can-
dela, unes arrels, una devoció, un
sentiment, un camí de fe.”. Cadas-
cuna d’aquestes paraules indica per
on passà la reflexió, el diàleg, les
aportacions d’aquesta jornada, se-
guint un itinerari lògic. Es va co-
mençar per una aproximació histò-
rica ja que aquesta devoció ve de
molt lluny i no sempre és prou cone-
guda. Cal prendre consciència de la
valuosa herència que hem rebut i que
som responsables de passar als qui
vindran. Aquesta herència conté uns
trets propis: conèixer-los subratlla la
identitat i reforça l’autoestima.

En un segon moment, la interpre-
tació teològica d’aquesta devoció ens
va ajudar a entrar en el seu nucli més
profund, ja que en una devoció
s’expressen i s’alimenten convenci-

ments de fe religiosa. Aquesta apor-
tació ens va fer descobrir la profun-
ditat d’aquests convenciments i el
fonament d’una misteriosa pervivèn-
cia.

En un tercer pas es va demanar
l’auxili de la antropologia i de la so-
ciologia per entrar en les vibracions
personals i els sentiments col·lectius
que mou una devoció, especialment
la mariana. Aquesta visió ens va aju-
dar a connectar amb nosaltres ma-
teixos i amb aquells replecs íntims
que hem anat afaiçonant des de la
nostra infantesa a partir de vivències
religioses personals.

En una segona part, a la tarda, es
va començar escoltant la història in-
terpretada de les Festes Decennals
dels darrers anys en les quals s’ha
anat expressant l’evolució dels es-
deveniments polítics i eclesials, tan
variats i fins contradictoris.

La darrera aportació de contin-
gut oferí el plantejament pastoral del
tema. La devoció a Santa Maria és
una oportunitat de tots els temps per
invitar els devots a fer un camí de fe
en l’Església. Clàssicament es diu “a
Jesús per Maria” posant la fe en Crist
com a terme i la devoció mariana
com a camí.

Finalment varem poder participar
en una taula rodona en la que tenien
la primera paraula, no l’última, res-
ponsables d’alguns santuaris marians
de l’arquebisbat de Tarragona. Ens
van comunicar les seves experièn-
cies viscudes i la interpretació que
en fan.
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Interpretació teològica de la devoció
a Santa Maria

JOSEP GIL I RIBAS, doctor en Teologia.

De Maria de Natzaret en sabem
molt poc; en sabem menys que de
Jesús, el seu fill, el fill del fuster
del poble. Les fonts no bíbliques,
no en diuen res. Sabem el que diuen
els llibres del Nou Testament, i sa-
bem el que diuen els escrits apòcrifs.
En conjunt, molt poc, i en qual-
sevol cas, totalment insuficient
per a confeccionar una biografia
d’aquesta dona. I no podem oblidar
que el que ens diu el Nou Testament,
i en un grau menor els apòcrifs,
més que dades, diguem-ne, històri-
ques, és una mena de resum de com
i de quina manera Maria, la mare de
Jesús, ha estat “rebuda” en les co-
munitats cristianes.

Se m’ha demanat que parli, en
aquest seminari, de la interpretació
teològica de la devoció a Santa Ma-
ria. Permeteu-me, però, que, en un
primer moment, parli de la interpre-
tació teològica d’aquesta dona, és a
dir, que parli de la “recepció cristia-
na” de Maria de Natzaret. I quan dic
“recepció cristiana” vull dir tres co-
ses: que Maria, en el Nou Testament,
és la “dona” que, amb l’infantament
del seu fill, ha donat lloc al comença-
ment del “món nou”, inaugurat amb
la resurrecció de Jesucrist d’entre
els morts; que Maria, en el Nou Tes-
tament, figura com una jueva, que
forma part i fins i tot ocupa un lloc
eminent en el poble de l’Antiga

Aliança i que finalment esdevé “cris-
tiana”; i finalment, que Maria, ja si-
tuada, per gràcia (i no per mèrits
propis, ni que sigui per ser la mare
carnal de Jesús), a l’interior de la
comunitat cristiana, esdevé “inter-
cessora” o “mitjancera” davant i en
relació al Crist.

PRIMERA PART:
La interpretació teològica de la

figura bíblica de Maria

En el Nou Testament, Maria surt
set vegades. En els Sinòptics, surt
en els “evangelis de la infància” (Mt
1-2; Lc 1-2) i envoltada dels parents
de Jesús (Mc 3,21.31-35 i Mc 5,1-
6, i paral·lels). En l’evangeli de Joan
surt també dues vegades: en el relat
del “signe” de Canà (Jn 2,1-12) i, al
peu de Creu, com a mare del deixe-
ble (Jn 19,26-27). Maria surt  en el
llibre dels Fets (Ac 1,14) integrada,
juntament amb els parents de Jesús,
en la comunitat postpasqual i fent
camí cap a la Parusia. Maria surt en
el llibre de l’Apocalipsi (Ap 12,1-18)
en una escena que evoca l’Eva dels
orígens. Finalment Maria surt  en
aquesta mena de protoevangeli que
és la Carta als Gàlates (Ga 4,4), un
text cronològicament anterior als
evangelis.
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1. Maria, en el centre de l’acom-
pliment escatològic.

Pel que fa a aquesta mena d’his-
tòria de Maria, el primer que cal su-
bratllar és el “silenci dels orígens”.
Efectivament, els primers predica-
dors de la fe, tal com apareixen, per
exemple, en les catequesis del llibre
dels Fets,  no parlen de Maria.
D’aquest silenci, què en podem de-
duir? Que Maria no va significar res
per a la comunitat cristiana? Que el
títol de mare de Jesús no va tenir
cap influència en la construcció de
la fe cristològica?

No ens podem precipitar. La fe
cristològica, és a dir, la fe que con-
fessa que Jesús és el Crist, és una fe
que no neix del no-res. Aquesta fe,
testimoniada per pau en textos com
ara 1Te 1,10, Rm 4,25; 10,9 i 1Cor
15,22, i sempre en relació a la re-
dempció i a la filiació adoptiva, se
situa i s’identifica amb un moment
de la història de la salvació–. que
s’havia iniciat en el començament del
món–, és a dir, el moment en què
Jesús es va fer membre de la raça
humana i del poble jueu. Pau parla
d’un “doble naixement”: Jesús apa-
reix com a Fill de Déu i Senyor en la
Pasqua, de tal manera que el seu
naixement diví (messiànic) s’identi-
fica amb la seva resurrecció. Però
Pau vol donar també molta impor-
tància al naixement “històric” de Je-
sús, pel qual esdevé el vertader Adam.
Però fins i tot en aquest cas, Pau vol
deixar clar que Jesús és “descen-
dent” d’Abraham” no “segons la
carn”, sinó “segons l’Esperit” (Ga
4,29). I l’Esperit, en aquest cas, és
l’Esperit que inaugura els “temps
escatològics”, els temps de la fi, els

“temps nous”, la “nova creació de
totes les coses”, i ho fa en la resur-
recció de Jesús d’entre els morts.

El text de Ga 4,4 diu que, havent
arribat la plenitud dels temps, “Déu
va enviar el seu Fill, genómenon ek
gynaikós, nascut de dona”, amb la
qual cosa s’està dient que en
l’infantament del Fill  de Déu
s’assumeix i s’està duent a acom-
pliment el camí de salvació iniciat en
el “protoevangeli” (Gn 3,15). En el
començament hi hagué una dona
–més que fills d’Adam, els humans
som fills d’Eva i de Déu!–; i Maria,
en aquest context esdevé una nova
Eva.

D’una manera semblant, i en un
context diferent –el joànic–, l’Apo-
calipsi presenta la dona que dóna a
llum, altra vegada com una rèplica
de l’Eva dels orígens. L’Adam de Gn
2,3 no és encara “persona”; Eva sí
que ho és, com a creació originària
de Déu i com a signe de la seva força:
ella és l’ésser humà entès com a
maternitat fundadora que té un sen-
tit  ambivalent,  com a “deessa”
malèfica que desitja apoderar-se
egoísticament de l’arbre de la vida, i
com a “mare bona” (creient i crea-
dora) que sofreix pels seus fills als
quals ofereix gratuïtament la vida. La
rèplica seria l’escena de la dona ce-
leste, vestida del sol, amb la lluna sota
els seus peus, la dona que està en-
cinta i a punt d’infantar i en el ma-
teix centre de l’escena la figura del
drac roig que combat, com a “serp
antiga”, contra el mateix cel.

L’escena ens duria aleshores als
orígens permanents de l’humà. El
“pecat original” (és a dir, la voluntat
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de destruir el salvador de Déu) és
presentat com quelcom que s’esdevé
en la lluita entre la dona i la serp i
com quelcom que, en clau històri-
co-escatològica, es realitza i es rati-
fica en la mort pasqual de Jesús. Des
d’aquesta perspectiva, la dona que
dóna a llum és Eva; però també és
Israel, entès com a signe profètic de
la humanitat, com a dona (la “Filla
de Sió”); i, finalment, és la mare de
Jesús, símbol de l’Església i de
l’autèntica humanitat, que ha fet pos-
sible la mort i resurrecció de Jesús,
i com a “núvia de l’Anyell”.

2. Maria en els inicis de la Nova
Aliança

Per entendre correctament els
relats de la infància de Jesús, hem
de llegir junts Mateu i Lluc, perquè
l’un i l’altre projecten sobre aquests
relats la nova visió de Maria com a
creient: ella pertany a la família defi-
nitiva de Jesús, a la comunitat del
Regne, i és la “primera cristiana de
la història”. Les preguntes que sus-
cita Marc sobre la pertinença de
Maria a la comunitat del Regne
–que veurem més endavant– reben
una primera resposta en un altre
evangeli, aparegut entre els anys
vuitanta i noranta i atribuït des de
l’any 140 a Mateu, el publicà: Mateu
reprodueix les escenes marquianes,
però les amoroseix per tal d’evitar
qualsevol malentès.

L’aportació mateuana consisteix
a presentar la continuïtat de la di-
nastia de David en el si d’una verge:
amb l’anunci de l’àngel, Josep po-
drà superar els escrúpols del primer
moment, “prendrà Maria a casa

seva” i d’aquesta manera esdevin-
drà el pare legal d’aquell que té com
a pare el Pare celestial; Maria ha
estat posseïda per l’Esperit i Josep
participa d’aquest esdeveniment,
assegurant la filiació davídica de
Jesús.

L’aportació lucana, en el con-
text de l’acompliment pasqual de
l’Antiga Aliança, consisteix a pre-
sentar Maria en solidaritat amb el
poble de l’esperança, Filla de Sió i
pobra de Jahvé, i en relació amb
el nou començ del món: Verge-
mare  de l  Mess ies - re i ,  l loc  de
l’arribada del Fill de Déu enmig
dels  homes  i  a rca  de  la  Nova
Aliança: en Maria s’acompleixen
anticipadament els esdeveniments
pasquals; però ella és també pre-
sentada com la creient i com la fi-
gura del vertader deixeble.

2.1. L’evangeli marià de Mateu

Mateu comença al·ludint a la gè-
nesi del món i del primer home. El
seu evangeli és “el llibre de la gènesi
de Jesucrist” (biblos genéseòs Iesou
Christou, 1,1): “I la gènesi de Jesu-
crist fou així (tou dé Iesou Christou
hê génesis autôs es): Maria, la seva
mare, essent promesa amb Josep,
abans de viure junts, fou trobada que
havia concebut de l’Esperit Sant”
(1,8). Jesús comença a existir arre-
lat en el Poble antic i, per tant, en la
línia de la “successió de les prome-
ses”; però en Jesús s’origina un nou
Poble i Maria és el si matern del qual
emergeix. Mateu, evidentment, su-
posa que la comunitat coneix Maria,
però l’evangelista vol anar més enllà
dels fets històrics per tal de penetrar
en el misteri que s’hi amaga.
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Cal tenir present que l’evangeli
fou escrit per un cristià anònim de
la “segona generació” i que anava
dirigit a una comunitat mixta de con-
vertits del judaisme i del paganisme
per tal de confirmar-los en la fe.
Mateu escriu el seu evangeli en un
moment en què la “novetat” de Je-
sús s’havia imposat davant les pre-
tensions del vell teixit familiar
d’Israel; la qual cosa li permet de
descobrir i subratllar diversos aspec-
tes nous o cristians de Maria, el pri-
mer dels quals és la profunda ruptura
respecte a la línia genealògica jueva:
la cadena de les generacions, que van
de pare a fill i marquen l’estructura
patriarcal del poble, es trenca quan
al final s’ha de dir “Jacob engendrà
Josep, l’espòs de Maria, de la qual
nasqué Jesús, l’anomenat Crist”
(1,16). D’aquesta manera se supera
la llei de paternitat del món vell: Jo-
sep no és pare en sentit biològic i
maria és situada sobre el rerefons de
tot un seguit de dones que engen-
dren en forma més o menys irregu-
lar. Maria, però, és molt més que
aquestes dones, diguem-ne, discuti-
des. En el principi de la seva “irre-
gularitat” (ruptura de la línia gene-
alògica) hi ha la intervenció de
l’Esperit Sant (1,18), sense que
l’evangelista expliqui com ha estat:
prefereix donar-nos les dades del
“silenci” de Maria i del “dubte” de
Josep, per bé que vol remarcar que
Maria és la transmissora de la bene-
dicció divina per excel·lència, fins al
punt que té la missió de ser instru-
ment  –per això no es diu res de les
seves actituds personals–  per a sal-
var el poble escollit. Un cop nascut
Jesús, ella i el nen passen a l’òrbita
de Josep i aquests esdevé el perso-
natge del drama.

Cal deixar ben clar que l’evan-
gelista sap i vol descriure la “con-
cepció virginal” de Jesús “per obra
de l’Esperit Sant”. Qui sap si no hau-
ríem de veure, en el missatge celes-
tial de 1,20, una terminologia cris-
tològica, emprada abans per a la re-
surrecció i el començament del mi-
nisteri públic, i que ara s’aplica a la
concepció de Jesús; qui sap si no
hauríem de dir que l’experiència de
l’encontre amb el Ressuscitat va ac-
tivar una memòria il·luminada per la
Pasqua que s’estén fins a la com-
prensió dels inicis de la vida de Je-
sús.

El capítol segon de Mateu és ca-
pital. L’escena de l’adoració dels
mags (2,1-12) té totes les caracte-
rístiques d’una relectura pasqual que
confessa Jesús com a Messies i Sal-
vador universal; particularment in-
teressant és la presència, al costat
del Rei-Messies, assegut en un tron,
de la seva mare, amb una clara
al·lusió a la gebirah de l’Antic Tes-
tament (cf. 1Re 1,15-21; 2,12-20),
amb accents que responen a la per-
cepció creient de la seva extraor-
dinària proximitat al Fill de Déu.

 Respecte a l’última secció (2,13-
21), no hi ha dubte que l’evangelista
persegueix una intenció apologètica,
fent del “nen” la figura del nou Is-
rael en el qual s’acompleix finalment
l’esperança messiànica del poble de
l’èxode i de l’exili, i al costat d’ell la
seva mare (sense oblidar que l’inter-
mediari de la revelació divina conti-
nua essent Josep!). La mare del
Rei-Messies és aquí la dona que és
conduïda amb el natzarè a la terra
dels pares, i així Maria representaria
el pas de l’esper a l’acompliment, un
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acompliment que il·lumina la mateixa
espera. La lectura postpasqual hau-
ria descobert aquí la relació entre la
mare i el fill en la direcció de la con-
tinuïtat i de la sorprenent novetat
respecte a Israel.

2.2. L’obra llucana: Maria, la mare
creient

Del llibre dels Fets, i en concret
d’Ac 1,14, ja n’hem parlat. Deixant
de banda la historicitat de l’escena,
no hi ha dubte que la intenció de Lluc
és recordar al lector que Maria no
havia canviat: que la seva actitud
d’ara és perfectament coherent a la
dels inicis de la vida de Jesús, quan
ella “ho conservava tot en el seu cor”
(Lc 2,19.51) i havia respost a la bona
nova de l’àngel: “Heus aquí l’esclava
del Senyor; que es faci en mi segons
la teva paraula” (Lc 1,38).

L’evangeli de Lluc, que segons
sembla va ser escrit per a una co-
munitat d’ambient pagà en el curs
dels anys setanta o vuitanta, aporta
a la mariologia les dades del seu
“evangeli de la infància” (Lc 1-2),
on la figura de Maria obeeix a dues
coordenades, típicament paulines: la
gràcia i la fe. Maria, la dona “plena
de gràcia”, i Maria, la dona creient, i
tot això dins el context del Regne de
Déu i de la història de la salvació que
se’n deriva. I val a dir que la saluta-
ció de l’àngel és realment sorprenent
i que és més que una salutació: és
una invitació a l’alegria per un acte
salvador de Déu, com pot veure’s en
alguns textos profètics. L’àngel
l’anomena, no “Maria”, sinó “la ple-
na de gràcia” perquè Déu li ha re-
servat la “maternitat messiànica” i,
com a conseqüència, l’ha feta signe

permanent de la benvolença divina
envers els deixebles de Jesús.

El relat llucà de l’anunciació-en-
carnació (Lc 1,26-38) suposa que
Maria és “encara” verge en el mo-
ment de l’anunciació. Des d’aquesta
perspectiva, la pregunta del v. 34 era
un recurs literari que té com a fina-
litat anticipar l’esdeveniment  –Ma-
ria concebrà virginalment–, la qual
cosa obliga a interrogar-nos sobre
l’esquema cristològic de tota l’esce-
na. En qualsevol cas, no sembla que
Maria tingués un coneixement explí-
cit del seu fill com a Fill de Déu, en
el moment de l’anunciació. És se-
gur que la Maria llucana arribà a for-
mar part de la família escatològica; i
és normal que després de la resur-
recció arribés a formular la seva fe
en Jesús en aquest llenguatge cris-
tològic. En principi, sempre és
possible que en el moment de
l’anunciació, Maria rebés una reve-
lació divina; peró el que escoltem en
la narració llucana és una revelació
en llenguatge pasqual. En definitiva,
el text de Lluc vol deixar ben clar
que el fill de Maria ocuparà un lloc
únic en la història de la salvació, i
recull la concepció virginal de Maria
com una dada pre-pasqual; i ho ex-
plica en l’escena de l’anunciació,
com si es tractés d’un fet històric, em-
prant, les dades de la fe postpasqual.

Podem concloure que l’anun-
ciació té una estructura “trinitària”
d’una pasqua anticipada; però cal
remarcar l’assentiment de Maria des
de la foscor del misteri, assentiment
en el qual es produeix el nou origen
del món, un origen que és àmplia-
ment comentat en la següent escena
de la visitació (Lc 1,39-56). Maria



120120120120120

és com l’arca de l’Aliança, o lloc de
la presència de Déu entre els homes,
i el “senyor” o kýrios que porta en el
seu si té totes les característiques del
rei-messies; i Maria és això com a
creient i model del vertader deixe-
bles. Amb Maria l’evangeli comença
a obrir-se pas en el món. En aquest
episodi, els dos himnes no fan res
més que subratllar el paper impor-
tant de Maria en la història de la sal-
vació.

Deixant de banda el relat del
naixement, circumcisió i imposició
del nom a Jesús (2,1-21), on Maria
reapareix de manera significativa en
un text que Lluc va escriure a partir
de fonts diferents de les del capítol
primer, convé que prestem atenció a
l’episodi de 2,41-50, en el qual Lluc
vol acabar els dos primers capítols
del seu evangeli fent que el lector
torni al temple, on havia començat
la història de la infància dotze anys
abans amb les paraules de Gabriel a
Zacaries (1,5-25). En aquest episo-
di, la intenció de l’evangelista sem-
bla ser la de representar en la narració
els elements característics dels es-
deveniments pasquals: el lloc, Jeru-
salem i el temple; el marc litúrgic de
la Pasqua, l’angoixa dels pares de
Jesús que evoca la tristesa dels
deixebles; la indicació dels “tres
dies”; la “necessitat” del pla diví,
expressada amb l’impersonal dei,
d’una gran intensitat teològica; la
manca de comprensió dels pares, que
recorda la dels deixebles.  Des
d’aquesta perspectiva, les paraules
del v. 49 sembla que volen evocar el
camí pasqual de la vida de Jesús,
camí que va culminar amb la seva
mort i resurrecció.

Els deixebles, en la narració pas-
qual, són qualificats de “necis i irre-
soluts de cor per a creure tot el que
van anunciar els profetes” (Lc
24,25); Maria, en canvi, és presen-
tada com a model de fe. L’evan-ge-
lista,  que escriu des d’aquesta
perspectiva, posa de manifest l’itine-
rari progressiu d’aquella que –objec-
te d’elecció divina absolutament
única– va avançar en la peregrinació
de la fe, figura i model del veritable
deixeble.

Hi ha molts elements en la narra-
ció que suggereixen una base pre-
evangèlica: si és així, el relat cons-
titueix una de les expressions més
antigues de l’interès de la fe cristia-
na per Maria com a testimoni de la
revelació del Fill de Déu. El cert és
que Lluc, que posa de manifest la
“incomprensió” pre-pasqual de la fi-
liació divina de Jesús, no subratlla la
incomprensió de Maria, sinó la re-
cercà pacient d’aquesta comprensió.
Així prepara el lector per a les esce-
nes del ministeri públic de Jesús on
Maria és elogiada com a deixeble.

3. Maria i la “comunitat del Regne”

En l’evangeli de Marc, Maria, la
mare de Jesús, figura entre els “ger-
mans”. La família de Jesús –els
“seus”–  es mostra molt gelosa de la
tradició, i qui sap si no estava pre-
ocupada per les diferències marca-
des per la predicació del “germà”.
En qualsevol cas, la redacció de
Marc interpreta l’actitud dels parents
en Mc 3,21 a la llum de l’acusació
posterior dels escribes de Jerusalem;
és un “posseït” (vv. 22-29), perquè
trenca l’estructura sagrada del po-
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ble i hi introdueix elements pertor-
badors. Els jueus pensen que el res-
ponsable de l’alteració de l’ordre
patriarcal és el diable; i Jesús es de-
fensa d’aquesta acusació d’escribes
i parents instituint la nova família
messiànica: “mirant entorn seu els
qui seien al seu voltant, digué: eus
aquí la meva mare i els meus ger-
mans; el qui faci la voluntat de Déu,
aquest m’és germà, germana, mare”
(3,34-35).

3.1. Maria, exclosa de la “comuni-
tat del Regne”?

Els textos de Mc 3,21.31-35 i Mc
6,1-6 susciten immediatament la pre-
gunta: Va formar part Maria de la “co-
munitat del Regne”? ¿Podia ser
inclosa Maria entre aquells qui, se-
gons el missatge del Regne, eren la
mare de Jesús? ¿Acceptava Maria la
voluntat de Déu, és a dir, el missatge
del Regne i el desig de la reunió esca-
tològica d’Israel? Va formar part,
Maria, de la comunitat del Regne?

El context marquià  de Mc 3,31-
35 situa la mare i els germans de
Jesús entre els qui “sortiren per en-
dur-se’l, perquè deien: Ha perdut el
seny” (3,21). En l’evangeli de Ma-
teu, aquesta referència hi manca. A
més, Mt 12,49 parla simplement dels
deixebles i hi manca el significatiu
“mirant entorn seu els qui seien al
seu voltant”, de Mc 3,34. Si tenim
en compte que Mateu sap que Maria
va concebre Jesús virginalment i
dóna testimoni que Maria és cons-
cient de com el seu fill, de petit, ha
estat conduït “providencialment” per
Déu, no pot ser que ignorés la seva
missió fins al punt de pensar o dir
que “ha perdut el seny”.

El cert és que Marc no té cap in-
terès a separar Maria del grup del
parents incrèduls i disconformes
amb la manera d’actuar de Jesús.
Maria forma part dels qui són “fora”
i es diferencien dels qui “fan la vo-
luntat de Déu” (vv. 32 i 35); i Déu
no vol (principalment) l’acompli-
ment de la l lei  del Sinaí,  sinó
l’arribada del Regne i la congrega-
ció del vertader Israel com a poble
escatològic de Déu. Marc no valora
la relació mare-fill, entre Maria i Je-
sús; l’única cosa que valora és el
Regne. Amb tot, no sembla que Marc
exclogui una “eventual” participació
de Maria en la comunitat del Regne:
si Marc 3,31-35 representa una pre-
ciosa dada pre-pasqual, el text sem-
bla incloure uns primers elements de
relectura pasqual, sobretot si tenim
en compte Mc 6,1-6, un fragment
que deixa entendre que Maria estava
inclosa en el recel que sentien con-
tra Jesús els habitants de Natzaret.

Segons Mc 6,1-6, Jesús anà a la
seva pàtria i hi anà amb els seus
deixebles, és a dir, la seva nova fa-
mília; però la gent de Natzaret, que
reconeixen la novetat de Jesús, no
accepten que Jesús es desvinculi de
la seva antiga família; i, en definiti-
va, prefereixen de romandre en la
seva situació “anterior”. De l’anàlisi
de Mc 3,31-35 i 6,1-6, quedem-nos
amb la constatació de la “nova fa-
mília” de Jesús, constituïda pel grup
de deixebles. Mateu insisteix en la
qualificació dels mathetai (deixebles)
com a comunitat escatològica del
Crist, que té Déu per pare; Lluc su-
bratlla la nova realitat dels creients:
els qui “escolten” i “realitzen” la Pa-
raula; i Maria és, en aquest sentit, la
“primera dels deixebles”.
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En efecte, cal reconèixer el ca-
ràcter elogiós de les referències llu-
canes a Maria al llarg del ministeri
públic de Jesús, com es fa palès en
Lc 11,28. Maria és digna de lloança
no pel fet de tenir un fill, sinó pel fet
d’haver cregut, com apareix en el
fragment, ja esmentat, de la visita-
ció a la seva cosina Elisabet. El text
suggereix que Maria ha de satisfer,
com tothom, el criteri del “deixeble”.

3.2. Maria, dins la “comunitat del
regne”

El text clau és sens dubte Jn
19,26-27. Joan situa al peu de la creu
la “mare” i el “deixeble estimat”, i
els dos, mare i deixeble, emergeixen
amb especial relleu com a represen-
tants de l’antiga humanitat, la que
engendra segons la carn (Maria), i
de la nova “assemblea” (eklesia) que
sorgeix del bressol del Calvari (el
deixeble). Ells seran el signe i el com-
pendi de la nova família escatològi-
ca, però caldrà que la “dona” deixi
la seva “casa” i decideixi habitar en
la casa del deixeble.

L’escena té una gran densitat
simbòlica, que no podem analitzar
detalladament aquí. En la paraula que
Jesús dirigeix a la seva mare, hi ha
una clara intenció: Maria s’ha de fer
cristiana, i s’hi farà si esdevé deixe-
ble. Però en la paraula que dirigeix
al “deixeble estimat” hi ha una no
menys clara intenció: Maria se li ha
de fer i ha de trobar el seu lloc en la
comunitat dels deixebles.

Tanmateix, el més important no
és el que acabo de dir. El més re-
marcable és que, al peu de la creu,
Maria i el deixeble reben l’Esperit.

Jesús havia promès l’Esperit a tots
els creients; aquí el dóna a la mare i
al deixeble, perquè en ells es con-
densa i s’explicita el misteri de
l’Església. Ells són la “família esca-
tològica” que neix de l’Esperit, que
actualitzen el seu misteri i són alho-
ra el signe de la nova humanitat so-
bre la terra. L’escena de Maria i el
deixeble està estretament lligada a les
dues següents: la mort de Jesús i
l’episodi de la llançada: n’hi ha prou
en veure el paral·lelisme entre els
versets 28 (la set de Jesús), 30 (el
do de l’Esperit) i 34 (l’aigua i la sang
que brollen del costat obert del Sal-
vador). L’última acció de Jesús fou
la de “fundar” l’Església; i en aquest
moment s’assenyala una relació molt
estreta entre Maria, la mare del
Deixeble, i l’Esperit, donat a tots els
deixebles. La font de l’Esperit, en
l’Església, és Jesús, no la mare de
Jesús. Tanmateix l’Esperit sols és
donat al Deixeble si aquest esdevé
fill de la “dona”, que és alhora Maria
i l’Església.

4. Maria, la “intercessora”

Mateu subratlla aquesta funció de
Maria, la “intercessió”, en l’escena
dels Mags. Tanmateix és Joan, no-
vament, qui subratlla amb més pre-
cisió aquesta funció de Maria dins
l’Església en la famosa escena de les
noces de Canà (Jn 2,1-12).

El quart evangeli és el fruit d’una
antiga tradició oral i de successives
redaccions, de les quals la darrera
se situa entorn de l’any 100 d.C.. En
l’evangeli s’evoca una primitiva tra-
dició, segons la qual Jesús s’esta-
bleix a Cafarnaüm. La seva família hi
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va amb la intenció d’esdevenir deixe-
bles, però finalment desisteixen de
fer-ho (Jn 2.12); els “germans” tor-
nen a sortir a 7,1-10, on s’afirma
explícitament que no creuen en ell.
En qualsevol cas, a la base del pen-
sament joànic hi ha la perspectiva de
l’Aliança: s’hi troba ja en el pròleg,
d’alguna manera (la “mare de Je-
sús”, en el moment de l’encarnació,
és la sponsa Patris), però s’hi tro-
ba d’una manera molt explícita en
l’episodi de Canà, quan la termino-
logia esponsalícia és directament
aplicada a la mare de Jesús i arriba
a ser sponsa Christi.

En l’episodi de les noces de Canà,
el quart evangeli tracta expressament
de la mare de Jesús, i ho és en un
context de festa nupcial, de clares
ressonàncies messiàniques en els
Sinòptics; i avui són cada vegada
més nombrosos els qui pensen que
l’escena de Jn 2,1-12 té un gran con-
tingut simbòlic i teològic, la qual
cosa quedaria suggerida pel v. 11 del
relat. Ens trobem en el centre del
misteri, allí on Gn 2,24 ens diu que
l’home deixa pare i mare per tal que
sorgeixi l’Home; d’altra banda, el
text, referint-se a una possible dada
històrica concreta,  al · ludeix a
l’esperança escatològica d’Israel que
vol celebrar la seva plenitud en el
banquet definitiu de la vida. Doncs
bé, “la mare de Jesús hi era” (2,1):
no podia deixar de ser-hi, en el mo-
ment del sorgiment de la nova vida,
aquella que té com a nom propi el de
“mare”. En canvi, la “novetat” de
l’esdeveniment queda marcada pel
fet que “també hi fou convidat Je-
sús amb els seus deixebles” (2,2), i
la presència de Jesús posa al desco-
bert la gran mancança dels nuvis: “no

tenen vi” (2,3); només tenen l’aigua
de les purificacions jueves.

La intenció cristològica del text
és evident, sobretot si tenim en
compte el simbolisme del vi; és com
si ens trobéssim davant l’arquetipus
de la revelació del Crist. L’atenció
que es dedica a la mare de Jesús si-
tua Maria en una posició especial
respecte a la totalitat del misteri del
Crist en l’evangeli de Joan. En el fons
és un relat pasqual; ja estan supera-
des les relacions simplement fami-
liars entre Jesús i la seva mare i, en
fer referència al “tercer dia”, fa que
les noces de Canà anticipin l’esde-
veniment pasqual com a esdeveni-
ment de la Nova Aliança, en la qual
la mare de Jesús té una funció que
l’evangelista ha volgut subratllar.

En efecte, si en l’actuació de
Maria cal reconèixer l’expectació
messiànica d’Israel –la petició ober-
ta que l’antic pacte dirigeix al nou–,
les paraules que la mare de Jesús
dirigeix als servidors del banquet (no
són anomenats douloi, com en al-
tres llocs: Jn 4,51; 15,15; 18,10, sinó
diakonoi , és a dir, deixebles, Jn
12,26), revelen que per a Joan ella
és la vertadera “diaconessa”, servi-
dora primera de la festa, que prepa-
ra les coses per al canvi messiànic;
més encara, revelen Maria com a
fundadora de la nova família de Je-
sús, el qual és el protagonista (es-
pòs-esposa) de la festa nupcial del
Regne. “Feu el que ell us digui” és
l’expressió que defineix millor la fun-
ció intercessora de Maria en l’Es-
glésia.

Si en l’encarnació havia coope-
rat amb el pare (sonpsa Patris), a
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Canà Maria entra en relació espon-
salícia amb el Fill (sponsa Filii).
Al peu de la creu, Maria tindrà una
relació especial  amb l’Esperi t
(sponsa Spiritus). En qualsevol
cas, la maternitat espiritual de ma-
ria envers els deixebles és la pro-
longació  en  l ’Esglés ia  de  la
maternitat que havia exercit corpo-
ralment devers Jesús, i consisteix
a fer-nos semblants a Jesús, el seu
Fill, com va intuir Orígenes en la
introducció al seu comentari sobre
Sant Joan.

SEGONA PART:
Interpretació teològica de la

devoció a Santa Maria

El que diré en aquesta segona part
ha de ser, com és obvi, una mena de
continuació del que he dit a la pri-
mera: com tots sabem, el Nou Tes-
tament no fa res més, en conjunt,
que testimoniar el teixit religiós i
creient de les primeres comunitats
cristians –ho dic en sentit genèric,
sense precisar a quines comunitats
em refereixo: són molt diferents,
posem per cas, les comunitats pau-
lines i de la comunitats joàniques!–
i, per tant, el “record” de Maria en
aquestes comunitats.

Però haurem de concretar-ho
més. Haurem de donar un cop d’ull
a la història de la tradició –vull dir,
la patrística–  tant a l’orient com
a l’occident. D’aquí podrem pas-
sar a la valoració de la devoció
a Santa Maria tant a nivell, diguem-
ne, “oficial” com a nivell “po-
pular”.

1. La figura de Maria en la tradi-
ció de l’Església

La porta d’accés de Maria a les
primeres comunitats cristianes no
fou la seva maternitat física sinó la
seva actitud acollidora de la Paraula,
i és així com Maria, la mare virginal
de Jesús, la plena de gràcia i la creient
esdevé per a l’Església i per a cada
cristià el model de lliurament al Pare
al servei dels interessos del Regne.
Des d’aquesta perspectiva, cal su-
bratllar, en primer lloc, la “vocació”
de Maria, una vocació que, des de
l’experiència trinitària, s’esdevé
“missió” que, segons la narració llu-
cana, dóna sentit a la seva “materni-
tat messiànica” plena, virginal i
pneumàtica. Com a creient, deixeble
i seguidora de Jesús, Maria mare,
verge i esposa esdevé el primer sig-
ne del Regne.

La clau per entendre el signifi-
cat de la devoció mariana és la fi-
gura de Maria en la història de la
fe. Per a localitzar Maria en aques-
ta història tenim dos camins que,
d’altra banda, no es poden consi-
derar com excloents: la litúrgia (se-
gons allò de què lex orandi, lex
credendi) i els Pares.

1.1. Els testimonis antics

Ens és més fàcil l’accés a la pa-
trística que a la litúrgia. En la reflexió
creient que la comunitat eclesial ha
anat desenvolupament al llarg dels
segles sobre el misteri de Maria apa-
reix molt aviat una intuïció fonamen-
tal: la plenitud dels temps i la plenitud
de la salvació estan indissolublement
units a la persona de Maria i a la fe
cristiana de la qual la “plena de grà-
cia” n’és l’expressió més significa-
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tiva, en tant que “nova Eva” i mare
de la “nova humanitat”.

Els primers testimonis d’aquesta
història de la fe cristiana són Ignasi
d’Antioquia, Justí i Ireneu. Així, sant
Ireneu, el gran bisbe de Lió, nascut
vers l’any 130, deixeble del bisbe
d’Esmirna, Policarp, el qual va
conèixer Joan l’evangelista, en el seu
escrit contra els heretges (en reali-
tat, contra la gnosi), presenta la per-
sona de Maria estretament vinculada
als misteris de la salvació, en virtut
de la seva unió amb el Verb encar-
nat. Recordem que les teories gnòs-
tiques tendien a negar no sols la
maternitat divina de Maria, sinó tam-
bé que fos la vertadera mare de Je-
sús, ja que, segons ells, Crist hauria
nascut de forma aparent, talment
l’aigua que passa per una canal sen-
se prendre res del rec per on corre.

Tertul·lià que, com sabem, va
néixer a Cartago vers l’any 160
d’una família pagana i que es con-
vertí al cristianisme ja adult impul-
sat pel testimoniatge dels màrtirs, pel
seu compte, destaca sobretot la
“concepció virginal” de Crist en el
si de Maria. Segons ell, “calia que el
Fill de Déu nasqués d’aquesta ma-
nera nova, ell que és l’iniciador d’una
nova naixença”. Tertul·lià, com tam-
bé Ireneu, parla molt de l’antítesi
entre Eva i Maria. Val a dir que aques-
ta convicció segons la qual Jesús va
néixer de l’Esperit Sant i de la Ver-
ge, es troba clarament en la confes-
sió de fe de sant Hipòlit de Roma,
que va morir el 235.

Orígenes, que morí l’any 253, ens
presenta Maria com model i mestra
en el camí de la fi i, pel que sembla,

fou el primer a atorgar-li el títol de
Theotokos, o mare de Déu (el títol,
certament, pertany a Alexandre
d’Alexandria, d’on fou bisbe entre
el 312 i el 328), i tot comentant les
paraules de Jesús a la creu, dirigides
a la seva mare i a Joan, presenta
Maria com a mare espiritual dels qui
volen seguir fidelment Jesucrist.

Afraates, nascut vers el 270, és
el primer Pare de l’Església siríaca i
els seus escrits tenen un interès es-
pecial perquè reflecteixen la doctri-
na i l’exegesi característiques de les
esglésies de Pèrsia i Mesopotàmia,
hereves de la mentalitat i les tradi-
cions de judeocristianisme. Té una
visió pessimista respecte a la dona,
a causa del primer pecat, però reco-
neix que la situació canvia radical-
ment amb l’encarnació. La veu de
sant Efrem, nascut vers el 306, és la
més representativa i autoritzada de
l’església siríaca antiga: per bé que
aquest sant diaca no hagués escrit
cap obra específicament mariana, la
figura de Maria apareix constantment
en els seus escrits, i parla sovint de
l’experiència del ressuscitat que va
tenir la mare de Jesús.

Maria entra en la història de la fe
cristiana, bàsicament, a través dels
articles del símbol de la fe o Credo
cristià; i en el símbol apareix, en pri-
mer lloc, l’afirmació de la Theotokos
(Maria, la mare de Jesús, vertadera
Mare del Fill de Déu) tal com va arri-
bar a ser formulada, a partir de les
dues escoles cristològiques d’Ale-
xandria i d’Antioquia, a Nicea i a
Constantinoble. Val a dir, però, que
la confessió de fet del símbol va ex-
perimentar una de les lluites cristo-
lògiques més aferrissades i més
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inútils de la història de la fe, entre
els partidaris del “moviment descen-
dent” de l’encarnació, encapçalats
per Ciril d’Alexandria (la línea del
“Verb fet home”, on la humanitat
queda en certa manera eclipsada per
la divinitat) i els partidaris del “mo-
viment ascendent”, encapçalats, se-
gon sembla, per Nestori (la línea de
l’“Home assumit”, on sembla peri-
llar la unicitat personal de Jesucrist,
vertader Déu i vertader home).

La història de la fe assolí el seu
apogeu  –cal notar l’impacte que va
produir en els pares conciliars el
Tomus Leonis–  en el concili de Cal-
cedònia, on es fa una síntesi dels dos
primers títols marians: la Verge i la
Mare de Déu, precedits l’un i l’altre
del seu corresponent article grama-
tical, i enriqueix el significat dels ter-
mes contra el monofisisme; el fort
subratllat soteriològic –“per nosal-
tres els homes i per a la nostra sal-
vació”– manifesta que la veritat
sobre Maria és totalment relativa a
la veritat entorn del Crist, vertader
Déu i vertader home en la unitat de
la persona divina, i que això té una
importància decisiva per a la salva-
ció dels homes. Des d’una perspec-
tiva històrico-messiànica, Jesús
assumeix el camí de l’humà (i això
és el que vol dir Calcedònia), i ales-
hores Maria és la “persona” que rep
amb més plenitud la nova humanitat
des de Jesús i es realitza com a per-
sona en el sentit més radical de la
paraula.

Hem de deixar aquí el relat de la
història de la fe en l’Església Antiga:
caldria, evidentment, haver comple-
tat el recorregut per la patrística amb
la referència a personatges com

Agustí, Jeroni, Joan Crisòstom o els
capadocis. Val a dir que en la tradi-
ció de l’Església, especialment a
l’Orient, des del primer moment apa-
reix com la “tota santa” (panagia), i
aquest títol es converteix en la gran
invocació de l’Església orant. “San-
ta Maria” és el títol amb què el con-
cili  d’Efes recull,  en forma de
pregària, la confessió de fe en la
maternitat divina de la mare de Je-
sús. L’Assumpció de Maria, de la
qual no hi rastre en els tres primers
segles, comença a difondre’s a patir
del escrits apòcrifs dels segles IV i
V i, posteriorment, ja en els segles
VI i VII, el títol és incorporat en les
paranesis de l’Església Oriental.

1.2. Els testimonis medievals i mo-
derns

L’Edat Mitjana és molt rica en
expressions marianes, i possiblement
el personatge més decisiu en aquest
ordre de coses fou sant Bernat. Cal
a dir que, en aquest període, ateses
les circumstàncies culturals que el
marcaren, canvia, entre altres coses,
la forma d’entendre i de viure el Mis-
teri de l’Església, i apareix la tendèn-
cia a substituir l’Església per Maria,
fins que el Misteri de Maria arriba a
eclipsar el Misteri de l’Església.
D’aquesta manera s’inicia un procés
de distanciament i fins i tot de con-
traposició entre Maria i l’Església,
que es farà més intens al llarg dels
segles i arribarà a la seva plenitud en
els anys anteriors al concili Vaticà II.

Les obres escrites d’aquest pe-
ríode, a més de les Summae, són els
Mariale amb finalitats laudatòries,
essent un dels més famosos el de
sant Albert el Gran. Cal fer esment,
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en el context cristià de l’Europa
medieval, la repercussió del tema
marià en l’àmbit de la literatura, di-
guem-ne profana; i en aquest aspec-
te cal citar de forma eminent els
noms d’Alfons el Savi i de Dante
Aliguieri. És el moment en què la fi-
gura de Maria omple els vitralls de
les catedrals, les seves estàtues són
gairebé omnipresents (les romàni-
ques i sobretot les gòtiques) i inspi-
ra les grans composicions pictò-
riques de l’època.

L’Edat Moderna aportarà a la his-
tòria de la fe els dos dogmes ma-
rians darrers, el de la Immaculada i
el de l’Assumpció. Ara bé, si les
manifestacions doctrinals són més
aviat escasses en els segles XVI-
XIX, cal fer esment de la reacció
crítica especialment en l’àmbit de les
esglésies de la Reforma. Si cal as-
senyalar, del costat catòlic, els te-
mes marians més recurrents, caldria
parlar del fervor immaculista i el
tema de Maria, corredemptora. La
reflexió teològica mariana en els se-
gles XIX-XX és més abundant, en-
cara que es mou en el clima d’una
certa mediocritat. Dos dels noms
més coneguts són el de sant Lluís
Maria Grignon de Montfort (+1716)
i el de sant Alfons Maria de Liguori
(1696-1787).

Mereix un punt i a part el tema
de Maria en el Vaticà II, concreta-
ment en la Lumen Gentium. No m’hi
puc entretenir: la qüestió mereixeria
un tractament especial, que aquí no
seria adient. Val a dir que els espe-
cialistes acostumen a parlar de dues
crisis de després del Concili: la pri-
mera correspon a la dècada que se-
gueix la cloenda de l’esdeveniment

conciliar i la segona es correspon a
la dècada 1975-1985. Darrerament,
el tema de Maria ha estat especial-
ment tractat a l’interior de la cate-
goria de la bellesa, de la tota
pulchra: n’és un testimoni realment
espectacular Hans U. V. Balthasar.

2. Maria, en la devoció del poble
de Déu

La paraula “devoció” indica una
actitud humana de reverència i
d’obsequi o oferiment a Déu (Deo
vovere). En aquest sentit, la verta-
dera devoció només pot tenir com
objecte el Déu vertader i el seu Crist,
Jesús. I és així com la “devoció cris-
tiana” s’instal·la amb força en la co-
munitat cristiana, la qual, d’altra
banda, “recorda” o “fa memòria”
dels diversos episodis de la vida de
Jesús i especialment els del seu
naixement i infància i els de la seva
passió i mort i de la seva resurrec-
ció i ascensió al cel. El record prin-
cipal és sens dubte la Pasqua, que
no sols té una data concreta en el
calendari cristià, sinó que es repe-
teix cada diumenge.

D’aquests records es deriven les
“devocions” centrades en el Crist,
devocions que, en temps més mo-
derns s’amplien al Sagrat Cor i a Crist
Rei, entre d’altres. Però l’Església ha
recordat també, des de sempre, els
personatges més importants de la
història de la salvació i particularment
de la història cristiana, és a dir els
màrtirs i els altres sants (sense obli-
dar els àngels) i especialment la Mare
de Déu. I d’aquests altres records
han nascut també les diverses “de-
vocions” que, com ja s’ha dit, tenen
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dues versions: la litúrgica i la popu-
lar.

2.1. Maria, en la devoció litúrgica

No és possible de concretar amb
exactitud la presència de Maria en el
culte cristià de l’Església Antiga. En
canvi en l’Edat Mitjana el culte ma-
rià excel·leix de veritat, amb abun-
dants aportacions en forma de
pregària de personatges com sant
Anselm (+ 1109). Entre els himnes
més destacats, hi ha l‘Ave maris ste-
lla (segle IX), l’Alma Redemptoris
Mater (segle XII), la Salve Regina
(segles XI-XII) i el famós Memora-
re de sant Bernat (segle XII). Ocupa
un lloc singular en aquest temps, ate-
sa la seva àmplia difusió entre el po-
ble senzill, el res del Rosari que,
nascut el segle XII, fou qualificat
per Alan de Rupe (+ 1475) “el psal-
tiri de la benaurada verge Maria”.

Un altre aspecte que cal tenir en
compte és el dels títols o advoca-
cions marianes, que formen part de
la litúrgia cristiana, títols que també
serveixen per a identificar els tem-
ples dedicats a Maria, un costum que
es va generalitzar ben aviat tant a
l’Occident com a l’Orient (recordem
que a la ciutat de Constantinoble hi
arribà a haver 124 esglésies dedica-
des a Maria). Ja he citat el de “Tota
santa”, que es correspon al de “San-
ta Maria” (un títol que, sovint, va
acompanyat d’un topònim relacionat
amb l’advocació mariana correspo-
nent, com ara Santa Maria de Mont-
serrat). Val a dir que, relacionat amb
aquest títol més aviat genèric, hi ha
el sovintejat de “Nostra Senyora” (en
castellà i en català, per exemple) que,
a Itàlia, es correspon al de la Madon-

na i a França al de Nôtre Dame. Als
països de parla hispana, sovinteja el
de “La Virgen de...” (amb una colla
de qualificatius toponímics o devo-
cionals).

En la pregària oficial de l’Esglé-
sia, el nom de Maria, especialment
amb el títol de “Mare de Déu” i de
“Sempre Verge” figura, d’una ban-
da, en els textos litúrgics fonamen-
tals (les pregàries eucarístiques, per
exemple) i en el calendari litúrgic,
ocupant les dates de la Maternitat
divina de Maria (primer de gener),
dels Dolors (abans, el divendres
abans de la Setmana Santa, ara el 15
de setembre), de l’Assumpció (15
d’agost) i de la Immaculada (8 de
desembre), entre altres. Pius XII va
instituir la festa de Maria Reina.

Com a punt d’unió entre la devo-
ció litúrgica i la popular, cal citar tam-
bé els diversos “noms” de Maria,
gairebé sempre relacionats amb al-
guna festa o advocació marianes o
amb un lloc d’especial devoció a la
mare de Déu, i que han esdevingut
noms propis imposats a les dones.
En aquest sentit, voldria fer esment,
en primer lloc, dels noms de Maria,
d’Assumpta, d’Immaculada (o Con-
cepció o Puríssima), d’Anunciació,
de Dolors (Lola), de Nativitat (Nati),
de Purificació (Puri), de Presenta-
ció, de Trànsit o del Roser; sense
oblidar el nom de Carme o de Neus.

En segon lloc, són especialment
sovintejats els noms de Lourdes o
de Fàtima, així com els noms
d’invocacions més, diguem-ne, par-
ticular, com ara els de Montserrat o
Pilar, sense oblidar els noms de Ma-
ria relacionats amb un lloc molt es-
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pecial, com ara Santa Maria la Ma-
jor o Santa Maria de Betlem. En
aquest sentit, cal no oblidar els noms
de Nuri o Núria, de Misericòrdia, del
Claustre o, naturalment, de la Can-
dela.

En aquest aspecte, el concili Vati-
cà II, en la Sacrosanctum Concilium,
ha posat de manifest, d’una banda, el
significat de l’Any Litúrgic i el lloc que
hi ocupa la figura de Maria:

– “La santa mare Església con-
sidera que li pertoca de cele-
brar amb un record sagrat, en
dies determinats dintre del
curs de l’any, l’obra salvado-
ra del seu Espòs diví. Cada
setmana, el dia que ha ano-
menat <del Senyor>, fa me-
mòria de la resurrecció del
Senyor, que, a més, una ve-
gada l’any, junt amb la seva
benaurada passió, celebra la
Pasqua, la més gran de les
solemnitats” (n. 102).

– “En la celebració d’aquest ci-
cle anual dels misteris de
Crist, la santa Església vene-
ra amb un amor especial la
benaurada Maria, mare de
Déu, unida indissolublement
a l’obra salvífica del seu Fill;
en Maria admira i exalta el
fruit més excels de la re-
dempció, i contempla amb
joia, com una imatge puríssi-
ma, allò que tota ella desitja i
espera ser” (n. 103).

2.2. Maria, en la devoció popular

Aquest tema, cal tractar-lo a
l’interior d’un tema més ampli, és a

dir, el de la religiositat popular, un
tema no fàcil perquè afecta diversos
aspectes de l’antropologia i, per tant,
té el seu lloc a l’interior de les cièn-
cies humanes.

Quan parlem de religiositat popu-
lar parlem d’un fenomen que té dues
versions, la clàssica i la moderna. La
primera comprèn els pelegrinatges a
santuaris, les festes patronals, els
devocions, les benediccions, les fes-
tes tradicionals d’acció de gràcies.
Les diverses devocions marianes
s’inclouen majoritàriament en aquest
primer apartat. La segona es refe-
reix a la religiositat que sorgeix amb
força i de la qual són corifeus els
diversos moviments catecumenals,
carismàtics, i semblants, que no
sempre presenten una definició o uns
contorns prou clars. En qualsevol
cas, aquesta segona forma de reli-
giositat ha servit i serveix per a rein-
terpretar la primera, i  posa de
manifest una mena de viratge que
s’ha produït en la nostra societat, en
la qual es percep no sols un simple
“remor d’àngels”, sinó que hom as-
sisteix a una invasió de manifesta-
cions i de signes del sagrat, de
reafirmacions del valor dels símbols
i, en general, de les mediacions reli-
gioses.

La teologia, després d’haver
comprès que la religiositat popular
estudiada pels antropòlegs i pels so-
ciòlegs no és un epifenomen margi-
nal per la seva mateixa comprensió
de l’homo religiosus i pels aspectes
decisius que aquest fenomen inclou
en relació amb la fe, malda per re-
cuperar, per dir-ho així, el terreny
perdut, i manifesta una clara simpa-
tia vers aquestes expressions de re-
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ligiositat, que no fa pas massa temps,
considerava insignificants o fins i tot
degradacions de l’autèntica pietat.

Especialment en el cas de la de-
voció popular a la Mare de Déu, jo
hi veig una forma prou clara de fe
viscuda. La fe viscuda, mai no ha
estat fàcil. Hi ha, evidentment, el fet
“església” –la fe mai no podrà
resoldre’s en un solipsisme exaspe-
rant– i aquest fet complica i posa fre
a moltes adhesions.

Sempre m’ha interessat la poesia
–i, de poeta, no en sóc!–. Llegia, o,
millor, repassava fa uns dies un lli-
bre de poemes excel·lent, D’un tor-
simany al bosc, potser, d’un poeta
vallenc i prevere, com jo, ja depas-
sat, Joan Montalà, una obra que té
l’alè d’un col·loqui saborós amb el
company desarrelat del seu món. El
poeta ho transforma tot i en fa “ma-
tèria lírica”, i fa de teòleg de la mi-
llor manera possible, perquè l’alè de
l’Esperit necessita, per a percebre’l,
una ànima de poeta. El símbol s’ho
emporta tot i en fa sistemes de re-
duccions pures, com les de Mallar-
mé, Valéry o Elliot, és a dir, lírica de
suggestions múltiples i recurrents,
sens que hi hagi destrucció o menys-
preu de la realitat, sinó transfigura-
ció, principi de la creació autèntica;
ni deformació de la realitat ni idea-
lisme enervant, sinó creació poètica
a partir dels elements reals o ideals
que té a l’abast.

Montalà ha fet de la seva fe una
experiència mística, com ho havia
fet, anys enrere, un altre vallenc
il·lustre, el doctor Carles Cardó; i
l’experiència mística necessita el si-
lenci, necessita l’exili, interior o ex-

terior. D’un torsimany al bosc, pot-
ser és un poema unitari i religiós.
Contra l’aventura provocada per les
incongruències de cada dia, afirma:
Jo escalo d’esma / el somni, i bec el
vi que té memòria; i ho fa com ho
havia fet mossèn Pere Ribot, l’exiliat
de Riells, amb la seva magnífica es-
trebada.

Pere Ribot ho diu a El crit del
desert. És el resultat d’una experièn-
cia molt concreta, de quan, no molt
temps enrere, “s’havia perdut pel
desert de Judà. Soledat increïble, de
pànic, sol ardent, terra que crema de
silenci...”. Mn. Ribot diu: “Déu viu
en un etern i profundíssim silenci, i
no se’n mou mai, perquè roman sem-
pre. La soledat de Déu és la seva eter-
nitat. A força de viure i de conviure
en les entranyes del desert, l’abisme
pregon del silenci verge del desert,
la possessió de Déu a les fosques
–sentit de la meva fe– i que se’t
clava com un punyal en  la carn, en
tot tu, i és, a la vegada, com un riu
de foc que travessa de cap a cap i
amb roig viu i misteriós el desert de
l’home, se’l fa seu, li torna el rostre
dolç, lliure i heroic amb la prova
de foc del silenci, que t’eleva i t’en-
fonsa, vetlla i dorm, camina i no es
mou”.

M’ha semblat que jo difícilment ho
podria dir millor. “La fe té molt de si-
lenci, té molt de desert (...). De fet, el
desert és la proximitat de Déu, la fos-
cor resplendent, la saó de la paraula
interior per a transmetre-la enllà, als
quatre vents del món. Surt a flor de
terra com una rel humida i promete-
dora, és un càntic de joia, el dret de la
felicitat conquerida amb combat o
dolor, el retorn a l’home verge”.
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Fe i cultura. I la cultura d’avui
no és la de fa tres o quatre-cents
anys. La fe, perquè sigui viva, ha de
prendre cos en la cultura, i perquè
sigui viva avui ho ha de fer en la
cultura d’avui. He rellegit també la
gran novel·la de Víctor Català, Soli-
tud, d’ara fa més de cent anys. La
novel·la posa en joc tot un conjunt
de símbols que, relacionats els uns
amb els altres, acaben de precisar el
món dins el qual es mou la protago-
nista, un món que es troba sota
l’advocació de Sant Ponç (un sant
tradicionalment lligat a la natura):
dóna nom a l’ermita i al mas i tota la
contrada.

Fe i cultura, doncs. La cultura
d’avui és la de l’anomenada postmo-
dernitat. La cultura d’avui assaja de
viure i vol ajudar a viure des de la
perspectiva de la insoportable lleu-
geresa del ser, lluny del gran discurs,
i sempre en precarietat de l’instant i
del pam de terra que trepitgem. El
món postmodern acostuma a dir: “les
coses són com són”, i prou, i parla
constantment de l’opció, com si res
no existís fora d’allò que hom ha
optat. És difícil que en aquesta nova
cultura hi facin niu i hi creixen els
valors tradicions de la cultura huma-
nista cristiana, com ara l’honradesa,
la fidelitat, el compromís, i també els
valors religiosos.

El nostre món, la nostra cultura,
té també els seus valors. Alguns, que

són traduccions noves dels valors
cristians de sempre, com ara la soli-
daritat. D’altres han irromput amb
força com ara el de la democràcia o
el de la sexualitat, o ocupen molts
espais de la vida de les persones,
com ara l’oci o l’esport. I, en qual-
sevol cas, n’hi ha dos que em sem-
blen especialment significatius, el de
la laïcitat i el del pluralisme que,
en el camp religiós, no és fàcil
d’assumir.

Els cristians hem après a esti-
mar el món, també el nostre món.
O, si més, n’hem d’aprendre. I no
sols perquè és el nostre, sinó per-
què és bo, perquè té tot el que ha
de tenir per a rebre la llavor de
l’evangeli. Hem d’estimar el nos-
tre món, perquè Déu estima aquest
món. I la cultura d’ara pot obrir
noves perspectives a l’evangelit -
zació.

Fe i cultura, doncs; oi més si te-
nim en compte que “culte” i “cultu-
ra” tenen una mateixa arrel: els dos
vénen del llatí colere en el sentit de
cultiu de la terra. Em sembla que
aquest és el context per a una cor-
recta interpretació teològica de la
devoció popular a la Mare de Déu.
Potser hem d’anar aprenent que hi
ha moltes maneres de “cultivar”
l’esperit, de la mateixa manera que
l’Esperit cultiva de formes molt di-
verses el cor dels homes i de les
dones.
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Oportunitat evangelitzadora de la
devoció a santa Maria

JOAQUIM CLAVER I CASELLAS, Llicenciat en Teologia.

1. Preàmbul

1.1. La Mariologia en el Vaticà II
(Constitució dogmàtica sobre
l’Església Lumen Gentium, cap.
VIII)

Alguns projectes de documents
van ser preparats, durant l’etapa pre-
conciliar, amb uns criteris, estil, sen-
sibilitat... que poc tenien a veure amb
la mentalitat i les veus que des de
l’inici del Concili es van manifestar
amb força a l’aula conciliar. Tant és
així que algun d’aquests projectes va
ser desestimat de bon començament,
de manera que ni tan sols va ser de-
batut a l’aula conciliar. Aquesta va
ser la sort -o millor la dissort- del
projecte de document sobre la Mare
de Déu preparat abans del Concili i
distribuït als bisbes durant la prime-
ra sessió (novembre de 1962). El
projecte de document sobre
l’Església, també preparat abans del
Concili, va seguir idèntica trajectòria.

En el cas del document sobre la
Mare de Déu, abans de redactar un
nou projecte que substituís el primer,
es va considerar convenient plante-
jar als bisbes una qüestió aparent-
ment intranscendent: ¿Què preferien
els bisbes: que de la Mare de Déu
se’n parlés en un document a part -
com pressuposava el projecte des-
estimat- o bé que se’n parlés dins el

document dedicat a l’Església? La
pregunta, en el fons, no era tan in-
nocent, ja que apuntava cap a dues
maneres d’entendre la persona i la
funció de la Mare de Déu, amb les
conseqüències que se’n deriven.
Eren contraris a la inclusió els qui
creien que d’aquesta manera la Mare
de Déu perdria protagonisme, per-
què pensaven que restaria relegada
a la categoria d’“un membre més”
de l’Església. Eren contraris a fer-
ho en un document a part els qui su-
posaven que això comportaria el
perill d’aïllar Maria de la resta dels
salvats i així restaria com una peça
solta amb perill de fer-ne un discurs
maximalista.

El dia de la votació (29/10/1963)
els bisbes votants eren 2.193. Van
obtenir majoria els bisbes favorables
a la inclusió de la doctrina sobre la
Mare de Déu dins el document so-
bre l’Església, però només per 14
vots de més; un equilibri que demos-
tra com l’aula conciliar en aquest
punt estava dividida en dues parts
gairebé iguals. Al moment que es
decidia això, el projecte de document
sobre l’Església encara no estava
preparat, cosa que feia difícil pre-
veure quin fóra l’encaix que es do-
naria a la doctrina mariana dins el
document sobre l’Església. El docu-
ment sobre l’Església, constitució
dogmàtica Lumen gentium, va ser
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aprovat el 21/11/1964, amb inclusió
de la doctrina sobre la Mare de Déu
(cap.VIII).

1.2. Marialis cultus (exhortació
apostòlica de Pau VI en aplicació
de la doctrina conciliar)

Els documents conciliars –fins
i tot els que duen el nom de “de-
crets”–  presenten un contingut
obert, és a dir, susceptible d’ulteriors
concrecions i aplicacions. Aquesta
fou la voluntat del Concili. La con-
seqüència ha estat que en els anys
del postconcili han aparegut abun-
dants aplicacions (legislacions, dis-
posicions, normes, orientacions...).
La doctrina conciliar sobre la Mare
de Déu no n’ha estat excepció. Fou
el mateix Pau VI qui s’ho empren-
gué en una exhortació apostòlica in-
titulada El culte marià. El títol és
prou indicatiu del propòsit del Papa:
afavorir la devoció a la Mare de Déu
(cf. MC introd.), fomentar i enfortir
la pietat mariana (cf. MC 58) “a fi
de posar en pràctica les normes del
Concili” (Ibid.). Pau VI escomet
aquesta tasca uns 10 anys després
de l’aprovació de la LG.

La Mariologia no és solament
doctrina i saber, és també devoció i
veneració a Maria.

2. La devoció a la Mare de Déu i
el seu fonament

2.1. L’aportació singular del Con-
cili pertocant a la Mariologia

Presentar la Mare de Déu en re-
ferència amb l’Església (perspecti-
va eclesiològica), és a dir, com a

membre i  t ipus (o referent) de
l’Església és l’opció que condiciona
el desplegament de la Mariologia per
part del Vaticà II. Els bisbes que van
votar a favor de la inclusió de la doc-
trina sobre la Mare de Déu dins el
document sobre l’Església, de fet
estaven optant per aquest enfoca-
ment. Va ser, però, l’orientació que
es va donar a la constitució dogmà-
tica sobre l’Església (LG) el que va
acabar de fer la resta. Sense aquest
segon supòsit, el capítol VIII de la
LG (el que parla de la Mare de Déu)
hauria resultat  ben diferent de
l’actual. Vegem ara el paral·lelisme
Maria-Església.

2.2.  Maria i l’Església: per a amb-
dues, Jesús és la seva raó de ser

– Maria i Jesucrist

Maria es presentada en relació
amb Jesucrist. L’existència, la per-
sona i la vida de Maria se situa dins
aquell pla o designi que Déu s’havia
proposat dur a terme en la plenitud
del temps (cf. Ga 4,4). Ella està es-
tretament unida a Jesús des de la seva
Concepció (Immaculada, en previ-
sió dels mèrits de Jesucrist el seu
Fill), l’Encarnació, la Presentació,
l’acompanyament en el creixement,
la presència en tants moments de la
vida de Jesús (indicats a l’Evangeli
o raonablement suposats), a Canà, a
la Crucifixió i Mort, a la Pentecosta,
que marca la projecció de l’Església.

– L’Església i Jesucrist

L’Església també és presentada en
relació amb Jesucrist. L’Església
s’inicia en ell i es funda en ell, de
manera que l’Encarnació, que és
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l’existència embrional del Fill de
Déu fet home, és també l’origen
mateix de l’Església. L’Església es
va constituint a mesura que Jesús,
en la seva activitat messiànica, va
establint aquells elements que li do-
naven forma i estructura: la predi-
cació i  els  signes que l’acom-
panyaven, l’ensenyament adreçat
als deixebles i l’enviament a pre-
dicar i guarir, el protagonisme que
anava assignant als apòstols, el pri-
mat que confereix a Pere, la insti-
tució de l’Eucaristia, la passió i la
mort. Jesús és el fil conductor de
l’Església.

“[Jesús clavat a la creu] va lliu-
rar el seu esperit” (Jn 19,30). Es
refereix, en el  4t evangeli, al do
de l’Esperit Sant promès, el ma-
teix de la Pentecosta, aquell Es-
perit que “acaba l’obra de Crist en
el món, duent a terme la santifi-
cació de totes les coses” (anàfora
IV).  En l’aparició primera als
deixebles Jesús els comunica el do
de l’Esperit Sant: “Rebeu l’Esperit
Sant” (Jn 20,22), en virtut del qual
són enviats per ell mateix, com
ell ho ha estat pel Pare. És Jesús
qui envia a l’Església el seu Espe-
rit Sant  per fer-ne el seu sagra-
ment.

Sant Pau ens presenta aquesta
íntima relació entre Crist i l’Església
a través de la imatge del cos humà:
“El Crist és com el cos humà” (1Co
12,12), “Vosaltres formeu el cos de
Crist, i cadascun n’és un membre”
(1Co 12,27), “[E]l Crist és cap i sal-
vador de l’Església, que és el seu
cos” (Ef 5,23).

2.3. Maria i l’Església: ambdues
“mares”

– Maria-mare

La maternitat de Maria –apunta
el Concili– té una doble modalitat: físi-
ca i espiritual. Física, en tant que ella
és la mare biològica: d’ella nasqué
com a home el Fill de Déu. En ca-
talà, ens referim habitualment a Ma-
ria com a “mare de Déu”, més que
no pas com a “verge”. A les icones,
expressió artística de les imatges en
l’espiritualitat oriental, Maria és ano-
menada “Méter Theou” o “Theotó-
kos”. Aquest és el tret determinant,
definidor, que identifica Maria. Com
diu el Credo, el Fill “natus [est] ex
Maria virgine”, no in Maria; no com
una mare de lloguer, a qui és posat
com des de fora un embrió, sinó que
és engendrat per ella. Ni és Jesús de
Natzaret, fill de Maria, un home com
un altre, que més endavant (p.e. en
el Jordà) l’Esperit Sant convertiria
en “diví” (arrianisme); sinó que el Fill
de Déu pren la seva condició huma-
na en el mateix si de Maria. Així ho
expressa el concili d’Efes, 3r ecumè-
nic.

La maternitat de Maria, segons el
Concili Vaticà II, també presenta una
altra modalitat: la maternitat “espiri-
tual”, és a dir, Maria, abans d’es-
devenir mare en sentit biològic,
accepta voluntàriament i conscient-
ment el seu paper o missió en aquest
pla de Déu. La transcendència del
paper de Maria, associada a la per-
sona i a l’obra de Jesús, requeria
aquest acte personal de Maria, previ
a l’Encarnació, que ella fa amb l’ajut
de la gràcia de Déu. Si la maternitat
física de Maria és un do gratuït de
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Déu, aquesta prèvia acceptació per-
sonal de Maria, que en diem mater-
nitat espiritual, requeria la seva
col·laboració o aportació personal,
com dóna a entendre el seu “si”: “que
es compleixin en mi les teves parau-
les” (Lc 1,38).

El Concili remarca que aquest
acte personal de Maria precedí
l’Encarnació del Fill de Déu, com
volent indicar que l’ordre de la grà-
cia no s’imposa de manera arbitrària
i sense respectar la llibertat perso-
na, sinó al contrari. “El Pare miseri-
cordiós volgué, però, que l’accep-
tació per part de la mare predestina-
da precedís l’encarnació” (LG 56).
És a dir, com trobem indicat en la
doctrina patrística, Maria esdevé
mare pel consentiment donat amb el
cor i des de la fe, abans que n’es-
devingui per l’encarnació física del
Fill de Déu en el seu si. En tot aquest
procés, Maria es capté activament, i
no amb actitud passiva o ignorant
dels fets.

La maternitat de Maria s’estén
més enllà de Jesús: arriba a tots els
elegits, en la seva intercessió per tots
ells, comparable a una acció mater-
nal en l’ordre de la gràcia, ja que ella
ha col·laborat en l’obra salvadora de
Jesús (cf. LG 63). Pau VI declara
Maria “Mare de l’Església” en el dis-
curs de clausura de la 3a sessió del
Concili Vaticà II (21/11/1964). De fet
el papa Benet XIV (1748) ja havia
atribuït a Maria aquest títol.

– L’Església-mare

Com diu sant Joan Crisòstom,
l’aigua i la sang que brollen del cos-
tat obert de Crist a la creu són sig-

nes del Baptisme i l’Eucaristia, els
sagraments pel quals l’Església en-
gendra (Baptisme) i alimenta (Euca-
ristia) els seus fills. Són els sa-
graments que acrediten la funció
de maternitat de l’Església. És per
això que la pica baptismal és consi-
derada com la matriu de l’Església,
ja que en ella són engendrats, per
l’aigua i l’Esperit Sant, els nous fills
de l’Església. Maria amb la seva in-
tercessió vetlla per aquests nous fills
i esdevé així figura i tipus de la ma-
ternitat de l’Església.

2.4. Maria i l’Església: ambdues
“serventes”

– Maria-serventa

“Sóc l’esclava del Senyor” (Lc
1,38). “[P]erquè ha mirat la petitesa
de la seva serventa” (Lc Lc 1,48).
Com Joan Bta: “Ell ha de créixer i jo
he de minvar” (Jn 3,30). Maria és
membre de l’Església. El Concili la
presenta no per sobre ni fora de
l’Església, sinó “unida en la nissaga
d’Adam a tots els homes necessitats
de salvació” (LG 53). Maria ha estat
salvada, com ho han estat els altres
membres de l’Església. Ella és “filla
d’Adam”, pertany a la humanitat que
Jesús ha vingut a salvar (cf. LG 56).

– Església-serventa

En relació amb Crist, l’Església
és anomenada “sagrament” (cf. LG
1): aquella instància que té com a fi-
nalitat fer present i actiu Jesucrist.
Aquesta és la raó de ser de l’Església
quan predica la paraula, testimonia
amb l’exemple i santifica amb els
sagraments. No substitueix Jesu-
crist, que és l’únic salvador (cf. Ef



136136136136136

2,9), no el suplanta: el fa present.
És com dir que l’Església no té raó
de ser en si mateixa. L’Església no
salva per la pròpia virtut o poder: és
JC l’únic salvador. L’Església ha re-
but de JC la missió de fer-lo present.
Això vol dir ser, l’Església, “sagra-
ment de Jesucrist”.

3. El culte a la Mare de Déu i el
seu desplegament

3.1. Constatació d’un fenomen ac-
tual

Determinats santuaris i ermites o
imatges, sobretot dedicats a la Mare
de Déu, són freqüentats per moltes
persones, que hi practiquen actes
devocionals. No es pot dubtar de la
sinceritat del sentiment i de la con-
vicció que motiven aquestes pràcti-
ques. Però tampoc trobaríem en
determinades persones d’aquestes la
desitjada coherència entre aquestes
pràctiques i tot allò que entenem com
a propi de la vida cristiana: pràctica
dels sagraments, acceptació de les
veritats de la fe, exemple de vida,
posicionament coherent davant de-
terminades qüestions com avorta-
ment, matrimonis homosexuals,
eutanàsia, guanys il·lícits... i altres
temes.

Això vol dir que hi ha una certa
pràctica religiosa que necessita ser
educada, evangelitzada, ajudada per
viure una vida cristiana coherent, o
almenys per adonar-se de la in-
coherència en què un viu. Sense
aquesta pedagogia prèvia no deu ser
possible fer el pas cap a una fe adul-
ta i robusta.

3.2. Pressupòsits de la devoció ma-
riana

– segons el Concili Vaticà II (Lumen
gentium):

1. Aquest culte, tot i que presen-
ta “un caràcter absolutament
únic, difereix essencialment del
culte d’adoració que es dóna al
Verb encarnat, així com al Pare
i a l’Esperit Sant, i el facilita en
gran manera” (LG 66).

2. Als teòlegs i predicadors, els
demana que “s’abstinguin amb
tota cura de qualsevol falsa exa-
geració com d’una excessiva
estretor d’esperit [...]” (LG 67)

3.[Als teòlegs i predicadors ...]
“que bandegin diligentment tot
allò que en fets o en paraules
pugui portar els germans sepa-
rats o qualssevol altres a equi-
vocar-se respecte a la veritable
doctrina de l’Església” (LG 67).

4.El Concili fa encara aquest ad-
vertiment: “recordin els fidels
que la veritable devoció no con-
sisteix ni en un afecte estèril i
transitori ni en una certa vana
credulitat, sinó que procedeix
d’una fe autèntica” (LG 67).

5.La veneració a la Mare de Déu
i als sants s’adreça en definiti-
va a Déu mateix, de qui ells són
testimonis i fruit de la seva grà-
cia.

6.El Concili evita títols com “cor-
redemptora” o “dispensadora
de totes les gràcies”.
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7.El Concili diu: ”la benaurada
Verge Maria és invocada a
l’Església amb els títols d’ad-
vocada, auxiliadora, ajuda, mit-
jancera” (LG 62). Només en
aquest lloc atribueix a Maria el
títol de “mitjancera” i, encara,
després d’un intens debat, tot
remarcant: “Això, però, s’entén
de tal manera que no treu ni
afegeix res a la dignitat i a
l’eficàcia de Crist, l’únic Mit-
jancer” (LG 62). I més amunt
ja havia dit:  “Un de sol és el
nostre Mitjancer, segons les
paraules de l’Apòstol: «Hi ha
també un sol mitjancer entre
Déu i els homes, l’home Jesu-
crist» (1Tm 2,5-6).” (LG 60).

– segons l’exhortació apostòlica
Marialis cultus (Pau VI)

1.“[L]es mutacions del nostre
temps [...] també han influït en
les formes d’expressar el sen-
timent religiós. Certes pràcti-
ques cultuals [...] avui dia hom
creu que no basten o almenys
són poc apropiades, en tant que
pertanyen a esquemes sociocul-
turals del passat [...]. Això pot
fer que alguns es trasbalsin mo-
mentàniament; però [...] mol-
tes tendències de la pietat actual
[...] estan cridades  a contri-
buir al creixement de la pietat
cristiana en general i de la pie-
tat mariana en particular” (MC
introd.)

2.“[C]al evitar la tendència a se-
parar, tal com succeeix en cer-
tes formes de pietat popular, la
devoció envers la Mare de Déu,

Maria, del centre al qual es re-
fereix necessàriament, el Crist”
(MC 4)

3.“[L]es formes de pietat  dels
fidels envers la Mare de Déu han
revestit diverses formes [...]
que necessiten una renovació
per tal de treure’n els elements
caducs i introduir-hi els peren-
nes” (MC 24). Per això el Papa
anima a “una revisió diligent
dels exercicis de pietat envers
la Verge Maria” (Ibid.)

4.També s’esmenten dues acti-
tuds que cal evitar: els qui
“menyspreant a priori les pràc-
tiques piadoses, les abandonen
[...] obliden que el Concili no
va manar de suprimir les pràc-
tiques piadoses sinó d’harmo-
nitzar-les amb la litúrgia” (MC
31).

5.I també l’actitud dels qui “bar-
regen les pràctiques religioses
i les accions litúrgiques, de tal
manera que fan unes celebra-
cions híbrides” (MC 31).

6.“[H]em de cridar l’atenció so-
bre algunes actituds de pietat no
massa rectes referents a aquest
culte. El Concili Vaticà II ja va
denunciar tant l’exageració de
continguts o de formes que
arriben a falsejar la doctrina i
el culte de la Verge Maria com
l’estretor d’esperit que enfos-
queix la seva figura i la seva
missió; va denunciar també al-
gunes desviacions cultuals,
com és ara la vana credulitat que
es fixa més en les pràctiques
externes que no pas en la serie-
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tat de la religió; l’estèril i va
sentimentalisme, totalment
apartat de l’Evangeli, que exi-
geix obres perseverants i acti-
ves. Renovem aquesta deplo-
ració: no estan en harmonia
amb la fe catòlica i no han de
tenir un lloc en el culte catòlic”
(MC 38).

7. Cal “eliminar el que sigui lle-
gendari o fals [...]; evitar pre-
sentacions amplificades de la
figura de Maria [...]. Per això
caldrà apartar del santuari tot
allò que tingui regust de mes-
quinesa i d’utilitarisme” (MC
38)

3.3. Fonament de la devoció ma-
riana

“[C]onvé molt que els exercicis
de pietat envers la Verge Maria ex-
pressin clarament el caràcter trini-
tari i cristològic que els és inherent
i essencial. [...] aquest culte s’estén
[...] a la Mare del Salvador i després
als sants [...] perquè ells han sofert
pel Crist i amb ell han estat glorifi-
cats. En la Verge tot és referit al Crist
i tot depèn d’ell: amb vista a ell, Déu
Pare la va escollir [...]. Certament,
la veritable pietat cristiana mai no ha
deixat d’exalçar el vincle indissolu-
ble i la necessària relació íntima de
la Verge amb el diví Salvador. [...]
que, en qualsevol expressió de culte
envers la Verge Maria, sigui subrat-
llada la importància de l’aspecte cris-
tològic [...]. Això ajudarà sense cap
mena de dubte a fer més sòlida la
pietat envers la Mare de Jesús [...]”.
(MC 25). Defineix la relació de Ma-
ria amb el Fill en qualificar-la
d’”intercessora” prop d’ell a favor

nostre (cf. LG 69). Maria no eclipsa
Jesús: forma part de la seva vida i
està íntimament associada a la seva
obra.

A aquesta perspectiva centrada en
Jesucrist cal encara afegir-hi la pers-
pectiva de l’Esperit Sant. L’Esperit
és present en la maternitat virginal
de Maria i en la seva santificació amb
la plenitud de la gràcia.

Els exercicis de pietat amb què
els cristians veneren Maria han de
reflectir el lloc de Maria en
l’Església: “el més alt després del
Crist i el més pròxim a nosaltres”
(LG 54) (cf. MC 28).

Les pràctiques amb què el cristià
venera la Mare de Déu han de tenir
en compte uns punts de referència:
bíblic, litúrgic, ecumènic i antro-
pològic (cf. MC 29-37)

3.4. Formes o expressió de la devo-
ció mariana

Això permet al Papa presentar una
primera part “al culte a la Mare de
Déu en la litúrgia”, en consonància
amb la litúrgia renovada. Aleshores
ja havia estat aprovada la revisió
–ordenada pel Concili– del calendari
litúrgic, el missal, el leccionari de la
missa, la litúrgia de les hores.

Temps d’Advent (“particularment
oportú per donar culte a la Mare de
Déu” MC 4), festa de la Puríssima,
fèries majors d’Advent (17-24/12),
diumenge IV d’advent, solemnitat de
Nadal, temps de Nadal, festa de la
Sagrada Família, festa de la Mare de
Déu (1/1), festa de l’Anunciació del
Senyor (25/3), festa de l’Assumpció,
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memòria de Maria Reina (22/8), fes-
ta de la Nativitat (8/9), festa de la
Visitació (31/5), festa de la Presen-
tació del Senyor (2/2). Altres festes:
Lurdes (11/2), Basílica de santa Ma-
ria (5/8), el Carme (16/7), el Roser
(8/10), Presentació Maria (21/11),
Immaculat Cor (3r dissabte després
de Pentecosta), festes marianes lo-
cals,  dissabte (Missal amb els tex-
tos de les misses de la Mare de Déu).

Maria és receptora i a la vegada
model per a l’Església en l’exercici
del culte.

La segona part, Pau VI la dedi-
ca a la “renovació de la pietat maria-
na”. Motiva la pràctica d’aquesta
pietat més popular en el lloc de Ma-
ria en relació amb el seu Fill i en
l’acció de l’Esperit Sant en Maria.
En una tercera part el Papa fa re-
ferència a l’Àngelus i al Rosari, i a
d’altres possibles pràctiques devo-
cionals.

A tall de recapitulació: alguns trets
de la devoció a la Mare de Déu

1.La veneració a Maria no apa-
reix en la vida de l’Església en
una etapa de decadència. Des
de l’inici del cristianisme la per-
sona i la missió de la Mare de
Déu han format part de l’ense-
nyament dels autors cristians.

2.Si en relació amb Jesús diem
que els evangelis no són sim-
ples biografies sinó el testimo-
ni de la fe dels temps apos-
tòlics, no hi ha raó per consi-
derar altrament les referències
dels evangelis relatives a Maria
(no són curiositats biogràfi-

ques, sinó expressió del lloc de
Maria en la vida de l’Església).

3.És a la santa Trinitat a qui
s’adreça el culte de l’Església.
La Mare de Déu  assenyalada-
ment i, en un altre rang, els
màrtirs i els sants en general
són també objecte de venera-
ció en tant que imatges vives
del Fill (cf. Rm 8,29). Per tant,
en la devoció a la Mare de Déu
i als sants és Déu mateix qui en
resulta honorat.

4.La imatge eclesial de ‘cos mís-
tic’ o de ‘poble sacerdotal’ evo-
ca a l’interior de l’Església un
moviment intern de comunió en
la vida divina i en la pregària
que fa que l’Església encara
peregrina se senti unida als ger-
mans que ja han assolit la glo-
rificació, especialment a la Mare
de Déu.

5.Jesucrist és el nostre mitjancer
prop del Pare, ell sol (cf. 1Tm
2,5). Tanmateix, en un altre
rang és possible parlar també de
mediació quan ens referim a
l’Església i també a la Mare de
Déu, entesa al servei i en de-
pendència de la mediació de
Jesucrist.

6.Maria no és un entrebanc en el
nostre camí cap a Déu. Ella es-
tigué íntimament associada a
Jesús, únic salvador i  re-
demptor. Ella està també ben
present en l’Església. L’Es-
glésia és una mediació instituï-
da per Jesús, per al nostre ac-
cés a ell, i per ell a Déu Trinitat.
Maria, tipus i imatge de l’Es-
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glésia, no és cap entrebanc, al
contrari, és una mediació que
ens apropa a Jesús: “Feu tot el
que ell  us digui” (Jn 2,5),
“Dona, aquí tens el teu fill” (Jn
19,26).

7.La devoció a Maria acompleix
la seva funció quan la vivim de
manera que facilita el nostre
accés a aquell que és el centre
de la fe i de la vida cristiana,
quan ens apropa a Jesús.

8.La devoció mariana ha de de-
fugir el sentimentalisme, la su-
perficialitat, els continguts
llegendaris, les expressions uti-
litaristes, les presentacions am-
plificades de la figura de Maria.
La devoció a la Mare de Déu
ha de tenir una fonamentació
bíblica i litúrgica.

9.La maternitat universal de Ma-
ria, que deriva de la seva ma-
ternitat divina en relació amb
Jesús, fa que sentim el benefici
de la seva proximitat i la seva
intercessió. Aquesta funció ge-
nera en nosaltres una pregària
filial, és a dir confiada, i fa que
sentim Maria present en la vida
cristiana, individual i comuni-
tària.

L’aplicació d’aquesta pedagogia
anirà afinant la pràctica de la devo-
ció a la Mare de Déu, de manera que
ocupi el lloc i prengui la forma que li
escauen en la vida personal i comu-
nitària.

Després del Vaticà II

Alguns documents papals sobre
la Mare de Déu:

PAU VI, Encíclica Christi Matri (15/
9/1966): petició de pregàries per
demanar la pau, en ocasió del pro-
per mes d’octubre.

PAU VI, Exhortació Apostòlica Ma-
rialis Cultus (2/2/1974): per al
recte ordenament i desplegament
del culte a la Santíssima Verge
Maria.

PAU VI, Exhortació Apostòlica Sig-
num Magnum (13/5/1967): ne-
cessitat de venerar i imitar la
Benaurada Verge Maria, Mare de
l’Església i exemple de totes les
virtuts.

JOAN PAU II, Carta Apostòlica Ro-
sarium Virginis Mariae (16/10/
2002): sobre el sant Rosari.

JOAN PAU II, Encíclica Redempto-
ris Mater (25/3/1987): sobre la
Benaurada Verge Maria en la Vida
de l’Església peregrina.
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CONCILI VATICÀ II, Constitucions,
Decrets , Declaracions: Facultat
de Teologia de Catalunya i Publi-
cacions de l’Abadia de Mont-
serrat, Barcelona 2003

ALDAMA, JOSÉ A., DE, “Mariolo-
gia”, a PATRES S.I. IN HISP.
PROF.: Sacrae Theologiae Sum-
ma, pàgs.325-481, Editorial Ca-
tòlica,  Madrid 1961

FESQUET, Henri, Diario del Conci-
lio, Editorial Nova Terra, Barce-
lona 1967 (Traducció de Le
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Visió sociològica i antropològica de
la devoció a la Mare de Déu

MN. MIQUEL BARBARÀ ANGLÈS, arquebisbat de Tarragona, Llic. en Teologia, en
Ciències Socials i en Ciències Polítiques i Sociologia.

0.- Introducció

D’entrada he de confessar que és
un tema que no l’he tocat mai des
de la sociologia. L’he tractat des de
la teologia, la litúrgia, la devoció i la
pietat, però no des de la sociologia.
I també he de confessar que m’ha
atret i m’ha apassionat. De manera
que us he d’agrair que m’hàgiu de-
manat aquesta reflexió que, com és
natural, en primer lloc m’ha obligat
a mi mateix. Ho ofereixo com una
primera aproximació.

Per a parlar amb tota la propietat
de la devoció de la Mare de Déu de la
Candela a Valls,  des de la Sociologia
– jo honradament no ho faig des de
l’antropologia– hauria de tenir unes
investigacions fetes aquí a Valls, amb
rigor científic, sobre aquesta devoció.
La Sociologia és una ciència que estu-
dia fets observables i constatables,
sobre els quals pot fer unes generalit-
zacions ben fundades.

També en puc tractar des de les
formulacions teòriques que formen
part de la Sociologia del Fet Religiós
(normalment dita Sociologia de la
Religió). En aquest cas disposo de
molt més de material per a reflexio-
nar. Tanmateix, vull deixar ben clar
des del començament que, quan ex-
posi algunes tipologies que faré ser-

vir, una de les coses que hauria de
fer és explicar com presenta oficial-
ment l’Església Catòlica el culte a la
Mare de Déu, que en podríem dir el
tipus ideal que presenta l’Església.
Aquest ja no l’exposaré perquè el
considero molt ben presentat a les
altres ponències de tipus teològic. En
aquest sentit la meva aportació és
complementària i s’ha d’estendre no
tant en com es presenta oficialment
el culte a la Mare de Déu sinó en obrir
la reflexió cap a com viuen aquest
culte diferents tipus de persones, de
dins i de fora de l’Església. Quan un
sociòleg fa això sempre hi ha algú
que interpreta que el que ho exposa
no viu correctament aquest culte.
Vull deixar clar que en el meu cas no
vull que sigui així. Però penso que la
meva exposició pot ser útil per a
reflexionar amb realisme sobre el
tema que ens ocupa.

Sobre les investigacions  de dades
observables i constatables, encara que
no en disposem de fetes aquí a Valls,
d’alguna manera ens poden ajudar les
investigacions fetes en altres llocs i
sobre altres devocions a la Mare de
Déu. En concret tinc, per amistat amb
el director dels estudis, investiga-
cions fetes a Lourdes, Fàtima, Lore-
to (a Itàlia) i Our Lady of the Snows-
Belleville (als Estats  Units d’Amèrica
del Nord).
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1.- Investigacions en alguns San-
tuaris

Les investigacions a les quals em
refereixo estan fetes en llocs que són
Santuaris que reben molts peregrins
i moltes peregrinacions. Però com
que el que hi ha en el fons és la de-
voció a la Mare de Déu, d’alguna
manera ens poden ajudar a la nostra
reflexió d’avui sobre la devoció a la
Mare de Déu de la Candela aquí a
Valls.

Inicialment aquesta investigació
es va fer sobre la devoció a Sant
Antoni de Pàdova, a Pàdova mateix.
I com que va ser molt important,
després la van promoure als Santua-
ris marians esmentats. El director de
totes aquestes recerques va ser un
company d’estudis, Paolo Giuriati,
Director del Centro Ricerche Socio-
Religiose di Padova, en col·labora-
ció amb el Centro Studi per Cultura
Popolare di Bologna. (Il senso del
Cammino. I pellegrinaggi mariani,
Pàdova, 1992).

Els autors d’aquestes investiga-
cions estan convençuts que el feno-
men que es dóna, des d’uns anys cap
aquí al voltant dels Santuaris, cons-
titueix un estímul a repensar la fun-
ció i el significat de la religió en la
societat contemporània. En particu-
lar:

1.- La religió cada vegada menys
es pot considerar un subpro-
ducte social i/o cultural.

2.- Amb tal prospectiva la teoria
de la religió entesa sigui com
a variable dependent (Dur-
kheim, Marx) sigui com a va-

riable independent (Weber,
Tawney) si s’aplica unilate-
ralment a les relacions entre
religió i societat sembla mini-
mitzar el relleu de la religió
mateixa.

3.- Per això,  sembla més acurat
i productiu considerar les re-
lacions religió-societat com
un procés obert i continu a
l’interior del qual la religió
desenvolupa un paper indefi-
nit de “feed-back”, això és
d’efectes de reaccions múlti-
ples” (pàg. 11-12).

Els principals objectius d’aques-
tes investigacions van ser trobar res-
postes a aquests interrogants:

– qui va als santuaris?

– per quines raons?

– amb quins resultats a nivell
existencial?

– a l’interior de quin tipus
d’experiència religiosa i amb
quin rerefons de pràctica re-
ligiosa?

– en quin context general
d’orientació personal als va-
lors?

“Els Santuaris estudiats poden
ser considerats com a estacions que
emeten o que són repetidors d’un
sistema de transmissió previst o
predisposat per la comunicació so-
cial d’un missatge sagrat per a en-
viar a un públic del qual els devots
en són una part privilegiada” (op cit.
pàg. 14).
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Amb aquestes investigacions
s’intenta recollir dades sobre què
troba la persona que visita el San-
tuari, què sent, què fa, que en queda
un cop s’ha deixat el Santuari. Per
fer això, no solament es fan entre-
vistes sinó que també es recull ma-
terial fotogràfic, gravacions d’imat-
ges i de so, històries de vida,  i es fa
anàlisi de textos escrits com són les
pregàries i les intencions que es
deixen al Santuari.

El missatge d’aquests Santuaris
es pot resumir fonamentalment en:
la pregària, la conversió i la penitèn-
cia i també, com a Fàtima, la pau i la
reconciliació.

Fent una comparació amb els tex-
tos que s’han divulgat aquí a Valls,
amb motiu de l’Any Jubilar,  el mis-
satge que hi trobo  més semblant és
el del Santuari de Our Lady of the
Snows dels EUA, que el resumeixen
així: un lloc en el qual cadascú es
pot retrobar amb sí mateix i amb els
altres, descobrint-se una persona es-
timada per Déu i pel pròxim, retro-
bant la pròpia vocació i capacitat
de donar i de rebre, aprofundint la
pròpia relació amb Crist i tenint a
la Mare de Déu com a model i guia
en aquesta recerca i en el subsegüent
camí. Per tant, es proposen, en una
integrada i elaborada síntesi, les an-
tigues tradicions devocionals i la re-
flexió teològica del Concili Vaticà
II. Tot això es combina juntament
amb un llenguatge, al mateix temps
simbòlic i realista, sincronitzat a la
cultura dels mass-media (color, so,
música, cants, cultura visual i ex-
pressiva) i als problemes de la vida
quotidiana. El conjunt vol ser una
resposta a l’Evangeli com a missat-

ge creïble per la persona d’avui dia,
en les nostres societats (op.cit. pàg.
19-20).

En aquestes investigacions es va
recollir material paral·lel al dels pe-
regrins. Material recollit dels respon-
sables del santuari i dels servidors
dels peregrins. Sobre el tipus de re-
ligiositat dels peregrins, és més ne-
gativa l’opinió dels responsables i
servidors dels peregrins, que la
veuen com a més tradicional, més
conformista, més supersticiosa i
més contractual, que la que es des-
prèn de l’estudi directe dels mateixos
peregrins. És una dada ben curiosa i
a tenir en compte.

En l’estudi directe sobre els pe-
regrins les motivacions religioses són
molt important. Per exemple, a Lour-
des les raons de tipus espiritual,
com la pregària i els trobar-se amb
Déu van al voltant del 26%. Les  mo-
tivacions interiors-existencials, com
trobar força per la vida i confiança,
van al voltant del 27%. Trobar ajuda
per la salut de l’ànima i del cos, un
13%. I trobar-se amb els germans
en la fe, un 11%.

En les investigacions s’ha inten-
tat detectar fins a quin punt es do-
nava un tipus de religiositat mà-
gico-religiosa, encara que es difícil
de constatar. Sembla –amb totes les
limitacions que vulgueu– que només
se’n pot constatar un 0,8 % a Lour-
des, un 3 % a Loreto, un 9,5 % a
Fàtima, i un quasi 10 % a Our Lady.

En realitat molts peregrins cele-
bren el sagrament de la confessió,
van a Missa i resen. El retrat robot,
és a dir, el tipus mitjà de peregrí que
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va a aquests Santuaris, després de
les investigacions es pot descriure
així: Un peregrí que va a Missa i
combrega regularment els diumenges
i alguns també entre setmana... Dóna
importància a la pregària. Quan es
parla de religió ho connecta en creure
en Déu,.. en fer .pregària. És un fill
lleial de l’Església. Creu en la pau
interior i també en l’amistat, l’amor
i la fidelitat com a principals valors
de l’existència. (op.cit. pàg. 34). La
seva experiència d’Església també és
important.

Per veure com és el peregrí
mitjà d’aquests Santuaris també es
van analitzar els textos de les pre-
gàries i intencions escrites que es van
deixar. Són com un ressò de l’exis-
tència quotidiana: la salut, la família,
l’escola, el treball, els fills, el futur,
el desig de realitzar-se, els propis
interessos, la vellesa, el desig de ser
més bones persones, de ser perdo-
nats, d’estimar més Déu i el pròxim,
d’ajudar més els altres...Tot això
s’encomana amb confiança a la
Mare de Déu, bona Mare que ho
comprèn tot, acull a tots i està allí
per a ajudar els seus fills. (op.cit.
pàg. 39).

Com podem veure la imatge dels
peregrins que es desprèn d’aquestes
investigacions és més positiva del
que moltes vegades pensen els res-
ponsables d’aquests llocs. I el mis-
satge que donen aquests llocs sagrats
té més importància de la que li atri-
bueixen freqüentment els responsa-
bles. Aquestes constatacions no
deixen de ser un interrogant inevita-
ble sobre les idees fetes, estereoti-

pades i repetides de manera acrítica
sobre la societat secularitzada. Fins
i tot una gran sociòloga com és la
francesa Danièle Hervieu-Léger posa
les visites a aquests llocs religiosos
com una característica del fet reli-
giós en les nostres societats avui en
dia.

Amb tot també hem d’admetre les
limitacions d’aquestes investigacio-
ns macrosociològiques de caràcter
molt quantitatiu. Ens queda encara
molt de camí a fer per a saber què
passa a l’interior de cada per-
sona, com rep el missatge que
es dóna en el  lloc sagrat, com
l’entén, com l’interioritza, com el
reprodueix i com el viu. Aquí he
de fer esment de dues maneres dife-
rents de treballar des de la sociolo-
gia i  des de l’antropologia. La
discussió sobre aquestes diferents
maneres de treballar la vam tenir en
unes reunions fetes a Mèxic i, en aca-
bar una sessió, vam anar a fer un
cafè amb un bon antropòleg brasiler,
Brandao, i em va dir: jo ho resumiria
així: els sociòlegs esteu preocupats
per les dades i se us escapa el sentit.
I els antropòlegs estem preocupats
pel sentit i se’ns escapen les dades.
És una simplificació però apunta
una mica cap a les limitacions de
cada camp d’investigació. Per això
en els últims anys penso que ha aug-
mentat entre els sociòlegs la pre-
ocupació per  les  anàl is is  qua -
litatives, pel sentit de les coses que
s’investiguen i per anar més a fons
en els fets que s’estudien. Per això
exposaré a continuació algunes
perspectives que ens poden ajudar
en aquesta orientació.
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2.- La devoció a la Mare de Déu
viscuda en diferents contextos
personals i col·lectius

Com he fet esment al comença-
ment, i en conseqüència amb el que
acabo d’esmentar, per a endinsar-
nos en la manera de viure la devoció
a la Mare de Déu ens pot ser útil si-
tuar-la en diferents maneres de per-
cebre i de viure el fet religiós, des
de dins o des de fora. Per a això faig
servir una tipologia d’un sociòleg del
fet religiós, Milanesi, que descriu
com a quatre tipus, maneres, de viure
el fet religiós:  des de dins o des de
fora (Milanesi Giancarlo i Bajzek
Jose, Sociologia della religione.
Torino: Leumann, Editrice Elle Di Ci ,
1990, p. 80-86). El fet religiós vis-
cut des de dins pot donar lloc a dos
estils molt diferents: a l’estil anome-
nat de sagrat sacral,  o bé  a l’estil
de sagrat secular. El fet religiós vist
o viscut des de fora també perfila
dos estils molt diferents: l’estil del
profà secularista o bé l’estil del
profà indiferent. (Miquel Barbarà
Anglès. El procés de socialització i
la formació religiosa en la societat i
en l’Església. Tarragona: Institut
Superior de Ciències Religioses Sant
Fructuós i Arquebisbat de Tarrago-
na, 2002, pàg. 65-74). No és el ma-
teix rebre,  entendre i  viure el
missatge dels llocs sagrats o de la
devoció a la Mare de Déu des d’una
posició o des d’una altra.

Una tipologia, com la següent o
la que farem servir després, no és
una fotografia de la realitat  sinó un
conjunt de tipus descrits amb els
trets més característics que confi-
guren un instrument apte per a ana-
litzar la realitat en profunditat.

Una tipologia sobre diferents ma-
neres de viure el sagrat i el profà:

2.1.- El fidel de sagrat sacral és
una persona aparentment molt pia-
dosa, que resa i que té un llenguatge
sovint ben religiós, però la seva vi-
sió de Déu es basa molt en les ig-
noràncies que tenim en l’ordre
natural, biològic i cosmològic. La
visió de l’actuació de Déu és molt
immanent. Hi ha una barreja entre les
coses visibles i les invisibles. No
dóna importància als valors humans
i als drets humans. L’actuació de Déu
se la representa a nivell del que en la
filosofia clàssica en diem “causes
segones “ tapant els forats de les ig-
noràncies. No cal dir que aquest ti-
pus de religiositat cau en augmentar
els coneixements científics i tècnics.
No cal cercar el culpable, però es
dóna avui en dia la paradoxa que
es pot tornar a reproduir aquest ti-
pus de religiositat en aquelles perso-
nes que s’han allunyat del fet religiós
però que alguna vegada a la vida es
veuen empeses a fer algun acte reli-
giós. Són els típics practicants de les
quatre estacions de la vida (els sai-
soniers del sociòleg francès Gabriel
Le Bras): les pràctiques al voltant del
naixement, de la pubertat, del matri-
moni i de la mort. Per aquestes per-
sones està molt bé la devoció a la
Mare de Déu tal com la van viure
anys enrere, abans del Concili Vati-
cà II, per a entendre’ns, amb mol-
tes flors i violes, poesies, cants
romàntics, poca base teològica i una
predicació basada en fets extraordi-
naris, amb molta imaginació i exa-
geracions molt emotives. El fet de
caure en aquest tipus de devoció i
no emplenar-la d’una de millor po-
dria ser la causa que hi ha persones
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que han perdut la devoció a la Mare
de Déu i els costa trobar-hi sentit.

2.2.-  El fidel de la modalitat de
sagrat secular  és una persona
aparentment no tan pietosa com
l’anterior, però creu molt en la trans-
cendència de Déu. Fa una clara dis-
tinció entre les coses visibles i les
invisibles. Aquesta persona creu que
Déu està present en la nostra vida
però més enllà de les categories
d’espai i de temps. Aquesta persona
està convençuda que hi ha un espai
propi per les realitats temporals i que
l’experiència religiosa va més enllà
de la intel·ligència, més enllà dels
sentits i més enllà dels sentiments.
Dóna molta importància als valors
humans i conseqüentment als drets
humans. Aquest estil, aquesta ma-
nera de viure el fet religiós sembla
que és el que s’adapta als planteja-
ments del Concili Ecumènic Vaticà
II, de tal manera que algun autor ha
dit que la tasca més important del
Concili va ser fer passar l’Església
del camp del sagrat sacral al camp
de sagrat secular. Al Cèsar el que és
del Cèsar i a Déu el que és de Déu.
De tota manera no sembla una ma-
nera de viure el fet religiós que el
puguin mantenir moltes persones si
no hi ha unes fortes motivacions, una
bona formació i si no  saben mante-
nir uns anomenats equilibris preca-
ris entre fe i raó, natural i sobre-
natural, humà i diví, gràcia i lliber-
tat... i així podríem anar enumerant
una sèrie de binomis que no és fàcil
de mantenir en coherència una part i
l’altra.

Una persona que viu el fet reli-
giós d’aquesta manera és una per-
sona que d’entrada encaixa la

presentació del  lloc de la Mare de
Déu dins el conjunt del que creiem i
la devoció cap a Ella de la manera
com ho ha presentat el Vaticà II, i
que no m’hi estenc perquè és
l’objecte de les dues conferències
teològiques que es fan en aquest Se-
minari. Em sembla que és la manera
com s’ha presentat i s’intenta viure
l’Any Jubilar aquí a Valls. Jo mateix
vaig intentar explícitament col·la-
borar-hi amb la manera com vaig
enfocar la novena de preparació que
hi vaig predicar.

2.3.- La persona que se situa da-
vant el fet religiós amb una actitud
de profà secularista és una perso-
na que vol donar sentit a la seva vida
sense fer recurs a res de transcen-
dent. Representa la més clara exclu-
sió de tota hipòtesi sobre el Radi-
calment Altre, sobre la Divinitat, so-
bre Déu. És l’ateisme més radical.
El sentit a la seva vida el vol donar a
base dels valors humans universals:
la justícia, la pau, la solidaritat...

No cal dir que aquesta persona
està al marge de la  devoció a la Mare
de Déu. Però pot ser que estigui pre-
sent a la seva vida com a ciutadà pel
que esmentaré després sobre els sig-
nes d’identitat d’un poble, d’una ciu-
tat o d’una nació.

2.4.- La persona que viu el fet
religiós com a profà indiferent és
una persona que viu de manera su-
perficial, immersa en la societat de
consum. És la típica persona que,
no per principi, sinó de fet, vol do-
nar sentit a la seva vida a base de les
preocupacions pels valors més pròxi-
ms i pragmàtics: allò que es resu-
meix en “salud, dinero y amor”,
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Són els típics idòlatres dels ídols de
la nostra societat: els ídols del tenir,
del poder i del plaer. Conscientment
no ha exclòs els valors religiosos de
la seva vida, als quals hi fa recurs
de tant en tant. Són els que es mani-
festen creients però no practicants
a les enquestes. Són els que en certs
moments de la vida, quan aquesta es
presenta com un trasbals, per exem-
ple al voltant de la mort, com que
queda ben clar que aquests valors
pròxims i pragmàtics no són sufi-
cients  per a donar sentit a la vida,
es fa recurs a alguna cosa més en-
llà. Són els practicants de les quatre
estacions que hem esmentat abans.

Aquestes persones poden fer re-
curs en certs moments a la devoció
a la Mare de Déu. Però quan fan re-
curs a actes religiosos ho fan més
aviat amb una mentalitat que hem
anomenat de sagrat sacral, és a dir
amb una mentalitat que en podríem
dir, per a entendre’ns, antiquada, in-
fantil, reproduint records passats i
amb una tendència a motivacions
màgiques i contractuals (do ut des,
és a dir: dono perquè em donis).
Potser va per aquí allò de: als sants i
als minyons no els prometis si no els
dons.

3.- La devoció a la Mare de Déu
viscuda des de diferents maneres
d’entendre la pertinença a l’Es-
glésia.

Quan parlem de pertinença a
l’Església fàcilment caiem en el tò-
pic de pensar que tots ho entenem
de la mateixa manera. La realitat és
molt diferent: hi ha moltes maneres
d’entendre la pertinença a l’Església.

Per a ajudar a aquesta reflexió jo
mateix vaig fer una tipologia basada
en una carta pastoral dels Bisbes
Bascos (Seguir a Jesucristo en esta
Iglesia. 1989) i elaborada per a ser
utilitzada en la Sociologia, publicada
a Quaderns de Pastoral (CEP, n. 115-
116, 1989) i esmentada al tractat
d’Eclesiologia del Dr. Pié-Ninot (Sa-
lamanca: Sígueme, 2007, pàg. 284).
(cfr. M. Barbarà, op cit. pàg. 76-81),
Recordem el que he dit abans sobre
les tipologies.

Seguint aquesta tipologia ens hem
de preguntar com deu entendre la
devoció a la Mare de Déu, com deu
percebre el missatge que se li dóna
en aquest Any Jubilar aquí a Valls,
com el deu viure per dins, amb qui-
nes actituds, amb quins actes, amb
quins comentaris, comunicacions i
transmissions i amb quines con-
seqüències, cada persona que formi
part d’un dels següents tipus de per-
tinença a l’Església.

Les diferents maneres de formar
part de l’església les podem descriure
amb l’esmentada tipologia que vol
descriure com la viuen diferents
col·lectius. Els següents:

Hi ha el conjunt de l’adhesió re-
novada, que han descobert una nova
manera de formar part de l’Església.
Aquestes persones encaixen bé una
presentació renovada de la devoció
a la Mare de Déu.

Hi ha el conjunt de l’adhesió fi-
del i silenciosa. Aquestes persones
accepten amb bona voluntat el que
se’ls ofereix encara que se sentiran
més bé amb unes pràctiques de de-
voció senzilles i tradicionals.
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Hi ha el conjunt de l’adhesió crí-
tica i tensa . Aquests critiquen la
comunitat eclesial de mediocre, de
fe poc personal i poc contrastada
amb la sensibilitat moderna. Critiquen
els responsables de l’Església d’au-
toritaris i d’esperit poc democràtic.
És molt possible que aquests vegin
la devoció a la Mare de Déu com un
intent de manipulació i de retorn al
passat.

Hi ha el conjunt de l’adhesió
dolorida i nostàlgica. Aquests, al
revés, pensen que era millor abans,
que l’Església ha perdut unes quali-
tats molt importants: la claredat me-
ridiana, la unitat monolítica i la
respectabilitat social. Aquestes per-
sones enyoren les pràctiques tal com
es feien abans. Aquestes persones
troben de poc valor el que es fa ara.
Probablement  més que fer unes de-
cennals a l’estil d’ara el que voldrien
és reproduir el que es va fer ara fa
cent anys.

Hi ha el conjunt de l’adhesió es-
vaïda. Els que es declaren catòlics
no practicants. Hem vist abans el que
pot passar amb aquestes persones pel
que fa als actes marians.

Hi ha el conjunt de l’adhesió
inexistent. Aquestes persones ha-
vien estat membres de l’Església,
però ja no hi són. La imatge que te-
nen de l’Església és molt dura.  Diuen
que és una realitat residual. La tole-
ren com un club que ha de satisfer
les necessitats dels seus socis. Es-
tan convençuts que fan un servei
social ajudant-la a morir o simple-
ment reduint-la al seu espai pro-pi...
Per aquests la devoció a la Mare de
Déu forma part del seu passat que

critiquen. Alguns avui dia es glorien
d’aquesta crítica. Fins i tot social-
ment hi ha una certa vanaglòria de
poder fer aquesta crítica com quan
alguns recorden coses del temps que
van anar a un col·legi religiós, com
si haguessin viscut una epopeia, sen-
se adonar-se que els que vam anar a
una escola pública aquells anys vam
viure el mateix o coses ben sem-
blants.

Finalment hi ha el conjunt de
l’adhesió plena i coherent. Són els
fidels que responen als plantejaments
del Concili Vaticà II pel que fa al sen-
tit de pertinença a l’Església i a la
seva presència en la societat. Aques-
tes persones sintonitzen amb un plan-
tejament de la devoció a la Mare de
Déu seriós teològicament i profund
espiritualment.

4.- Inculturació/aculturació de la
figura de la Mare de Déu

Fins ara he tractat el tema molt
des de dins de l’Església però la fi-
gura de Maria traspassa el llindar de
l’Església i entra de diferents mane-
res en el camp de la societat, en el
sistema sociocultural, és a dir en
l’univers simbòlic i real de la cultu-
ra, tal com s’entén en les ciències
humanes: les maneres de pensar, de
sentir, de valorar i d’obrar pròpies
d’una societat que es transmeten  de
generació en generació, tot modifi-
cant-les, i que permeten la comuni-
cació social entre les persones i la
solució als problemes que ens plan-
teja la vida. Aquest significat de  cul-
tura convé distingir-lo de cultura en
el sentit d’expressions de pensament,
de lleis, d’art, etc, etc, que tenen un
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alt nivell, per a dir-ho d’una manera
senzilla. En el sentit anterior, emprat
aquí, la tribu més primitiva i més
analfabeta té la seva cultura pròpia.

Els diferents sistemes religiosos
formen part de les seves cultures.
Com afirma Joan Requesens: cada
cultura en cada etapa històrica té la
seva religió, és a dir, que cal enten-
dre la cultura com la categoria su-
prema i la religió com un dels seus
constituents bàsics, o millor encara,
com una de les més profundes de les
seves arrels.( A Romanticisme, cul-
tura i religió a Catalunya. Barcelo-
na: Cruïlla, Fundació Joan Maragall,
1997, pàg. 8).

En aquest sentit podem afirmar
que la figura de Maria en moltes so-
cietats forma part de la cultura. És
un element que normalment en diem
inculturat. Jo penso que s’ha divul-
gat massa aquesta idea de dir-ne sim-
plement inculturat. Quan parlem
d’un element inculturat volem dir
que ja s’ha perdut la vivència de què
prové de fora de la cultura en qües-
tió. Si encara es té la consciència de
què un element ha entrat en una cul-
tura provinent des de fora, seria mi-
llor expressar-ho dient que és un
element aculturat. Això té con-
seqüències en el nostre cas, ja que
no és el mateix que es vegi la Mare
de Déu com formant part de la nos-
tra cultura però sense cap referèn-
cia a la Paraula de Déu, a la fe, a
l’Església... és a dir com a incultu-
rada, que si es veu Maria com for-
mant part de la nostra cultura però
amb referències clares al que és la
Mare de Déu en la fe de l’Església.
Seria una presència aculturada. No
és qüestió de noms sinó d’entendre

la diferència que hi ha entre un con-
tingut i l’altre.

Jo de vegades he intentat expli-
car-ho dient que la Mare de Déu és
una Mare tan nostra, que es vol fer
tan nostra i que vol que la vegem
tan nostra que s’ha deixat que en cada
cultura se la representin a la seva
manera. És una Mare que sembla que
ens digui que la podem fotografiar i
reproduir de la manera que la sentim
més propera. Només cal veure la
immensitat que hi ha d’advocacions
marianes en tot el món i la immensa
quantitat que hi ha d’ermites i de san-
tuaris marians. A la nostra Arxidiò-
cesi mateix n’hi ha una gran varietat.
Tots en podríem anomenar ara una
llarga llista. Això dóna un to de proxi-
mitat, però també de vegades s’arri-
ba a separar de tal manera una
advocació de l’única Mare de Déu i
d’una altra advocació que sembla
que cada advocació es refereixi a
persones diferents. Com aquell diri-
gent del Barça que en fer una ofrena
a la  Mare de Déu de Montserrat va
dir que venien de fer una ofrena a la
germana de la Mercè. Fins i tot les
advocacions creen certes rivalitats i
hi ha persones que tenen com a re-
pugnància a pregar a la Mare de Déu
amb una advocació que la senten
com a molt llunyana sinó com a
adversària. A moltes persones els
costa tenir ben clar que de Mare de
Déu només n’hi ha una i que les di-
ferents advocacions totes es refe-
reixen a l’única Mare de Déu.

5.- Procés d’exculturació de sím-
bols religiosos

Avui dia en parlar de la incultura-
ció i aculturació no podem deixar de
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tenir present un fenomen invers:
l’anomenat procés d’exculturació,
tal com el presenta l’esmentada so-
ciòloga Danièle Hervieu-Léger ( Ca-
tholicisme, la fin d’un monde. París:
Bayard, 2003).

Es refereix a l’intent i a la realitat
de sectors de la nostra societat que
volen treure fora de la nostra cultu-
ra els signes religiosos. Es dóna en
sectors o col·lectius més o menys
amplis i alguns són molt actius. El
fet més indicatiu és el que fa referèn-
cia a voler treure les imatges del Sant
Crist de les escoles i dels altres llocs
públics.

De tota manera no sé si per ig-
norància meva o perquè realment és
així, tinc la impressió que no hi ha la
mateixa virulència amb els signes
marians. Avui dia passa que certs
sectors, mentre volen treure els sig-
nes religiosos de llocs públics, simul-
tàniament afavoreixen certes mani-
festacions religioses, com són les de
Setmana Santa. Aquí hauríem de fer
unes anàlisis molt acurades de quins
signes religiosos no es veuen com a
tant religiosos sinó com a elements
propis de la nostra cultura que té
unes manifestacions històriques,
culturals, artístiques i fins i tot tu-
rístiques i econòmiques que es vo-
len potenciar al marge de tot signi-
ficat religiós.

Em pregunto fins a quin punt cer-
tes manifestacions marianes no for-
men part d’aquest conjunt cultural per
a alguns desvinculat de significats prò-
piament i seriosament religiosos.

També he pensat en una altra hi-
pòtesi. Malgrat el nostre passat de

desigualtat de gènere i d’inferioritat
de la dona, en la nostra cultura, en
el nostre univers simbòlic i en el nos-
tre imaginari col·lectiu la figura de
la mare és molt especial, intocable,
sublim i molt idealitzada. Els defec-
tes de la nostra mare ens els co-
neixem, però que no ens els esmenti
ningú.  Potser la figura de Maria com
a Mare participa d’aquesta imatge
cultural. En aquest cas potser hau-
ríem de preguntar alguna cosa a la
psicologia profunda.

6.- Símbols  emblemàtics d’identi-
tat cultural

En les reflexions anteriors dife-
rents vegades he deixat la finestra
oberta a aquest punt que és molt
important, ja que ho reflexionem a
Valls sobre la devoció a la Mare de
Déu de la Candela i en un Any Jubi-
lar.

Maria pot formar part dels sig-
nes d’identitat d’una nació, d’una
ciutat i d’un poble. Com diu molt bé
Mn. Josep Raventós en una excel·lent
conferència feta a La Pobla de Ma-
fumet, amb motiu de les festes de-
cennals de la Mare de Déu del  Lledó
d’enguany: Montserrat és el símbol
d’un poble (Santuaris i ermites en
la vida dels pobles. A Festes decen-
nals de la Mare de Déu del Lledó.
La Pobla de Mafumet, 2010, pàg. 37-
52). Val la pena tenir clar que això,
aquesta dimensió cultural, és com-
patible amb tot el valor religiós i ecle-
sial que pot tenir la devoció a la Mare
de Déu. Em sembla que aquesta co-
herència entre una dimensió i altra
de la devoció a la mare de Déu l’heu
expressat molt bé en la presentació
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de l’Any Jubilar, quan dieu que les
Festes Decennals de la Mare de Déu
de la Candela posen tota la ciutat
en peu de vitalitat expressant la seva
identitat i la seva iniciativa en una
munió d’actes. Afirmeu que aquesta
devoció ve de lluny  i ha marcat de-
cisivament la història de la nostra
ciutat. Les arrels d’aquesta devoció
són fondes, però si no reben l’aigua
de la seva pròpia memòria i de la
profunda mirada reflexiva, es poden
assecar. Si fos així se’n ressentiria
la nostra identitat col·lectiva, per-
dria força la deu de l’empenta que
ha ajudat aquesta ciutat a sortir de
tantes maltempsades que ha hagut de
superar. (Fulletó de propaganda del
Seminari)

7.- Per acabar. Tasca que uneix des
de diferents visions i motivacions

Des d’unes investigacions fetes en
altres llocs i des de plantejaments pro-
pis de la Sociologia del Fet Religiós
he intentat d’oferir elements per a fer
una reflexió ben seriosa i realista so-
bre la devoció a la Mare de Déu de la
Candela aquí a Valls que ajudi als ob-
jectius i a les orientacions d’aquest
Any Jubilar i, més en concret, als ob-
jectius d’aquest Seminari.

Per acabar m’agradaria subratllar
que la realitat de la devoció a la Mare
de Déu de la Candela i la seva
presència com a símbol de la ciutat
de Valls ( al costat dels castells, del
campanar, dels calçots, i altres co-
ses que vosaltres hi podeu posar més

bé que jo mateix) configuren un con-
junt que té molts aspectes: religio-
sos, culturals, tradicionals històrics,
turístics, econòmics, etc, etc, que
fa que moltes persones puguin
col·laborar en uns mateixos actes des
de diferents visions i motivacions,
com un aglutinant que uneix una
gran diversitat. Això és veritat. Però
també hem de dir que hi ha d’haver
com a mínim un gran respecte per
la dimensió religiosa que dóna sentit
a tot aquest conjunt.  S’hi pot
col·laborar de maneres molt dife-
rents, però jo sempre dic, com ho
faig amb motiu dels actes de Setma-
na Santa, que això és veritat però és
necessari que els dirigents tinguin
idees clares sobre el significat reli-
giós profund que no s’ha de perdre
mai. Malament si això s’acabés es-
sent només una festa cultural i fol-
klòrica. Estic segur que vosaltres no
ho permetreu mai i que ho sabreu
trametre ben bé als vostres fills, a
les futures generacions.

Que la Mare de Déu de la Cande-
la ens faci llum en el camí de la nos-
tra vida ella que porta  la llum que és
Crist. No cal que m’estengui en el
significat de la llum, que el coneixeu
prou bé i jo mateix el vaig expressar
en un pregó de Setmana Santa aquí,
a Valls. Que Ella ens porti a la Llum
que és Crist. Ell és la Llum, com
diuen les primeres paraules del do-
cument del Vaticà II sobre l’Església
Lumen gentium quae Christus
est; és a dir: la Llum dels pobles
que és CRIST. Que Ella ens porti
a Crist en bé de tots nosaltres.
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Naufragio y rescate de un proyecto vital.
Testimonio de un ex- cura del Opus Dei
ddddde Re Re Re Re RAMÓN ROAMÓN ROAMÓN ROAMÓN ROAMÓN ROSSSSSAL CORTÉS, Editorial Milenio, Lleida, 2AL CORTÉS, Editorial Milenio, Lleida, 2AL CORTÉS, Editorial Milenio, Lleida, 2AL CORTÉS, Editorial Milenio, Lleida, 2AL CORTÉS, Editorial Milenio, Lleida, 200000111110.0.0.0.0.

L’autor d’aquest llibre, Ramón
Rosal Cortés, va nèixer a Barcelona
l’any 1932, de mare colombiana i
pare català. Als 18 anys ingressà a
l’Opus Dei, on hi va romandre du-
rant vint-i-tres anys, cinc com a laic,
i divuit com a prevere. L’any 1973,
però, va deixar la institució, con-
vençut que la seva estada en ella ha-
via comportat el naufragi del seu
projecte vital (d’aquí el títol d’aquest
llibre).

L’any 1978, cinc anys després de
la seva desvinculació de l’Opus, en-
cara que sense deixar de ser preve-
re, el doctor Ramon Rosal va fundar
l’Institut Erich Fromm, de Psicolo-
gia Humanista, on imparteix les se-
ves classes, i ha publicat un total de
sis llibres sobre psicoteràpies expe-
riencials humanistes, així com nom-
brosos articles, en revistes especia-
litzades, molts d’ells en col·laboració
amb la doctora Ana Gimeno-Bayón,
cofundadora de l’Institut Erich
Fromm.

Amb aquests antecedents, aquest
llibre sobre la seva estada a l’Opus
veu la llum als trenta-set anys de
deixar la institució i quan l’autor
compta amb 78 anys, situació que
provoca, si més no, una pregunta

prèvia; ¿per què sent ara Ramon
Rosal la necessitat d’explicar el seu
naufragi? ¿Estem només davant una
operació de marqueting, per assegu-
rar la venda d’un llibre més sobre la
sempre controvertida institució
d’Escrivà de Balaguer? ¿És, tal ve-
gada, la necessitat de l’autor de li-
quidar de la seva consciència un
deute pendent?

Deixem, en principi, que sigui el
propi autor qui expressi la seva in-
tencionalitat.

En primer lloc, conscient del va-
lor publicitari afegit per a la difusió
del seu llibre, Ramon Rosal no dub-
ta en afirmar “sóc conscient que sóc
el primer capellà ex-membre nume-
rari de l’Opus Dei que presenta per
escrit les seves reflexions crítiques
sobre aquesta institució”; per afe-
gir explícitament que “l’objectiu
d’aquest escrit consisteix en oferir
una reflexió respectuosa, serena, el
més objectiva possible i fraternal
sobre la institució”. I l’autor s’auto-
imposa no deixar-se influir, en la seva
reflexió critica, per cap dels quatre
possibles obstacles que podrien sor-
gir: els prejudicis (vol basar-se no-
més en experiències personals, o
experiències alienes creïbles);

MN. MANEL SIMÓ, periodista. Rector de santa Maria Magdalena de Viladecans,
bisbat de sant Feliu de Llobregat.
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l’actitud maniquea (evitar magnifi-
car els errors i silenciar les aporta-
cions positives); la dependència de
les modes (no es tracta de despresti-
giar l’Església i les seves institucio-
ns perquè ara toca i està ben vist);  i
la credulitat (és a dir, no acceptar
les informacions o manifestacions
per la confiança cega en l’infor-
mador, sinó per la documentació
aportada).

Un llibre en dues parts

Establertes aquestes bases, el lli-
bre de Ramon Rosal es divideix en
dues parts.

La primera, sota el títol de El
naufragi: error en l’elecció de la
nau, pretén “informar sobre el que
vaig considerar el meu projecte vi-
tal o existencial, –la meva vincula-
ció a l’Opus Dei–, decisió consi-
derada como el principal error de la
meva vida... I he volgut preguntar-
me alhora, també, fins a quin punt
aquesta experiència, basada en una
decisió errònia, no va deixar de ser
una font de saviesa per a la vida”.

La segona part, sota el títol de El
rescat: creació d’una nova ruta vol
“informar sobre la nova nau que
m’ha permès, si més no parcialment,
rescatar del naufragi el meu antic
projecte vital”

A la primera part trobem sis ca-
pítols: 1) Projecte existencial i elec-
ció d’un camí; 2) Aspectes principals
que vaig valorar positivament de
l’Opus Dei; 3) Aspectes que vaig
percebre gradualment com a nega-
tius, i fins i tot contradictoris, en

relació a la imatge inicial que
m’havien transmès; 4) Conseqüències
frustrants de la meva vinculació a
l’Opus Dei; 5) Factors que van con-
tribuir a la prolongació de la meva
continuïtat en l’Opus, malgrat el
meu estat habitual de decepció; i 6)
Factors que em facilitaren la deci-
sió definitiva de desvincular-me’n.

Tots els capítols es llegeixen amb
veritable interès, sobretot si hom ho
fa amb la intencionalitat d’esbrinar a
fons les veritables motivacions de
Ramon Rosal, més enllà de l’ex-
pressió escrita de les seves vivèn-
cies.

Cal, però, situar ben bé els pos-
sibles lectors en la realitat de l’Opus
Dei en la història espanyola de les
dècades dels anys 50 i 60, perquè és
aquest l’Opus que va viure l’autor i
del qual vol parlar, tot just, perquè
prenguin nota els qui puguin conti-
nuar veient avui, com ell la va viure,
una gran contradicció entre la teoria
de l’Opus Dei i la praxis real.

Resulta difícil  resumir en aques-
ta ressenya l’exhaustiu contingut
d’un llibre que, malgrat ser escurçat
en el seu original en més de dues-
centes pàgines, encara n’ocupa un
total de 430.

¿Quines van ser, per a Ramon
Rosal, les causes de la seva decep-
ció de l’Obra? S’ha d’afirmar que
les seves raons no són gaire diferents
d’altres membres que en el moment
de deixar la institució van escriure
també el per què de la seva decisió.
Bàsicament es poden sintetitzar en
aquestes sis punts: 1) l’actitud radi-
calment conservadora de la institu-
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ció; 2) l’actitud accentuadament au-
toritària i directiva que caracteritza
les relacions entre els directius i els
membres de la Institució; 3) les ac-
tituds proselitistes i sobrenaturalis-
tes; 4) una creixent reducció de
l’exercici de la llibertat i l’espon-
taneïtat dels seus adeptes; 5) una es-
cassa sensibilitat envers la justícia
social i els drets humans; i 6) una
creixent decepció envers la persona
i la conducta del fundador.

En el cas de Ramon Rosal, a més
a més, va tenir molt de pes la reac-
ció predominantment recelosa de la
direcció de l’Opus Dei envers la re-
novació eclesial promoguda pel Con-
cili Vaticà II.

Una segona part no tant necessària

Com ja s’ha dit, el llibre conté una
segona part on l’autor es dedica a
explicar-nos, des de la distància, com
veu ara aquells vint-i-tres anys vis-
cuts a l’Opus, i com ha viscut els
trenta-set que porta ja fora de la ins-
titució.

Ramon Rosal passa balanç i ano-
ta set punts positius després de la
seva experiència de  desvincular-se
de l’Opus: 1) veure la necessitat de
tenir molta cura en el moment de
prendre una decisió important; 2)
comprendre que és un error no tenir
cura d’un mateix; 3) refusar tota
mena de demanda de fe o confiança
cega en ningú; 4) haver-se entrenat
en cultivar l’actitud independent; 5)
comprendre el dret de ser creatiu; i
6) haver aprofundit molt més sobre
l’espiritualitat laïcal. Es nota, evi-
dentment, que aquesta valoració està

feta des dels nous estudis de psico-
logia que va emprendre l’autor i als
quals es dedica plenament.

Un dels capítols, amb tot, d’a-
questa segona part que pot resultar,
tal vegada, una mica més interessant
i alhora desconcertant és el que de-
dica a explicar “els factors que van
contribuir a que no sol·licités la
meva reducció a l’estat laïcal”, és a
dir per què no ha deixat el sacer-
doci.

En efecte, Ramon Rosal es va
incorporar al clergat diocesà de la
diòcesi de Barcelona i des de 1977
està adscrit a la parròquia de san
Gregori Taumaturg, de la ciutat.

El capítol esmentat pot desconcer-
tar un xic, perquè, malgrat que es lle-
geixi amb molta atenció, es detecten
una sèrie d’afirmacions que no es
veuen massa compatibles, o que, si
més no, no mostren una identitat a
l’ús de la figura d’un prevere. D’una
part, l’autor no dubta en afirmar que
fou ordenat sacerdot perquè l’Opus
li va demanar, no perquè tingués una
vocació definida,  i que, d’altra part,
des de la seva desvinculació i la seva
plena dedicació a la psicologia, el seu
sacerdoci, amb l’exigència del celi-
bat i el mateix tipus de professió ci-
vil, constitueix, en ocasions més
aviat un obstacle que un element
afavoridor. Ramon Rosal es perd
una mica en el disseny de la seva ma-
nera personal de continuar en el sa-
cerdoci, en un intent de “sí, però no;
no, però sí”, punt que encara es des-
taca més en la seva manera de defen-
sar el celibat sacerdotal, i l’amistat i
el tracte amb les dones, una de les
preocupacions, per cert, que el van
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motivar a fugir de l’Opus, ja que mai
va entendre com afrontava la insti-
tució aquest tema.

En definitiva, però, l’autor diu
persevero en el sacerdoci amb clara
consciència del valor d’allò a que
he renunciat, motivat per un ideal
humanitzador des del missatge de
Jesús, i acceptant els inconvenients
esmentats respecte a la meva presèn-
cia en el món secular, i els dubtes
sobre els requisits que no es compli-
ren en el seu origen”. Ho diu ell, i
no som nosaltres ningú per jutjar-lo.

Conclusions

Estem davant un llibre dens, que
es fa interessant, i que l’autor ofe-
reix preferentment a persones que
hagin tingut alguna mena de vincu-
lació amb l’Opus Dei, o que tinguin
curiositat per saber més sobre l’obra
d’Escrivà de Balaguer, i també als
dirigents de la institució “perquè pu-
guin adonar-se que molts dels con-
tinguts de la praxi vigent de la
institució no només són causa de

patiment important per a molts mem-
bres, sinó també causa de dany per
al projecte o carisma mateix de
l’Obra, i, indirectament, causa de
critica a l’ “Església”.

Ramon Rosal, exigent amb si
mateix, es pregunta com a conclu-
sió ¿he aconseguit allò que em pro-
posava?, i recorda que per damunt
de tot volia conjugar la reflexió cri-
tica amb una actitud respectuosa.  I
això és cert.

D’altra part, hi ha parell de quali-
tats del llibre que cal destacar tam-
bé: no està escrit sota la influència
emocional d’una crisi, o d’una rup-
tura recent, sinó des de la distància
de trenta sis anys després de la des-
vinculació de l’Obra; i, alhora, està
escrit des del bagatge professional
de un estudiós de la psicologia hu-
manista, punt que acompanya tota la
seva reflexió filosòfica, ètica i teo-
lògica sobre una institució d’Es-
glésia. En les decisions de trobar
sentit a la vida s’hauria de tenir més
en compte l’equipatge psicosocial de
les persones.
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