

















































































































































































































perd batejats, que impedeix el naixement de veritables comuni-
tats interessades per la fe.

Fent un esfor¢ d'imaginacio pastoral, Jossua proposa aquests
objectius de reflexio i accio:

a) com a objectiu a llarg termini, com a prospectiva, caldria
tractar de proporcionar al maxim d'’homes possible l'ocasié de
viure en comunitats més petites i més reals, més adherides a la
vida, capaces de donar tot el testimoniatge de la fe, animades per
un ministeri renovat. Per tal que el cristianisme conservi la seva
atraccié, convé que l'exigéncia sigui elevada i que l'experiéncia
sigui de qualitat;

b) com a objectiu a termini mitja, proposa de saber assumir
la diversitat actual, que encara durara forca temps: afavorir amb
tots els mitjans possibles aixd que intenta néixer, i a més saber
acollir elements més tradicionals que demanen encara alguna co-
sa al cristianisme, tot i que es podria discutir el contingut d’a-
questa demanda;

¢) finalment, a curt termini caldria posar-se d'acord sobre un
minim de veritat pastoral en l'administracié dels sagraments. No
es tracta de rebutjar ningu, perd cal formular algunes limi-
tacions o condicions precises (per exemple, per a l'accés al baptis-
me o al matrimoni: formacié dels pares, dels promesos...) de ma-
nera que puguin refusar-se a aquells que no intentin esforgar-se
de veritat per una vida cristiana.

2. Més que cercar allb que relliga el cristianisme al fons re-
ligios de les religions, al fet religiés universal, la preocupacié de
Jossua es concreta en el que és original del cristianisme per re-
ferencia a aquest fet religios.

Aquesta originalitat ¢s la dimensié etica i politica, la referén-
cia als valors humans, que ¢és una dimensié essencial al cristianis-
me. Certament que l'actitud d’adoracié ¢s fonamental, ja que el
cristia viu relacionat amb Déu, i li cal, per tant, la interioritza-
cio, la mistica. Pero ¢és necessari que aquesta adoracié no estigui
separada de la vida, siné que més aviat sigui impuls a l'accié, que
esdevingui, per tant, caritat. L'adoracié sera auténtica si és con-
versio de I'home i impuls a viure segons la caritat.

Coneixent aquesta originalitat de la relacié religiosa cristiana,
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si no es realitza la totalitat d’aquesta relacio religiosa —i son
molts els qui es queden essent religiosos, només amb una reli-
giositat pagana, no convertida al Déu vivent— llavors la relacio
amb Déu queda descristianitzada, i és quan es pot afirmar que
aquesta originalitat es vin més realment en la caritat fraterna. Ja
que els valors humans son millor mediacié per al Regne, perque
son ja essencialment el Regne enmig dels homes, caldra potenciar
tot allo que en el nostre mon i el del futur faci que els homes
s'estimin més, i més auténticament. [ caldra ajudar a desco-
brir la profunditat i la font d'aquest amor, que ¢és Déu. Alla on
manqui una religiositat plenament cristiana caldra lluitar per un
moén meés huma, per un home que visqui els valors del Regne,
més que per un mon i un home més religiosos. Aquesta relacié
amb Déu pels valors ja esdevindra després una relacié religiosa
propiament dita, pero llavors sera de segur auténticament cris-
tiana.

3. Constatar que el mon d’avui ¢s un mon pluralista i auto-
nom, que desafia la fe dels cristians, i que per altra banda ha
desaparegut ¢l sistema catolic on aquells s'enquadraven, no ens
ha de fer somiar en retorns a cristiandats passades, a institucions
que, enquadrant i refugiant els cristians, tancarien I'Església en un
ghetto, en un poble al costat dels altres, perd sense gaire inci-
déncies. Més aviat cal acceptar aquests desafiaments i procurar
per tots els mitjans possibles una personalitzacio de la fe, una
obertura dels creients.

El cristianisme haura de treure totes les conseqiiencies de la
seva fe en Jesus, ¢l Verb de Déu encarnat, i esdevenir un ferment
al si del mon, encarnant-se també, i del tot. Es aixi com s'anira
desvetllant una ciutat més humana, per la preséncia i 'accié dels
cristians, i es crearan unes possibilitats noves per a la fe dels fe-
bles, en aconscguir-se que minvi 'hostilitat del mon; que la ciutat
coincideixi amb els plans de Déu.

També caldra potser un minim d'institucions temporals, pero
sempre sota la perspectiva d’'una Església que, a imatge de Jesus,
vol ser pobra i no poderosa. Institucions en el camp de I'educa-
cio i de la vida normal de la comunitat cristiana. I institucions
de suplencia, mai en competéncia amb 1'Estat, sind com una for-
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ma de servei a la ciutat, com una manera de fer viva i present
la caritat. Aquestes institucions més que centres confessionals
tancats, potser haurien de ser centres d'inspiracio cristiana, on
la fe inspirés les activitats, perd on no calgués la fe per a inte-
grar-s’hi.

Sobretot l'alternativa que Jossua postula enfront de Daniélou
¢s el naixement i I'exit d'unes comunitats fonamentals, d'unes pe-
tites comunitats, que permetran de realitzar un estil de vida cris-
tiana, un estil litirgic, un testimoniatge evangelic, una reflexio
cristiana, un nou llenguatge de la fe, que seran suport auténtic
dels cristians. Aquest nou estil comunitari que va sorgint podra
esdevenir un enquadrament i un medi poc comprometedors per
a la missio de I'Església, pero eficagos per a sostenir la fe dels
cristians, i mantenir-la viva i operant al si de la ciutat.

Aproximacio valorativa

Intentant condensar els aspectes més rellevants de la valora-
cio de la discussio entre Dani¢lou i Jossua ens apareixen uns
elements valids, que cal mantenir prioritariament per tal d'obte-
nir un cristianisme viu i testimonial, obert a tots.

I. Hi ha una diferencia clara de mitjans proposats. Mentre
Daniélou potencia la religiositat natural com a mitja per a acce-
dir a la fe cristiana i l'enquadrament d'una cristiandat, o almenys
les institucions temporals cristianes, Jossua déna primacia a la va-
loracio de les actituds etiques i al foment de la conversio real,
juntament amb l'alternativa d'unes comunitats vives.

2. Al costat d'aquesta diferencia de mitjans hi ha en llur pen-
sament una diferéncia d'accents a I'hora de valorar temes diver-
sos: l'ateisme, la societat secularitzada, la capacitat d'adultesa de
I'lhome modern, la necessitat de conversié personal, la tensié en-
tre l'adoracio i l'accid, la sacralitzacié del temporal, la missié de
I'Estat... Aquesta diferéncia prové de dues concepcions teologi-
ques diferents de la relacié entre Regne de Déu i Mon, de dues
teologies de la historia o de les realitats terrestres, que en ultima
instancia comporten una concepcié diversa de la relacié entre la
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gracia i els valors creats, entre 'Església i el Méon. Danié¢lou man-
té una concepcié dualista i escatologica, de discontinuitat, i Jos-
sua recolza en una concepcié més aviat encarnacionista, de con-
tinuitat. La diferencia d’accents ¢s també deguda a una diferent
tendéncia a posar en primer terme la plenitud o la puresa, I'an-
hel d'abastar tots els homes, encara que aixo comporti l'accep-
tacio d'un cert sincretisme i una mundanitzacié, o bé la inquie-
tud per un ideal més genui de ser signe entre els pobles, encara
que aixo comporti un perill de puritanisme selectiu.

3. De fet, hem d’afirmar que si ens proposem una visié am-
plia de la problematica, hem d'acceptar que les dues tendéncies
han de trobar-se al si de la veritable Església de Crist, encara que
sigui al preu d'una tensio dialéctica. Els mateixos autors ja ho
deixen entreveure. Tan estranya a 1'Evangeli és una Església d’¢é-
lite, tancada, una comunitat de purs i escollits, que només accen-
tua l'exigéncia, com ho és una Església de massa, multitudinaria,
que accepta tots els candidats als sagraments de la fe, sense cap
compromis. Totes dues sén temptacions de facilitat, de destruc-
cié de la dificil tensio sintetica entre puresa i plenitud. Seria una
forma de dimissio davant I'exigencia d'anunciar el missatge a tots
cls homes: un missatge sense reduccions ni rebaixes, i a tots els
homes sense exclusions. Cal malfiar-se de les disjuntives facils i,
tant com sigui possible, unir les postures en la tensié d'una
sintesi plural que les aplegui i les depassi. Calen realitzacions par-
cials, coherents diriem, perod sense oblidar altres qliestions, que
se'ns van presentant gracies a l'accié d'altres realitzacions. 1 cal
deixar-se jutjar des de la refonamentacié en Crist de tot el que
es proposa. Ell ha de ser la clau d’aquesta sintesi en tensi6, ja
que Ell és la plenitud i la puresa fontals de I'Església.

Un estil pastoral que recomana un metode, que fa unes opcions
determinades, que insisteix en la necessitat de prendre en con-

2. Sobre aquestes dues concepcions, vegeu L. MALEVEZ, La visidn chré-
tienne de I'Histoire. 1. Dans la théologie catholique, a «Nouvelle Revue
Théologique» 71 (1949) 244-264, i B. BESRET, Incarnation ou eschatologie?
Contribution a [I'histoire du vocabulaire religieux contemporain 1935-1953,
Du Cerf, Paris, 1964
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sideracio aixo o allo, que s'esfor¢a per posar en relleu una idea
nova, no ha de ser interpretat com un atac o menyspreu o des-
coneixement d'altres métodes, d'altres mitjans. No hi ha «una»
pastoral. L'estil pastoral de 'Església, si vol estar obert a tots, ha
de ser necessariament plural. No hi ha principis practics de di-
reccio unica.

4. Pero, ¢qualsevol opcio pastoral ¢és valida, és igualment va-
lida? Creiem que no; que cal coheréncia amb la fe en Crist, que
no ho benecix tot, que va actuar en una linia, i que cal mantenir
la seva trajectoria. El que ocorre és que les realitzacions sempre
seran parcials i, per aixo mateix, hauran de ser plurals. ¢No sera
llavors el pluralisme una forma encoberta de neutralisme?”’ Es en
Jesucrist que la pastoral —millor, les diverses pastorals— de I'Es-
glésia troba la seva font i, com que Jesucrist ¢s tnic, la seva uni-
tat. Perdo com que ¢l misteri de Crist desborda totes les possibi-
litats tant d'expressio adequada com de sistematitzacié exhausti-
va, fonamenta alhora la possibilitat dels diversos esforgos i direc-
cions que intentaran fer viure el misteri de Crist en les diverses
¢poques i entre els diversos individus i cultures. Uns i altres, aixo
si, s’han d'estimular a una constant autocritica, prenent per re-
feréncia Jesucrist' Demostraria falta de fe qui condemnés la fe
dels qui no pensen com ell, o no combreguen amb les seves tesis.
Només gracies a la incansable matisacié dels judicis parcials, a la
incorruptible autocritica i conversié constant —defugint la intro-
duccié de «novetats» de manera mecanica— podrem intentar re-
coneixer ¢l que ¢s vital en tota fe, en tota accid, i descobrirem
allo que s'amaga, en aquella postura, de perdurable i de «cristia».

Sera cclesial, cristiana, aquella opcié pastoral que consenti a
la veritat que hi ha en el Crist, pero participi en aquest cami di-
namic, d'estorg, de creativitat. De tal forma que la unitat de I'Es-

3. B. Bennassar, Unidad pastoral, (neutralidad v universalismo?, a
aiglesia Viva» 44-45 (1973) pp. 223-228.

4. H. U. von BavLtHAsAR, El Evangelio como norma v critica de toda
espiritualidad en la Iglesia, a «Concilium» 9 (1965) pp. 7-25.

5. Vegeu les condicions d’una reforma sense cisma que exposa Y.
CoNGAR, Vraie et fausse réforme dans I'Eglise, Du Cerf, Paris, 2.* ed., 1968,
sobretot les pp. 211-317.
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glésia s'expressi de manera plural en I'adhesio multiple a aquest
dinamisme que constitueix la praxi i la historia d'aquesta Esglé-
sia. La tensié s'haurd de ressituar i d'orientar sempre; s’hauran
de criticar les postures diverses per referéncia a la finalitat de
tota accié pastoral en I'Església, que ¢s la seva vocacié a cridar
tots els homes a acollir la salvacié oferta en Crist, i a esdevenir
per aixO mateix poble en Alianga, el poble de Déu. En el cas més
concret de l'obertura a tots, cal que la finalitat recercada sigui
aconseguir un cristianisme personalitzat, convertit, on la religio-
sitat tingui el scu lloc, i on s’accentui la dimensié d'amor allibe-
rador, i aixo a través d'unes estructures pobres i deleroses de
veritat evangelica. Una Església que, amb la seva accié plural,
conjumini la plenitud i la puresa, la universalitat i l'ortodoxia.
Es a dir, una Església que es veu i es vol vocacionalment cato-
lica.t

Algunes prioritats

1. Consideracions sobre la religiositat popular

Primer de tot cal distingir entre un sagrat en sentit ampli,
que coincideix amb la qualitat «numinosa», manifestadora i reve-
ladora del Creador, i un sagrat en sentit estricte, que ¢s la ins-
titucionalitzacié o condensacié en llocs, temps, persones o objec-
tes, del sagrat ampli. Creiem que cal acceptar que ¢l sagrat am-
pli, fonamental, sempre es mantindra, perqué és adonar-se en la
fe que l'existéncia de I'home li ve donada per un altre, que la
rep com a llibertat, que és criatura de Déu. I aixd és essencial a
I'experieéncia cristiana. En canvi, el sagrat estricte —llevat del
sagrat especificament cristia: Jesucrist i els sagraments— depén
de la capacitat dels contemporanis per a ésser captat com a tal,

6. Precisament el terme «catdlics aplicat a I'Església, no significa no-
més «universaly en el sentit d'obert a tots, en un sentit quantitatiu, sino
que alhora ha significat des de sempre una fidelitat qualitativa, «ortodo-
xa». Vegeu l'estudi d’Y. CONGAR, La Iglesia es Catdlica, a Mysterium Salu-
tis, IV/1, Cristiandad, Madrid, 1973, pp. 492-516.
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i per tant no caldria resacralitzar ¢l mon, si aquest tingués una al-
tra sensibilitat. Nosaltres creiem que pot ser —alla on es doni—
cami vers ¢l cristianisme; que és una zona on es pot, on cal, evan-
gelitzar Jesucrist.

Una veritable actitud missionera ha de restar atenta a les dis-
posicions de les persones. Cal acollir els homes que s'acosten a
I'Església des d'una situacio religiosa. Convenim amb Jossua que
no és ni Iinica, ni potser la millor. Perd ¢és una zona que ens
trobem configurada, i que hem d'intentar fer avangar vers la
transcendéncia del cristianisme. Cal defugir tot rigorisme —per-
qué I'Església s'orienta a I'home caigut, i la disponibilitat inicial
dels homes queda assumida en ¢l dinamisme intern de la gracia
com a pur do— i igualment defugir tota sacramentalitzacié ir-
reflexiva, que creu que encara estem situats en una cristiandat
i que res no ha canviat.

Per aixd, amb el risc de simplificar, per raé de la brevetat,
proposem un cami d’accio pastoral:

—actitud de discerniment: les motivacions dels cristians so-
ciologics o festius son diverses i presenten grans ambigiiitats. Hi
haura situacions de descristianitzacié, de no evangelitzacio o de
cisma; hi haurd més o menys possibilitats de personalitzacid. Dis-
cernir la tipologia de cada persona i de cada grup de practicants
sera un primer acostament per tal de facilitar el tracte apropiat;

—anunciar plenament ['Evangeli: purificar, personalitzar i
transcendir. Cal dur a terme una accié personalitzadora de totes
les actituds religioses, interessant-les per una interioritzacié de
les obligacions, i una personalitzacié dels comportaments. No anar
mantenint una religié infantilitzada, i a voltes supersticiosa; la
religio opi del poble i complice de la injusticia. Provocar la res-
posta personal, atenent al caracter dialogal de la gracia, i res-
pectant la «veritat» del que esta en joc en 1I'Església. Caldra tam-
bé un llenguatge entenedor, que interpeli, sobre Jesucrist;

—institucionalitzar l'acollida i litinerari d’aquestes persones
religioses. De l'anunci de la fe a l'eucaristia hi ha un llarg iti-
nerari que passa per l'apropament, la conversié i el catecume-
nat, i que, en la mesura que és itinerari en o vers I’Església, és
també gracia de Crist. Entre el simple refis de la gent que viu
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un cristianisme empobrit, i una admissié irreflexiva, hi ha un ca-
mi de respecte de cada persona i cada grup, diversificant els ins-
truments pastorals d’encaminament. Calen creativitat i provatu-
res;

—manifestar l'element comunitari. La fe porta a crear Esglé-
sia, aplec de creients. L'acollida i el seguiment en la comunitat
d'aquests cristians populars demanen instruments concrets de
realitzacio. Calen nous models d'integracié comunitaria, que su-
perin l'estil parroquial que fins ara hem viscut;

—ajudar perqueé l'adoracic es transformi en compromis. No hi
ha veritable fe sense obertura al Déu Amor, que es tradueix en
compromis étic i politic. L'expressio cultural del cristia ha d'in-
cloure —millor, ha de ser— aquesta vida de lluita i d'esforg en
el mon, que s'obre a Aquell que la fonamenta, i el sap reconei-
xer i adorar. Caldra que aix0 tingui conseqii¢ncies palpables en
la vida cultural de I'Església.

2. Consideracions sobre la preséncia de I'Església en el mon

La proposta de Danié¢lou d'una nova cristiandat, o almenys d'u-
nes institucions temporals cristianes, sense ser una postura to-
talment integrista o purament de restauracid, si que conté ele-
ments nostalgics. Podriem dir que ell és un reformista o un neo-
restauracionista, ja que, si bé té capacitat de valorar i de sentir
la realitat i la necessitat del canvi historic, de fet enyora l'en-
quadrament de la situacié anterior, i postula un «nou» enqua-
drament, tot i que amb renovacions. Pren partit per un volunta-
risme de rapida reconstruccié de la seguretat del sistema, sense
elements transformadors.

Si en el moén pluralista i secularitzat que ha d'evangelitzar
I'Església, s'interessa per crear una cristiandat, ¢l que de fet es-
tara forjant ¢és un ghetto, un moén a part, i des del punt de vista
de la sociologia de la religio, tendira a convertir-se en una secta,
perque en el fons renunciard a la relacid amb tots, i ¢s precisa-
ment aquesta referéncia a la totalitat —i no pas el nombre com
a tal— el que diferencia I'Església de la secta.

Hem de ser ben lucids sobre aquesta temptacié de replega-
ment. Es creara llavors un cercle artificial, un ambient propi, on
fara la impressid que no existeix una situacié interna i externa
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de diaspora. Per aquest cami I'Església saillaria de la vida reli-
giosa, social, politica i cultural, i es crearien les seves propies ins-
titucions, que tindrien ben poca relacio dinamica i testimonial
amb l'entorn i que correrien el risc d’atribuir-se «la» traduccio
temporal o politica o cultural de I'Evangeli, i d'acostar temera-
riament la fe a una ideologia.

Cal recercar un nou tipus de preséncia, una preséncia «recrea-
da»: fidel a les exigéncies de la naturalesa profunda de I'Esglé-
sia i alhora als nous condicionaments de la historia dels homes.
En la linia d’aquesta recerca se situa l'esfor¢ de Jossua. A més
autonomia del mon, més autonomia dels homes i major puresa
i plenitud de la Paraula de Déu. La civilitzacié és conforme a I'E-
vangeli i I'Evangeli esta encarnat en la civilitzacié quan la ciutat
¢s humanament vertadera, humanament reeixida. En les seves
relacions amb el mon, I'Església haura de colaborar amb els al-
tres homes de la ciutat, siguin cristians o no, per tal de fer néi-
xer, si no hi son, o fer créixer, aquests valors humans de la ciu-
tat, que en essencia no difereixen dels valors evangelics. No hau-
ra de construir un moén cristia, refugi seu, obra seva, siné que hau-
ra d'anar llegint els signes del temps i anar establint el dialeg
entre Déu i I'home al cor mateix dels esdeveniments. Es aixi com
sera missionera —perque les institucions no evangelitzaran— i
fara que el mén no s'oposi a la fe, facilitant el cami als cristians
més febles, o als febles que vulguin ser cristians, s'esdevindra
tota una nova possibilitat d’Església massiva, popular.

Tenim aixi un nou estil de ser cristia en el mén: el creient
«obert», que, per contrast amb el creient de «ghetto»,” se situa en-
mig de la vida del mén i hi experimenta la dialéctica de la mis-
sio de I'Església. La seva fe es desenrotlla entre persones d'una
altra creenga o de cap creenga, i ell, com a cristia, intenta donar
testimoniatge de Jesucrist, amb la seva actitud lleial i adequada
a la realitat; ¢és lliure enfront de certes institucions cristianes i
de certes rigideses, i es compromet segons la seva consciéncia;
aixd demana d'ell no recolzar-se en institucions pacificades, fora

_ 7. K. RAHNER, Misién y Gracia, vol. 1: El siglo XX, siglo de gracia?,
Dinor, Sant Sebastia, 1966, pp. 66 ss.
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del trafce del mon, sind tendir a una fe personalitzada, d'eleccio
propia; viura la tensio entre els valors de I'Evangeli i els valors
d'un moén pecador (sense Déu), perd haura d'esforgar-se a mos-
trar que el cristianisme no és menyspreu del moén, sind assumpcio,
santificacid, perfeccionament; el recolzament de la seva vida de
fe vindra llavors de la comunitat, de la fraternitat de fe, on amb
altres compartira i criticara les propies opcions, i per les diver-
ses rectificacions anira tendint vers la plenitud, vivint en l'espe-
ranca; el seu testimoniatge sera proxim als homes, i per aixd ma-
teix podra ser més engrescador.

Conclusio

Condensant les conclusions del nostre estudi ens adonem que
tant Daniélou com Jossua aporten elements valids que cal rete-
nir, perd no una solucié a les qiiestions implicades en aquest te-
ma oceanic de la disjuntiva entre cristianisme de masses o de
minories. Podem concloure que no tenim encara «la» solucio, i
sospitem que mai no la tindrem mentre estiguem en la condicio
de l'esperanca. Amb tot, aix0 no ens ha d'abocar a la desfeta,
a no fer res. S'imposa una accié pastoral plenament «catolica»
(universal i ortodoxa; plena i pura, alhora), mantenidora de la
dificil tensié plural entre la recerca de la plenitud i la preocu-
pacid per la puresa; que renuncia a les simplificacions facils i
accepta la complexitat dels problemes implicats, i de la situacié
en que es troba I'Església que surt d'una conjuntura de cristian-
dat depassada i ha de reinstalar-se creativament. Caldra acceptar
la provisionalitat de tots els esforcos i evitar 'unilateralisme que
porta a pensar que només la propia visié o la propia accié pas-
toral son plenament catoliques. La catolicitat necessita esforcos
diversos.

Creiem que el treball aporta una clarificacié en ordre al co-
neixement dels problemes més importants i nuclears: el valor
del cristianisme popular; el lloc de la religiositat en ordre a un
cristianisme popular; la dimensié encarnativa de la fe cristiana.

Tgualment, Daniélou i Jossua ens ajuden a destriar i tenir pre-
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sents els altres problemes subjacents als nuclears (nosaltres no
¢ls hem pogut presentar aqui, per ra¢ d'espai), i que caldra afron-
tar si no volem caure en el reduccionisme i la parcialitat: la ten-
si6 massa-élite que es viu a l'interior del poble; que entenem per
cristianisme convertit; com definim les relacions entre fe i reli-
gio; quin valor «ecuménic» donem als qui no fan totes les opcions
que fa I'Església en tots els camps de la vida; que entenem per
salvacio; l'escatologisme i l'encarnacionisme; la dificil tensié sa-
grat-profa; les relacions entre adoracio i ética, culte i compromis,
contemplacio i accio; l'especificitat de 1'Església, de la fe; l'ac-
cid dels cristians en el moén: sacralitzacié o santificacio; les re-
lacions de I'Església-institucio amb la societat, amb I'Estat; les
institucions temporals cristianes en el futur; el valor i els perills
de les petites comunitats que sorgeixen. ¢No ¢s ja un cert servei
saber que son al darrera i en connexio amb la problematica, avui
tan viva, d'un cristianisme popular?

Finalment, davant ¢l gran desafiament que la cultura i la vida
social naixent representen per a I'Església, ens adonem de la cur-
tedat de mires de Daniélou i les seves propostes, del seu conser-
vadorisme, fruit del seu neorestauracionisme. La seva postura és
una crida, certament, a no oblidar moltes qiiestions; a no reduir
ni simplificar els problemes. Pero la seva alternativa és feble de
cara a un cristianisme viu i present, capa¢ de ser evangelitzador
i transformador de la ciutat del futur. Només una postura re-
creativa com la de Jossua aconseguira superar el desafiament,
sense tancar I'Església en un ghetto. Cal evangelitzar decidida-
ment la religiositat popular; cal optar per una Església profética,
pobra i lliure, al si de les noves comunitats que van sorgint, per
tal que en resulti una Església ferment evangelic del moén, i su-
port per als qui vulguin ser cristians.

Joan-Enric Vives
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TRANSMETRE LA FE, AVUI? (m)

En dos articles anteriors (vg. «Quaderns» n. 46-47, pp. 50-63 i
n. 49, pp. 290-309) vaig intentar de cernir aquesta qiiestio a par-
tir del que és la fe cristiana com a actitud humana global i co-
herent que troba en Jesucrist el seu punt de referéncia, i del
context socio-religios en qué tenen lloc la seva vivéncia i la seva
transmissio.

Qui hagi seguit aquelles planes hi haura trobat, ¢a i lla, algu-
nes indicacions amb vista a situar la transmissio de la fe, avui.
Més d'una vegada haura tingut segurament la sensacio que la
comesa ho és tot menys facil i que ens trobem en un mén on
els camins fressats no ens son massa titils.

Al capdavall, aquesta conclusio ve a fer més entenedora la di-
ficultat inicial de qué partia el primer article: queda explicat,
fins a cert punt, per qué avui la transmissio de la fe de pares a
fills a Uinterior de les nostres comunitats cristianes ha esdevin-
gut tan problematica.

Pero no n'hi ha prou d'explicar: cal aventurar-se per terrenys
meés relliscosos. Es el que intentaré en aquest tercer i darrer ar-
ticle: trauré les conclusions que, a parer meu, es desprenen del
que he escrit abans en ordre a la transmissio de la fe a lUinterior
de les nostres comunitats cristianes. Subratllo (com vaig fer-ho a
U'inici del primer article) que m'adrego a pares creients, a co-
munitats cristianes que volen transmetre la fe als seus fills i que
topen amb fortes dificultats. No em refereixo a la catequitzacid
massiva, ni a l'anomenada sacramentalitzacio. Tampoc no parlo
de l'anunci de la fe als no creients. He cenyit, fins ara, i continuo
cenyint la meva analisi a la transmissio de la fe de grans a petits
a linterior de la comunitat cristiana. Que algunes de les coses
que he escrit i algunes de les que escriuré siguin generalitzables
€s ben segur. Pero el problema que voldria illuminar i els camins
pedagogics que indico se situen a l'interior de les nostres comi-
nitats.
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Recapitulacio de les conclusions anteriors

Que em sigui permes de comengar recapitulant sumaria-
ment aquelles indicacions que han anat apareixent anteriorment.
Ho faré en forma concisa, enumerant cinc punts.

. La transmissio de la fe se situa a linterior del procés de
maduracio personal. Toquem el «cor» de la persona que es va
fent, les actituds de fons que va prenent, la interioritat que li
¢s propia i personalissima. Som en aquell terreny on cadascu ¢és
¢ll mateix i no un altre, en un procés on —enmig de mil ziga-za-
gues— va construint-se i afermant-se una personalitat.

2. Per aixo mateix es tracta d'un procés obert, que no sa-
briem ni podriem predeterminar a l'aveng¢ada. La transmissio de
la fe apunta sempre cap a la llibertat personal. Es una interio-
ritat lliure qui es decanta. T podra fer-ho en sentits diferents.

3. El terme de tot aquest procés és una opcio adulta. Pero
compte: aquest terme no arriba com el fruit madur d'un arbre,
plantat en bona terra, ben regat i assolellat. En el terreny de les
opcions no hi ha proves concloents: ni d'ordre cientific, ni d'or-
dre filosofic, ni d'ordre étic. Dir que el procés és obert significa
que el terme no pot donar-se per descomptat. Dir que la fe és
una opcio adulta vol dir que no hi ha necessaria continuitat en-
tre la seva «transmissio» i la seva «recepcid». Aquesta no es pro-
duira de manera automatica. La transmissié de la fe passa sem-
pre per un moment —que é€s el decisiu— de contrastacié i as-
sumpcio personal. Avui més que en altres époques historiques.

4. Tot el que fem en ordre a la transmissio de la fe durant
l'adolescéncia i, sobretot, durant la infancia, és de lordre de la
provisionalitat: e¢s tracta de donar elements, d’oferir, d'iniciar. El

decantament, I'hora de la veritat arribaran més tard.

5. Per aixo mateix, no pot entendre's com a imposicié de sen-
tit ainic a la vida: no es tracta d'imposar, siné d'oferir. 1 s'ofereix
allo que es t¢ i que es viu (o que un, honestament, s'esfor¢a per
viure). I no pas de manera dogmatica i tancada, siné oberta i dia-
logant: amb el nostre context cultural i amb les qiiestions de tot
ordre que continuament suscita a I'home i al creient. 1 s'ofereix
perqué pugui ser integrat i viscut per persones diferents de nos-
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altres, que pertanyen a generacions joves, noves, i que en dona-
ran una traduccié necessariament distinta de la que hi hem do-
nat nosaltres, per bé que coherent en el fons.

Un marc nou, un plantejament radical

El que hem anat escrivint fins ara apunta cap a una revisio
seriosa de tota 'obra de la transmissio de la fe, tal com la prac-
tiquem.

Hem de reconeixer que cap dels punts glossats no és nou: sem-
pre ha estat aixi, la transmissié de la fe, perque la fe sempre ha
estat el que és. Pero, tanmateix, els accents son diferents. 1 la
lectura dels cinc punts de l'apartat anterior té —o pot tenir—
tot l'aire d'una critica adrecada a maneres de fer malauradament
massa habituals, encara.

Ens cal reconeixer lleialment que la transmissié de la fe té
lloc avui en un marc nou, al qual no estem avesats, ni de bon
tros. Que no podem viure de renda ni referirnos a imatges in-
fantils i familiars nostres, per molt que rebrotin continuament,
per tal de projectar-les en els nostres fills. Que ens cal imagina-
cié i coratge.

En aquest punt, els cristians grans som cridats a interrogar-
nos sobre la nostra propia identitat de creients: qui som i qué
creiem. I a demanar-nos qué volem, concretament, quan parlem
de transmetre la fe: cap on apuntem realment. ;Pensem, encara,
en la continuitat d'un gran poble cristia i batejat? ;O anem a la
construcciéo d'una església d’adults, necessariament minoritaria,
constituida per comunitats de creients que hauran trobat en Je-
sucrist la resposta personal a la pregunta, també personal, sobre
el sentit de la vida?

A Tinterior de l'obra de la transmissié de la fe, hi batega una
determinada imatge global de I'Església. 1 estic convengut que,
sense haver pres una opcié decidida en aquest camp, sense haver
pres descaradament partit en una determinada direcci6, serem in-
capagos de mirar de cara la problematica que tenim, d’enfrontar-
nos-hi i de donar-hi (d’intentar-hi donar, s'entén) una resposta
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realista, sense mala consciéncia, sense pors i sense complexos.

En un article publicat ara fa dos anys en aquesta mateixa re-
vista («Quaderns», n. 39 , 1975, pp. 399-400) m'expressava en aquests
termes: «El hiatus de l'adolescéncia i la joventut i el caracter
opcional de la fe adulta, que se'ns fan, ara, inescamotejables, ens
permeten d'adonar-nos de l'error practic fonamental que embol-
callava tota la nostra catequesi. I que és, em sembla, aquest: con-
cebre el creixement de la fe com un desenrotllament biologic o
psicologic, segons el model de la psicologia de l'edat evolutiva.
Concebre l'educacio de la fe segons aquest mateix model. No ha-
ver pres prou consciéncia que la fe adulta es viu en termes d'op-
cio i que l'educacio de la fe —si és veritat que ha de tenir en
compte les dades de la psicologia de l'edat evolutiva— ha d’anar
orientada, sobretot, a fer plausible 'opcié adulta (...) Ens trobem
davant un veritable salt qualitatiu, que comporta abandonar una
imatge per adquirir-ne una altra i reorganitzar tota l'obra pasto-
ral en funcio de les coordenades d'aquesta imatge nova. Perto-
cant a la catequesi es tracta d'un gir copernica, en la mesura en
que l'opcié adulta es converteix en el veritable centre d’atrac-
cid i en que sobre ella ha de gravitar majoritariament tota la ca-
tequesi infantil i, doncs, tota la tasca del moviment catequétics.

Com que em sembla que aqui rau el veritable quid de la giies-
ti6, que em sigui permés d'estendre’'m sobre aquest punt, que
considero capital.

A model de creixement biologic

La manera com hem pensat el procés de la transmissié de la
fe i com hem plantejat la catequesi infantil ha seguit un model
de creixement biologic. Com un arbre que creix, com una llavor
que apunta, puja i grana, aixi el nen es fa home i el petit batejat
esdevé un cristia adult. La catequesi, en el sentit més complexiu
de la paraula, sinonim practicament de la totalitat de la pasto-
ral infantil, hi ajudara, proporcionant-i I'aliment adequat a cada
edat.

Aixi, doncs, la fe adulta sera la lenta i assaonada maduracic
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d'una fe infantil a través d’'una bona catequesi, gracies a la qual
s‘anira aconseguint un desenrotllament harmonic i progressiu sen-
se massa traumes (tal el desenrotllament d'un vegetal o d'un ho-
me, que té, és clar, els seus periodes critics, als quals cal prestar
més atencio) a base d'una bona pedagogia, que segueixi de prop
la llum que ens aporta la psicologia de l'edat evolutiva.

(Cal afanyar-se a dir, ni que només sigui entre parentesi, que
aquest model biologic només juga en casos comptats i que re-
presenta, només, com una mena d'ideal. Per a la gran massa en
funciona un altre, que consisteix a mitificar religiosament la in-
fancia, a fer de la primera comuni¢ el moment decisiu—catequesi
intensiva, festa descollant, impacte sentimental—, i a mirar, des-
prés, d'assegurar la perseverancia i de conservar el maxim pos-
sible, sempre considerant la infancia com el gran punt de refe-
rencia).

Com que la critica d’aquest model infantil ja va ser feta al
primer article de la serie (pp. 60-63) i com que, d'altra banda, és
prou comunament acceptada (cosa que no vol pas dir assimilada
en la practica pastoral), em limito, ara, a posar de manifest que
la transmissio de la fe no pot funcionar —avui, sobretot— segons
el que he anomenat model de creixement biologic.

De fet aquesta imatge comporta una naturalitat, una normali-
tat i una harmonia en el creixement de la fe que fan de l'opcio
adulta en una determinada linia (I'acolliment positiu) el seu des-
embocament normal, natural, gairebé gosaria a dir espontani: ja
no és el gran objectiu que es tracta d’aconseguir explicitament,
i que pot no arribar, sin6 el desembocament que es dona per su-
posat. En aquest model de creixement l'opcio adulta és, de fet,
emparada, feta possible i «natural» pel propi grup (el grup cris-
tia, que actua com a grup protector, de referéncia i d'identifica-
cig); ell permet, aixi mateix, de superar la crisi de l'adolescéncia
perque de tal manera envolta els individus que no els deixa, rea-
listicament, cap més sortida.

Dit amb altres paraules, el model de creixement biologic no-
més por funcionar, en tot cas, a l'interior de grups tancats, amb
horitzons closos, perqué suposa i comporta, a I'arrencada del pro-
cés de la transmissio de la fe, una predeterminacié del seu re-
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sultat. El paraHelisme resulta prou iHustratiu: si se sembra un
gra de blat, l'espiga donara granes de blat; si se sembra un gra
de mostassa, ¢l seu desenrotllament produira l'arbre de la para-
bola de l'evangeli; si neix un nen, els anys en faran un home.
Tot aix0 és natural, normal, arriba amb la seguretat i la constan-
cia de la biologia. En canvi, un petit batejat i catequitzat, el dia
de dema pot ser un cristia o no ésser-ho: aqui no hi ha norma-
litat ni regularitat biologica. ;Qué¢ permet, doncs, de donar per
descomptat el desembocament «normal» del procés? El grup tan-
cat, que actua com una mena de paraigiics protector, que limi-
ta els horitzons i, aixi, predetermina el resultat a 'avengada: els
fills dels cristians son cristians. Es veritat que queda una certa
obertura: hi ha marge per a diversos graus opcionals de «fer-
vor»; pero el sentit ultim de la vida és, tanmateix, ingiiestionable.

Pensem en la nostra edat mitjana: ¢un fill de cristians, podia
no ¢sser cristia, un fill de mahometans no ésser mahometa, un
fill de jueus no ¢sser jueu?

Cap a un nou model

Ara bé: aquella societat estratificada en grups compactes i co-
herents no ¢és pas la nostra, ni de bon tros. Per aixo aquell mo-
del no ens ¢s valid, sind que pugna contra unes realitats que
avui no podem dissimular-nos; o, si més no, les desconeix, no
les té prou en compte:

a) l'obertura del procés de la transmissio de la fe, el resul-
tat del qual no pot pressuposar-se, a causa precisament del ca-
racter opcional de la fe adulta, que avui emergeix en tota la seva
importancia d'una situacio socio-religiosa que 1'havia emmasca-
rat;

b) el hiatus o trencament que es produeix, de fet, entre for-
macio cristiana infantil i opcié adulta. No solament perque el noi
«abandona» la fe o «es converteix» a una altra fe. Siné, simple-
ment (i segurament, més profundament), perqué l'adolescéncia
adquireix un gruix tan considerable de durada (comenca molt
d’hora i acaba molt tard) i de contingut (la quantitat i el pes
dels problemes i les giiestions que bombardegen els adolescents
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per totes bandes) i, en conseqii¢ncia, la bullida és tan forta, que
deixa de significar un simple periode de crisi, de transit, per con-
vertir-se en una etapa consistent, on tot sera sacsejat, contrastat
i reelaborat, i on la qiiestio religiosa naufragara, desplagada pels
mil-i-un interessos vius i concrets que solliciten la seva atencio
de noi o de noia;

¢) lesquincament del paraigiies protector: la comunitat
creient d'origen no representa, ni de bon tros, I'horitzé a l'inte-
rior del qual el noi i la noia fan la seva creixenca i es persona-
litzen; no és el grup de referéncia indiscutit. Es, en tot cas, el
punt de partenga: el grup del qual sortira l'adolescent a fer el
seu propi recorregut, la seva propia experiéncia del mon i de
la vida.

Abandonat, doncs, d’'una bona vegada, el somni d'un creixe-
ment harmonic segons el model de desenrotllament biologic, ¢se-
rem capagos d'imaginar un altre model que ens resulti valid? Em
sembla que, per formular-lo, haurem d’anar de dalt a baix. Des-
prés del que he anat dient fins ara, se m'imposen els tres ele-
ments segiients:

a) l'opcic adulta: ¢és el terme, l'estel que brilla a I'horitzo,
que assenyala el nord que no hem de perdre en tota l'obra de
la transmissio de la fe i que ha de polaritzar-la sempre, bo i dre-
nant cap a ella totes les energies. Dit amb unes altres paraules:
tota la transmissio de la fe ha d'anar orientada a preparar-la, a
desvetllar-la, a fer-la plausible. El terme recercat (no pressupo-
sat) comana —i justifica— tot el procés;

b) el hiatus de l'adolescéncia: és el trencament, amb consis-
tencia i entitat propies, amb el qual hem de comptar, i a través
del qual s’arribard —si s'hi arriba— a la fe adulta després del
«naufragi» del moén infantil;

¢) la fe infantil: ¢s una ctapa provisional, que sera engolida per
la crisi de I'adolescencia i que, en la historia de la fe personal, re-
presenta nomdés una preparacié, uns preambuls, uns blocs que
podran emergir del naufragi i convertir-se —aleshores solament,
i precisament per la seva qualitatl— en punts de referéncia, en
elements per bastir i integrar la propia personalitat, que es va
afermant.
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En resum, la fe adulta va deixant (i deixara cada dia més) de
ser la lenta i assaonada maduracié d'una fe infantil a través d'u-
na bona catequesi que, seguint la psicologia de I'edat evolutiva,
ajudi la progressio religiosa de l'infant i de l'adolescent, sense
traumes excessius, per convertir-se en el resultat d'una opcio per-
sonal, a Uedat adulta, a través d'un hiatus o trencament de tot
el mon religios de la infancia, opcio que caldra preparar de lluny,
amb una catequesi infantil, només provisional i ben conscient
dels seus limits, més preocupada per aportar, des d'ara, aquells
clements que, dema, podran ser tutils, que no pas pel seu possi-
ble valor, avui.

Arribats aqui, podem apuntar, ja, unes linies de treball.

Un cristianisme adult i present

Es per on cal comengar. Si 'opcié adulta és, de debo, el ter-
me que polaritza la transmissio de la fe, la primera pregunta a
fer-nos sera aquesta: Jcom farem arribar la crida de la fe als jo-
ves que van madurant en anys i en experiencia de la vida? I bé,
la resposta ¢és aquesta: només els arribara si en els ambients i
en els grups humans vius en els quals van penetrant —partit,
sindicat, associacié de veins, escola, institut, universitat, associa-
cio professional, centre excursionista, coral...— es troben amb
cristians adults.

Fet a miques per tots costats el paraigiies protector, vivint tots
plegats en plena intemperie l'aventura de la vida (i, doncs, de la
fe), sotmesos a mil sollicitacions i distraccions, Jesucrist només
emergira en la nostra societat com una bona noticia en la mesu-
ra en qué els cristians el fem present en tots els camps de l'e-
xistencia hwmana i de la vida social. Ja no sera la clau de volta,
que s'imposa necessariament quan es mira amunt; perd els cris-
tians faran present, pertot, com una crida, la seva resplendor.
Com una crida entre altres, cert. Que demana una resposta, que
¢s una opcio. Aquests cristians proclamaran, amb la seva simple
existéncia, que la fe és significativa per a la vida. D'aquesta ma-
nera constituiran, individualment, uns punts de referéncia en la
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societat i, collectivament, una veritable xarxa que permetra als
joves de retrobar la fe: una fe significativa en la seva vida 1 per
a la seva vida d'avui. Sense cristians grans, els joves es trobarien
perduts, mancats de «pares en la fe», restarien sense punts de re-
feréncia valids, Jesucrist fora «invisible» als seus ulls.

Cristians grans, cristians adults presents i compromesos. Pero
prou adults per no reduir la fe al compromis, per no fer-ne ni
plataforma de llancament ni motor auxiliar, per viure-la amb la
seva densitat propia i unica.

No costa gens d'adonar-se que aqui hi ha unes opcions pasto-
rals a prendre pels dirigents de les nostres esglésies, que posen
en joc, precisament, determinades maneres de comprendre l'es-
glésia, determinats models. Tampoc no ¢és dificil de veure que els
ambients parroquials tradicionals no son precisament els més pro-
picis ni per atreure aquests cristians, ni per ésser-ne escola, ten-
dint com solen, per una mena de caient natural, a centrar-se en
el culte i la catequesi entesos d'una determinada manera.

I tanmateix, és aqui on ens estem jugant el futur de l'església.
Segons quina solucié es doni al problema de la falta de capellans
i als ministeris laicals podem fer-lo inviable, aquest futur. Una
església reclosa en els seus cercles no podra ser signe de salvacio
per als joves d'avui. A Pinterior del plantejament que fem batega
el projecte d'una església adulta, jove i oberta, lloc del testimo-
niatge i espai on viure, avui, la fe.

Una infrastructura humarno-religiosa

La catequesi infantil haura de respondre a preocupacions d'a-
quest ordre: ¢(que podem fer, durant la infancia, per preparar i
fer plausible, quan sigui hora, I'opcié cristiana adulta? Formulada
aixi la pregunta, ens adonarem de seguida que la catequesi in-
fantil quedara necessariament molt despullada, reduida a unes
poques linies de forca. I que hi ha motius més que duficients
per interrogar-se sobre moltes de les nostres catequesis actuals.

El primer a fer serad esforcar-se per obrir l'infant a la trans-
cendeéncia, a aquells valors tan veritablement humans que ens
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projecten al defora de nosaltres mateixos, tot enfondint, alhora,
la nostra propia interioritat, i que van construint aquell tipus
d’home per al qual creure en Jesucrist pot significar alguna cosa.

Som, evidentment, en el nivell de la infrastructura: sobre ella
podra algar-se, arribada I'hora, una existencia solidament, cons-
cientment i veritablement creient, de manera que, trobant Jesu-
crist, I'home es retrobi ell mateix en la scva veritat. Es tracta
d'ajudar a bastir aquell substrat huma (i religios) en que arrela
i pren sentit la fe cristiana.

Som en el mén dels valors viscuts que integren la personali-
tat: ¢quin tipus d’home ajudem a conformar? Perque és en aquest
nivell de profunditat que s’inscriu i es juga l'opcio de la fe.

Es evident —des de la nostra optica, esta clar— que tot home
¢és «capax Dei» i potencialment cristia, hagi estat quina hagi es-
tat la seva herencia, la seva infantesa i la seva vida. Els psicolegs
ens diuen, a més, que cap als 6 o 7 anys el sac que és cadascu
de nosaltres s’ha clos definitivament i ja no admet cap més ele-
ment constitutiu. Tanmateix, hi ha elements que poden atrofiar-
se mentre que altres poden desenrotllar-se d'una manera parti-
cularment harmonica.

¢Quins soén, doncs, els valors humans en qué arrela i pren
sentit la fe cristiana i que en representen com el substrat o la in-
frastructura? Aventurem una enumeracié més per indicar cap
on volem apuntar que no pas amb pretensions de recompte ex-
haustiu. Interioritat, gratuitat, joia, festa, equilibri afectiu, fide-
litat, coheréncia, compassio, solidaritat, servei, sentit del misteri,
del mal i dels propis limits, plenitud interior, saber-se estimat.

Ni caldria dir-ho: tot aixo és de l'ordre de I'implicit viscut més
que no pas de l'explicit formulat i tematitzat; és més de l'ordre
dels valors que dels sabers; es transmet més per immersié en un
context vital coherent i natural, que no pas a través de doctes i
puntuals explicacions. Res no pot tenir d’estrany, si creure ¢s
una mancra de viure, la importancia de l'experiéncia humana que
viuen els fills a casa i amb la qual queda associada la seva ex-
periéncia propiament cristiana. Sortosament valors d'aquest or-
dre qiiestionen els educadors sobre la veritat, 'autenticitat i la
coheréncia de la seva vida més que no pas sobre la seva traca
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o expertesa pedagogica. Ja es veu: aqui trepitgem terreny solid,
que dura per sempre. La resta, en canvi...!

Una iniciacio cristiana

El que he dit a l'apartat anterior, ¢esgota tota la tasca de la
catequesi infantil? No gosaria afirmar-ho. Hi ha lloc, em sembla,
per a una iniciacid cristiana. Sobretot en el moment present, en
qué la nostra església acaba de redescobrir la catequesi i n'esta
font un element basic de la pastoral, no sembla aconsellable
aplicar la politica del tot o res, sind que convé procedir per cta-
pes. Segueixo referint-me, explicitament, als infants de les nostres
comunitats cristianes.

Aquesta iniciacio ha de ser, naturalment, antidogmatista, ha
de situar-se en la linia de l'oferiment d'alld que es viu i que s'es-
tima, ha de ser respectuosa, ha de tenir una acusada consciencia
de la seva provisionalitat.

Bé: una vegada fets tots aquests advertiments, que més dir?

La iniciacié cristiana infantil ha de tenir Uinstint de 'essencial,
ha de posar en cami, d'iniciar, de manera tal que res no hagi de
desmuntar-se o de renegar-se —amb rad— més tard; ha de tenir
més por de pecar per excés que per defecte; ha de deixar amb
gana més que no pas embafat; ha de ler la sensacié d'introduir
en el misteri més que no pas de voler-ho explicar tot.

D'aquesta iniciacio en formara part el sentit de Déu, el Pare.
No es tracta tant de voler donar férmules teologicament acurades
o ortodoxes com d'ajudar l'infant a entrar en unes relacions cris-
tianes correctes amb el misteri que sustenta la nostra vida i que
té rostre paternal. No és la conceptualitzacido o la verbalitzacio,
el més important; siné tot ¢l mén de les associacions, els res-
sons afectius, les imatges, les connotacions, les actituds. El Pare
se’'ns manifesta a través de les relacions que hi té Jesus i de les
seves paraules, que no sén definicions sind evocacions suggerido-
res d'actituds humanes i espirituals: joia, sofriment, confianca,
amor, etc.

512



Entrar en el misteri de Déu vol dir penetrar en l'univers de
la pregaria: parlar al Pare absolutament de tot, a proposit de
tot —una alegria molt gran, una pena molt fonda— perque ens
coneix, s'interessa per nosaltres, ens estima. No anem sols i per-
duts pel mon; estem en bones mans: el Pare és una presencia
amorosa —que no vol dir tova, bonassa, sense exigéncia— que
sempre fa bona companyia. Davant d'ell ens reconeixem —tots!—
imperfectes —«Només Déu és bo»— perd ens sabem —sempre!—
estimats i perdonats. Llum, joia, exigencia, optimisme, plenitud
interior, agraiment, etc. son inseparables d'aquest univers de Déu.
Algunes férmules dels evangelis i dels salms sén una deu ines-
gotable. El cristia no prega mai a una transcendéncia sense ros-
tre; s’adrega, sempre, al Pare.

El punt de referéncia per conéixer el Pare, parlar-ne i anar-hi
¢s Jests. Més que no pas doctes i acurades precisions —sobre la
«divinitat» de Jesus, les seves «dues naturaleses i una personas,
«la segona persona de la santissima trinitat feta home»— allo
que de debo fa el pes és la manera com nosaltres ens referim ha-
bitualment a Jestus i en parlem. Si, per al cristia, Jesas de Nat-
zaret ¢s el punt de referéncia per coneixer el Pare i anar-hi (és
revelador i salvador), cal que en la catequesi el coneixement del
Pare vagi vinculat a Jesus: sabem del Pare el que Jestis ens n'ha
manifestat; parlem als nens del Pare amb les paraules de Jesus
per fer-los contixer el que Jesus n’ha dit. Si Jests és I'inic, cal
que com a tal aparegui: la vida cristiana és seguir Jesus, fer-li
confianga; la iniciacié cristiana és posar-nos a la seva escola.

I' la iniciacié sacramental? Arribat aqui, no em fa cap por de
dir que el desembocament coherent d’aquests articles demana que
sigui revisada a fons l'actual praxi de l'església i que la iniciacio
sacramental sigui desplacada cap a l'edat adulta; altrament el
cul-de-sac on estem abocats no sembla tenir sortida. Tanmateix,
i mentrestant, i tractant-se de les nostres comunitats creients,
aquesta iniciacio no em sembla contraproduent, sempre i quan
sigui viscuda pels nens i plantejada per nosaltres com a tal: es
tracta, només, d'iniciacié i, com tot en la fe infantil, té un carac-
ter provisional. Aixi doncs, res d'imposicions, de professions so-
lemnes de fe, d'engatjaments i compromisos contrets per tota
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la vida. La simplicitat, la naturalitat, I'espontaneitat hauran de
conformar aquesta iniciacié sacramental. Estic parlant de l'euca-
ristia —el baptisme ja ve d'abans— i, si sembla convenient, de la
confirmacié. El sagrament de peniténcia és la bona noticia del
perdé del Pare que Jesus ens ofereix quan, plegats, reconeixem
les nostres faltes. Bona noticia i naturalitat: res d'escorcoll ni de
temor. El cristianisme ¢és un missatge de joia que ve a eixamplar
el nostre cor,

Un coneixement realista, objectivable al maxim, «escolar»

Tot aixdo és molt poc, comparat amb el que s'acostuma a fer.
¢Es massa poc? Tot aixo té uns aires de primera iniciacid, a I'en-
torn dels vuit anys. I després?

Després hi ha molt de camp per correr en l'ordre del conei-
xement realista i concret de Jesus a partir dels evangelis. Per
aqui hauria d'anar la catequesi als 9-12 anys. Més que perdre's
en elucubracions ni en consideracions piadoses, s’hauria d'afer-
rar als llibres i als textos. La moderna orientacié exegética ens
ajuda a ressituar-lo, Jesus, en el marc del seu temps. No em sem-
bla impossible, ben al contrari, la seva transposicié a la cate-
quesi infantil. Coneixer els evangelis, fer un estudi de cada un
d’ells, dels seus grans apartats, veure la manera com Jesis ens
hi és presentat, els trets del seu caracter, la seva pregaria, les
seves relacions amb els deixebles, amb els publicans, amb les do-
nes; fer-ne, també, una lectura comparada, ja sigui de textos pa-
ralels, ja sigui de l'estructura general dels diversos evangelis, ja
sigui dels seus trets caracteristics.

Juntament amb aquest estudi dels evangelis, hi ha lloc per
fer una lectura d'altres textos de l'escriptura, de l'antic testament
i del nou, per tal d'iniciar els nens als diversos géneres literaris
i —sobretot— al llenguatge simbolic amb qué parlem de Déu,
dels origens, de les darreries i de la resurreccio de Jesus.

Tota aquesta tasca hauria de prendre la forma
d'un veritable estudi, que utilitzés elements didactics de tota me-
na: mapes, resums, fotografies, redaccions, exercicis, etc. El nen

em sembla—
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ha d’aprendre coses, ha de saber coses. I no seré jo qui m'opo-
saré a la utilitzacié de la memoria i a l'esfor¢ de retencié de tex-
tos, formules, dades i dates. Al contrari: em sembla que les ca-
tequesis pequen, darrerament, per excessiva fluidesa, per manca
de rigor, d'estudi, de concrecié: els nens no hi van a aprendre.
Donaria, doncs, importancia als coneixements, a l'estudi «esco-
lar», a una catequesi «escolar» (quant als procediments i als con-
tinguts), objectivable.

No ens enganyéssim. Aixo de qué parlo no és la «cultura re-
ligiosa» que pertany a la institucié escolar: a l'escola com a tal,
a totes les escoles del pais. Es catequesi veritable. Perque aquest
estudi és plantejat des d'una perspectiva creient (¢en nom de
que, sino, l'assumiria la comunitat creient?) per bé que es mogui
en uns nivells escolars. En aquest punt, que em sigui permes de
fer notar que quan, avui, alguns parlen de «cultura religiosa» a
fer a l'escola, em fa la impressiéo que estan parlant d'aquesta ca-
tequesi a que m'acabo de referir i que no pertany a l'escola siné
a la comunitat creient. N'hi ha prou, per adonar-se'n, de fullejar
els llibres que s’anomenen de «cultura religiosa». He pensat i
he dit alguna vegada que la cultura religiosa és el nou nom de
la catequesi escolar. Voldria cridar I'atencié sobre aquest conti-
nuat ball de noms: primer va ser «classe de religié», després «ca-
tequesi escolar», ara «cultura religiosa»; semblantment, les «es-
coles de I'Església» ara son «escoles cristianes». Compte! La veri-
table cultura religiosa que hauria d'assumir l'escola —tota es-
colal— hauria d'ésser tota una altra cosa, pel contingut i per
I'optica.

En la linia que he apuntat en aquest apartat podria anar aven-
¢ant-se i obrint-s¢ a dimensions més personals i interiors a me-
sura que els nens comencen a sentir-ne el pessigolleig que indica
que van deixant de ser nens.

I no voldria acabar sense dir que tot el que he escrit se situa,
encara, en la infrastructura de la fe, una infrastructura d'un or-
dre diferent d'aquella a que abans m'he referit. I que si he des-
enrotllat forca aquests apartats sobre la catequesi infantil ha es-
tat més per donar entenent en quines linies penso que caldria
treballar que no pas amb I'anim d’esbossar un programa a recor-
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rer exhaustivament. Sentit de la provisionalitat, obra d'infras-
tructura, instint de l'essencial i més por de pecar per excés que
per defecte han de comanar, he dit, la nostra accié. Hi ha camp
per correr, cert. Pero, aixi i tot, em sembla que caldria anar
procedint a una drastica reduccio, —per etapes, naturalment—
perque la situacié actual ¢s d'inflacié veritable.

Una preséncia comprensiva, testimonial i dialogant, adulta

I durant l'adolescéncia, qué? Es l'hora de la crisi humana i
religiosa dels nois, dels problemes, les dificultats i els trenca-
ments amb el mén dels adults i de la infancia que ells van con-
formar. Del que he anomenat «hiatus» o trencament de la fe in-
fantil.

El primer que s'imposa és de comprendre. No apressar-se a
condemnar, Ni agafar-nos-ho per la banda del sofriment o de la
culpabilitzacié, com si de la «perdua de la fe» dels fills en féssim
«responsables» els pares. Es tracta de comprendre ¢l que passa
i per que passa; el sentit que té aquesta crisi, aquest «abando».
Em sembla que els dos primers articles i una bona part d’aquest
tercer ajuden a aquesta comprensié serena, adulta, de la «crisi
religiosa» dels adolescents i els joves de les nostres comunitats
cristianes.

Cal que els pares no agafin el rave per les fulles i que es preo-
cupin per alldb que ¢és realment important: hi ha molts trenca-
colls, avui, per als joves, en els quals podrien naufragar molt més
profundament. T les actituds que van prenent en la seva vida con-
creta de cada dia i en els seus ambients tenen més importancia
que no pas els seus comportaments directament o especificament
«religiosos». Es alli on es juga, decisivament, l'orientacié fonda
de la persona. L'opcié cristiana vindra, si arriba, o s'anira fent en
tre crisis i trencaments (que de tot hi ha, encara), com una cohe-
réncia, com una culminacié de tot un procés de decantament i
maduracio. No és «una» pega separada de les altres; no és, tam-
poc, «la» peca.

Comprendre no vol dir, necessariament, aprovar, ni donar la
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rad, ni —naturalment— abdicar d'un mateix, passar-se, fer el
jove, el contestatari i l'ultrancer. No son maneres, aquestes, de
fer companyia al jove al llarg de la seva crisi i la seva madura-
ci6. Fora la desaparicio dels adults, la seva desercio. T aixo ¢és el
pitjor que els podria succeir, als joves. Necessiten sotmetre a
critica, oposar-se, afirmar-se en contra del moén dels adults (és
a dir, per relacié amb ells). Els ajudarem, doncs, realment no
només comprenent, sind continuant essent ¢l que som com a
adults creients de la nostra generacio. D'aquesta manera, quan
ells tiraran la pilota, aquesta topara amb una paret i rebotra;
quan ens miraran per criticar-nos, s'emmirallaran en nosaltres i
—a través del nostre negatiu fotografic, que ells mateixos es cui-
daran prou d'elaborar— aniran construint la seva personalitat,
L’afirmacio potser és massa triomfalista. Diguem, millor, que, ¢n
tot cas, permetrem que aquesta mena de procés referencial pu-
gui produir-se a estones. La condicié n’és l'existencia de cris-
tians adults: conscients, coherents i oberts.

La tercera caracteristica és, doncs, l'obertura, el dialeg, la ca-
pacitat de revisio, 1'absencia de dogmatisme, d'autosuficiencia. Es
a dir, la sinceritat, la disponibilitat, la desinstallacié del creient,
Hem de ser sensibles, acollidors de les critiques dels joves.

Al costat d'aquesta preséncia queda obert el camp dificil de
la pastoral dels adolescents i els joves. ¢ Es possible un enquadra-
ment dels «adolescents cristians», com ho és el dels «infants cris-
tians»? En tenim els elements? Tenim els elements, si més no,
per assegurar una presencia (s'entén: d’alguna manera organitza-
da) respectuosa pero eficag? ;O ens hem de limitar a ser amics,
mentre ells van fent la bullida en els seus propis grups, que es-
pontaniament ¢s van formant?

Ja ¢s veu, en tot cas, que la «pastoral dels adolescents» ha
d’'¢sser molt fluida, que ha de saber jugar amb els moments forts
i comptar amb el sentiment (sense manipular-lo ni abusar-ne, esti
clar), que hauria de saber mantenir oberta la ferida del misteri
i la pregunta sobre el sentit de la vida... Perd tot aixo és tan deli-
cat i tan dificil que també més val pecar per defecte que per ex-
cés i consagrar les energies a la infrastructura, a la preséncia tes-
timonial i dialogant, a l'amistat.
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¢I no hi hauria, tal vegada, la possibilitat de mantenir els
nostres fills al marge de la crisi o només lleugerament esfullats
per ella? Aquesta pregunta cal considerar-la com una temptacio,
avui. No: no es tracta d’impedir la bullida. El nostre deure de cris-
tians adults és de donar —d'introduir-hi— els elements que no-
més nosaltres podem aportar-los. La creacié de mini-climes arti-
ficials és perillosa i podria ser contraproduent, a la llarga. La
bullida es fa. I retardar-la artificiosament pot dur a resultats meés
decebedors, encara.

Es clar, pero, que cadascu segueix el seu propi itinerari. I que,
mentre en tal cas, la fe es recupera o redescobreix després d'un
trencament viscut com a total, en tal altre el procés de persona-
litzacio es va fent de manera més insensible al llarg de tota la
crisi: l'ensorrada del mon infantil, 'apagament successiu de tots
els seus valors, obre un periode de recerca, de maduracid, a l'in-
terior del qual s'inscriu, també¢, el cami de la fe. Pero aqui no
sabriem ni podriem generalitzar.

Una fe encomanadissa

Transmetre la fe, avui? Naturalment. Sense pors i sense re-
cances. També a l'interior mateix de les nostres comunitats, dels
cristians grans als cristians joves, hem d'anar fent l'oferta de la
Bona Noticia que ddna sentit a la nostra vida. Perd per uns ca-
mins nous i agosarats, discrets i modestos. I amb un resultat
incert i imprevisible pel que fa a cada cas concret. La transmis-
sio de la fe no deixa de formar part de la funcié paterna: «séc
jo qui, per I'evangeli, us he engendrat en Crist Jesius», escrivia
St. Pau (1C 4, 15; vg. Flm 10, Ga 4, 19; 1Te 2, 11). I aquesta és
sempre de l'ordre de la generositat: consisteix a donar i no a re-
bre, a donar-se sense esperar-ne compensacions. Es amb aquest
esperit com hem d'actuar també nosaltres.

Perqué de nosaltres depen que la Bona Noticia d'un Déu Pa-
re que ens estima i ens invita a la seva amistat, en Jesucrist i per
Jesucrist, sigui present entre les noves generacions com una crida
suggerent, com un oferiment interessant, com un ferment revita-
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litzador d'aquest mén vell que s'esta refent cada dia, com una
novetat gravida de promeses i d'esperances, que ¢s sempre al
nostre davant, que mai no podrem deixar enrera, arxivada i ex-
hausta.

Un determinat estil de fe, de vida cristiana, d'Església son,
doncs, en joc. L'evangeli és sempre el vi novell que esbotza pells
resseques i demana bots nous per bullir-hi amb alegria. En aques-
ta capacitat d'obertura dels cristians a les sorpreses inesperades
de Déu es juga el futur de la fe en el nostre mén davui i en
les noves generacions que van pujant.

Cristians presents i actius —amb fe viva, joiosa i esperanca-
da— en la construccié del mén. Comunitats creients que siguin
I'espai eclesial on puguin trobar-se, moure's, expressar-se i ali-
mentar-se. Irradiacié tota natural d'uns cristians, que comenga
a produirse espontaniament en els seus mateixos fills. Cateque-
sis d'infants centrades en la infrastructura de la fe, riques en va-
lors humans dels que ressonen a l'evangeli. Proximitat al mon
dels joves: a les seves iHusions i als seus desenganys. No de-
manariem gaire més.

Inquietar-nos pel futur de la fe? Creiem o no creiem en la
seva for¢a? Tal com en ella mateixa es justifica, als ulls d'aquell
que la viu en veritat, també en ella mateixa porta la seva forga
expansiva, talment la llavor. La preocupacié per «transmetre» la
fe pot ser malaltissa. Comptat i debatut hem de preocupar-nos
per la nostra veritat d’homes i de creients —i d’homes creients—
en la nostra societat d'avui. Es el creient, és la comunitat creient,
qui permet de veure, de tocar, de respirar la fe. I no pas en cap
estratosfera mistica. Sind en la nostra vida de cada dia, en la nos-
tra socictat vella i nova, iHusionada i desesperanc¢ada. Homes
vells i homes nous. Grups caducs i grups plens de vitalitat. So-
cictat vella i societat nova. Velles preguntes i velles respostes.
Pregunta sempre antiga i sempre nova. Resposta que és sempre
al davant nostre. El futur de la fe és el futur de Déu, esperanca
dels homes.

Josep M. Totosaus
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Cronica de Valéncia

El Pais Valencia
demana l'autonomia

Aquest any el mes d'octubre ha
estat una fita important en la
lluita per I'autodeterminacié i 'au-
tonomia del nostre poble. Com
tothom sap, el 9 d'octubre pas-
sat els valencians hem pogut ce-
lebrar el dia nacional del Pais d'u-
na manera oberta i no clandes-
tina
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La celebracié fou convocada pel
Plenari de Parlamentaris valen-
cians, els quals, després de no
pas poques reticencies (no oblidem
que entre ells hi ha Alianca Po-
pular i PSOE), feren una crida al
poble valencia per tal que el dia
9 d'octubre es manifestara i exi-
gira clarament I'Estatut d’autono-
mia per al nostre Pais.

Juntament —millor dit, paral-
lelament— amb aquesta convoca-



toria, 'ajuntament de la ciutat de
Valéncia també convoca els va-
lencians a celebrar ¢l dia 9 d'oc-
tubre, perdo com a 739 aniversari
de la conquesta de Valéncia pel
rei Jaume I.

Malgrat el «pacte de no agres-
si0» entre parlamentaris i ajunta-
ment d’assistir unitariament a la
doble celebracid (de la conques-
ta de Valéncia, com a acte oficial
i més aviat folkloric i tradicio-
nal, i de la manifestacié per a l'au-
tonomia del Pais), les celebracions
resultaren distintes i ben diferen-
ciades.

Al mati, amb l'assisténcia dels
parlamentaris, fou traslladada la
senvera de la ciutat a la catedral,
on es canta un solemne tedeum,
i després fou portada en proces-
sO civica davant l'estatua del rei
Jaume I, on hi hagueren discursos
de l'alcalde i el president de Lo
Rat Penat. Aquesta cerimonia fou
seguida per unes vint mil perso-
nes, reclutades majoritariament
d'entre la dreta tradicional i les
comissions falleres de la ciutat;
tots portaren la bandera de les
quatre barres amb la franja bla-
va. Fou significatiu el crit de «som
valencians, no catalans», que amb
prou freqiiencia s'anava repetint,
juntament amb altres eslogans
semblants. Aquesta fou, sense dub-
te, la festa de I'anomenat Bunker-
Barraqueta.

Tanmateix, l'esdeveniment del
dia va ser la manifestacié de la
vesprada. Durant tres llargues ho-
res els valencians, vinguts d'ar-
reu del Pais, desfilaren per les
principals avingudes de la capital,
manifestaren llur voluntat d’a-
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conseguir l'autonomia per al nos-
tre Pais. Les fonts més dignes de
credit alfarrassaren els manifes-
tants en un nombre no inferior a
700.000. Un esdeveniment mai no
vist a Valencia. Tota una gran fes-
ta, amb banderes de tots els co-
lors, de tots els partits; també se'n
vegeren de la banda blava; tan-
mateix, la gran protagonista fou
la Senyera de les quatre barres,
la del Pais Valencia.

Un tercer acte, també digne de
destacar, fou l'arribada a Valén-
cia de la Marxa per I'Autonomia
i l'Autodeterminacié. Aquesta
Marxa havia partit, una setmana
abans, dividida en quatre colum-
nes des dels quatre punts cardi-
nals: Racd d’Ademuz, Castelld de
la Plana, Dénia i Alcoi. Després
de recérrer practicament totes les
terres valencianes, les quatre co-
lumnes convergiren al voltant de
la capital, per tal d'entrar el diu-
menge 9 d'octubre totes quatre
unides fins a la placa dels Furs,
on es congregaren més de quinze
mil valencians, tots gent jove. Des-
prés d'alguns parlaments es pro-
cedi al canvi de «Plaza de los Fue-
ros» en «Plaga dels Furs». No cal
dir que en tota la marxa no apa-
regucren les banderes de la ban-
da blava,

Els premis d'Octubre

Aquest any, potser amb més Ili-
bertat i euforia, s’han celebrat els
ja famosos Premis d'Octubre.
Hem de destacar que afortunada-
ment enguany no han estat em-
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marcats amb cap explosié de bom-
ba ni amb multes governatives,
cosa que ja s'havia fet normal
aquests darrers anys.

El sopar fou molt concorregut,
tant que molta gent no hi pogué
participar. Quatre dies abans ja
s'havien acabat els gairebé dos mil
tiquets que s'havien posat a la
venda. Els parlaments dels diver-
sos personatges, arribats de Cata-
lunya Nord, el Principat i les Illes,
abundaren en la idea de la cata-
lanitat dels nostres Paisos. Final-
ment Joan Fuster conclogué l'ac-
te amb una intervencio molt me-
ditada.

Els guanyadors han estat: Jor-
di Ventura, amb Inquisicié espa-
nvola i cultura renaixentista del
Pais Valencia, Premi d'Assaig
«Joan Fuster»; Josep Felix Escu-
dero, amb Paraula de Miquel, Pre-
mi de Poesia «Vicent Andrés Es-
tellés»; i finalment Josep Riera,
amb la noveHa Rondalla del Re-
torn, Premi de Narrativa «Andro-
mina». Els senadors Josep Benet
i Lluis M. Xirinacs formaren part
del jurat del premi «Joan Fusters.

Tanmateix, els premis d'aquest
any s'han vist envoltats per certs
comentaris de partits politics d'es-
querra (i de dretes, no cal dir-ho)
que no sortiren gaire satisfets
de l'ambient, els crits i les cangons
promoguts dintre del sopar. Pero
ja se sap que no sempre es pot
complaure a tots.

L'aplec del Puig

Com en anys anteriors, també
enguany s'ha fet I'’Aplec del Puig
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per celebrar i festejar la fundacio
del nostre Pais Valencia per la
conquesta de Jaume I. Tanmateix,
hem de destacar-ne dues carac-
teristiques:

— en primer lloc, 'autoritzacié
governativa que ha permes abso-
luta llibertat a la convocatoria, la
qual cosa contrasta amb el que
passava en anys anteriors, un ac-
te clandesti i ben reprimit per les
forces d’ordre public;

— en segon lloc, que aquest
aplec era aprolitat per fer publi-
ca la demanda d'oficialitat per a
la nostra llengua catalana.

El dia transcorregué amb una
gran germanor i absoluta harmo-
nia entre tots els aplegats que,
per primera volta, sumaren, se-
gons les apreciacions de la prem-
sa, més de quinze mil.

Tots els grups musicals del Pais
hi colaboraren amb Ilurs cancons.
I, alternant la musica amb els co-
municats i parlaments culturals i
politics, s'arriba al final de l'acte
quan la fosca de la nit ja era mas-
sa densa per a continuar.

Les reaccions del Bunker-Bar-
raqueta no es feren esperar. El
dia segiient ja comengaren a sor-
tir a la premsa comentaris, criti-
ques i condemnes de l'acte. Tan
sols unes frases poden resumir el
que deien: «som valencians, no
catalans», «no queremos que nos
gobiernen los catalanes», «lucha-
remos contra la invasion del ab-
solutismo catalan que nos quiere
robar nuesira lengua, arte, nues-
tros clasicos, nuestra bandera,
nuestra personalidad». 1 aquesta
demagogia, que ja esperavem, no
fou la cosa més lamentable: tam-



bé alguns partits —d'esquerres,
per cert— caigueren en el joc del
Bunker i feren unes declaracions
una mica ambigiies encaminades
a no perdre vots de la massa en
les properes municipals.

Totes les institucions més reac-
cionaries es veien obligades a fer
llurs declaracions condemnant
I'Aplec del Puig. T de cartes al di-
rector, no cal dir siné que fins
avui encara no han parat de pu-
blicar-se'n; si bé és de veres que
ja tothom s’ha adonat que son els
mateixos els qui les escriuen. En-
tre les protestes n'hi ha dues de
signades per Lo Rat Penat i una
altra per un advocat de la plana
major del Bunker-Barraqueta, que
es dirigeixen al Rei per demanar-
li la seua influéncia per tal d’atu-
rar la catalanitzacio de Valencia,
i també perque decreti el nom de
«Regne de Valencia», en lloc de
«Pais Valencia», nom que ja s'ha
fet comui entre els valencians i
fins i tot als mitjans de comunica-
cio social.

Una altra pastoral

A principi d'octubre passat, els
bisbes d'aquesta demarcacié fe-
ren public un comunicat, fruit de
la darrera reunié, en el qual entre
altres coses tractaven de temes
relacionats amb I'actualitat poli-
tica.

Han parlat de la crisi economi-
ca, demanant a tots els ciutadans,
especialment als governants, de
fer un esfor¢ per tal de superar
amb austeritat i participacié ac-
tiva de tot el poble aquesta situa-

¢i6 onerosa sobretot per a aquells
que es troben sense feina.

També de les autonomies, decla-
rant-se partidaris decidits del re-
coneixement de tots els drets au-
tonomics dels nostres pobles.
Aquest punt ha causat una mica
de sorpresa i també satisfaccio
entre els valencians, que jamai no
esperavem que els nostres bisbes
es comprometeren en aquests pro-
blemes tan temporals. Perd es
veu que la forta campanya per
I'autonomia al Pais Valencia tam-
bé arriba a les altes esferes ecle-
siastiques.

Una vegada més —perque ja ho
feren amb motiu de les eleccions
de juny— han insistit en el greu
deure dels cristians d’assumir to-
tes Hurs responsabilitats socials i
politiques per tal de construir tots
junts el present i el futur que la
historia ha posat en les nostres
mans.

Finalment, aquest document ma-
nifesta una presa de postura con-
tra la proliferacié de publicacions
erotiques i pornografiques que es-
tan envaint els nostres pobles,
i opina que la llibertat d’expres-
sio ha de mantenir-se dintre d'uns
limits, sobretot pel que fa rela-
cio al sexe.

Els caputxins d'Alzira

El problema de !'Encarnacio
d'Alzira continua. Com podran re-
cordar els lectors, els caputxins
foren cessats pel bisbe en contra
de la voluntat de la feligresia
(«Quaderns» num. 45 p. 482).
Doncs bé, fa uns quants dies les

523



autoritats eclesiastiques nomena-
ren un nou rector de la parroquia;
a I'hora de la presa de possessio
es produi una altra protesta po-
pular de la feligresia, que no vol
admetre altres rectors que els ca-
putxins.

Els feligresos han redactat un
altre escrit dirigit al bisbe, en el
qual li fan saber que no es aixi
com es resol el problema. L'es-
crit fou llegit davant tota la fe-
ligresia a la porta del temple, pre-
cisament en el moment en que es
feia l'acte de presa de possessio
del nou rector en l'església mig
buida.

Algunes organitzacions joveni-
voles de la parroquia han enviat
cartes al president de la Conferen-
cia episcopal, cardenal Tarancén,
i al Nunci, per fer-los sabedors
del problema.

Amnistia ministerial

Aquesta noticia ha estat una
sorpresa. Sense saberne res, el
dia 1 d'octubre llegiem als diaris
d'aci que els sacerdots que inte-
gren I’Assemblea de Servei Pasto-
ral del Pais Valencia han fet pu-
blic un escrit en el qual demanen
amnistia també «ministerial», per-
que tots els companys sacerdots
que han estat secularitzats puguin
tornar a exercir els serveis minis-
terials dintre I'Església, sense que
els sigui obstacle el matrimoni.

Entre altres coses tamb¢ dema-
nen una major integracié de la
dona dins I'Església en aquells ser-
veis que fins ara han estat priva-
tius de I'home. Per demanar que
no quedi... Pero, ¢la jerarquia
esta madura per a eixes reformes?

Antoni Signes

COL.LABORADORS D'AQUEST NUMERO:

Xavier Batiste (membre de l'equip pastoral de la comarca de
la Noguera, Lleida), Joan Busquets (del Secretariat de Cate-
quesi de Barcelona i membre de |'equip pastoral del Santissim
Salvador de Sabadell), Josep M. Junca (econom de Sant Agus!t,
Barcelona), Antoni Matabosch (professor de la Facultat de Teo-
logia, seccio de Sant Pacia), Jordi Molas (monjo de Montser-
rat), Josep M. Totosaus (director de «Quaderns») i Joan-Enric
Vives (membre de l'equip pastoral de Santa Maria del Taulat,

Barcelona).

CORRESPONSALS D'AQUEST NUMERO:

Antoni Signes (Valéncia).
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LESGLESIA
EN LA REPRESA DE CATALUNYA

Com ja sabeu els lectors de «Quaderns» —i tal com ha in-
format puntualment la premsa— I'aparicio del nostre nimero 50
ha anat acompanyada per la celebracio d'unes jornades, els dies
2 i 3 de desembre.

No sabriem amagar la nostra satisfaccio per |'assisténcia,
nombrosa i representativa, pel clima de participacio, per la
qualitat de les intervencions, per l'assisténcia del Dr. Pont i
Gol, arquebisbe de Tarragona, que va ser amb nosaltres tot el
dissabte al mati. Els bisbats de la tarraconense hi eren repre-
sentats gairebé tots; alguns de manera nodrida. També hi havia
gent de Mallorca, de Menorca, del Pais Valencia i, d'una manera
o altra, del Bisbat de Perpinya, d'aixd que ara se'n diu la Cata-
lunya Nord. Sis bisbes van enviar la seva adhesio a les Jorna-
des, a més dels tres auxiliars de Barcelona., També s'hi van
adherir els abats de Montserrat, de Poblet i de Solius i va
venir-hi personalment el Prior de Cuixa.

L'Església en la desintegracié del franquisme va ser la po-
nencia de Modest Prats, de Girona.

Joan Gomis analitzava dissabte al mati quatre aspectes Jel
redrecament actual de Catalunya que interpelen els cristians.

Josep Bigorda feia una proposta sobre el rol de l'església
catalana al llindar de la nova etapa on ens trobem.

Pere Llabrés va presentar la seva comunicacio des de Ma-
llorca (amb qualque alusio als altres bisbats insulars). Joan Lluis
Sanchis des del Pais Valencia, Josep M. Galbany i Joan Carrera
des del mon de la immigracio i Jordi Planes des de Catalunya
Nord.

Hi hagué reunions per grups i posada en comii.

En el proxim nidmero —un nimero extraordinari— «Qua-
derns» oferira tots aquests materials i un resum de les inter-
vencions que van seguir les diverses ponéncies.
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