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I. Canvii pastoral: el llegat del Concili Vatica II

Com viure la caritat en un entorn postmodern ........................

Per Bruno Forte, professor de la Facolta Teologica dell'ltalia Me-

ridionale (Napols)
L’autor reflexiona al voltant d’una pregunta simple i exigent: ;de
quina forma el cristia es veu cridat avui a viure la caritat en el
seguiment de Crist dins les inquietuds de I’época postmoderna
en que ha entrat I’aldea global? La parabola de I’¢época moderna
coincideix amb el procés que va del triomf de la rad adulta a la
difusa fragmentaci6, al capvespre de la ra6 i les ideologies. Per
tornar a descobrir la for¢a de la caritat, que només pot vivificar
avui la complexitat de les cultures, es fa per tant necessari retor-
nar a la font que és Crist. Davant la caiguda del sentit i de la pre-
gunta sobre el sentit, els creients estan sobretot cridats a viure la
caritat posant Crist al centre de la seva vida.

El Concili Vatica I1, profecia per al tercer mil-lenni ............

Per Joaquin Perea, director del Instituto de Teologia y Pastoral de
Bilbao

En el text I’autor es proposa assenyalar algunes claus que expli-
quin la interpretacio a la baixa del Concili Vatica II, aixi com
mostrar quins han estat alguns dels criteris hermenéutics con-
crets. Hi ha la conviccio que el Concili Vatica 1 s’ha explotat de
forma molt reduida, i que resta molt de seu ensenyament per
desenvolupar. Alhora, pero, caldria fer-ne ara una recepcio viva,
d’acord amb el moment actual, ja que han passat 35 anys des de
la cita conciliar. En aquest sentit, ’autor expressa la seva certe-
sa que Roma exerceix de fre de la renovacio eclesial a la Ilum de
les propostes conciliars, ja que no ha optat per abordar assigna-
tures pendents. Finalment, I’article anima a la relectura dels tex-
tos del Vatica II tot apuntant alguns dels nuclis especialment
importants per aconseguir reviure ’esperit conciliar.
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La missié de 1'Església, avui: reflexions
eclesiologico-pastorals..............ccoccoooiiiiiniiiiiiiii e

Per Salvador Pié, professor de la Facultat de Teologia de Catalu-
nya i de la Universitat Gregoriana de Roma, entrevistat per Antoni
Serramona, secretari del CEP

El text té el seu origen en la lli¢cd inaugural que el doctor Salvador
Pié va impartir al CEP en aquest curs 2000-2001. L’article, pero,
adopta forma d’entrevista amb preguntes elaborades pel P. An-
toni Serramona, secretari del CEP. L’objectiu és la reflexio ecle-
siologica i pastoral, i el punt de partida, la visibilitat de I’Església
al servei de I’Esperit de Crist. La secularitat pluralista i postmo-
derna al llindar del tercer mil-lenni, talment una “terra estranya”,
(podra ser un nou aeropag? Capag d’acollir la fe cristiana i ecle-
sial que faci possible que el nostre mon secular descobreixi el seu
caminar “sota el cel obert”?

I1. Miscel-lania

Europa i solidaritat: la dimensié social de la fe
en les comunitats cristianes ............c.ccoccoiiiiiiiin

Per Joaquim Cervera, del Departament de Sociologia aplicada a
la pastoral del CEP, i Maria Lluisa Geroneés.

Oferim dues poneéncies presentades al minicol-loqui de Banyo-
les celebrat el passat estiu que va debatre sobre la qiiestio Euro-
pa i solidaritat. Mn. Joaquim Cervera traga una panoramica ge-
neral sobre la situacié europea i recorre els diversos reptes
socials, aixi com les necessitats que aquesta societat presenta a
les parroquies. M. Lluisa Gerongs, per la seva part, es pregunta com
responem a aquests reptes en temps en qué les grans responsabili-
tats col-lectives han passat 1 I’individu se sent més sol que mai.

Concili Provincial, cinc anys després

Per Didac Bertran, delegat diocesa de mitjans de comunicacio de
l'arquebisbat de Tarragona

L’autor ens ofereix una cronica valorativa de I’acte de com-
memoracio del cinqué aniversari del Concili Provincial Tarraco-
nense, al qual van assistir més de 700 fidels, i en queé es va fer
record i balang de la magna assemblea de 1’Església catalana. Alli
s’hi va agrair I’esforg i la feina dels qui treballen per ’aplicacio
del Concili, que es va dir que era “necessariament lenta i de llarg
abast”, com ho ha estat la recepcio de tots els concilis de I’Església.
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Experiéncia d'universalitat, injeccio de dinamisme:
la trobada europea de Taizé a Barcelona .................................

Per Merce Basté, religiosa teresiana i cap del Departament de
Pedagogia pastoral del CEP

L’article es fa resso de les experiéncies viscudes a la trobada
europea de Taizé a Barcelona, que va tenir lloc del 28 de desem-
bre a 1’1 de gener passats. La preséncia de tots aquests joves ha
provocat, una vegada més, moltes preguntes que provenen, de
fet, de I’observacio de la realitat la resta de 1’any. ;Qué passa
amb els joves de les nostres parroquies i amb el jovent en gene-
ral? Taizé ens ha possibilitat una experiéncia personal, familiar,
comunitaria, que ha anat més enlla del que inicialment podiem
preveure.

“L'Albergueria”, Centre de Difusio Cultural del bisbat de Vic .

Per Josep M. Riba, director de “L'Albergueria” de Vic i vicari

episcopal
Com a complement a I’anterior nimero de Quaderns de Pasto-
ral dedicat monograficament a 1’art i la pastoral, el director del
Centre de Difusié Cultural del bisbat de Vic, conegut com
L’Albergueria, ens presenta aquest centre amb els seus objec-
tius 1 projectes. L ’Albergueria de Vic era una institucio caritativa
de I’Església medieval que acollia els pelegrins i caminants que
visitaven la catedral de la capital de la plana. Tot i haver canviat,
doncs, de funcions, aquest centre pretén recollir aquest esperit
d’acolliment de I’antiga institucié medieval.

II1. L'obrador

Materials d'ajuda per a la trobada personal amb Jesucrist:
“El jove ric” i “El primer anunci explicit de I'Evangeli” .....

Pel seminari de treball del Departament de Pastoral juvenil del
CEP i Xavier Morlans, professor de la Facultat de Teologia de
Catalunya

Els materials que presentem volen ser eines molt concretes, que
ajudin a fer el pas entre la preevangelitzacid i una catequesi més
sistematica que es pugui fer en grups de parroquies o movi-
ments. Podriem dir que volen ocupar el lloc de 1’anella perduda,
aquell recurs que ens afavoreixi una trobada personal dels joves
amb Jesucrist. Hi ha, per tant, una intencié d’anunci explicit de
Jesucrist, de forma que resulti atractiu i provocatiu per als jo-
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ves. L objectiu és provocar el salt a la piscina. L’article de Mn.
Morlans estableix la diferéncia que hi ha entre el primer anunci
explicit i una catequesi continuada i sistematica, tot subratllant la
importancia d’aquella primera llambregada.

Portal biblico misionero..............ccccocceviiiiiiiine pag. 116
Per Justino Martinez, missioner combonia

El Portal Biblic missioner és un esbds dels encontres biblics
missioners, per bé que tenint en compte 1’edat i I’intercs dels
diferents destinataris, ja siguin nens, adolescents, joves, adults o
ancians. Cada mena d’encontre té els seus objectius especifics i
la seva metodologia propia, d’acord amb les caracteristiques de
les persones que hi participin. Tots ells es desenvolupen amb una
metodologia participativa, creativa i popular, amb la intencio
d’aprofundir en el coneixement de la paraula de Déu i de projec-
tar la seva llum a les nostres vides.

IV. Croniques de les diocesis ............ccocceeevvienniiiniennnne. pag. 125

V. Novetats editorials ....................cccoooiiiiiiiii, pag. 151



PORTIC

)
L epoca moderna descriu una parabola que s’inicia
amb el triomf de la ra6 adulta i que arriba, en els
nostres dies, fins a la difusa fragmentacié, el
capvespre de la rad i les ideologies. Els primers
articles d’aquest numero, aplegats sota I'epigraf
Canvi i pastoral, aborden el problema i el repte de la
vivéncia del cristianisme —i d’un cristianisme
compromes— en el tram final i decadent d’aquesta
parabola en qué ens trobem. El professor italia Bruno
Forte aposta, davant la caiguda del sentit i de la
propia pregunta pel sentit, per col.locar la vivéncia de
la caritat i del Crist al centre de I'experiéncia
cristiana. | per aixo en el seu article proposa com
viure la caritat en aquest ambient postmodern,
complicat i incert, de vagues referencies.

En aquest sentit, si parlem de referéncies, dins
d’aquesta certa sensaci6 de transformacié i canvi, el
Concili Vatica Il va ser una experiéncia d’aggiornamento
eclesial que es va convertir, efectivament, en un punt
de referéncia per a més d’una generacio de cristians.
Tanmateix, entre els fidels hi ha la conviccié que el
Concili Vatica Il s’ha explotat de forma reduida, i que
resta molt del seu ensenyament per desenvolupar.
Joaquin Perea parteix d’aquesta inquietud de base, si
bé apunta que ara caldria fer una recepcio viva
d’aquell concili, celebrat ja fa 35 anys. Perea no
s’esta d’expressar la seva conviccié que Roma
exerceix de fre de la renovacio eclesial a la llum de
les propostes conciliars, ja que ha optat per no
abordar diverses assignatures pendents que ja es
van plantejar en aquell concili.

Precisament sobre la missio de 'Església avui
reflexionen Salvador Pié i Antoni Serramona, en una



entrevista que pren com a punt de partida la llico
inaugural del Centre d’Estudis Pastorals pronunciada
pel primer. L’objectiu és la reflexié eclesiologica i
pastoral, i el punt de partida, la visibilitat de 'Església
al servei de I’Esperit de Crist.

En segon lloc, a la Miscel.lania recollim diverses
propostes que tenen, sens dubte, relacié amb
I'orientacié d’aquest numero descrita més amunt.
Com, per exemple, la reflexié sobre Europa i la
solidaritat, que ens presenta la direccié cap a la qual
avanca el vell continent i les necessitats que aquesta
societat presenta a les parroquies. També recordem
el cinqué aniversari del nostre concili de la
Tarraconense, i 'experiencia d’universalitat que va
suposar la trobada europea de Taizé celebrada a
Barcelona el passat Nadal.

A I’Obrador us fem a mans diversos materials per a
la trobada personal amb Crist, que podeu utilitzar en
dinamiques de grup —per exemple, el treball amb
material biblic com el passatge del jove ric— 0 bé com
a orientacié personal. El present numero de
Quaderns es clou amb les croniques de les diocesis i
els comentaris de les novetats bibliografiques que
se’ns han fet arribar.

Observareu, aixi mateix, que a partir d’aquest
numero Quaderns de Pastoral esdevé una revista
trimestral. D’acord amb el seu gruix habitual i amb la
mena de treballs que s’hi publiquen ens ha semblat
més raonable, sobretot de cara a ordenar-ne el
procés de produccié i a fer que us arribi amb
puntualitat. Esperem que aquest numero, que
coincideix amb I'esclat de la primavera meteorologica
i també amb I'esclat de la llum pasqual, sigui una
bona companyia en el vostre cami.
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Com viure la caritat en un entorn

postmodern

BRUNO FORTE, professor de la Facolta Teologica dell'ltalia Meridionale (Napols)

La teologia neix de la caritat i en
viu: en la mesura en que no és ’aris-
tocratic amor de la sapiéncia, reser-
vat a uns pocs, sind molt més i d’una
manera més intensa la sapiéencia de
[’amor, s’esforca a expressar I’amor
amb qué hem estat estimats per Déu
per suscitar-ne I’experiéncia cons-
cient i responsable en la vida dels ho-
mes. En aquest sentit, la teologia esta
penjada a la creu: és sobre aquell ar-
bre d’infinit dolor que I’amor ens ha
estat revelat d’un cop per sempre. I €s
només als peus de la Creu que se’n ha

La teologia esta
penjada de la creu,
sobre aquest arbre
de dolor trobem la
revelacio.

llegat de poder aprendre a estimar: la
Creu de I’ Abandonat pel Pare il-lumina
i redimeix la creu del present. Teoleg
¢és aquell qui pensa en la trobada d’a-
questes dues creus: I’¢éxode, que és la
condici6o humana, i I’adveniment de
Déu, tal com s’ha complert en la mort
i resurreccio del Salvador, unint a la
creu del Ressorgit la humil i feixuga
creu del dolor del temps. Es aixi que

la teologia parla al nostre present: la
rosa de la Creu es deixa aferrar només
si esta unida a les espines de I’ara. La
reflexid que segueix intenta unir les
dues creus entorn d’una pregunta sim-
ple i exigent: de quina manera el cris-
tia es veu cridat avui a viure la caritat
en el seguici de Jesucrist dins les in-
quietuds de I’época postmoderna, en
que ha entrat 1’aldea global. Donar rad,
a través d’un testimoniatge renovat de
la caritat, de I’esperanga de la Creu en
els temps —no gens facils— que ens ha
tocat de viure és el gran impuls que
ens arriba a tots nosaltres d’aquest
Jubileu del 2000, en el qual, amb re-
novada frescor, hem narrat I’amor de
Déu en Crist: respondre a aquesta cri-
da vol dir reconeixer en els estigmes
del nostre present les nafres del Se-
nyor Jesus per actualitzar-hi la victoria
pasqual, revelacio de I’infinit amor de
la Trinitat.

1. A la recerca del sentit perdut

La parabola de I’¢época moderna
—de la qual tots som hereus— coinci-
deix amb el procés que va del triomf
de larad adulta, caracteritzada per les
més grans ambicions, a I’experi¢ncia
difosa de la fragmentacio i del contra-
sentit, posterior a la caiguda dels horit-
zons de la ideologia. Al segle llarg, el
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vuit-cents liberal burges, iniciat amb el
mite de la Revoluci6 Francesa i finalit-
zat amb la tragédia de la primera guer-
ra mundial, segueix 1’anomenat segle
breu (F. Hobsbawm), marcat per la
implantaci6 dels fruits extrems del to-
talitarisme dels models ideologics i de
llur declivi, dels quals representa una
metafora el fatal 1989, I’any de la cai-
guda del mur de Berlin. La [lum —me-
tafora del principi inspirador de la
modernitat, plasmada pel somni d’una
rad capag d’explicar-ho tot, il-luminant
el moén i la vida amb la poténcia del
concepte— cedeix el lloc a la nit. Tal
com afirmen Max Horkheimer i Theo-
dor W. Adorno al comencament de llur
Dialectica de I'llluminisme, publica-
da a finals de la segona guerra mun-
dial, “la terra totalment il-luminada
irradia el desastre triomfal” (Tori
1996, 11; “The fully enlightened earth
radiates disaster triumphant”: Nova
York 1969, 3). En aquest procés, que
és a I’origen de la crisi de la cons-
ciéncia europea al llindar del tercer
mil-lenni, s’hi poden distingir, tanma-
teix, tres etapes.

a) De la llum al capvespre... La
metafora de la [lum expressa el princi-
pi inspirador de la modernitat, és a dir,
la pretensio de la ra¢ adulta de com-
prendre i dominar-ho tot. Segons a-
questa pretensio, il-luminar racional-
ment el mon 1 la vida significa fer que
I’home sigui amo del seu propi desti,
emancipant-lo de qualsevol dependén-
cia: I’emancipacio és el somni que
impregna els grans processos de trans-
formacid de I’¢poca moderna. La pre-
tensio de la ra¢ adulta de triomfar
sobre tota obscuritat i sobre tota di-
feréncia s’expressa en les visions to-

tals de I’home, que son les ideologies.
Laideologia tendeix a imposar I’ordre
de larad a la totalitat de la realitat, fins
a establir I’equacio perfecta entre ideal
ireal: per aix0 és necessariament vio-
lenta. El somni de totalitat es fa inexo-
rablement totalitari. No és casualitat, ni
és un simple accident: totes les aven-
tures de la ideologia moderna han des-
embocat en formes totalitaries i violen-
tes. I és precisament 1’experiéncia
historica de la violéncia dels totalitaris-
mes ideologics el que produeix la crisi
de les pretensions de la rad moderna.

b) Del capvespre a la nit... Silarad
adulta donava sentit a tot, el pensament
debil de la condicié postmoderna no
reconeix sentit a res. Es un temps de
naufragii de caiguda, d’obscuritat i de
nit, marcat sobretot per la indiferén-
cia: el refus dels horitzons forts i tota-
litzadors de la ideologia es tradueix per
amolts en la rentincia a plantejar-se la
pregunta sobre el sentit i, fins i tot, en
la pérdua del gust a cercar les raons
ultimes de la vida i de la mort dels ho-
mes. En aquest temps de pobresa, que
—com observa Martin Heidegger— és la
“nit del mén” no a causa de la falta de
Déu, sin6 degut al fet que els homes
ja no pateixen per aquesta mancanga,
la malaltia mortal és la indiferéncia, la
pérdua del gust a cercar les raons ulti-
mes per les quals val la pena viure i
morir. Es la condici6 expressada per
la dita rabinica: “El veritable exili
d’Israel a Egipte fou el fet que els
hebreus havien aprés a suportar-1o”.
L’exili veritable no comenca quan
s’abandona la patria, sind quan ja no
es té al cor cap nostalgia de la patria...

El rostre extrem de la crisi extraor-



La cultura forta de la
ideologia s'ha dividit
en nombrosos rierols
de cultures febles.

dinaria de la consciéncia europea es
perfila a finals del segle breu: es el ros-
tre de la decadéncia. Aquest buida de
forca el valor, perqué no esta interes-
sat a mesurar-s’hi. Disminueix la pas-
si0 per la veritat, tal com afirma Fides
et ratio: la cultura forta de la ideologia
es divideix en els nombrosos rierols de
les cultures debils, en aquella gernacio
de solituds, en la qual la mancanca
d’esperanca en gran fa que tothom es
reculli en el curt horitz6 del seu parti-
cular. En el clima de decadéncia tot
conspira per portar els homes a no
pensar més, a defugir I’esforg i la pas-
si6 d’allo vertader, per abandonar-se a
allo que es pot fruir immediatament,
allo que es pot calcular mitjangant
I’tnic interés del consum immediat.
Es el triomf de la mascara davant la
veritat: és el nihilisme de la renuncia a
estimar, on els homes escapen al do-
lor infinit de I’evidéncia del no res,
fabricant-se mascares per amagar la
tragedia del buit. En el clima de deca-
déncia, fins i tot I’amor es converteix
en mascara i els valors es redueixen a
cobertures que cal fer onejar per ama-
gar I’abséncia de significat i de pas-
sions veritables: I’home es resol en una
“passio inuatil” (J. P. Sartre).

Fins i tot la caritat sembla, d’a-
questa manera, privada de raons: on
no es tenen raons per sortir d’un ma-
teix 1 anar vers 1’altre, ’amor es mar-

ceix i I’egoisme sembla haver guanyat
completament. La fi de les ideologies
apareix, doncs, veritablement, com la
pal-lida avantguarda de I’adveniment
de I’idol, que és el relativisme total de
qui ja no té cap confianga en la forca
de la veritat i en la gratuitat de I’amor
que aquesta sap suscitar. Alla on mo-
ren les veritables esperances triomfa
el calcul de baixa categoria: a les raons
del viure i del viure junts, s’hi super-
posa la reivindicacié d’allo que és im-
mediatament 1til i convenient, la pro-
testa basada en I’interés del punt de
vista curt, sovint obtls i1 capritxods.
Aquest és el rostre tragic de la crisi de
la consciéncia europea a finals del se-
gle breu: estem malalts d’abséncia,
massa sovint mancats d’esperanga
perqué ens manca la veritat, ens hem
fet incapacos d’estimar...

¢) De la nit a ’aurora... L’analisi
del procés que del triomf de la rao
moderna du al temps de la decadéncia
no exclou tanmateix senyals d’una
aurora. Hi ha una “nostalgia de justi-
cia perfecta i consumada” (Max Hork-
heimer), que es pot recongixer com
una mena de recerca del sentit perdut.
No es tracta d’una récherche du temps
perdu, d’una operaci6 dirigida al pas-
sat, sin6 d’un esforg¢ difds per retro-
bar un horitz6 que insinui la direccid
del cami. La metafora del “naufragi
amb espectador”, triada per Hans Blu-
menberg per designar alldo modern i els
seus resultats, mostra al mateix temps
que tots els protagonistes de la com-
plexitat actual son fills de la moderni-
tat, naufrags i espectadors del naufra-
gi alhora, i —per aix0— que en ells hi
ha, ensems amb la deriva, la resistén-
cia a aquesta. Es poden assenyalar al-
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gunes expressions d’aquesta recerca
del sentit perdut.

En primer lloc sembla dibuixar-se
un redescobriment de [’altre. El prois-
me, pel sol fet d’existir, és el motiu del
fet de viure i del viure plegats, perque
ens invita a sortir de nosaltres, a viure
I’¢éxode sense retorn del compromis
pels altres, de I’amor. Al costat de la
felicitat de consum de la decadéncia,
que vol abastar el seu objectiu i con-
sumir-lo en un buit de sentit cada cop
més gran, es troba la felicitat de pro-
duccio de qui entén que les raons de
viure es troben en fer felicos els altres,
1 que per aixo es té un motiu veritable
per viure quan es té algu per estimar.
El voluntariat, amb tota la complexitat
1 ambigiitat de les seves formes, entre
les quals hi troba cabuda tant la gratuitat
com la gratificacio; el nou interés pel
proisme mes débil; la creixent conscién-
cia de les exigéncies de la solidaritat, fins
1 tot a escala mundial, i la sensibilitat
pel servei missioner es poden perfilar
com a diferents expressions d’aques-
ta recerca del sentit perdut.

Es dibuixa un
redescobriment de
lI'altre, i una nostalgia
del que és
“totalment altre”.

En segon lloc, cal assenyalar una
“nostalgia d’allo que és totalment altre”
(Max Horkheimer), una mena de re-
descobriment de 1’Ultim: es desperta
una necessitat, que gencricament es
podria definir com a religiosa; neces-

sitat de fonament, de sentit, de darrers
horitzons, d’una tltima patria que no
sigui la seductora, manipuladora i vio-
lenta de la ideologia. Es torna a encen-
dre la set d’un horitzé de sentit perso-
nal, capa¢ de fonamentar la relacio
¢tica com una relacié d’amor. Es per-
fila el desig de retrobar la passio per la
veritat, I’amor a una cosa per la qual
valgui la pena viure més enlla de qual-
sevol calcul o de qualsevol projecte
mesurat inicament en el pentltim ho-
ritz6. També d’aquesta manera es di-
buixa el veritable conflicte que hi ha en
joc també en el terreny de la caritat, el
conflicte entre la veritat i la mascara:
no obstant el triomf aparent de la de-
cadéncia, emergeixen els signes d’una
espera 1 d’una possible trobada del
nostre present amb 1’Evangeli de la
salvaci6. La inspiracio de 1’Esperit es
deixa percebre en aquest temps de
penuria com a inquietud, pregunta,
despertar i implicaci6 pels altres, per
I’Altre, que ofereixin raons de vida i
d’esperanca. Ja ho havia intuit el Con-
cili Vatica II, en afirmar que “legitima-
ment es pot pensar que el futur de la
humanitat esta dipositat en les mans
d’aquells que seran capagos de trans-
metre a les generacions futures raons
de vida i d’esperanca” (Gaudium et
Spes 31). L’ Altre —fonament darrer de
les raons de viure i de viure junts— €s
la pregunta oberta de la crisi del nos-
tre present, la nostalgia del dolor del
temps que en ha tocat viure...

2. Jesucrist, ’Evangeli de la caritat

Per a la fe cristiana, Crist crucifi-
cat és larevelacid de I’ Amor, el lloc en
el qual I’Altre s’ha Iliurat a la mort per



nosaltres. L’encontre amb la Paraula
de la Creu allibera i canvia el cor i la
vida: Crist davant de Pilat ens recorda
que la veritat no és res que es pugui
exhibir com un sistema logic o0 com un
castell de paraules ben construides. La
veritat €s I’innocent que ens abasta
amb la discreci6 de la seva preséncia
d’amor: la veritat no és res que es pos-
seeixi, sind Algu que ens posseeix en
la comuni6 del seu poble fidel, perque
es dona per nosaltres. Per tornar a
descobrir la forca de la caritat, que
només pot vivificar avui la complexi-
tat de les cultures, es fa per tant ne-
cessari retornar a la font que és Ell, el
Crist, tal com ell es presenta en el tri-
ple éxode d’amor en el qual ens el pre-
senta I’Escriptura.

Jesus va viure
exemplarment
I'éxode de Déu.

a) En primer lloc, el Senyor Jests
viu I’éxode de Déu: ell és la paraula
sortida del Silenci, per dir-ho en les
nostres paraules, el verb fet carn per
amor de nosaltres. En la tradici6 teo-
logica, aquest aspecte decisiu ha estat
ocultat: la dialéctica de la revelacio,
feta d’obertura i ocultacio, de paraula
i de silenci, expressada pel terme re-
velatio (re-velare com a treure el vel i
tornar a velar, de manera analoga al
significat del verb apokalipsis) ha es-
tat cada cop més oblidat en favor de
la idea d’una obertura total (Offenba-
rung, tal com es va traduir en alemany
el terme revelatio, de offen, obrir). Es
aixi com s’ha preparat el cami cap a

la presumpcié de comprendre-ho tot
—fins 1 tot el misteri de Déu— que ha
generat la visio ideologica totalitaria del
moén, matriu de totes les possibles vio-
léncies sobre ’altre. El Déu de Jesu-
crist no &s aixi, sind que és ben dife-
rent del Déu de la manifestacio total i
indiscreta. Es el Déu que es resisteix
a dissoldre’s en les formules ideologi-
ques preparades per explicar-ho tot.
Per aixo a la revelacié no es respon
amb I’arrogancia ideologica, sind amb
I’actitud que el nou testament defineix
com a obediéncia de la fe (upakoé tes
pisteos). També aqui I’etimologia il-lu-
mina i aclareix: ob-audire, upo-akouein,
volen dir “escoltar el que hi ha sota,
darrere, amagat”. A la revelacid es
respon adherint-se a la paraula, com a
deixebles de I’unic Verb de Déu: la
paraula és una porta que ens intro-
dueix en els abismes del Silenci divi.
Es per aixo que ’encontre amb Crist
en I’obediéncia de la fe és una invita-
cio a transcendir la Paraula vers els
abismes del Silenci al qual ella mateixa
ens introdueix, i per aixo ¢s el no radi-
cal a qualsevol reduccio ideologica del
cristianisme.

Si el cristianisme és
la religio de la
“revelatio” no ha de
comerciar amb
formules ideologiques.

Per tant, si el cristianisme és la re-
ligi6 de larevelatio i de I’obediencia de
la fe, no haura d'intercanviar-se amb
formules totalitzants, ideologiques,
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politiques, ni podra malbaratar-se com
a suport d’una de les forces en joc en
la historia. La fe en la revelaci6 és el
nodriment d’una vigilancia critica per-
manent. S’obeeix la Paraula escoltant
el Silenci: “el Pare va pronunciar una
Paraula, que va ser el seu Fill, i la re-
peteix sempre en un etern silenci; per
aixo ha de ser escoltada en silenci per
I’anima” (sant Joan de la Creu, Senten-
cies, Impulsos d’amor, num. 21). Per
tant, si Crist és revelacio del Pare,
s’haura de parlar d’ell callant i callar
parlant. Aleshores, es demana a I’Es-
glésia un testimoniatge de 1’amor re-
velat fet de preséncia no sorollosa, i
tanmateix evocadora, irradiant en la
seva discrecio, capag¢ de suscitar 1’a-
mor més gran, sense violentar la reali-
tat o el cor de I’home. Un estil de vida
que confirmi la paraula, i de paraula
que il-lumini I’eloqiiéncia silenciosa
dels gestos. En el seguici de Jesus, el
Verb sortit del Silenci, la caritat es no-
dreix de silenci, generada pel cor del
Déu, que rau en el silenci. Es caritas
discreta, que brolla de 1’escolta con-
templativa de la Paraula i del Silenci de
Déu.

b) Jesus de Natzaret ens ofereix el
do de la reconciliacié amb el Pare a
través d’un ulterior i doble éxode: [ ’e-
xode d’ell mateix fins a 1’abandona-
ment de la Creu, i1/ ’éxode vers el Pare,
en la poteéncia de la resurreccio. Ac-
ceptant que existeix per al Pare i per
als homes, Jests s’allibera incondicio-
nalment d’ell mateix. En ell, I’experien-
cia de ’alteritat es fa llibertat per esti-
mar: I’existéncia del Fill en la carn és
totalment una existéncia acollida i do-
nada. Per aixo, si hi ha una caracte-
ristica constant que els Evangelis subrat-

llen del profeta galileu és la de presen-
tar-lo com I’home lliure. N’hi ha prou
de pensar que la seva vida publica
s’obre i es clou amb dues grans ago-
nies de la llibertat: I’agonia de la temp-
tacio i I’agonia del Getsemani. Quée
son aquestes dues agonies si no el fet
de trobar-se davant d’una alternativa
radical i exercir la tria de la llibertat?
Agusti comenta aquest aspecte de la
vida de Crist i del cristia amb un for-
mula potent, que expressa la gran tria
de la llibertat: “L’amor d’un mateix
fins a I’oblit de Déu o I’amor de Déu
fins a I’oblit d’un mateix” (De Civita-
te Dei, X1V, 28). Crist és aquell que ha
fet la tria radical per Déu, lliure d’ell
mateix, lliure per existir per als altres i
estimar-los fins a la fi”.

Aquesta llibertat arriba fins al final
de I’éxode sense retorn d’ell mateix de
I’hora de la Creu: al cim del seu cami
de llibertat, Jesus s’ofereix com 1’A-
bandonat de la Creu. En el silenci del
Divendres Sant la tria del Profeta gali-
leu assoleix el seu punt culminant: “/n
humilitate et ignomnia crucis revela-
tur Deus” (Luter). Si oblidavem el ros-
tre del Crucifix amor, oblidariem
I’Evangeli de la caritat. Ell demana
aquesta mateixa llibertat als seus
deixebles per entrar en el do de la vida
divina i portar-lo al mon; I’Església del

L'Església del
crucifix es perfila
lliure d'interessos
mundans, decidida a
servir els homes i no
a servir-se'n.



Crucifix es perfila per aixo principal-
ment com una comunitat lliure d’in-
teressos mundans, decidida a no ser-
vir-se dels homes, sin6 a servir-los per
la causa de Déu i de I’Evangeli. Una
comunitat que viu seguint 1’ Abando-
nat, preparada per a deixar-se re-
coneixer en el do d’ell mateix, sense
retorn, baldament en termes humans
aixo resulti improductiu i alienant: aixi
s’allibera d’ella mateixa per no cercar
éxits i guanys d’aquest mon, lliure pel
seu Déu, preparada per a pagar el preu
més alt per viure en I’obediéncia a la
voluntat del Senyor. “Els estima fins a
la fi” (Joan 13,1) vol significar que
I’amor del Crist és 1’amor pel qual ell
accepta d’ésser llangat totalment vers
la mort, abandonat per nosaltres, pa-
gant el preu fins a la fi: I’Església que
anuncia al mon la salvacié amb I’em-
branzida i la passio6 de la caritat és so-
bretot I’Església del seguici del Cruci-
fix, de I’Abandonat, I’ Ecclesia Crucis.

¢) Finalment, Jesus és el Crist, el
Ressorgit, el Senyor de la vida, que viu
l’éxode d’aquest mon cap al Pare, el
reditus a la gloria de la qual ha vingut.
Es testimoni de 1alteritat de Déu res-
pecte a aquest mon, de 1’Ultim res-
pecte a allo que és pentltim, revelat
com a tal en el judici de la Creu i Re-
surreccid del Pobre. Ell és el donant de
I’Esperit Sant, 1’aigua viva que brolla
de les fonts eternes per actualitzar en
el temps el do de Déu i conduir els
homes a la gloria de Déu tot en tots.
“Tu solus sanctus, tu solus dominus, tu
solus altissimus™, canta la fe de I’Es-
glésia. Aixo significa que el Cristianis-
me no ¢és lareligi6 del negatiu, sin6 que
¢és 1 seguira essent, malgrat tot i con-
tra tothom, la religi¢ de I’esperanga, i

que per tant els cristians, fins i tot en
un moén que ha perdut el gust de plan-
tejar-se la pregunta del sentit, han de
tenir al seu cor I’Etern, continuant vi-
vint i proposant la passié de la Veritat
salvadora com a sentit de la vida i de
la historia. Donar testimoni de 1’horit-
z6 més gran, obert a la promesa alli-
beradora de Déu: aixo6 és anunciar
I’Evangeli de la caritat a la inquietud
sense sentit del nihilisme postmodern.
La Caritat no és només compartir la
llibertat que estima o la creu que paga
en persona aquest amor, sind també
I’anunci joios i radiant d’un horitzo
que dona fonament a la vida, que dona
un motiu a I’esfor¢ de viure.

3. Viure I’Evangeli de la caritat
seguint Jesucrist avui

Llegir el dolor del temps i posar-lo
en relacié amb la revelacié acompler-
ta en el Senyor Jesus, crucificat i res-
sorgit, permet afirmar que mai com
avui els cristians —compromesos a
viure i treballar en aquest mon en can-
vi— han estat cridats a donar comptes
de I’esperanca que hi ha en ells amb
dolcor i respecte per tothom (cf. 1 Pt
3,15), fent-se lloc d’irrupci6 i de pre-
séncia de I’ Altre com a: a) deixebles de
1"Unic; b) servents per amor, i c) tes-
timonis del sentit. Aqui es fonamenta
llur vocacio a la caritat en el seguici
d’Aquell que el Pare ha consagrat per
portar la bona nova als pobres (c¢f. Lc
4,16 1s.).

a) Davant la caiguda del sentit, da-
vant la rentncia a plantejar-se la pre-
gunta sobre el sentit, els creients es-
tan cridats sobretot a viure la caritat
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posant Crist al centre de la seva vida i
del seu anunci, qualificant-se com els
seus deixebles, apassionats de la Seva
Veritat, que nom¢s allibera i salva.
“Vine i segueix-me” és la crida que
ressona més que mai avui per als
creients, perqué més que mai cal dir
amb la vida que hi ha raons per a viure
1 per a viure plegats, i que aquestes
raons no es troben en nosaltres, sind
en aquell ultim horitzo, que la fe ens
fa recongixer com a revelat i donat en
Jesucrist. Es tracta de tornar a desco-
brir la primacia de Déu en la fe, i per
aixo mateix la primacia de la dimensio
contemplativa de la vida, entesa com
a unio fidel al Crist en Déu, tenint el
cor atent en 1"altim horitz6 que en Ell
se’ns ofereix. Es tracta de viure la
memoria del Déu amb nosaltres, jugant
en Ell tota la nostra vida. Calen cris-
tians adults, convencuts de llur fe,
experts de la vida segons I’Esperit,
preparats per a donar ra6 de llur espe-
ran¢a. En aquest sentit, la caritat més
gran que avui es demana als deixebles
del Crucifix Ressorgit és la d’ésser
amb la vida deixebles i testimonis
d’Aquell que és el sentit vertader que
no decep, enamorats de la veritat que
salva. Cal estar preparats també per
renunciar a allo que en un primer mo-
ment ens pot semblar més util i segur,
perqué resplendeixi Déu en Crist al
centre del nostre cor, al centre de
I’Església. Se’ns demana que visquem
la caritat a partir de la fe, amagats amb
Crist en Déu, convertits en capagos de
vivificar des de I’interior amb el seu
amor tots els comportaments i les re-
lacions historiques: com Francesc,
que abraga el lepros i que —com afir-
ma la Vita Seconda de Tommaso da
Celano— “no era tant un home que pre-

ga, ans ell mateix havia esdevingut una
pregaria vivent”.

Estimar I'Església és
voler construir una
comunitat habitable
i acollidora.

b) En segon lloc, els cristians d’avui
estan cridats més que mai a fer-se ser-
vents per amor, vivint I’éxode sense
retorn d’ells mateixos en el seguici de
I’ Abandonat, construint la via en co-
munio, solidaris especialment amb els
més febles i amb els més pobres dels
seus companys de cami. Si Crist es
troba al centre de la nostra vida i de la
vida de tota I’Església, si Ell és aquell
de qui depenem, lligats a la seva creu,
il-luminats per la seva Resurreccio,
aleshores no podem restar fora de la
historia de sofriment i de llagrimes en
la qual Ell ha vingut i on ell ha clavat la
Seva creu per estendre-hi la poténcia
de la seva victoria pasqual. Els deixe-
bles de la Veritat que salva no estan
mai sols: son amb Ell, al servei del
proisme, vivint aixi la companyia de
Déu amb nosaltres i donant-ne testi-
moni amb el seu estar al costat del
pobre i amb ell, abans que per ell i al
seu servei. Aquesta caritat solidaria no
la podem realitzar sols: als cristians
se’ls demana de donar testimoni, de
forma coral, de la possibilitat d’estar
al costat dels pobres tot anunciant
I’Evangeli en la for¢a de llur comuni6
i de la caritat que la vivifica i que
n’irradia. Voler-nos Església, estimar
I’Església, és fer de I’Església una co-
munitat habitable, acollidora, atractiva,



on sentir-nos acollits, respectats, re-
conciliats personalment en la caritat: i
aixo és viure la missi6 com la irradia-
ci6 de I’Evangeli, que atreu el pelegri-
natge universal dels pobles anunciat
pels profetes (cf. per exemple Is 2,1-
3; ¢f. Mi 4,1-3; Zc 8,20s; 14,16; Is
56, 6-8; 60, 11-14). El mon sortit del
naufragi dels totalitarismes ideologics
té necessitat, com mai, d’aquesta ca-
ritat concreta, discreta i solidaria, que
sap fer-se companyia amb la vida i sap
construir la via en comunio, irradiant
el Crist Salvador. Certament, aquest
estil de servei solidari comportara tam-
bé la necessitat de prendre posicions,
de denunciar; estimar concretament
els homes significa també capgirar la
seva manera d’actuar. Es tracta de
posar en el primer lloc no un interés
munda o un calcul politic, sin6 I’in-
terés exclusiu profétic en la causa de
la veritat de Crist i de la seva justicia;
es tracta de jugar-nos la vida en nom
d’ell, comprometent-la amb el testi-
moniatge, si és necessari portant la
creu, cercant sempre amb tothom la
vida en comuni6. En I’Església del dos
mil el dolor del temps, I’abséncia d’es-
peranca, que ¢€s la veritable lepra de
I’anima, requereix I’audacia de gestos
significatius i inequivocs de caritat
solidaria en el seguici de I’abandonat
de la Creu.

Davant la tragica
falta de passio per la
veritat se'ns demana
que en siguem
testimonis.

La “nova
evangelitzacio”
requereix el
testimoniatge de
la “caritat de la
veritat”

¢) Finalment, deixebles de Déu
només en la imitatio Christi crucifixi,
davant la tragica falta de passio per la
veritat se’ns demana que siguem tes-
timonis del sentit més gran de la vida i
de la historia, en la fe d’Aquell que ha
complert el seu éxode vers el Pare i
ens ha obert les portes del Regne, com
una profecia vivent del Déu amb no-
saltres. Aixo ens exigeix d’estimar la
Veritat i d’estar preparats per pagar-ne
el preu en ’esfor¢ quotidia que ens
relaciona amb allo que és pentltim;
només aixi podrem ésser els seus tes-
timonis per als altres. Cal retrobar la
forga de la passio per la veritat, en la
qual es fonamenta de la manera més
autentica la vida eclesial. No es tracta
només de fer una tria pel sentit de la
nostra vida i de la historia revelat en
Jesucrist, sind d’oferir també un tes-
timoni decidit d’esperanca com a ser-
vei als altres, tenint la mirada dirigida
al Déu que ve. Es aixi que s’ho ha de
plantejar qui creu que la veritat ha es-
tat dita en Jesucrist i que cal anunciar-
la com a via i promesa per al Regne.
Estimar la veritat significa tenir la mi-
rada dirigida al compliment d’aquesta
promesa. La revifalla missionera rela-
cionada amb la nova evangelitzacio
requereix el testimoniatge de la caritat
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de la veritat, que ha estat dita en Je-
sucrist, 1 que sola omple el nostre cor
d’esperanga i de pau. Estar preparats
per pagar el preu de la veritat en totes
les nostres actuacions ¢s la dimensio
de caritat que s’exigeix avui en espe-
cial als qui creuen en Crist, especial-

ment en el cami de retrobament reque-
rit al comengament del nou mil-lenni.
Es tracta de fer madurar consciéncies
adultes, desitjoses de plaure a Déu
en tot i preparades per pagar el preu
de la fidelitat a Ell en totes les seves
tries.



El Concili Vatica Il, profecia per al

tercer mil-lenni

JOAQUIN PEREA, director del Instituto de Teologia y Pastoral de Bilbao.

Introduccio

Quan em vaig comprometre a te-
nir aquest parell de xerrades familiars
amb vosaltres, vaig demanar a mos-
sén Pardo que m'enviés unes linies en
relaci6 a la problematica a qué havia
de respondre. Mn. Francesc va redac-
tar per a mi uns folis a partir dels quals
he fet una selecci6 que ens pot servir
de punt de partida per a construir la
xerrada.

En primer lloc, segons aquestes
notes, existeix en molts la conviccid
que del Concili Vatica Il només se n’ha
explotat una part reduida, i que resta
per desenvolupar la major part de la
seva ensenyanca. S’hi afegeix la sen-
sacio que els esforgos de recepcid han
produit un fruit escas. D’aquesta
percepci6 deriva un efecte negatiu: el
desanim, el pessimisme, la sensacio
d’impoténcia.

En segon lloc, hi ha la conviccid
que la nova situacio social i eclesial
(han passat 35 anys!) exigeix aplica-
cions que s’hi adaptin. Es a dir, una
recepcio viva. Pero aqui sorgeix la
certesa creixent que Roma, fent una
recepcid segons la lletra, frena la re-
novacio eclesial i no vol abordar les
assignatures pendents. La conse-
qliencia és doble: d’una banda, creix

Iefecte antiroma, i de 1’altra, existeix
un desassossec, un neguit i una pre-
ocupacié sobre com aconseguir la
resposta als desafiaments actuals.

Mentrestant, les noves generacio-
ns de capellans, les que no van viure
I’experiéncia del Concili, es caracterit-
zen per certs trets distintius respecte
de I’apreciacié del Concili:

— Alguns el valoren com una his-
toria passada: son «les batalletes de
I’avi» que no interessen els néts.

— Altres consideren que la recep-
ci6 del Concili, tal com de fet ha pas-
sat, és la causa de la secularitzacio
general que patim.

— Hi ha els qui retornen a una ecle-
siologia més conservadora, potser
perque ofereix seguretat.

Davant aquest diagnostic, certa-
ment massa ajustat i precipitat, he
d’aclarir quin és I’objectiu de la meva
intervencio. Com és evident, és im-
possible d’abordar, ni tan sols super-
ficialment, els greus problemes que
s’hi detecten. Tampoc pretenc recor-
dar de nou, encara que sigui en sintesi,
els elements essencials de I’ensenyanca
conciliar. Aixi mateix, és impossible
desenvolupar-ne a fons algun dels temes
centrals. I molt menys estudiar mono-
graficament la recepcid del Vatica II.
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Em proposo quelcom molt senzill,
pero que —a partir de la meva experién-
cia de formacié permanent del clergat
a la meva diocesi— considero bastant
important:

— Assenyalar amb el dit algunes
claus de les interpretacions a la baixa
el Concili Vatica II i mostrar-ne els
criteris hermeneutics correctes.

— Fer un esfor¢ d’anamnesi creado-
ra: ajudar a reviure la propia experién-
cia conciliar com un brollador d’Esperit
que fecundi la nostra vida d’avui.

— Indicar diversos nuclis especial-
ment importants per aconseguir la re-
viviscencia de I’esperit conciliar.

— Animar-vos a la relectura actua-
litzada dels textos conciliars.

17 part.

Una qiiestio decisiva:
la interpretacié del Concili

El Concili Vatica II continua divi-
dint I’interior de I’Església. La contra-
posicid se centra sobretot en la inter-
pretacid de I’esdeveniment conciliar
com a tal i de la seva connexi6é amb el
magisteri anterior.

La interpretacio del
Concili Vatica Il
segueix dividint
I'Església en el seu
interior.

Encara avui, el judici historic i teo-
logic sobre I’esdeveniment en si ma-

teix del Concili Vatica Il i sobre la seva
interpretacid son el terreny real de
confrontacié de dues maneres con-
traposades d’entendre la identitat de
I’Església i la seva manera de situar-
se davant el mon. Per a uns, un esde-
veniment de benediccio i de gracia; per
a altres, una aporia insostenible, que ha
de ser circumscrita clarament, encer-
clada, despotenciada i, en la mesura
que es pugui, substancialment can-
cel-lada de la memoria de I’Església.

Es important subratllar que som
davant d’un conflicte d’interpretacions
sobre I’esdeveniment del Concili Vati-
ca Il 1 del seu significat per a I’Esglé-
sia. Des de fa un temps, s’esta expe-
rimentant un apropament al Concili a
través de fragments de documents in-
dividuals, gairebé sempre de poques
paraules. Aixi és com el Concili Vatica
II queda mixtificat en la seva natura-
lesa més auténtica. S’oblida o silencia
la pastoralitat, i I’aggiornamento resta
sepultat sota diatribes que li son es-
tranyes i que, en lloc d’ajudar a com-
prendre’n el valor, només serveixen
interessos creats de rereguarda.

Una hermeneéutica sana exigeix, per
contra, la consideraci6 global de I’en-
senyanga conciliar, que tingui en comp-
te tots els tresors que s’han desvetllat
a I’Església en aquella ocasio de gra-
cia i que romangui atenta a les indica-
cions riques 1 complexes que 1’Esperit
Sant ha donat a I’Església a través de
I’esdeveniment conciliar.

Els intents de frenar el Concili exis-
teixen una mica pertot arreu i no ens
han de sorprendre. Després de tots els
concilis grans, des de Calcedonia fins a



Trento, s’ha portat a terme una lluita
llarga i dura al voltant del seu valor.

Aqui sembla quasi obligat recollir
un text topic quan es parla del postcon-
cili. Son unes paraules que el cardenal
Newman escrivia en una carta adreca-
da al seu amic O’Neill Daunt: “Es es-
trany que un Concili no hagi estat se-
guit d’una gran confusi6”. La frase la
redactava aquell profeta del nostre
temps, com a conclusié d’un ampli
estudi sobre la historia de 1’Església,
un més després de la clausura del
Concili Vatica I.

La realista afirmacié de Newman
també és aplicable al Concili Vatica I,
tant pel que fa a la seva heréncia es-
trictament doctrinal, centrada en I’e-
clesiologia, com respecte a la reforma
practica de I’Església.

La confusid, fins i tot la crisi que
ha condicionat el desenvolupament de
I’eclesiologia postconciliar, tant en el
contingut com en el métode, és deguda:

— a les ambigiiitats i les llacunes
dels textos conciliars, que han donat
lloc a posicions enfrontades quant a la
interpretacio, i

— a una serie de nous fenomens
mundials, exteriors a la propia doctri-
na conciliar i a les seves expectatives,
que han impulsat la voluntat d’actua-
litzar I’Església i la seva explicacio
teorica.

Es oportli recordar els problemes
de recepcio que s’han donat en els
concilis més significatius de la historia
de I’Església per relativitzar tant les
tendencies triomfalistes com les me-

rament formalistes. Alguns d’aquells,
rics en promeses en el moment de la
seva celebracio (per exemple, els de
reunié amb els orientals) es desinfla-
ren progressivament al llarg del trajec-
te de la recepcid. Altres, per contra,
han trobat només a posteriori la seva
propia valoraci6 i importancia.

No es pot donar per fet una mena
de valor quasi-sagramental dels actes
solemnes conciliars, sense sospesar la
sevarelacid amb la globalitat de 1a recep-
cid en la vida eclesial. Aquest problema
gravissim ha d’orientar la nostra re-
flexi6 sobre la relaci6 entre les formu-
lacions de la fe proposades pel magis-
teri i la seva assumpcio i circulacié en
el poble creient i en la seva praxi de fe.

Sempre ha existit una orientacio
que intentava minimitzar el concili cor-
responent i les seves decisions, com
si fossin repeticions de tot el que s’ha
dit en el passat (la petita tradicio). 1
sempre hi ha hagut qui ha sabut salva-
guardar 1 valorar la novetat que cada
concili ha representat per a la fe i la
vida de I’Església: una nova penetra-
ci6 de I’insondable misteri de Crist i del
seu evangeli (la gran tradicio, que es
perpetua només renovant-se).

Cal afegir-hi que precisament la
intensitat dels intents de contenir la
renovacio conciliar demostra la difusio i
la for¢a de I’'impuls d’aggiornamento
que el Concili Vatica II ha introduit en
I’Església.

Es evident que I’aposta que esta en
joc al voltant de la memoria i del signi-
ficat del Concili Vatica II és excepcio-
nalment alta.
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Les critiques al Concili

Al cap d’uns quants decennis de la
conclusio del Concili, han cristal-litzat
algunes linies de lectura critica del sig-
nificat del Vatica II, que mostren una
inspiracié essencialment ideologica,
més que no pas un fonament historic i
teologic. Tots les coneixem.

Una breu reflexi6 sorgeix en qui
considera aquestes critiques.

Certament no es pot idolatrar el
Concili Vatica II; no tots els seus punts
foren positius. Perd els problemes
els ha plantejat, més que el Concili
mateix, la recepcié de I’ensenyanca
conciliar.

No hem de caure en
la idolatria al Concili;
no en tot va ser
positiu, certament.

La praxi del compromis i de la re-
cerca de la unanimitat ha plantejat se-
riosos problemes posteriors al mateix
Concili. La coagulacié espontania i
molt rapida d’una amplissima majoria
conciliar ha transcendit pero no ha
resolt els problemes derivats de la
conversio forgada de moltissims bis-
bes, si més no respecte al que havien
suggerit en els vota de 1959-60. Les
diferéncies culturals i continentals, les
generacionals i, sobretot, les relatives
a la formacio6 teologica i espiritual i les
derivades de 1’experiéncia pastoral
s’han posat sota sordina, més que no
pas s’han resolt.

Aix0 ha donat a la majoria conci-
liar una fesomia composta i mudable;
en alguns casos la seva posicié com-
pacta semblava que s’alimentava més
del dissentiment respecte de la curia i
de la minoria conservadora que d’una
convergencia efectiva i d’una sintonia
conscient.

També en el si de la minoria es van
fer presents diversos components,
perd el seu pes ha quedat més ben cir-
cumscrit, atés que el paper de la mi-
noria ha estat més aviat de resisténcia,
gairebé sempre sense una responsabi-
litat formal en la formulaci6 de les de-
cisions.

Una dimensio en si mateixa la cons-
titueix la conviccid generalitzada que
per a les votacions finals de les deci-
sions es busqués, segons una venera-
ble tradicio conciliar, la unanimitat
moral o com a minim un consens molt
proxim a aquesta unanimitat. L’afany
conscient de 1’assemblea conciliar per
assolir conclusions unanimes fins i tot
a costa de compromisos, no solament
condiciona la interpretacid de les de-
cisions conciliars, sind que ha de te-
nir-se present per enfocar encertada-
ment les relacions entre el Concili i
I’elaboracio teologica que li ha subse-
guit fins als nostres dies.

Un altre aspecte que cal tenir en
compte ¢és que els dinamismes posats
en marxa pel Concili no han donat
sempre uns resultats coherents amb el
Vatica II 1 alguns mereixen critiques
serioses. Des de ben aviat molts van
caure en un optimisme ingenu respecte
de les possibilitats del moén. En anys
posteriors la convergéncia del cristia-



Els dinamismes
posats en marxa no
han donat sempre
resultats coherents
amb els objectius
perseguits pel
Concili.

nisme i el mon ha estat entesa per al-
guns com una adaptacié merament
externa a 1’época, sense que fes efec-
tiva una auténtica confrontacié. Tam-
bé és veritat que sovint n’hem tingut
prou amb reformes practiques i hem
ignorat la reflexi6 sobre I’amplitud i els
motius de fons de /a reforma.

La realitat ha confirmat les sospi-
tes: la renovacio del llenguatge va més
de pressa que la conversio del cor i de
la ment. Persisteixen practiques pre-
conciliars, fins i tot recolzades en una
reflexio que diu inspirar-se en el Con-
cili. Aquestes practiques son quelcom
més que un anacronisme, constitueixen
un risc d’incoheréncia, és a dir, d’infi-
delitat a la dinamica del Concili.

Sens dubte, un resultat del Concili
ha estat la pérdua de I’ ordre eclesial fix
que havia definit la forma que I’Esglé-
sia tenia de desenvolupar-se des de la
Contrareforma. El moviment renova-
dor nascut del Vatica II, el pas d’una
eclesiologia de cristiandat a una altra
de missio ha contribuit a crear un cli-
ma d’inseguretat i de manca d’iden-
titat. La crisi és especialment dura per
als qui estaven més identificats amb
I’estatus anterior: la dissolucio de I’or-

dre eclesial fix produeix unes dificul-
tats enormes per adaptar-se a la nova
situaci6 en mig d’una societat immer-
sa en un canvi accelerat.

Quan els canvis assoleixen la pro-
funditat de I’anima religiosa de la
col-lectivitat, 1’adhesio de tots s’acon-
segueix lentament; exigeix precau-
cions més grans que les que un s’havia
imaginat; exigeix la virtut de la pacién-
cia activa i el coratge d’estar sempre
explicant.

Aixi mateix, com que les reformes
afecten estructures complexes i méto-
des practicats durant molt de temps,
necessariament han de ser lentes i pro-
gressives. Pero, malauradament, la
historia té pressa.

Les resisténcies, les inércies, les
reaccions pusil-lanimes han estat i
continuen essent molt grans. Per man-
tenir I’empenta dels avencos ha calgut
sostenir continuament el ritme que
suposaven les reformes i mantenir-lo
durant molt de temps. En aquests
moments 1’Església esta una mica es-
gotada. En resum: el present no és
satisfactori, la qual cosa produeix ten-
sions i polaritzacions, de vegades molt
profundes.

Les diverses verificacions que aca-
bem d’exposar expliquen que després
d’aquests anys s’observi com un mo-
viment de péndol: la decepcidé com-
porta la tornada de I’anterior. La ma-
teixa teologia no ha estat totalment
lliure per reassumir el moviment glo-
bal i interpretar els esdeveniments
d’aquests anys a la llum de les cate-
gories del Concili Vatica II.
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Davant les diverses propostes de
lectura, sovint contradictories entre si
precisament a causa del seu caracter
esquematic i totalitzant, I’intent d’en-
tendre el significat del Concili Vatica II
no pot prescindir del debat sobre els
criteris hermenéutics adequats.

Criteris d’interpretacio
del Concili

Per evitar la reduccié unidimensio-
nal del dinamisme que va caracteritzar
el Concili Vatica II és imprescindible
elaborar un ventall de criteris her-
meneutics complementaris, més que
un unic criteri.

Aqui se suscita la qiiestio referent
als criteris hermeneéutics que, més en-
11a dels criteris abstractes que ense-
nya I’eclesiologia, son caracteristics
de la dinamica d’aquest Concili, és a dir,
que no neixen senzillament de I’estudi
dels concilis d’una manera fonamen-
tal i general. Aquesta exigéncia és en-
cara més valida tenint en compte que
la investigaci6 actual ha descobert en
quina mesura els diversos concilis han
desenvolupat cada un la seva propia
comprensio teologica i han mostrat
graus diferenciats de representativi-
tat de I’Església sencera, i han tingut
les seves propies caracteristiques
quant al seu esdevenir i a la redaccio
de les decisions, aixi com a la pro-
mulgacio i la recepcié. Amb perfec-
te dret es pot parlar d’una harmonia
fonamental i d’una semblanga de fa-
milia dels concilis, perd, a més, s’ha
de parlar també¢ de la fesomia propia
de cada un d’aquests importants esde-
veniments en la vida de I’Església.

De quina manera ens podem apro-
ximar metodicament al descobriment
d’aquests perfils propis del Concili
Vatica II sens perjudici dels principis
dogmatics abstractes?

Podem assenyalar quatre criteris
majors.

1. El Concili com a esdeveniment

El punt de partencga és la conviccio
que el Concili com a esdeveniment és
més significatiu i polifacétic que la
suma de les seves decisions.

Des d’aquest punt de partenga no
ens podem limitar a analitzar i a inter-
pretar el corpus de les seves constitu-
cions, els seus decrets i les seves de-
claracions, sin6 que el Concili com a
esdeveniment en si mateix mereix és-
ser objecte d’investigacié independent
que ha de portar a conéixer-ne tots els
aspectes. El Concili és més que I’ac-
tualitzacioé d’un model institucional o
la suma de les decisions produides.
Aquest enfocament requereix 1’ela-
boracio6 de criteris hermenéutics pro-
pis i especifics per a la comprensio del
desenvolupament del Concili com a
esdeveniment i del seu significat. Cri-
teris, per tant, diferents —per bé que
connectats— respecte dels requisits
canonics de legitimitat institucional
d’un concili i dels criteris d’interpreta-
cio del corpus de les seves decisions.

En conseqiiéncia, seria un error
voler interpretar el Concili Vatica II
només sobre la base dels textos que ha
generat. El Concili Vatica II té un va-
lor afegit que va més enlla de les deci-
sions preses. El seu propi desenvolu-



pament és més polimorf i diferenciat
que els textos que va signar.

Des del punt de vista de les cién-
cies de I’esperit, i més concretament
de la metodologia historica, s’entén
per esdeveniment un fet que en el
decurs d’un procés historic té una
significacié decisiva perque posa en
marxa un esdevenir o interromp un fe-
nomen. D’aquesta manera el dialeg
sobre I’esdeveniment posa en primer
pla la qiiestié de la continuitat o dis-
continuitat.

Ara bé, per motius molt diversos
(alguns insostenibles), les veus oficials
subratllen la continuitat del Concili
Vatica Il enfront de I’experiéncia d’un
nou comen¢ament. No hi ha trenca-
ment amb la historia —diuen—, siné que
el Concili mostra la continuacio i la
plenitud de la seva llarga prehistoria.
Si aixo fos aixi es justificaria el retorn
de I’Església a les posicions anteriors
quant a la seva relaci6 amb el mon.

El Vatica Il és un
esdeveniment
historic convocat en
un moment en quée
es considerava
anacronic fer concilis.

Tanmateix, nosaltres opinem que
el Concili Vatica II és un veritable es-
deveniment. Els trets que fan del Con-
cili un esdeveniment son els segiients:

— El fet de convocar-lo en un mo-
ment historic en que I’orientaci6 ecle-

siologica més acreditada considerava
superada la utilitat i I’oportunitat dels
concilis després de la proclamacié de
la infal-libilitat i del primat papal en el
Concili Vatica L.

— L’abséncia programatica d’un
objectiu determinat (com per exemple,
en altres concilis, el judici sobre una
controversia) 1 d’un cataleg precis de
temes, ja que en el moment de la con-
vocatoria no existia cap controvérsia
intraeclesial o teologica; aixi com la
manca d’un ordre del dia formal.

— El rebuig gaireb¢ integre per part
de I’assemblea conciliar, en el primer
periode de sessions, dels esquemes i
les propostes elaborats pels organs
preparatoris.

— Lamaduraci6 gradual de la cons-
ciéncia del Concili d’acord amb el seu
propi significat i la seva autonomia
respecte del pontifex roma i quant al
procés evolutiu de les seves propies
decisions, la qual cosa fa que 1’analisi
sectorial de textos o de documents
individuals sigui incomplet.

— L’elaboraci6 autonoma i conjun-
ta per part de ’assemblea de les orien-
tacions generals i la mateixa redaccio
dels textos, feta en un context multi-
cultural inédit i en un intercanvi multi-
lateral no previst fins aleshores, fruit
d’una intensa dinamica interna del
Concili.

— La percepci6 de les delibera-
cions del Concili pels mitjans de comu-
nicacid i 1’opini6 publica de catolics 1
no catolics com un esdeveniment cru-
cial, seguit i participat amb una inten-
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sitat extraordinaria. En aquest sentit, la
categoria d’esdeveniment utilitzada
pels historiadors es pot aplicar molt bé
al Concili Vatica I1, ja que a través dels
mitjans suscitd una atencié mundial i
crea la consciéncia, tant entre els ca-
tolics com entre els no catolics, que
acabava un procés historic, fet que
comportava un canvi essencial de la
situaci6. Era I’experiéncia d’un tren-
cament historic i d’una nova orien-
tacio.

Tots aquests elements, cada un
dels quals es pot estudiar en la seva
reconstruccio historica, formen en
conjunt un marc heuristic fructifer
per a la descripcid del Concili com a
esdeveniment. I comprendre el Con-
cili com a esdeveniment €és una pre-
missa indispensable per entendre el
corpus conciliare.

2. La intencio de Joan XXIII

L’eclesiologia sempre ha parat
atencio a la “voluntat del papa convo-
cant” d’un concili, i1 I’ha considerat
una referéncia fonamental per a la
seva interpretacio. Aquesta voluntat
del papa que I’ha concebut és sobira-
na, en el sentit d’incondicionada, no
solament en la seva responsabilitat fi-
nal, sin6 en la seva formacio. Aquesta
voluntat té un valor hermencutic de
primer ordre per a la determinaci6 del
significat del Concili, com a criteri i
mesura de I’esdeveniment.

Els punts neuralgics de la intencio
de Joan XXIII es poden determinar a
partir de les seves intervencions direc-
tament relacionades amb la seva elec-

ci6 d’un concili nou durant els anys
1959-62, com també del conjunt del
seu pontificat.

Pel que fa al cas, apareixen com a
centrals els punts segiients:

— El Concili com a “nova Pente-
costa”, €s a dir, transicid de I’Església
a una nova ¢poca mitjangant un “salt
endavant”; el Papa es promet per mitja
d’aquest concili una vivificacio espi-
ritual, una renovacid, un rejoveniment
de I’Església.

— Lanaturalesa pastoral del Conci-
liila seva finalitat: I’aggiornamento de
I’Església (d’aquests dos punts, en
parlarem a part).

—El respecte a la plena i total lliber-
tat de ’assemblea com a instancia res-
ponsable, guiada per I’Esperit i no
subjecta a la ctria.

— La voluntat ecumeénica, ¢és a dir,
la tensio operant vers la unitat dels
cristians 1 de tot el génere huma, i la
desconfianca envers tot el que divideix.

— La distincio entre la substancia
del depositum fidei i els seus revesti-
ments historics.

— El compromis per la pau i el re-
buig evangelic de la violéncia.

El relleu de la intencié de Joan
XXIII posa en primer pla la identitat
singular del Concili Vatica II respecte
als concilis precedents, la seva inspi-

La intencio de

Joan XXIIl posa en
primer pla la identitat
singular del Concili.



racié d’¢poca, 1’aspiracio a la unitat i
a la reformulacid de la substancia de
la revelacio. La hipotesi d’interpretar
el Concili Vatica II a la llum dels con-
cilis precedents apareix aixi no sola-
ment anacronica, sind sobretot estra-
nya tant a la intencié de Joan XXIII
com a la consciéncia conciliar.

3. La naturalesa ‘pastoral’ del Con-
cili. ;Un concili pastoral enfront
d’un concili doctrinal? Descobri-
ment del caracter sapiencial de la
doctrina cristiana

Joan XXIII no convoca a una re-
uniod conciliar qualsevol, sind que pro-
posa una tasca que es pot resumir en
la idea que sigui un concili pastoral
que promogui 1’aggiornamento de
I’Església.

Joan XXIII no
convoca a una
reunio qualsevol,
sino a una que
proposa i promou
["aggiornamento”

El discurs sobre el caracter pasto-
ral del Concili per part d’alguns tendia
i tendeix no poques vegades a relativit-
zar-ne la significacio davant els grans
concilis doctrinals des de Nicea (325)
fins al Concili Vatica I (1869-70).

Ara bé, el caracter pastoral de
I’altim Concili no resulta en absolut
d’una suspensid de la doctrina cristia-

na i del que hi esta corelacionat: I’ex-
plicacio sistematica. Per compren-
dre’n el sentit, cal recorrer al pensa-
ment de Joan XXIII.

En I’al-locuci6 d’obertura del ma-
teix concili, Gaudet Mater Ecclesia, el
va caracteritzar com un concili pasto-
ral i va expressar la seva concepcio
sobre la naturalesa d’un magisteri pas-
toral, nota primaria del magisteri de
I’Església. Decisiu per comprendre el
caracter especific d’aquest Concili és
la seva insisténcia en el fet que, amb
relacio a la doctrina, I’actitud de I’Es-
glésia no pot ésser de pura custodia,
sin6 de promoci6. Precisament I’au-
tenticitat de la doctrina exigeix el salt
endavant. Aixo significava posar la
pastoral no com a moment d’una
adaptacio6 successiva de la doctrina
ja formulada, sin6 com a moment
constitutiu de la doctrina mateixa de
I’Església.

En efecte, convé distingir entre la
substancia del depositum fidei i la for-
mulaci6 del seu revestiment. D’aquest
revestiment ha de tenir molta cura el
magisteri pastoral. El Papa esta con-
vengut d’una independéncia del con-
tingut de la veritat respecte de la
seva enunciacid, la qual per la seva
banda esta lligada a una determinada
época historica. La historia actual
amb les seves exigéncies es conver-
teix en el lloc en que, de fet, ha de
ser captat un postulat essencial a la
doctrina de I’Església: la doctrina ha
de “ser custodiada i exposada a tra-
vés de les formes de la recerca i la
formulacio literaria del pensament
modern” (text ital. orig. de GME 1I,
802-808).
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La connotaci6 pastoral en aquesta
visio esta inserida en I’interior, com a
exigencia intrinseca a la doctrina per-
que la seva substancia es faci present
en el temps. La pastoral es converteix,
per tant, en ’hermencutica historica
de la veritat cristiana. Cal dedicar-se
sense temor a I’empresa que exigeix el
nostre temps, que €s manifestar la
for¢a de Crist als homes i les dones
d’aquesta ¢poca. El problema que es
planteja, per tant, és saber qué demanen
a I’Església les circumstancies actuals.

Es tracta, doncs, d’un concili pas-
toral, no d’un concili que decideixi
aquesta o aquella qiiestio de doctrina
o de disciplina, siné d’un concili en
qué I’Església es posa davant la seva
responsabilitat originaria davant el
mon i davant Déu, en correspondén-
cia amb la missié que se li ha confiat
per a aquest temps.

Quan el Papa presenta el concili
que ell vol com a pastoral aixo suscita
perplexitat. Hi va haver qui va fer-ne
una lectura débil, pero hi va haver al-
tres que intuiren que es tractava d’un
significat vertaderament innovador, en
la mesura que no havien existit conci-
lis qualificats aixi. Aquesta concep-
cid apareix immediatament als més
advertits com el centre catalitzador
dels moviments de renovacio6 pre-
sents en el concili. Es tracta d’una
veritable volta, d’un viratge respec-
te a tot el magisteri oficial des de
Gregori XVI fins a Pius XII. L’opcio

per la pastoralitat de la doctrina és
potser un dels canvis més importants
de I’evolucioé doctrinal de 1’Església
catolica en aquest segle.

L’enfocament del Papa fou com-
pres 1 assumit per la majoria dels par-
ticipants, que rapidament van fer seva
la caracteritzaci6 com a pastoral i la
van traduir com ’actitud caracteristi-
ca de I’Església dels primers segles.

La minoria conciliar tenia una altra
estratégia: primer havia de tractar de
la doctrina, la qual en un segon pas
trobaria una aplicacio6 pastoral. La mi-
noria, obsessionada pel perill moder-
nista, va tenir por a les conseqiiéncies
de la posici6 papal. No es nega la fina-
litat pastoral del Concili, perd s’inter-
preta el terme en sentit divers: la pas-
toral es funda en una doctrina concisa
i clara, en un estil segellat per la praxi
dels segles, la precisio en el llenguat-
ge, els conceptes nitids, etc. No cor-
respon a un concili, sin6 a d’altres,
trobar I’expressio pastoral de la doc-
trina. En tot cas una proposicié clara
de la doctrina és pastoral perqué la
seva custodia i defensa pertanyen al
maxim al ministeri pastoral i ofereixen
un fonament solid i necessari a tot in-
tent pastoral. La minoria conciliar no
es va rendir i després del Concili ha
continuat rebutjant el canvi radical
proposat pel papa Roncalli.

Els textos del Concili en conjunt i
la constitucio pastoral en particular !

1. També en la constituci6 pastoral GS el Concili va voler parlar doctrinalment, com ho de-
mostra clarament la coneguda nota aclaridora de caracter hermenéutic al comengament del
text (GS 1, en qué parla diverses vegades de la doctrina que proposa el Concili. El mateix

s’esdevé en la conclusié (GS 91).



mostren, i aqui rau el seu caracter
pastoral, una forma modificada de
llenguatge doctrinal. A través d’aques-
ta forma es recupera un aspecte en
gran part oblidat de la doctrina cristia-
na. La doctrina cristiana no és ori-
ginariament un sistema de fe fixament
emmarcat consistent en enunciats ju-
ridicament definitoris, sin6 una pre-
sentaci6 coherent del saber orientatiu
que neix de la fe, en que, a diferéncia del
coneixement cientific, es tracta d’un
coneixement de caracter sapiencial.

L’antitesi concili pastoral versus
concili doctrinal obstrueix la mirada a
la manera com el Concili ha posat so-
bre la taula la doctrina cristiana, és a
dir, com una orientacié profundament
significativa per al mén. Aquesta era
I’expectativa fonamental de Joan XXIII:
el Concili vol expressar “el que Crist
significa per als cristians encara avui,
i més que mai, quant a llum i saviesa,
guia i estimul, alé davant el sofriment
huma en la vida present i certesa en
la futura”. El Concili exerceix el seu
“magisteri pastoral”, segons 1’exigen-
cia de Joan XXIII, en I’orientaci6 sa-
piencial que dona al mén per mitja
d’una explicacio coherent de la doc-
trina cristiana, adaptada a les con-
dicions modernes.

La insistencia del Papa en que el
Concili havia de ser un exercici pasto-
ral del magisteri no va impedir la sim-
ple afirmacio o confirmacid de princi-
pis eterns, sind que va requerir una
nova manera de llegir I’evangeli, a par-
tir de ’impuls dels signes del temps.
Fins i tot aixi els textos del Concili, dog-
matics en allo essencial, dirigits cap a
dins, testifiquen una nova i ampliament
positiva relaci6 amb la modernitat.

El Papa va insistir
que el Concili havia
de ser un exercici
pastoral del
magisteri i no una
mera afirmacio de
principis eterns.

El Concili Vatica Il mereix ser ano-
menat concili pastoral perquée la seva
gran tasca és la significacid per a tota
la humanitat de la causa de la fe. En
I’altim concili no es tractava només de
completar senzillament, per mitja d’un
discurs aplicat pastoralment, el dis-
curs doctrinal tradicional de I’Esglé-
sia, que després de les disposicions del
Vatica I s’estén al domini de les fides
et mores. El Concili Vatica Il és un
concili pastoral perqué aqui el discurs
pastoral fou descobert com a forma
de tots els discursos doctrinals.

4. L’aggiornamento com a finalitat
del Concili

Laggiornamento esta estretament
unit a la pastoralitat. No és facil la de-
terminacio conceptual rigorosa del ter-
me, afectat per malentesos. Ha estat
entés de vegades com posada al dia o
com a reforma. Pero en el sentit pre-
tes per Joan XXIII més aviat volia
indicar una actitud de recerca per in-
tentar la inculturacié renovada de
I’evangeli en el mén modern.

Una Església entesa com a poble
de Déu pelegrinant, que ¢és guiada pel
seu unic Pastor Jesucrist per mitja de
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I’Esperit que la inspira, esta sempre en
execuci6 de I’ aggiornamento d’acord
amb el parametre del servei. Després
cal invertir les prioritats, perque la ins-
titucid eclesiastica amb la seva autori-
tat i la seva eficiéncia com a centre i
com a mesura de la fe i de I’Església
ja no constitueixi el punt de suport. A
I’inrevés: son la fe, la comunitat i la
disponibilitat per al servei les que
constitueixen I’Església.

La meta que descriu el Papa amb
aquesta paraula conté la radical ober-
tura —no adaptacio— a I’época, als pro-
funds processos de transformacio
culturals, técnics, socials 1 econdmics
que s’albiren. Aquesta obertura ha de
resultar per a I’Església precisament
un aprofundir en les seves fonts més
inherents i ha de portar a les corres-
ponents noves configuracions de la
vida eclesial. L’Església s’ha de fer en
bon sentit “d’avui”.

D’aquesta manera Joan XXIII ha
volgut posar el Concili en la perspec-
tiva de la resposta cristiana a les ins-
tancies d’una humanitat en la qual esta
en curs una renovacio profunda i glo-
bal, més evident avui que quan es va
anunciar el Concili.

Aggiornamento apareix com la in-
dicacio sintética de la direccid en la
qual el Concili hauria d’obrir el cami a
I’Església. No n’hi ha prou amb un
reforma institucional, ni tampoc amb
una modificaci6 doctrinal, sind que cal
una immersio total en la tradicio, a fi
d’aconseguir un rejoveniment de la
vida cristiana i de I’Església per dialo-
gar amb el mén d’avui. Una férmula
en la qual fidelitat a la tradici6 i reno-

vacid profética estaven destinades a
conjugar-se. La lectura dels signes
dels temps havia d’entrar en sinergia
reciproca amb el testimoni de I’anunci
evangelic.

Per la seva banda, 1’assemblea
conciliar ha compartit i ha fet propi
aquest objectiu. L’anomenada majoria
conciliar es constitueix precisament
aglutinant-se al voltant de la idea
d’aggiornamento.

2a part.

Alguns nuclis importants

Com he indicat al comengament, és
impossible assenyalar els diversos nu-
clis fonamentals del Concili Vatica I1 i
aturar-s’hi. Ens aturarem en quatre
eixos que semblen d’una importancia
especial des de la perspectiva d’una
Església evangelitzadora i missionera
en un mon globalitzat.

La veritat del Déu autorevelat de
la tradicio biblica i la seva pre-
séncia transformadora del mon.
Retorn a les fonts de la Paraula
de Déu viva i del seguiment de
Jesus.

Ates que en la constitucié dogma-
tica Dei verbum es formula I’horitzé
abastador (per aixi dir-ho transcen-
dental) del discurs de fe cristia, aquest
ha de ser considerat —si més no des
d’una perspectiva teologico-sistemati-
ca— com el text més fonamental
del Concili. En efecte, la tasca de
I’Església com a comunitat de fe en el



mon consisteix en I’anunci de la pre-
séncia del Déu redemptor i alliberador.
L’ésser huma sap sobre aquesta pre-
séncia per mitja de la revelacio divina.
La seva comprensi6 i la seva trans-
missio son objecte de la Constitucio
esmentada.

El que s’ha dit anteriorment tamb¢é
¢és valid amb vista a una interpretacio
del Concili en el context de la globalit-
zacio, ja que la significaci6 universal
de la fe cristiana per al mon, i el seu
cami vers la unitat social del mon es
basa en ultima instancia en el fet que
el Déu revelat a Israel i en Jesucrist és
i vol ser el Déu de tot el moén, malgrat
que encara no sigui conegut i recone-
gut per tot el mon com el Déu un i
unic.

Per aix0, com a destinatari de la
“doctrina sobre la revelacio divina i la
seva transmissio” (DV 1), proposada
pel Concili, es nomena en el Proemium
de la Constitucié sobre la revelacié no
solament la comunitat dels creients,
sind “tot el mén” perqué reconegui en
la fe, I’esperanca i I’amor a 1’anic Déu
que, a més de ser origen de la creacio
—com es diu en el primer capitol (DV
3)—, també s’ha testimoniat ell mateix
fora de la historia de la revelacié per
mitja de les obres de la seva creacio
(DV 3; 6). Per aixo, per a tot el mén
¢és valid el missatge de la revelacid del
Déu invisible que “de I’abundancia del
seu amor parla als homes com a amics
(¢f. Ex 33,11; Jn 15,14-15), tracta
amb ells (cf. Bar 3,38) per a invitar-
los i rebre’ls en la seva companyia”
(DV 2). Aquesta ¢és la veritat de la co-
municaci6 historica del Déu que es
revela a ell mateix, que ens ha parlat

definitivament en Jesucrist, la que el
Concili posa sobre la taula davant el
mon.

En la Declaracidé Nostra Aetate,
sobre la relacio de I’Església amb les
religions no cristianes, el Concili reco-
neix una preséncia del Déu que s’ha
revelat plenament en Jesucrist que
abraga tot el moén, és a dir, tota la his-
toria, les cultures i les religions, quan
veu que allo que és veritable i allo que
¢s sant han existit i existeixen fins i tot
en les religions del mon fora de la tra-
dici6 jueva (NA 2). En una época en
la qual —com es diu al comengament
de la declaracio— “el génere huma s uneix
cada dia més estretament i les rela-
cions entre els diferents pobles aug-
menten”, el moén, que és el destinatari
del missatge del Concili, adquireix una
significacio transformada per 1’Esglé-
sia en la seva tasca de “fomentar la
unitat i ’amor entre els homes i tamb¢é
entre els pobles” (NA 1). En les grans
religions i cultures de la terra I’Esglé-
sia ja no hi veu I’estrany que cal ne-
gar, sind que hi descobreix —com diu
expressament el decret sobre les mis-
sions— “una secreta preseéncia” (AG 9)
del Déu que s’ha revelat davant Israel
i Jesucrist.

El Concili no afirma
de cap manera la
igualtat de principi
de totes les religions.

Amb aixo el Concili no afirma de
cap de les maneres la igualtat de prin-
cipi de totes les religions, com deixa
ben clar la declaraci6é Dignitatis hu-
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manae sobre la llibertat religiosa, punt
sobre el qual parlarem després. No hi
ha cap contradicci6 entre les dues de-
claracions, perque en el reconeixement
del que és veritable i del que és sant de
les religions expressat en aquesta decla-
racid no es tracta de desmentir la seva
propia pretensio de veritat completa.

Per al Concili encara no estava en
primer pla la qliestio6 de la veritat sus-
citada pel pluralisme religids, pero si
“el present ordre de coses” (AG 1,2),
en que les religions i les cultures es
relacionen cada vegada més estreta-
ment i en qué el dialeg entre elles €s
irrecusable. Ara bé, com s’ha de jut-
jar la relacio de les religions entre si?
Almenys des de la comprensio cristia-
na de la fe. Ho ha explicat Pau VI en el
missatge pasqual del 29.3.1964 amb
una comparacié expressiva, encara
avui valida:

“Tota religid comporta resplendors
de llum que no s’han de menysprear
ni extingir, per bé que no siguin capa-
ces de donar a I’home aquesta clare-
dat que necessita per assolir el mira-
cle de la llum del cristianisme, aquesta
llum que fa coincidir la veritat amb la
vida real. Pero la religié natural ens
eleva al nivell transcendent de 1’ésser,
sense el qual no hi hauria ra6 suficient
per a ’existéncia, per al pensament,
per al treball, ni tan sols per a una es-
peranca allunyada de tot desengany.

”Tota veritat religiosa genuina a-
nuncia I’albada de la fe i nosaltres
n’esperem el desenvolupament en la
millor de les albades, en 1’esplendor
irradiant de la saviesa cristiana.”?

2. Ecclesia 24 (1964), num. 1187, 7 (477).

L’autoconsciéncia conciliar
de ’Església

Els pares conciliars perceberen
clarament que la unitat en bloc del ca-
tolicisme organitzat s’havia trencat. El
desenvolupament economic, I’entrada
dels catolics en la politica democrati-
ca, les majors oportunitats educatives,
els mitjans de comunicacid i la creixent
mobilitat, hi ajudaren. L’influx de
I’ambient catolic, que havia retardat
la modernitzacio cultural, va desapa-
réixer. L’evolucio de la teologia, les
ciéncies bibliques, la investigacio his-
torica arrencaren les muralles apolo-
getiques i el confessionalisme i ens van
fer conscients de la riquesa i del plu-
ralisme de la tradici6 catolica. El pro-
cés intel-lectual no va quedar soterrat
en I’ambit académic, sin6 que fou as-
sumit per diversos moviments de base:
el moviment liturgic, 1I’ecumenisme,
els moviments especialitzats d’apos-
tolat, etc. van fer saltar la cotilla de
I’antimodernisme neoescolastic pres-
crit per ’autoritat eclesiastica.

La incongruéncia entre aquells pro-
cessos units al canvi de consciéncia
que els acompanya, d’una banda, i la
linia oficial de la direccid eclesial, de
I’altra, van conduir a un embus de
problemes que cada vegada es consi-
derava més insostenible. D’aquesta
manera s’ha de comprendre 1’efecte alli-
berador que va suposar la iniciativa de
Joan XXIII de convocar el Concili.

Elements que mostren una moder-
nitzaci6 de I’Església es poden veure



en la propia imatge de I’Església que
manifesta el Concili, els trets dels
quals podem resumir en dos concep-
tes conductors de sagrament univer-
sal de salvaci6 i de poble de Déu.

a) Sagrament universal de salvacio

L’actitud programatica central que
reflecteix la nova identitat historica de
I’Església de I’altim Concili no es for-
mula en cap lloc més clarament que en
I’autodefinicio fonamental de I’Esglé-
sia al comencament de la constitucid
LG. Segons aquesta constitucio, I’Es-
glésia és designada com a llum dels
pobles, “com un sagrament o signe i
instrument de la unié intima amb Déu
i de la unitat de tot el génere huma”
(LG 1; cf. LG 48; GS 42; 45; AG 5;
SC 5; 26). Per aixo I’estructura sagra-
mental és constitutiva per a I’Església.
El Concili diu adéu a una concepcio de
I’Església unilateralment juridicojerar-
quica, que fou decisiva des del Triden-
ti fins al Vatica I.

A la Lumen Gentium
I'Església és
definida com a llum
dels pobles.

La visi6 transformada d’Església
correspon a la seva missioé universal i
¢és fonament de ’eclesiologia conci-
liar: de la comprensié de 1’Església
com una comunio i poble de Déu, del
sacerdoci universal, de la teologia del
laicat i del futur escatologic de I’Es-
glésia. L’autodefinicié de I’Església
determina igualment el programa cor-

responent a la idea del Concili de Joan
XXIII, la idea d’una renovacio eclesial
perque “el signe de Crist brilli amb més
claredat en el rostre de I’Església” (LG
15). A aixo correspon no solament el
dialeg ecumenic mundial per a la res-
tauracié de la unitat dels cristians, en
el qual el Concili ha vist una de les se-
ves tasques principals (UR 1), sind
també el reconeixement, vinculat a la
reforma litargica, de les diferéncies
socioculturals i lingiiistiques en les
distintes esglésies locals (SC 1) i de
I’activa participacio de tots els creients
en I’esdeveniment litargic, participa-
ci6 que s’ha de postular a partir del
sacerdoci universal. A aquesta defini-
ci6 conciliar correspon també una
comprensio de la missid cristiana
orientada pels conceptes fonamentals
de I’evangelitzacio dels pobles i de
I’impuls al desenvolupament huma
(AG 1). I finalment hi pertany, d’una
manera absolutament fonamental, 1’o-
bertura de I’Església i de les seves ins-
titucions al mon futur.

En la designaci6 de I’Església com
a sagrament universal de salvacio, el
Concili mostra la dimensié al mateix
temps religiosa i humana del servei de
I’Església. El Concili veu fundada la
urgéncia d’aquest servei en la neces-
sitat que “tots els éssers humans, que
avui estan units estretament els uns
amb els altres per multiples vincles
socials, técnics i culturals, assoleixin
també la plena unitat en Crist” (LG 1).

El fonament teologic de la relacio
de I’Església i la humanitat és la voca-
cio de tots els éssers humans a la sal-
vacio, a la comuni6é amb Déu (LG 3;
9; 16). Tota la humanitat amb les se-
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ves institucions i els seus esforcos
seculars 1 religiosos esta referida al
regne de Déu, el nucli, comengament
i sagrament del qual és 1’Església. A
I’inrevés, I’Església esta incorporada a
aquesta humanitat i cridada i enviada
al seu favor. El Concili parla de la
“intima coniunctio” (GS 1) i de la
“terrestris et caelestis civitatis compe-
netratio” (GS 40) que existeix entre
Església i humanitat. Aquesta relacio
mutua permet que el Concili parli de
I’ajuda que I’Església i la societat re-
ben I’una de I’altra i viceversa (GS
42 1 44).

La diferéncia amb 1’eclesiologia
neoultramontanista salta a la vista. Per
a aquesta, 1I’Església es presenta uni-
lateralment com la mestra de la hu-
manitat per damunt d’ella. El mateix
Concili Vatica I va manifestar la seva
incoheréncia en reconéixer, d’una
banda, la competéncia propia de la rad
1 condemnar, de I’altra, el desenvolu-
pament propi de la societat. Per con-
tra, el Concili Vatica Il reconeix 1’au-
tonomia de les realitats terrestres,
entenent com a tal que “les coses
creades 1 també les societats tenen les
seves lleis i els seus valors propis que
I’home gradualment ha de con¢ixer,
usar i configurar”.

El reconeixement de la realitat pro-
pia, volguda per Déu, de la societat
mundana fa possible que ja no es vegi
més la missio de I’Església en 1’ecle-
sialitzacio de la societat. Certament, la
vocacio de tots els éssers humans a la
salvaci6 inclou també la vocaci6 al nou
poble de Déu, a I’Església (LG 13). Els
homes perceben la seva vocacid per
mitja del seu creador i redemptor, pero

no unicament pel fet que entren en
I’Església; més aviat en tot el que ser-
veix al desenvolupament de les rela-
cions humanes, a la justicia, alapauia
la solidaritat. L’Església és sagrament
per al mén en tant que testimonia com
avoluntat de Déu aquests esforgos, els
anima i els promou d’acord amb la
manera que li és propia. La seva mis-
si0 és especificament religiosa i “pre-
cisament per aixo altament humana”
(GS 11). Aixi, la competéncia que veia
I’eclesiologia preconciliar entre I’Es-
glésia i el mon s’ha convertit en una
relacié de cooperacio.

El fet que I’Església ja no es pre-
senta com 1’absolut, sind vinculada als
altres, ha canviat la seva relacio amb
les altres Esglésies 1 comunitats ecle-
sials, amb les altres religions i amb els
diversos humanismes. També aqui el
programa ¢és el dialeg que implica una
relacié mutua d’intercanvi.

b) Poble de Déu

L’Església com a poble de Déu
esta en cami a través del temps: aques-
ta imatge reflecteix la historicitat de
I’Església i el seu canvi constant, al
qual I’Església, com la societat, esta
sotmesa i que s’experimenta en les
transformacions presents. Al pelegri-
natge de I’Església pertany també la
seva necessitat de renovacio i de re-
forma permanents.

La implicacio de canvi en el temps
1 de continuitat fundada en Déu la
fonamenta el Concili en la complexa
connexio de realitat sociotemporal i
transcendent. Amb aixo se supera el
dualisme de I’eclesiologia anterior



(Vatica 1 1 Mystici Corporis) entre la
constitucio social i la dimensio espiri-
tual de I’Església (LG 8). Ates que la
realitat espiritual i la social de I’Església
es distingeixen pero no se separen,
mentre la realitat social és modifica-
ble, es fa possible una reforma de les
estructures (c¢f- GS 44).

L’oposici6 conservadora a la refor-
ma de I’Església que va fer sentir la
seva veu ben aviat després del Concili,
1 que encara perdura, permet mesu-
rar com n’era de potent el bloqueig
de la falsa sacralitzaci6 de les estruc-
tures que es desfa amb aquest enfo-
cament.

L'oposicio
conservadora a la
reforma de I'Església
va fer sentir ben
aviat la seva veu.

El Concili, amb el concepte poble
de Déu, vincula el pensament de I’Es-
glésia com a comunitat. Mentre que
I’eclesiologia derivada del Vatica I, se-
guint el propi esquema de Ecclesia
preparat per al debat conciliar, desig-
nava I’Església com una societat des-
igual, ara es diu:

“I si és cert que alguns, per volun-
tat de Crist, han estat constituits per
als altres com a doctors, dispensadors
dels misteris i pastors; tanmateix, es
dona una auteéntica igualtat entre tots
pel que fa a la dignitat i a I’accid co-
muna de tots els fidels per a I’edifi-
caci6 del Cos de Crist.” (LG 32)

La idea directriu eclesiologica, si
més no oculta, de I’altim concili era la
comprensio, obtinguda de fonts bibli-
ques i patristiques, de I’Església com
a communio, juntament amb la fona-
mentacid de la seva unitat en la unitat
del Déu trinitari (LG 4; UR 2). Di-
ferentment de la interpretacio de 1I’Es-
glésia com a sagrament de la salvacio,
la comprensié de I’Església com a
communio no es dirigeix directament
a la relaci6 de I’Església amb el mon,
sind primariament a la seva estructura
interna. Pero per al mon i el seu cami
vers la unitat d’una societat universal,
I’Església només pot ser un sagrament
de salvacio atés que és comunitat de
fe universal, unida de la unitat del Déu
trinitari, la qual posseeix la seva unitat
en la multiplicitat de la communio ec-
clesiarum. Certament, I’Església és
més que una de les moltes comunitats
de discurs i de comunicaci6. Pero sota
les condicions modernes, 1’Església
com a communio no €s possible sense
comunicaci6 i dialeg (cf. GS 92).

A I’Església com a comunitat de la
catolicitat li pertany, a més, la mitua
implicacio de les diferents tradicions
eclesials i espirituals que es retrotrauen
a diversos marxams culturals (LG 13;
GS 44). La substitucio de la unicitat
pel reconeixement d’una pluralitat de
formes d’expressio i de pensament en
I’Església és una nova diferéncia res-
pecte a la concepci6 ultramontanista.

El caracter de I’Església com a
poble de Déu també t¢é una significa-
cio per a la missio universal, ja que
I’Església no és un poble, ni en sentit
étnic ni en sentit estatal o nacional, que
existeix en una unitat estatal per mitja
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d’una voluntat politica declarada.
L’Església és un poble sui generis. Es
un poble messianic que abraga homes
i dones de diferents pobles, cultures i
nacions, té Crist com el seu cap i com
a comunitat de vida, d’amor i de veri-
tat que existeix a partir d’Ell, és a dir,
no per ella mateixa, és enviada a fi de
ser per a tot el génere huma el nucli
indestructible de la unitat, de I’espe-
ranca i de la salvacio, fins i tot quan
aquesta comunitat, com diu el Conci-
li, “apareix com un petit ramat” (LG 9).

El conjunt del capitol II de LG
mostra, com en cap altre lloc, una
consciéncia d’Església en la qual es fa
clara la consciéncia d’una societat
mundialitzada. Els homes i les dones
dels pobles, les cultures i les religions
de la terra, aixi com les Esglésies i les
comunitats de tota la oekumene ja no
son considerats simplement com quel-
com que hauria de ser negat per I’Es-
glésia, sind que hi estan vinculats.

Església oberta al mon. EI
dialeg amb el mon modern i la
saviesa dels pobles, les cultures
i les religions de la terra

Un pensament central per com-
prendre el programa de I’Gltim Concili
és el dialeg amb el mén modern. La
fonamentaci6 teologica i sistematica
d’aquest dialeg s’ofereix en DV i LG.
Pero és la GS la que col-loca en el
centre el pensament del dialeg amb el
mon modern (¢f. GS 3). Per aixo
molts volen veure en GS 1’auténtic lle-
gat del Concili. Malgrat que aixo sigui
una sobrevaloracié de GS, és cert tan-
mateix que amb aquest document el
Concili va entrar d’una manera total-

ment concreta en el dialeg amb el mon
modern, un dialeg que és enteés pel
Concili, juntament amb el servei a
I’ésser huma (ministerium homini, GS
3), com una forma de la missio ecle-
sial (GS 3; ¢f. també GS 92). En el
procés de naixement de GS es va fer
I’obertura concreta de 1’Església en-
vers el mén modern.

Jael fet que el Concili no només va

Es va expressar la
conviccio que per a
I'Església era
essencial estar en
el mon.

signar la constitucié sobre I’Església,
sind que en va afegir una altra “sobre
I’Església in mundo huius temporis” és
significatiu i nou. Aqui s’expressa la
conviccio que per a I’Església és es-
sencial estar en el mon. L’Església
s’experimenta estretament vinculada
amb la humanitat i la seva historia i
inserida en ella. El Concili reconeix
I’autonomia del moén secular (¢f. GS
36) i la seva disponibilitat per a com-
prendre les estructures mundanes de
la societat humana. Per mitja del dialeg
“amb tota la familia humana” i amb la
fita d’una vertadera “societat humana”
(GS 3) el Concili vol explicar el signi-
ficat de ’aportaci6 cristiana als es-
forgos per superar els diferents pro-
blemes de la humanitat. Aquests van
des dels problemes politics i econo-
mics del desenvolupament mundial
fins al domini dels problemes del co-
neixement d una autocomprensié com-



pleta de I’ésser huma en el ménien la
historia (GS 3).

L’analisi de la situacié de I’home
en el mon actual vol ser plenament jus-
ta 1, a aquest efecte, es recolza en els
resultats cientifics especialitzats, pero
alhora té una intencio6 religiosa: desco-
brir els signes dels temps (GS 4), que
son els veritables signes de la presen-
cia o de la intenci6 de Déu en la nostra
época (GS 11).

El Concili veu el signe més impor-
tant del present en el fet que la huma-
nitat ha entrat en una nova ¢época de la
seva historia en la qual transforma-
cions rapides i profundes s’estenen pas
apas arreu del mon. Aquestes transfor-
macions procedeixen de I’ésser huma,
de la sevarao i de la seva capacitat de
configurar la creacio, i repercuteixen
en ell, de manera que es pot parlar
d’una autentica transformacio social i
cultural (GS 4).

El que és nou d’aquest document
consisteix en el fet que no tracta una
discussi6 del tema general Església
i mon, sind de I’Església en el mon
d’avui, en el mon modern. Aquest fet
il-lustra la metodologia que hi ha a la
base referent a “investigar els signes
dels temps i interpretar-los a la llum de
I’evangeli” (GS 4). El métode del Con-
cili té, per tant, un moment de simple
observaci6 1 descripcio, ’intent de
determinar el que distingeix I’expe-
riencia moderna de la d’époques ante-
riors. Amb aixo el Concili no s’absté
en absolut de judicis ni de valoracions
respecte dels problemes originats per
I’evolucié moderna, pero 1’actitud de
simpatia solidaria i respectuosai la in-

tencid de dialogar amb el mén modern
(GS 3) requereixen un esforg previ per
comprendre’n 1 valorar-ne les carac-
teristiques distintives.

Un esfor¢ semblant del Concili es
percep en la descripcio de 1’actual
comprensio de la llibertat com a auto-
nomia i responsabilitat personal, que
crea “un nou humanisme en queé la
persona s’entén a ella mateixa sobre-
tot a partir de la responsabilitat envers
els seus germans i la historia” (GS 55).
Reaccionant davant la creenga estesa
que la religié6 compromet la justa au-
tonomia humana, el Concili aconse-
gueix no solament rebutjar la idea que
I’autonomia ha de significar un menys-
preu de la nostra relacié al Creador,
sind també insistir en el significat le-
gitim d’aquesta paraula (¢f. GS 36).

Rere la proposta del dialeg de I’Es-
glésia amb el mon hi ha una imatge de
I’Església completament diferent de la
del Concili Vatica I, la qual cosa s’ha
resumit en la formula “una Església
oberta al mon”. La relacio de 1’Esglé-
sia amb el moén ja no es determina per
1I’oposicid, sind per I’obertura i la co-
municaci6. Perd Església oberta al
mon no significa una Església mun-
danitzada, adaptada acriticament a
I’esperit de 1’época. En el dialeg amb
el mon, I’Església necessita més aviat
un lloc propi. L'Església esta oberta al
moén —i no solament adaptada en el mal
sentit— quan ella, a partir d’una iden-
titat propia, clarament definida 1 del
coneixement de no ésser simplement
idéntica al mon, cerca el dialeg amb ell.

Larellevancia d’aquesta metodolo-
gia en el didleg amb la modernitat és
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evident. El rebuig del liberalisme per
part de I’Església provenia d’un ideal
de llibertat i d’autonomia que es recol-
zava sobre 1’opinid que I’individu ha-
via d’escollir entre llibertat i ordre,
autonomia i condici6 de creatura. Aixo
va portar, d’'una banda, al famos crit
de Feuerbach: “per enriquir 1’ésser
huma cal empobrir Déu”, i de I’altra,
a I’actitud catolica habitual de contra-
posar els drets de Déu als drets de
I’home. El resultat era un carrerd
sense sortida, perqué per a uns la
Il-lustraci6é exigia una emancipacio
de la religié, mentre que per a altres
la modernitat apareixia com a apos-
tasia.

Per part del Concili es va desenvo-
lupar una comprensio respecte dels
factors impulsors de la modernitat
notablement més gran del que abans
havia passat. L’Església no solament té
quelcom per ensenyar i quelcom per
donar al méon modern, té quelcom per
aprendre 1 per rebre (GS 40-45). Les
forces i els fonaments inequivocs dels
aveng¢os moderns no son senzillament
un estat present desgraciat, sin6 que
poden ésser reconeguts com a ca-
mins pels quals la humanitat ha co-
mengat de manera més efica¢ a assu-
mir la responsabilitat que li ha atorgat
Déu.

Aix0 no significa que el Concili no
trobi cap ocasid per a la critica. GS
destaca de fet en molts llocs els des-
equilibris, les injusticies i els temors
que han suscitat els processos moder-
ns. L’Església contraposa, com la seva
resposta especifica, el seu ensenya-
ment central sobre Déu, Crist i la
personalitat de 1’ésser huma: un hu-

manisme orientat cristianament. A-
quest humanisme pot respectar abso-
lutament I’impuls actual en la direcciod
de I’autoresponsabilitat i de I’autorea-
litzaci6, mentre alhora posa nom als
mals que acompanyen aquest impuls i
els surt a trobar amb 1’anunci del mis-
satge sobre Crist, el pecat i la re-
dempcid. En aquest ampli i profund
humanisme cristia el substantiu no
és exclos per I’adjectiu, com massa
sovint s’esqueia en el catastrofisme
catolic, ni ’adjectiu és desterrat pel
substantiu, com també passava amb
massa freqiiéncia en el liberalisme
doctrinari.

La Declaracié Dignitatis humanae,
punt culminant de la trobada amb
la modernitat

La confrontacid entre modernitat i
catolicisme fou d’allo més dramatica
en el context de la Declaracid Digni-
tatis humanae. Aquesta era la basa dels
qui culpaven el Concili de separar-se
de la veritat catolica i de capitulacio
davant el liberalisme. Amb aixo ente-
nien evidentment aquell arquetipus
maligne que havia estat condemnat
el segle passat per les autoritats del
Concili Vatica I i dels apologetes pos-
teriors.

La Declaracié compromet formal-

La confrontacio que
s'havia viscut entre
modernitat i
catolicisme havia
estat dramatica.



ment I’Església catolica amb el princi-
pide la llibertat religiosa en la societat
actual. El dret civil a la llibertat religio-
sa s’ha de basar en la dignitat de la
persona humana, la qual no pot com-
plir amb la seva obligaci6é d’aspirar a
la veritat, i particularment a la veritat
religiosa, si no gaudeix de “llibertat
psicologica al mateix temps que de
llibertat de coaccid interna” (DH 2).
La veritat només es pot descobrir
per mitja de la recerca lliure i només
es pot recon¢ixer per mitja d’un acte
lliure de fe. Recerca i descobriment
transcendeixen d’aquesta manera
I’ambit d’autoritat propi de 1’Estat
(DH 3).

El dret a I’exercici ptblic de la re-
ligi6 val per a tots els grups religiosos
i ha de ser reconegut i defensat pel
poder public.

“Si en consideracio a les peculiars
circumstancies del pobles, una comu-
nitat religiosa és especialment reco-
neguda en 1’ordenaci6 juridica de la
societat, és necessari que al mateix
temps es reconegui i respecti el dret a
la llibertat en matéria religiosa de tots
els ciutadans i de les comunitats reli-
gioses.” (DH 6)

Fins i tot aquesta breu redaccio
permet reconéixer com el Concili ha
abandonat I’ideal de ’estat confes-
sional. Els bisbes més conservadors
(Lefebvre, etc.) van veure en aquest
acte quasi una apostasia i capitulacio
davant el liberalisme, i el van identifi-
car amb el secularisme, I’indiferentis-
me i el relativisme, afirmant que I’u-
nica oposici6 adequada davant aquestes
amenaces era |’estat confessional.

Per als conservadors, la llibertat no
es basa en la dignitat humana, sin6
que la llibertat i la dignitat humanes
es basen en ultima instancia en la
possessid de la veritat, segons la
premissa “la llibertat us fara lliures”.
Per aixo és insuportable per als con-
servadors que I’inica comunitat re-
ligiosa veritable estigui en el mateix
pla que les comunitats religioses fal-
ses. Per a ells el liberalisme només
pot significar indiferéncia davant les
pretensions de veritat concurrents
en la religio, mentre que el respecte
davant la veritat cristiana exigeix la
possibilitat i la desitjabilitat dun estat
catolic. La Dignitatis humanae repre-
senta un allunyament significatiu del
decidit antiliberalisme del catolicisme
roma.

Tanmateix, la DH conté en realitat
—per calmar el temor dels conserva-
dors— 1’adopci6 d’una postura ex-
pressa:

“Creiem que aquesta Unica verita-
ble religio es verifica en I’Església ca-
tolica i apostolica.” (DH 1)

En una frase posterior es declara
expressament que la llibertat religiosa
no es basa en la idea que la religio re-
presenta una ocasié d’indiferéncia
davant la vida de la societat civil
(DH 4).

Aquestes postures manifesten que
el Concili no va fer de cap manera
concessions a un liberalisme doctri-
nari que voldria fer sortir la religio
de la vida publica i enviar-la a la pri-
vada.
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3a part.

Els escenaris de la nova
eclesiologia

L’eclesiologia del Vatica II consti-
tueix un projecte encara actual per a
I’Església, amb la condicio que sigui
valorada en els seus termes sustenta-
dors segons una lectura global i en una
perspectiva de desenvolupament evo-
lutiu, superant qualsevol arqueologis-
me. L’eclesiologia postconciliar haura
de ser el fruit d’una recerca sistemati-
ca i coherent entre reflexio teorica,
assentament institucional i experiéncia
de vida de fe eclesial.

L'eclesiologia del
Vatica Il és un
projecte actual per a
I'Església.

En aquest sentit, els corrents ecle-
siologics actuals estan determinats per
un marc general que és el conjunt
d’intents de fer 1’Església realment
present en el mon: I’evangelitzacid
missionera, la preséncia publica, les
organitzacions populars i les comuni-
tats de base son alguns vectors de
I’esfor¢ esmentat. A aquest esforg,
s’hi uneix la confrontacio6 de la propia
fe amb les realitats majors del nostre
mon, les quals es consideren signes
d’una revelaci6 implicita de Déu, que
ha de ser referida al fet tnic de Crist.
De I’experiéncia indicada brolla el saber
fontal dels creients, suscitat per 1’es-
colta de la Paraulail’acci6 de I’Esperit.

En el marc general dels moviments
assenyalats i en la consciéncia eclesial
que reflecteixen, I’eclesiologia siste-
matica dibuixa els seus primers esbos-
sos. No es pot dir que aquesta existeixi
com a tal en estat adult.

Larao és clara. Sila praxi és el lloc
de verificacié de la fe, encara no ha
existit una praxi prou amplia i coherent
en les seves diverses formes que
permeti una reflexié que superi la
mera narracio i assoleixi un cert va-
lor d’universalitat.

A més, un element propi de la nova
situaci6 és I’afirmacié que la teologia
deixa de tenir per subjecte el teoleg
individual per convertir-se en una tas-
ca de la comunitat eclesial inserida en
I’accio historica, confrontant la seva
lectura creient de la realitat amb les
analisis de la mateixa realitat que fan
altres ciéncies. Ara bé, per a aquest
treball ni hi ha hagut prou temps en-
cara, ni les comunitats han madurat
per a la intercomunicacio i la confron-
tacio amb altres lectures de la realitat.

Canvis socioculturals esdevinguts
després del Concili. Trenta-cinc
anys després, un mon diferent

Quan el Concili va decidir anar al
mon, 1’Església va descobrir un com-
pany seductor i terrorific alhora.

El ritme d’aquests anys no ha es-
tat marcat d’una forma important per
la recepcio del Concili, sind per les
ruptures i les transformacions socials
que els pares conciliars no podien
de cap manera imaginar ni preveure



durant la seva celebracio. Els cristians
del postconcili han estat marcats pels
esdeveniments que han succeit al mon.

Canvis socioculturals esdevinguts
després del Concili

Recordarem només alguns trets,
com llampecs d’un assaig molt in-
complet, sobre el que ha esdevingut a
Occident en aquests tltims trenta-cinc
anys, que han influit decisivament en
la nova situaci6 eclesiologica per la
mediacié d’una nova consciéncia
eclesial.

1. Un creixement economic i tec-
nologic excepcional, del qual han de-
rivat uns desafiaments enormes. En
aquests anys Occident ha conegut
conjuntament I’expansio cientifica i
econdomica més forta i I’experiéncia
d’un dubte profund referent al seu mo-
del de societat i a la seva visio de I’home.

Moltes persones han tingut I’expe-
riéncia d’una civilitzacio sense anima,
sense paraules veritables, sense inter-
comunicacié entre les persones. La
ciutat ha aparegut moltes vegades
com un monstre o una presé i s’ha
considerat com una provocacio per a
la revolta. Els esquingos del teixit so-
cial han manifestat brutalment una cri-
si aguda de civilitzacio.

2. Enfrontament del Sud amb el
Nord en lloc de 1’anterior Est amb
I’Oest. Els pobles del Tercer Mon des-
cobreixen no solament la seva po-
bresa, sind la seva dependéncia i que
aquesta els fa incapacos d’elaborar el
seu propi projecte historic. Els paisos

subdesenvolupats assenyalen les pro-
fundes contradiccions de 1’organitza-
cio del sistema economic mundial i
exigeixen una reorganitzacio més jus-
ta de les relacions reciproques entre
els pobles.

3. La irrupcio6 dels pobres en la
vida politica. Els oprimits han entrat en
escena sense demanar permis a nin-
g, de vegades violentament. Només
a partir dels ultims anys es pot parlar
d’una preséncia, en el sentit fort, de les
victimes de la historia.

4. Lareaparicio del fet religios i de
les religions. Malgrat que la critica de
la religié com a oposada al progrés va
constituir una de les linies de forga de
la racionalitat moderna, i una de les
condicions de reorganitzacio de les
societats nascudes de la disgregacio
del régim de cristiandat, el fet religios
reapareix.

I reapareix amb totes les seves
ambigiiitats, com una de les dades de
les dinamiques socials, menys facil-
ment recomponible del que es pensava
a comenc¢aments de la modernitat. Es
descobreix que les tradicions religio-
ses estan entre les estructures socials
més resistents a la desarticulacio. Al-
gunes de les seves manifestacions
contribueixen a posar en evidéncia
aspectes inquietants, la seva irraciona-
litat, el seu naixement de zones obscu-
res del psiquisme col-lectiu, la seva
capacitat de mobilitzacid messianica.

5. Planetaritzacio dels problemes
politics, la qual cosa es manifesta en
el fet que qliestions com 1’ocupacid
laboral 1 la distribuci6 del treball, la
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militaritzacid i1 el desarmament, la
pol-luci6 ecoldgica, els drets humans,
la depredacio i I’esgotament dels re-
cursos naturals i altres son problemes
mundialitzats.

6. Canvi generalitzat dels valors. La
rapida transformacio en la filosofia i en
les ciéncies humanes ha sacsejat for-
tament el pensament cristia. Els ano-
menats mestres de la sospita (Marx,
Freud, Nietzsche) han induit en la re-
flexid cristiana unes noves dimensio-
ns desconegudes fins ara.

El cos i la naturalesa retroben els
seus drets. La sexualitat canvia de
sentit i posa I’accent en el simbolisme
interpersonal. Tota mena d’autoritat és
desmitificada i substituida per la volun-
tat propia de participaci6. Allo racio-
nal o comprensible cedeix el seu lloc a
I’experiéncia viscuda. La privatitzacio
i ’individualisme permissiu contraba-
lancen la socialitzaci6 cada dia més
omnipresent. El desig i el plaer cada
vegada son més exaltats.

Avui patim un sever
procés de
desmitificacio de
l'autoritat.

7. Els canvis antropologics que es
manifesten:

a) En la transformaci6 del paper de
la dona, que ha entrat d’una manera
definitiva en camps en qué I’home era
amo 1 senyor des de temps immemo-
rial. En conseqiiéncia, canvia el paper
de la parella i de la familia.

b) En I’aparicio6 de la cultura dels
joves, amb el rebuig del model cultu-
ral de la tradicid 1 de les institucions,
model que els sembla incomprensible;
la seva experiéncia del que és imme-
diat; la recerca d’estils de vida alter-
natius, de relacions calides de grups,
de multiples evasions, d’opcid per la
no-violéncia.

Aquest és el fenomen més impor-
tant d’aquests anys, si s’ha de jutjar
per testimonis fidedignes: 1’aparici6
d’una nova generacio les conviccions,
les formes d’expressid i els compor-
taments de la qual son radicalment
diferents. Aquesta generaci6 se sent
estrangera respecte de les decisions
preses per la generacid anterior; un
fossat enorme les divideix. La nova ge-
neracié no solament trenca amb el
passat, sind que 1’ignora. Aixo vol dir,
evidentment, que les intuicions, les
afirmacions i les propostes conciliars
els semblen inutils o inassequibles.
Partint de la nova cultura, de la que
presumeix, i tendeix a afirmar que 1I’Es-
glésia, malgrat I’ aggiornamento con-
ciliar, continuara decebent-la perqué
se segueix manifestant totalitaria, obli-
gant, antidemocratica. Ara bé, és a-
questa generacio la que profetitza el
futur.

En aquest canvi de la nostra forma
de pensar encara ¢s massa aviat per
distingir el que té valor permanent del
que desapareixera després d’un exit
passatger. Pero ’humanisme que ins-
pira el Concili no pot quedar lliure de
la sacsejada: a més de la mort de Déu
s’ha proclamat la mort de [’home.
Com testimoniar el sentit cristia de la
persona humana en un moén que pro-



fessa que ella és la il-lusi6 momenta-
nia d’una cultura desapareguda?

Les analisis dutes a terme recent-
ment indueixen a pensar que, en con-
junt, el moén de I’any 2000 és un lloc
més dur per viure, més inhospit, més
exposat a la violéncia que el mon
dels anys 62-65 en que se celebra el
Concili.

Elements propis d’una nova
imatge d’Església

1. Referéncia al Jesus de la historia i
al Crist de la fe

La referéncia als origens porta a
reajustar la imatge teologica de I’Es-
glésia a la llum de la moderna her-
menéutica, partint d’una conviccio:
que I’origen és normatiu, legitima, es-
tableix els parametres respecte de les
determinacions historiques posteriors.

Tota transformacio
eclesial necessita
arrelar fondament en
els origens.

Per tant, qualsevol altra realitat o
forma que arribi a I’Església és man-
cada de valor si no se sustenta en els
origens. Les perspectives bibliques es
converteixen en linies directrius i
reguladores de la nova construccio
eclesiologica. El projecte de Jesus i
I’actuaci6 interpretativa dels apostols
son un punt de referéncia necessari

per saber que és I’Església, quins en
son els fins, 1 com s’ha d’estructurar
1 reestructurar avui.

Arribats a aquest punt, convé de
recordar que no hi ha hermenéutica
—per més fidel que es proclami als ori-
gens— que operi amb independéncia
del present. La comprensio dels fets
historics només s'aconsegueix, com
encertadament ens adverteix Gada-
mer, en la “fusié dels dos horitzons”,
aquell que s’intenta entendre i aquell
des del qual s’entén.

Larecerca de I’origen, al qual m’a-
cabo de referir, és la recerca de Déu,
personatge historic que estableix els
camins del seguiment i els models de
comportament per a la comunitat de
deixebles. Aquesta recerca es fa inte-
grant la Creu i la Pasqua, que consti-
tueixen el Kyrios com a clau de lectu-
ra de tota la vida terrena de Jests i de
qualsevol recuperaci6 de les seves
paraules.

La referéncia a Jesus que verifica
la nova eclesiologia té cura de distin-
gir el que és origen que funda el sentit
icrea la missio, del que és revestiment
historic que va tenir lloc en aquell mo-
ment i, per tant, és mudable o caduc.
Quan es parla d’institucié divina de
I’Església o de dret divi de les seves
estructures, es procura distingir entre
les pautes normatives de fidelitat a la
paraula i voluntat de Crist i a les me-
diacions de gracia que Ell tria, del re-
vestiment cultural o sociologic succes-
siu i de la reinterpretacid teologica
permanent que I’Església ha d’anar
donant des de la consciéncia succes-
siva que la humanitat té de si mateixa.
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Aixi doncs, estem parlant d’una
eclesiologia que incorpora I’accepta-
cié dels errors historics, sense que
aixo signifiqui dubtar de la fidelitat es-
sencial de I’Església, sustentada en la
presencia incessant de 1’Esperit de
Jesus en ella.

Es tracta d’una eclesiologia per a
la qual és pensable i legitima una re-
construccid historica sempre nova en
el sentit que els seus elements origi-
nants i constituents permeten moltes i
diverses formes de corporeitzacié en
el temps, 1 que tal encarnacio histori-
ca distinta té lloc per integracid de les
diverses cultures i de la creativitat his-
torica, permetent que cada generacid
accedeixi al misteri de Crist de la seva
veritat propia.

2. Referéncia a I’Esperit

La visio6 actual de I’Església busca
integrar la preséncia i I’acci6 de I’Es-
perit en ella. L’Esperit, com a forga del
Déu viu, condueix 1I’Església vers la
seva plenitud, li va desvetllant I’Ginica
veritat de Crist. Ell obra no solament
en tots 1 cadascun dels creients, sind
també en tots els homes i en totes i
cadascuna de les institucions, segons
la bonica frase de GS 26,4, en parlar
del desenvolupament de la humanitat:
“L’esperit de Déu, que amb admirable
providéncia guia el curs dels temps i
renova la fa¢ de la terra, no és ali¢ a
aquesta evolucio”.

Per aixo, un eix principal de 1’ecle-
siologia és avui I’element profétic i
carismatic de testimoni i de praxi alli-
beradora.

No podem ocultar que, al mateix
temps, existeix la preocupacio que el
descobriment de 1’accié de I’Esperit
per part de determinats grups pente-
costals porti a frenar la praxi transfor-
madora, introduint una concepcid en-
tusiastica i triomfalista i obrint una
porta a I’evasio de la historia real.

3. Redescobriment de les esglésies
locals

El tema teologic de les esglésies
locals es troba en el centre de la re-
orientacio eclesiologica que opera el
Concili Vatica II. Un segle després del
Concili Vatica I, la imatge d’Església,
uniforme, monolitica, centralista, que
concedia legitimitat només a les forces
centripetes, ha estat substituida per
les tendéncies que afavoreixen una vi-
si6 d’Església més propera a la base.

El Concili no va elaborar una teo-
logia de 1’Església local. Ha estat per
via empirica (col-legialitat episcopal,
sinodes nacionals, assemblees dioce-
sanes, redefinicio dels ministeris, etc.)
que s’ha posat fi al model de superes-
glésia, a I’'ideal d’una Església calca-
da uniformement de la romana.

Aquest és un element de 1’eclesio-
logia postconciliar d’una importancia
decisiva, perqué és 1’afirmacio que
I’Església s’historitza en el lloc i el
temps en que se celebra 1’eucaristia i
es proclama la paraula del Senyor.
L’Església local és la preséncia i la rea-
litzaci6 de I’Una i Catolica.

D’ara endavant la consciéncia de
I’Església es viura, i la ciéncia d’aquesta



consciéncia —¢€s a dir, I’eclesiologia—
s’elaborara amb referéncia constant i
indefugible als problemes particulars
de cada església.

En conseqiiencia, es planteja la ne-
cessitat de tenir en compte 1’autono-
mia de cada Església local, construida
sobre una determinada cultura i la in-
tegracio, com a element constituent de
la consciéncia eclesial, dels diversos
carismes espirituals i llibertats per-
sonals que s’inscriuen en aquella loca-
litzacio.

Es planteja ara la
necessitat de tenir
en compte
l'autonomia de cada
Església local.

El redescobriment al qual m’estic
referint no ha acabat encara de des-
envolupar les seves conseqiiéncies,
1 tampoc no resulta facil, ateses les
tendéncies centripetes que son a I’am-
bient. Pero ja s’intueix la revolucio
copernicana que aixo significa per a
I’eclesiologia.

En sorgir un nou model d’Església
com a comunio d’esglésies locals,
cada una amb la seva particularitat,
per bé que presidides per I’Església
local de Roma, s’ha destapat el que
romania ocult o dissimulat: d’una ban-
da, les tendéncies centralistes que in-
tenten el retorn a una eclesiologia ver-
tical, i de I’altra, I’escassa vitalitat de
les esglésies locals. Aixi doncs, rere el

problema de la vinculaci6 de les esglé-
sies locals i el de la presidéncia roma-
na, es descobreix una qiiestio eclesio-
logica de primer ordre: la qiiesti6 de la
comunio, el problema de la unitat en
la diversitat.

D’altra banda, avui es percep cada
vegada més clarament que no hi ha
una analisi possible de la naturalesa
de les esglésies locals si no es té en
compte el pluralisme de les cultures. I
encara més: el greu afer de com s’a-
nuncia 1’evangeli unic a les diverses
cultures. En el fons, estem parlant
del problema de la inculturacié de
I’evangeli.

Tot aixo planteja una nova perspec-
tiva: no hi haura una evangelitzacio
auténtica mentre no hi hagi esglésies
locals consistents. En efecte, la troba-
da de I’evangeli i el moén no es fa en
abstracte, sind en concret, en una de-
terminada particularitat de tots dos in-
terlocutors. Per tant, en el marc de la
crisi i de la renovaci6 de 1’accio6 evan-
gelitzadora missionera, té una actuali-
tat decisiva el tema de 1I’Església local.
Totes les urgéncies missioneres son
flor d’un dia, si no hi ha esglésies lo-
cals en qué aquestes urgéncies es ve-
rifiquin i es realitzin.

Finalment (per assenyalar un tret
més), des de la perspectiva del que
fou per a Joan XXIII I’objectiu re-
mot de la renovaci6 conciliar (la
unitat de tots els creients en Jesus) ur-
geix la possibilitat de desenvolupar
formes propies que corresponguin a
una concepci6 genuina d’Església lo-
cal. Només sera possible d’avancar en
la linia d’apropament entre les diver-
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ses confessions, si en 1’anomenada
Església catolica hi ha cabuda per a
formes peculiars de culte, de dret, de
teologia, és a dir, si la rica varietat de
les esglésies locals “mostra admirable-
ment la indivisa catolicitat de 1’Es-
glésia” (LG 23).

4. Accentuacio de la dimensio
comunitaria

L’eclesiologia postconciliar com-
porta una presa de consciéncia del que
¢és inadequat de les antigues estructu-
res de I’Església per a una experiéncia
comunitaria cristiana auténtica. En-
front d’una eclesiologia excessivament
institucionalitzada, se subratlla la no-
cio de grup de deixebles que sorgeix
en el record i el seguiment de Jesus.
Enfront d’una eclesiologia excessiva-
ment verticalista i monolitica de I’au-
toritat, una eclesiologia de la pluralitat
de comunitats que assumeixen els
seus compromisos en funcid de les
seves situacions especifiques.

L'eclesiologia
postconciliar
comporta una presa
de consciencia de la
inadequacio de les
antigues estructures
eclesials.

El fenomen comunitari és un dels
fets rellevants del postconcili i, per
tant, de la reflexid eclesiologica. No
solament neix del desig de crear rela-

cions interpersonals com a reaccié a
una societat massificadora que em-
peny a I’anonimat, sin6 que sorgeix,
d’una banda, de I’experiéncia nova
d’una església que neix des de baix
com a resposta de fe a la crida de Je-
sus, 1 de I’altra, de la voluntat d’evan-
gelitzar d’una forma adequada el temps
present.

Aquest fenomen va unit a una de-
cidida voluntat de participacio. En tots
els nivells de la vida eclesial es creen
cossos intermedis i reagrupacions ho-
ritzontals. La base afirma el seu desig
de participar i el seu dret a la diversi-
tat. Consells, sinodes, assemblees,
consultes, d’ambit zonal, territorial
diocesa, interdiocesa, nacional, reflec-
teixen un canvi profund en el teixit
estructural de I’Església.

5. La unitat catolica i ecuménica

L’eclesiologia postconciliar ha fet
una analisi realista, diferenciant la uni-
tat com a propietat constitutiva i nota
diferenciadora de I’Església de Crist i
la unitat historica que de fet viu I’Es-
glésia.

Amb aixo ha mostrat quines son les
fons especificament teologiques d’a-
questa unitat i sota quines condicions
(i en quina mesura) es poden encarnar
en la unitat eclesial sociologica.

Aquesta analisi ha sensibilitzat
I’eclesiologia per distingir la unitat que
es deriva del Credo dels apostols,
I’inic que pot imposar ’autoritat ecle-
sial com a fonament d’aquella, i altres
cossos de veritats o de sistemes que



en altres époques han pogut ésser co-
muns als cristians, perd que avui dia
no es poden exigir com a unificadors
per a ells. Per exemple: adhesio a sis-
temes interpretatius de la revelacid,
vinculacié a heréncies culturals, infeu-
dacid en institucions socials, etc.

Aix0 obliga a reflexionar sobre els
criteris, els continguts i els limits de la
unitat eclesial, sobre els organs auto-
ritatius que la fixen, sobre el pluralis-
me d’opcions possibles a I’interior de
la comunio i sobre la conseglient legi-
timitat de la dissensio.

D’altra banda, aquest és 1’unic
plantejament adequat de I’ecumenis-
me genui. L’eclesiologia estudia avui
les opcions que altres confessions han
fet al seguiment de Jesus al llarg de la
historia. L’actitud davant elles ha de
ser la de comprendre i, sobretot, des-
cobrir quins buits de I’eclesiologia ro-
mana o quines distorsions han donat
ocasi6 al fet que aquelles existeixin i
quins valors hi ha en elles que han de
ser integrades en ’univers catolic.

6. L’Església dels pobres

Es ben coneguda la historia d’a-
quest tema en el Concili i el fet que no
pocs pares conciliars van voler que el
tema Església dels pobres, indisso-
lublement lligat al de 1’ Església po-
bre, fos considerat tema central del
Vatica II.

Els resultats no es van correspon-
dre amb les expectatives. Potser era mas-
sa aviat. El Concili tenia altres preocu-
pacions: ’obertura al mén i el dialeg

Els resultats del
Concili, com sol
succeir, no es van
correspondre amb
les expectatives.

amb la societat moderna. La situacio
dels pobles, les races i les classes so-
cials marginades i explotades pels que
dominen la societat moderna no era en
el centre de I’atencio del Vatica II.

La qiiestio fou suscitada de nou en
les assemblees de Medellin i de Pue-
bla. Alli si que es va posar com a eix
de I’evangelitzaci6 I’opci6 preferen-
cial pels pobres i el seu alliberament.

La decisi6 no fou facil. No oblidem
que aleshores, com posteriorment a
Santo Domingo, i encara ara, es con-
traposaven (i es contraposen) dues
analisis globals:

— Per a uns, el gran desafiament a
I’Església i a I’evangelitzaci6 és el se-
cularisme resultant del procés d’urba-
nitzacio i d’industrialitzaci6 en marxa.
Les grans qiiestions serien la indi-
feréncia religiosa i I’ateisme.

— Per a d’altres, el desafiament és
la pobresa i la repressio imposada a
qualsevol esfor¢ d’alliberament. A-
questa €s la pregunta i el problema per
als creients i per a I’Església.

Els debats al voltant d’aquestes
assemblees sud-americanes han im-
posat a I’eclesiologia el tema de la mis-
si6 de I’Església com a evangelitzacid
dels pobres. El servei a aquests Gltims
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es considera la prova d’autenticitat de
la missio.

Pero a mesura que les experiéncies
en aquest sentit s’han anat aprofun-
dint i la realitat dels pobres es fa cada
vegada més present en el pla historic,
s’ha anat prenent consciéncia que els
pobres no solament so6n destinataris de
I’evangeli, sind que ells mateixos son
subjectes de 1’esfor¢ evangelitzador,
portadors de I’evangeli en tant que
reveladors de Déu i transmissors de
Crist. Es logic que sigui aixi, ja que si
els pobres son auténticament evange-
litzats, es converteixen en agents de
construccié d’una Església evangelit-
zadora.

De mica en mica es va comprenent
que no es tracta només de fer que
I’Església sigui pobre, sin6 de fer que
els pobres siguin I’Església, testimonis
inquietants del Déu que allibera. Les
formes potser seran inicialment mo-
destes, pero 1’objectiu és la fidelitat
radical de I’Església a I’evangeli.

El procés esta resultant prou irre-
sistible per determinar no solament
una practica, sin6é també una eclesio-
logia els efectes de la qual seran molt
significatius. Cada vegada es percep
d’una forma més urgent que esta buit
de significat qualsevol discurs eclesio-
logic que no parteixi del suposit que
I’Església, si vol ser fidel a Jesus, ha
de prendre consciéncia d’ella mateixa
des dels pobres d’aquest mon.

Des d’aquesta perspectiva com-
prenem que el problema passa de ser
eclesiologic a ser teo-logic; és a dir,
que els plantejaments eclesiologics

sobreentenen una manera de concebre
Déu. En efecte, el que es discuteix
aqui és la manera de concebre el Déu
de Jestis. Aquest és el Déu debil i so-
frent, el Déu dels debils i dels pobres,
el Déu alliberador que dona vida.

L’aparicié de Déu en aquest horit-
z6 €s quelcom decisiu per a ’ecle-
siologia, perque significa que ella ha
de parlar de la transparéncia del sig-
ne d’un Déu perillds. I parlar de Déu
significa tocar el fons mateix de la
nostra fe.

7. Desideologitzacio i revisio de la
corporeitat historica de I’Església

L’eclesiologia actual intenta mos-
trar com la vida i el dinamisme de
I’Església deriven no solament de cau-
ses eclesiogenes propies, sind d’altres
molts factors de naturalesa no reli-
giosa; per tant, considerar 1’Església
només com a efecte de I’accid de
I’Esperit significa no solament des-
conéixer la veritat del seu misteri, sind
sacralitzar ingénuament com a realitat
religiosa fets que tenen la seva font en
posicions ideologiques.

L’Església de Jesus és una realitat
historica, és a dir, integra en la seva
propia constituci6é elements que no
son de naturalesa teologica. La historia
presta a I’Església corporeitat, de ma-
nera que, per a ser ella mateixa, ha de
restar a merce del que no ¢€s teologic.

Esser conscient d’aquest compo-
nent no eclesial de I’Església és una
condici6 indispensable, en primer lloc,
per coneixer-la. Per arribar a la seva



propia comprensio, 1’Església neces-
sita mediacions que desborden la teo-
logia i pertanyen a les ciéncies huma-
nes i socials. I en segon lloc, és una
condici6é també per a reformar-la, per-
que la corporeitat accidental que la
historia presta a I’Església pot na-
turalitzar-la o desnaturalitzar-la, pot
ser vehicle de verificaci6 o de contra-
diccio.

Aquesta posici6 eclesiologica com-
porta la relativitzacid, la no-identifica-
ci6 de I’Església amb qualsevol de les
seves mediacions, perque cap de les
seves encarnacions historiques no pot
reclamar la condicié d’“esposa sense
taca ni arruga” (EF 5,27).

Aixi mateix, comporta la tasca de
revisar si es consideren elements es-
sencials o normatius fets o idees que
no son fruit del seu origen o dinamis-
me propi, sind deutors de la corpo-
reitat accidental no teologica. D’aqui
naixera la depuracié d’aquells ele-
ments a-eclesials que es poden conver-
tir en adulteradors de la seva identitat
0 missio.

I ’eclesiologia encara ha de fer
una pas més en la seva reflexio: deter-
minar la corporeitat no teologica que
I’Església ha d’assumir avui per ser
signe transparent i efica¢ del Déu sal-
vador.

Conseqiiéncia. Els escenaris de la
nova eclesiologia

Tot el que s’ha dit fins ara sén
intuicions que assenyalen els grans
trets, fragments d’una reflexio siste-

matica que encara no es veu en I’ho-
ritzo, conviccions del que hauria o no
hauria de ser... Evidentment, les ins-
tantanies, necessariament sumaries,
de I’eclesiologia postconciliar mostra-
des tenen llums i ombres, resultats
definitius i problemes que encara no
s’han resolt.

Afirmar que I’eclesiologia es troba
actualment en una fase de transicié no
té res de nou. En molts moments de la
seva histdria, la teologia ha intentat de
trobar solucions noves als problemes
teorics 1 practics que se li plantejaven.

L'eclesiologia es
troba ara en una
fase de transicio.

Com a creients hem d’acceptar la
situaci6 actual de I’Església i de la so-
cietat a la llum de la fe, amb els seus
desafiaments arriscats i promeses es-
perangadores. Nosaltres no hem triat
el kairos en qué vivim: el Senyor ens
hi ha col-locat.

En cada época de la seva historia
I’Església viu un misteri i s’esfor¢a a
respondre als imperatius del moment
a la llum de la seva tradicié viva i mi-
rant el futur del Regne. No seria reac-
cionar com a creients cercar refugi en
un passat suposadament millor, ni ex-
traviar-nos en la febril utopia. La fe ens
diu que cada €poca és per a I’Església
un do de Déu. Correspon a la comu-
nitat cristiana 1 als teolegs acceptar 1
administrar aquell do d’una manera
responsable.
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El Concili Vatica II —vist en una
mirada retrospectiva— apareix com el
moment final d’una llarga maduracié
eclesiologica que resumeix el pensa-
ment de mig segle, el sanciona i I’estén
a la comunitat catolica.

Ara bé, la significacié profunda
que va tenir, quant a la reassumpci6 de
I’eclesiologia preconciliar, no ha pro-
duit una funcié simétrica respecte del
postconcili. Llevat dels primers anys,
que foren d’intel-lecci6 1 d’assimilacio
del contingut dels documents conci-
liars, no hi ha hagut propiament una
continuitat en la linia de les seves idees
teoriques i criteris pastorals. Sense
que hi hagi hagut temps perque els con-
tinguts del Concili configuressin una
nova consciéncia catolica i una nova
eclesiologia, sense que I’eclesiologia
de les quatre grans constitucions
hagi estat repensada en connexi6 de
fecundaci6 reciproca amb la resta
dels tractats teologics, sembla que
ens trobem en una fase nova que mira
agraida vers el Concili, i el considera
el llindar de pas a una terra distinta.

Trenta-cinc anys després del Con-
cili es percep que encara queda molt
per aprofundir i portar a terme de les
seves intuicions fonamentals. La qies-
tié es planteja en dos nivells: el de la
reflexié teorica, és a dir, 1’esforg per
refondre els continguts de 1’ecle-
siologia; i el de la praxi operativa, és
a dir, el de fer que el Concili passi a
la vida eclesial, reformant actituds i
programes d’accio.

L’eclesiologia d’aquests ultims
anys, més que postconciliar, hauria de
ser anomenada transconciliar, per-

queé no solament se situa després del
Concili, sin6 que postula integrar en
la consciéncia creient i en la reflexio
eclesiologica elements de la praxi
historica que el Concili no va poder
suposar que sorgirien, o no va sen-
tir la necessitat d’integrar-los, per-
que brollaven precisament quan el
Concili acabava. La integracio de
la praxi historica obté la seva legi-
timitat en el mateix pensament con-
ciliar, perqué aquest inicia una for-
ma de relacionar-se I’Església amb
el moén que assumeix amb tota se-
riositat el principi que 1I’Esperit
avui porta a plenitud la veritat de
Jesus en la historia, on 1’accid de
la llibertat humana té una part subs-
tancial.

Larecepcio del Concili es compro-
met no només a tenir en compte el
que es presenta com a obediéncia
al seu dictat explicit, sin6 també el
que es desenvolupa més enlla de I’area
prevista. Donar la rad de la recepcid
del Vatica II durant trenta-cinc anys
exigeix comprendre que la historia
no és un mer receptacle que recull
unes doctrines i les pautes de la seva
aplicacio. Cal parar atencio6 a tots els
ferments que dibuixaran trets nous
de I’Església postconciliar, i a posar
en primer pla no solament la simple
coheréncia dels textos prouti jacent,
sind també la coheréncia global amb
la vida de I’Església sencera que es
desenvolupa en ’escenari del mon i
de la historia.



Epileg

El Concili, ha resistit el desgast dels
esdeveniments? Ha estat un fet historic
o una victoria de I’Esperit? Encara avui
és dificil respondre aquesta pregunta.
Els anys transcorreguts han estat vis-
cuts sota el signe dels contrastos en-
tre renovacio 1 crisi, entre llibertat 1
proves. Els resultats positius del Con-
cili s6n molts i profunds; perd moltes
vegades passen a un segon pla per-
que el soroll dels moviments tecto-
nics que s’ha produit impressiona
les nostres oides. L’Església ha so-
fert la crisi de civilitzacid que sacse-
ja la nostra societat i que la fa saltar
a trossos.

La dinamica del Concili. Cal anar
al mén perqué el moén cregui

Potser no hauriem estat sacsejats
pels esdeveniments d’aquests anys si
el Concili no ens hagués convidat a
obrir portes i finestres. Les noves for-
mes de futur, els canvis socials, les
esperances i els temors... tot aixo ge-
nera inquietud i inseguretat. Abans del
Concili, davant una situacio aixi, ens
hauriem replegat a “les posicions pre-
vistes pel comandament”, hauriem
volgut desesperadament edificar una
contrasocietat a la defensiva. El desert
o el gueto han estat moltes vegades la
temptacio de I’Església quan s’esfu-
mava la possibilitat d’una cristiandat.
Encara avui existeixen els que confo-
nen la fidelitat amb I’integrisme, el tes-
timoni amb la reacci6 cega.

Els creients no acceptem el paper
d’espectadors docils o de gent margi-

Els creients no
acceptem el paper
d'espectadors
docils.

nada que somriu. Som ciutadans del
moén amb plenitud de drets. Hem de
ser-hi presents malgrat les tempestes.
Precisament a causa de les tempestes,
perque tenim la missio rebuda de Déu
de servir la persona humana.

El fonament d’aquesta actitud el
trobem en la intuicié mateixa del Con-
cili: laurgeéncia de la missio. Aquest és
I’impuls que mou la vida de I’Església.
L’Església es construeix i s’afirma
amb I’anunci de 1’evangeli. La voca-
cié universal del cristianisme comporta
el fet que no ens puguem quedar sa-
tisfets amb ser una part ideologica de
I’univers. L’obligacié de missionar
s’imposa a 1’Església, avui igual que
ahir.

El Concili, abans que un concili de
reformes, fou un concili missioner. El
fil conductor, 1’eix fonamental que
uneix els textos del Concili, és I’escolta
del mandat i la crida del Senyor d’anar
al mon a anunciar I’evangeli. N’hi ha
prou de rellegir els textos del Concili,
especialment els grans documents,
per descobrir que tots expressen a-
questa prioritat, capgiren les inércies i
els temors; tots exigeixen 1’accié mis-
sionera. Al comencament de la major
part dels textos conciliars les primeres
paraules donen el to, com si fossin la
clau musical al comenc¢ament del pen-
tagrama. Tots ells proclamen la deci-
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si6 de missionar. L’Església del Con-
cili Vatica II és una Església que porta
un missatge. De vegades no es com-
prén o es rebutja, perd “no podem
deixar de parlar”, perqué I’evangeli és
vital per al futur de la humanitat de la
qual formem part.

Heus aci, per tant, la clau del Con-
cili. Es un tasca de dimensions univer-
sals. El Concili és una conversid de

I’esperit que crida al compromis evan-
gelitzador.

El Concili continua essent una tas-
ca. El Senyor ens convida a conti-
nuar la seva aplicaci6 o, millor, a viu-
re la conversio que el Concili exigeix.
L’epoca que ens espera sera una epo-
ca d’evangelitzacio, és a dir, un temps
dur, un temps de creixement i, per
tant, de revisio.



La missio de I'Església, avui:
reflexions eclesiologico-pastorals
(Llicd inaugural del curs 2000-2001. 24 d'octubre del 2000)

SALVADOR PIE, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya, entrevistat per A.
SERRAMONA, secretari del CEP.

El doctor Salvador Pié, professor d’aquesta casa des
dels seus inicis i incondicional al servei que ofereix el
CEP a les didcesis catalanes, és professor de la
Facultat de Teologia de Catalunya i també de la
Universitat Gregoriana de Roma. Reparteix el seu
temps entre la docencia i la investigacio teologica, a
més de les tasques pastorals i institucionals
derivades del seu ministeri. No voliem prescindir

de la seva aportacid, sabedors com érem del paper
que ha fet al si de la Comissié Pontificia
Teologico-historica de I’Any del Gran Jubileu i

de la Comissi6 Central del Congrés Internacional
sobre el Concili Vatica Il (febrer 2000).

Va accedir a impartir la llicé Inaugural del CEP del
curs 2000-2001 sense un unic text escrit, perd sobre
la base d’un esquema que va anar seguint fil per
randa. (Es tracta d’un petit avanc del seu llibre sobre
Teologia Fonamental que ja és a la venda.)
Acceptades les condicions, vam creure poder suplir
el text elaborat per una entrevista partint de 'esquema
que va desenvolupar amb tot rigor i competéncia.

Heus aci, doncs, la Ilicd inaugural del CEP per al
curs 2000-2001 en forma d’entrevista i reconstruida
amb els estudis i les publicacions en curs

de produccid i ja enllestides.
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Comencem pel titol que et va suggerir
la direccié del CEP. Es prou ampli,
pero li dones un to marcat per la cita-
cio del num. 57 de la Tertio Millenio
Adveniente: “els nous i variats areo-
pags a Occident” i el Decret de pro-
mulgacio del Concili Provincial Tar-
raconense quan va repetint: “ara és
I’hora, ara és I’hora!” ;Es tracta
d’un leitmotiv o hi ha una intenciona-
litat inicial i conductora?

Cal reconéixer que el titol és de
molt llarg abast: “Reflexions teologi-
ques i pastorals per tal de discernir la
missié de I’Església, avui”. Es un titol
que indica, a I’ensems, el caracter del
contingut: teologia, pastoral i missio
de I’Església en [’avui i en el marc
d’unes reflexions que, sense preten-
sions de tractat, son ben adequades a
la missié d’aquest centre, en la sego-
na meitat de I’Any del Gran Jubileu.

Efectivament, les dues citacions
m’han servit de motivaci6 que voldria
compartir amb tots vosaltres a I’hora
d’iniciar aquest nou curs.'

Tot just en comengar, vas indicar una
llarga bibliografia recent i antiga com
a suport que legitima i avala els teus
plantejaments i estudis. Si et sembla,
la indicarem a peu de pagina, tot i que
és ben present al llarg de la lli¢o.?

La bibliografia citada no ¢és pas
exhaustiva, només indicativa per a qui
vulgui seguir una petita part, facilment
accessible, de I’abundant produccio
teologico-pastoral d’aquests darrers
anys, a causa sobre tot d’alguns esde-
veniments que marquen el final del
segle: I’ Any del Gran Jubileu, els més
de trenta anys del Vatica II i la vitali-
tat, definitivament acreditada, del pes

1. Dono per conegut i treballat tot el contingut de la Carta Apostolica Tertio Millenio Ad-
veniente, que molts altres han desenvolupat. El num. 57, en el capitol 5, de cloenda, re-
marca, tot recapitulant el programa de la Carta i citant explicitament la intervencié de Pau
a Atenes, la multiplicitat, varietat i diversitat dels nous ‘areopags’en qué Pau va anun-
ciar I’Evangeli: els grans camps de la civilitzacié contemporania i de la cultura, de la
politica i de I’economia: “com més s’allunya I’Occident de les seves arrels cristianes, tant
més es converteix en terreny de missio, en la forma d’areopags variats”.

També dono per conegut el Decret de promulgaci6 i els Documents i resolucions del
Concili Provincial Tarraconense, del 7 de juny de 1996, signat a Tarragona el dia 7 de juny
de 1996 per part de tots els bisbes amb seu a Catalunya després de larecognitio de la
Seu Apostolica. Quan en el paragraf vuité del Decret de promulgacio6 diuen, per dues ve-
gades: “Ara és I’hora de rebre el Concili com un do de Déu (...) Ara és I’hora d’intentar
aconseguir tant com es pugui les finalitats per les quals es va convocar”, ens estan indi-
cant, no solament la urgeéncia, sind, també, el cami.

2. Bibliografia de referéncia:

MEDARD KEHL. /4 donde va la Iglesia?. Sal Terrae. Santander, 1997

Bruno ForTE. Dove va el cristianesimo?. Queriniana. Brescia, 2000.

OLEGARIO GONZALEZ DE CARDEDAL. La Iglesia en Espaiia 1950-2000. PPC. Madrid, 1999.
(Cal fer atencid, especialment, a la darrera part del llibre, col-laboracié de I’autor citat, que
¢s, al mateix temps, el coordinador general de I’obra).

Henrt BourGeots. Quel rapport avec I’Eglise?. Desclée. Paris, 2000.

DaniELE HERVIEU-LEGER. Le pélerin et le converti. Flamarion. Paris, 1999



ide la influéncia de I’Església, anome-
nada, fins ara, del Tercer Mon.

Caldria complementar la bibliogra-
fia amb relacio6 al que han anat vivint
les esglésies locals i la reflexio dels
teolegs que anirem citant. No podem
oblidar, ans al contrari, el nostre Con-
cili Provincial Tarraconense.

Vegem, primer de tot, I'esquema de la
teva dissertacio en tres parts:

L. Per qué I’Església? (A partir de la
pregunta dels antics tractats d’ecle-
siologia: Cur Ecclesia universale
sacramentum salutis?);

11. L’Església al segle xxi (Sota les pa-
raules del verset 4 del salm 137:
“Com cantar al Senyor en una ter-
ra estranya?”); per acabar, final-
ment amb

111. Set propostes pastorals, com a de-
rivacions i conseqtiéncies practiques.

Anem, si et sembla, per parts: Quina
és la intencionalitat i la logica d’a-
quest plantejament?

En comengar, cito I’expressio lite-
ral de Lumen Gentium, 1: “I’Església
¢s en Crist com un sagrament o se-
nyal o instrument de la unié intima
amb Déu i de la unitat de tot el llinat-
ge huma”. Tota la primera part de la
dissertacio, en quatre punts, deriva
de la sacramentalitat de 1’Església.
Ja es veu que el primer capitol de LG
és nuclear i que fins al vuité no fa
més que desgranar i aplicar el que deriva
del primer sobre el misteri de I’Església.

Comencem per l’apartat primer:

I. Per qué ’Església?

Crec que hivas desenvolupar llar-
gament quatre aspectes, com una glos-
sa, en definitiva, del num. 8 de LG
que cites profusament al llarg de
l"apartat. El punt de partida de la teva
intervencio és la visibilitat eclesial al
servei de I’Esperit de Crist (LG 8).
Aqui hi ha una paraula clau que és
analogia, el significat de la qual ens
agradaria que ens aclarissis.

Efectivament, el punt de partida és
la visibilitat eclesial al servei de I’Es-
perit de Crist. El Vatica Il, en la seva
orientacio sacramental de I’eclesiologia,
descriu I’Església com una realitat vi-
sible 1 espiritual amb un text paradig-
matic: “la societat dotada d’organs

El Vatica Il descriu
I'Església com una
realitat visible i
espiritual.

jerarquics 1 el Cos mistic de Crist, el
grup visible i la comunitat espiritual,
I’Església de la terra i I’Església plena
de béns del cel no son dues realitats
diferents. Formen més aviat una reali-
tat complexa (complexa realitas) en la
qual estan units 1’element divi i I’hu-
ma. Per aixo0, a causa d’aquesta ana-
logia gens negligible (ob non me-
diocrem analogiam), és semblant al
misteri del Verb encarnat. En efecte,
aixi com la naturalesa humana assu-
mida ¢és al servei del Verb divi com a
organ viu de la salvacid que li esta in-
dissolublement unit, de la mateixa ma-
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nera [’organisme social de I’Església
¢s al servei de I’Esperit de Crist (Spi-
ritui Christi inservit), que 1i dona vida
perque el cos creixi (c¢f. Ef 4,16). LG
8; ¢f. DV 13, en qué es compara I’Es-
criptura amb I’Encarnacio, gracies a la
condescéndencia de Déu.?

L’expressio que “I’Església és al
servei de I’Esperit de Crist” (Spiritui
Christi inservit) subratlla que 1’ana-
logia entre I’Església i el Verb encar-
nat és un element nou respecte a la
tradicié magisterial i teologica prece-
dent, ja que aporta la novetat d’usar
per primera vegada en un text magis-
terial aquesta expressio teologica téc-
nica per tipificar la comparacio entre
encarnacio i Església, seguint el Vati-
ca I que va afirmar que 1’analogia és
un dels camins per “poder arribar a
una certa comprensio dels misteris de
la fe” [DH 3016]. Ara bé, 1’Gs concret
d’aquesta paraula expressio es troba ja
en un estudi fonamental i inspirador
del paral-lelisme entre dogma cristolo-
gic 1 eclesiologic, que va influir deci-
sivament en el text de LG 8, formulat
per Y. Congar el 1954 el qual escrivia:
“direm que si no existeix una identitat
d’estructura, existeix una analogia ba-
sada en un paral-lelisme d’elements. |
aquest paral-lelisme tradueix una llei o
una estructura homogénia del pla de

Déu o de I’economia” *

A més, cal observar que els termes
que es comparen son, d’una banda, el
Verb divi i la naturalesa humana i, de

I’altra, i aqui rau I’altra gran novetat,
I’Esperit de Crist i I’organitzacié so-
cial de I’Església. Aquesta, per tant, no
ha de ser vista com una continuacio6 de
I’Encarnacid, siné com una realitat
primariament pneumatologica. En
efecte, 1’analogia conciliar mostra
com el mot repetit i identic per als dos
és el verb serveix (inservit), ja que de
la mateixa manera com Crist se serveix
de la naturalesa humana per a la salva-
cio, el seu Esperit se serveix (Spiritui
Christi inservit) de 1’organitzacid so-
cial de I’Església per al creixement del
cos. I per aixo, és necessaria la unio
profunda, intima i indissoluble entre el
divi i ’huma.

La part no coincident esta en la
naturalesa de la unio, ja que entre la
naturalesa humana i el Verb, aquella
resta assumida 1, en canvi, entre I’Es-
perit de Crist i I’organitzacio social de
I’Església, aquesta només roman vivi-
ficada. Gracies al terme técnic analo-
gia, es pot entreveure, doncs, la rela-
ci6 entre els misteris de 1’encarnaci6 i
de I’Església entre si. Segons la Lumen
Gentium, doncs, I’encarnacié pertany
al misteri del Verb i la visibilitat ecle-
sial al misteri de I’Esperit, i entre
tots dos hi ha una similitud de tipus
analogic.

Aquesta analogia, en canvi, té el
seu punt de coincidéncia fonamental
en la indissolubilitat de la unié de
I’element natural i sobrenatural, visible
1invisible al servei de la salvacio, tant

3. Cf J.Rawmos. Encarnacion e Iglesia. Salamanca, 1984.

4.  Dogma cristologico y eclesiologia. Verdad y limites de un paralelo (1954): Santa Iglesia.

Barcelona, 1965. Pag. 65-96.96.



la naturalesa humana de Crist com
I’estructura social de I’Església. Aixi,
doncs, el misteri de I’Esperit és neces-
sari per a la comprensié del misteri
eclesial i és il-lustrat des del misteri de
Crist. En I’actual economia de la sal-
vaci6 el subjecte fonamental de I’Es-
glésia és I’Esperit que utilitza la seva
estructura social d’una manera simi-
lar a la forma com Crist va utilitzar la
seva naturalesa humana. Per aixo,
I’estructura social de I’Església només
té rad de ser des de I’Esperit que se’n
serveix per fer present Crist.

En la connexio6 i la distincid entre
el Verb i I’Esperit en el si de la Trinitat
es basa la connexid 1 la distincio, és a
dir, I’analogia, entre 1’Encarnacio i
I’Església. En aquesta linia trinitaria se
situa GS 21 que, citant precisament
LG 8, diu aixi: “és propi de I’Església
fer present i quasi visible Déu Pare i el
seu Fill encarnat, sota la guia de I’Es-
perit Sant, renovant-se i purificant-se
constantment”. En aquesta linia es pot
concebre, doncs, I’Església com a
“sagrament de 1’Esperit” (W. Kasper,
G. Sauter, M. Kehl, M. Semeraro...)*
1 en tant que sagrament I’Església va
més enlla d’ella mateixa, vers I’Esperit
de Crist, ja que només és sagrament i
per aixo és universale concretum sa-
cramentale.

Aquest Esperit és el que converteix
I’Església en sagrament, ja que causa
allo que significa (significando causa,
de sant Tomas), i d’aquesta manera fa
possible la doble dimensié d’aquesta
complexa realitat: la dimensié mater-

L'Esperit converteix
I'Església en
sagrament, ja que
causa allo que
significa.

nal que la identifica com la Mare que
convoca i que ofereix sempre els dons
sants i permanents de 1’Església; el
mateix Esperit, amb la Paraula i el Sa-
grament (Ecclesia Mater congregans,
cf. LG 26), 1 la dimensio fraternal com
a comunitat convocada pelegrina dels
cristians sants i pecadors (Ecclesia
fraternitas congregata; cf- LG 81 s.;
UR 6; ’ecclesia permixta —de sants i
pecadors— de sant Agusti!), en cami
vers la “intima unié amb Déu i la uni-
tat del génere huma” (LG 1).

Aclarir la visibilitat de ['Església és el
primer punt. Pero no n’hi ha prou.
Vas exposar tot seguit [ ’ordenament de
[’Església vers la Salvacio. Sense a-
quest nou pas que queda indicat a LG
13,16 no copsariem del tot el perque
de I’Església.

En el marc de 1’orientacio vers
I’Església de la Revelacid, convé re-
flexionar sobre el perque de I’Església,
tenint present que tota resposta es
fragmentaria per un doble motiu: pri-
mer, perque 1’actuar salvific de Déu
€s sempre un mysterium salutis que no
¢s a les nostres mans, i segon, perque

5. M. KEeHL. La Iglesia. Salamanca, 1996. Pag. 58-72 1 364-367.
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aquest actuar sorgeix d’una decisio
que només es pot comprendre en la
seva globalitat, ja que és un ordo/oeco-
nomia salutis. A partir d’aqui apareix
el fet que la salvacio de Déu és la sal-
vaci6 de la humanitat en la historia, ja
que, altrament, no seria la salvacio de
I’home. I és en aquesta concrecid en
que apareix I’Església com 1’actualit-
zacio real de la salvacio de Crist; per
aixo els Pares afirmaven que del cos-
tat traspassat del crucificat va néixer
I’Església, simbolitzada en la sang i
I’aigua, vistos com els signes del bap-
tisme i de I’eucaristia (¢f- Jn 19,32;
LG 3).S

A més, cal recordar que en el llen-
guatge magisterial es parla diverses
vegades de ’orientacio/ordenacio
(ordinari) de tots els homes cap a
I’Església, aixi, en LG 13 i 16, représ
en el numero 10 de la Redemptoris
missio, en qué s’afegeix que la gracia
té sempre una relacié misteriosa amb
I’Església, i en el Directori Ecuménic
de 1993, num. 92, que presenta una
comprensio dinamica de la pertinenga
a I’Església. Aquest és, a més, el sen-
tit de la tradicional expressio patristi-
ca, represa pel Vatica Il, Ecclesia ab
Abel (LG 2), que dona valor a la me-
diaci6 de I’Església per a la salvacio de
tots com a comunitat universal en el
temps i en I’espai.’

En aquest sentit també es pot ob-
servar que 1I’Església, com a signe de

la unié sobrenatural amb Déu, abraga
una doble realitat: I’Església com a vi-
sibilitat juridicosagramental i I’Esglé-
sia com la humanitat consagrada per
I’Encarnacio. Aixi mateix, cal tenir en
compte que si tota gracia o do de Déu
té una estructura analoga a la del Verb
encarnat, tota gracia és gracia de I’Es-
glésia i en reflecteix I’estructura, ja
que no existeixen actes purament in-
terns; d’aqui que el do de Déu tingui
sempre una estructura quasi sagra-
mental i eclesial. Finalment, en aquest
context d’una comprensio6 del do de
Déu que presenta una estructura en-
carnatoria, sagramental i eclesiologica,
també el votum Ecclesiae, és a dir, el
desig de I’Església en cas de conéixer-
la, apareixera amb una certa dinamica
vers la visibilitat sagramental.

Seguint aquest plantejament, K.
Rahner afirma: “abans de I’encarnacio
del Logos no existia una visibilitat per-
manent de I’Invisible. Existia un ordre
juridic, instituit per Déu en el poble
d’Israel, pero aquest ordre no era una
Església, obligava aquells homes pero
no produia gracia ni Esperit Sant. Hi
havia un Esperit de Déu, perd no un
Esperit del Déu fet home. Existia I’Es-
perit, perd no inspirava, no descendia
a cap banda, no es feia visible. Ara, en
canvi, en la plenitud dels temps, s’ha
produit aquesta visibilitzacio: en el
Logos fet carn, i en el seu cos, que és
I’Església. Ubi est ecclesia, ibi Spiri-
tus Dei,; et ubi Spiritus Dei, illis et

6. Cf W. BEINERT. El sentido de la Iglesia: dins Mysterium salutis 1V/1. Madrid, 1972.

Pag. 298-320.

7. Cf W.Loser. Ecclesia ab Abel: Diccionario de Teologia Dogmatica. Barcelona, 1990.

Pag.2241is.



ecclesia et omnis gratia, diu sant Ire-
neu [Adv. Haer: 111, 24,1]. In ecclesia
posuit Deus... universam operationem
Spiritus. 1 on actua I’Esperit, alli es
produeix, si més no des de lluny i par-
cialment, la construccid del cos visi-
ble de I’Església.®

L'Església permet
identificar en la
historia el principi de
transformacio
salvadora de la
humanitat, Jesucrist.

L’Església, per tant, és necessaria
perqué permet identificar en la historia
el principi de transformacié salvadora
de la humanitat: Jesucrist. Sense ella,
doncs, no estaria present en el mon la
memoria vivent del que Déu vol per a
la humanitat, I dir memoria vivent és
dir signe i instrument —d’on sorgeix la
paraula sagrament (LG 1)- de la Reve-
laci6 salvifica de Déu. Aixi, doncs, la
necessitat de I’Església es fonamenta no
en ella mateixa, sino en la necessitat,
inscrita en la manifestacié de Déu als
homes, de donar a conéixer Crist. Si
no fos aixi, podria preguntar-se si ve-
ritablement I’acci6 de Crist seria acces-
sible a la humanitat sense que hi in-
tervingués algun signe historic de la
continuitat de la seva preseéncia en el
mon.

Precisament, 1’enciclica Redemp-
toris Missio, reprenent la doctrina del
Magisteri recent sobre aquest punt
afirma, a més, que “I’Església és la via
ordinaria de la salvacio i que només
ella posseeix la plenitud dels mitjans de
salvaci6o” (nam. 55), perd també re-
corda que la gracia en virtut de la qual
tots se salven té “una misteriosa rela-
ci6 amb I’Església” (nam. 10). L’afir-
maci6 de via ordinaria suposa que
existeixen vies extraordinaries que en
I’enciclica son referides a 1’accio de
I’Esperit, el qual “distribueix les //a-
vors del Verb, presents en els ritus i en
les cultures, 1 les prepara per madurar
en Crist” (num. 28). D’aquesta mane-
ra, doncs, es manté la possibilitat de
salvar-se fora de la visibilitat eclesial,
pero s’afirma amb claredat la neces-
sitat de I’Església perqueé la totalitat de
la humanitat tingui plena consciéncia i
I’esperanga de la salvaci6. Sense I’Es-
glésia, doncs, no hi hauria en la his-
toria la certificaciéo que Déu vol con-
duir tothom a la comunié amb EI1.°

Tot seguit, en el tercer apartat, fas re-
ferencia a I’Església com a institucio
i com a signe de I’Esperit (LG §8). En
aquest punt recordo que vas expressar-
te en termes com aquests: la institucio
eclesial identifica on és |’Esperit; es
mostra com a for¢a d’integracio i com
a forga alliberadora. Qué vols dir?

Es sabut que precisament la qiies-
tid de la institucio és la que suscita

8. Lalglesia como lugar de la venida del Espiritu Santo: Escritos de Teologia VII. Madrid,

1969. Pag. 202-208.205.

9. Cf Lateologia fundamental. Salamanca, 2001. cap. IL
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més interrogants, tal com observava
amb agudesa en un dels seus ultims
escrits Y. Congar: “el fons més comu
de les critiques es refereix a la institu-
cio”.'° En aquest sentit fou important
—per bé que potser poc divulgada— la
publicaci6 pionera interdisciplinaria de
1979 a Brussel-les, sobre I’Església
amb relacid a la institucio i a la fe, que
volia respondre al moment postconci-
liar de maxima critica institucional,
amb estudis de primera linia. De tota
aquesta publicacié sobresurten tres
estudis: en primer lloc, una llarga re-
flexio biblica que orienta vers una vi-
si6 processual de la relacio entre Je-
sus 1 I’Església (A. L. Descamps); en
segon lloc, una fonamentacié matisa-
da del dret canonic a partir del binomi
gracia i institucio (H. M. Legrand), i
en tercer lloc, una magistral reflexio
teologica sobre la perspectiva de la
necessitat de recuperar el concepte de
visibilitat profética de la institucié re-
lativitzant-ne la dimensio eclesiastica i
temporal en nom de la instituci6 fun-
dadora que és la institucio cristoapos-
tolica en la qual I’autoritat assumeix
una forta disposicié de ministerialitat
(P. A. Liégé)."

D’altra banda, el concepte d’insti-
tucionalitzacio és un concepte privi-
legiat en la sociologia moderna, atés

que posa en relleu la relacié dialéctica
entre individu i mén social que es rea-
litza precisament a través d’una insti-
tucid. Aquesta s’entén com un com-
plex de formes i d’activitats tipiques
d’una societat. Formes i activitats des-
envolupades historicament i que tenen
certa permanencia (per exemple, sub-
divisio de funcions i poder en el seu
interior, tradicions consolidades, ritus
1 simbols permanents, normes morals
reconegudes...). Com més complexa
¢és aquesta societat en virtut de la seva
historia, extensio, finalitat..., més gran
és el pes d’aquestes formes i activitats
que garanteixen la permanéncia, I’or-
dre i la unitat de la institucié. Tot
aquest procés d’institucionalitzacio
condueix a una forma objectiva d’a-
questa societat, més enlla dels indivi-
dus concrets que hi pertanyen i ad-
quireix certa independéncia. Sera el
conjunt reglat de diverses realitza-
cions estables, tipiques d’una comu-
nitat, el que la converteix en una ins-
titucio 1 1i confereix el seu caracter
institucional "

La reflexi6 actual sobre la institu-
ci6 vol superar el risc de situar 1I’Es-
glésia com quelcom purament privat i
possibilitar que la seva forma institu-
cional social protegeixi “la llibertat
concreta” (G. W. F. Hegel) de cada

10. “Lalglesia ;acercamiento u obstaculo?”, dins K. H. NEUFELD (ed.). Porblemas y perspec-
tivas de teologia dogmatica. Salamanca, 1987. Pag. 230-252.245. Per a Congar la insti-
tucio constitutiva de 1’Església consta del diposit de la fe, els sagraments de la fe i els

ministeris apostolics.

11. A.L.Descawmps; H. M. LEGraND; P. A. LifGE, i altres. L’Eglise: institution et foi. Brus-

sel-les, 1979.

12. Cf. P. L. BERGER; TH. LUCKMANN. La construccion social de la realidad. Madrid, 1968.
D1vERsOs AUTORS. Diccionario de sociologia. Madrid, 1992, 136 (“institucié”)
“La Iglesia como institucion”, dins Concilium nim. 91 (1974). Pag. 5-152.



individu.” En efecte, la llibertat sera
concreta només si se submergeix en
les formes de la realitat social que la
conserven i la promouen, i, al seu torn,
la mantinguin i la protegeixin. Ara bé,
aquesta concepcio sociologica es pot
aplicar a I’Església, per bé que cal te-
nir en compte el sentit Gltim i el con-
tingut de la seva activitat, per rao
de ser una institucio que, composta
d’homes —Ecclesia ex hominibus—, té
I’origen i la fi ultima en Déu—Ecclesia
de Trinitate—. Per aixo és important
que la institucio eclesial, com a forma
social concreta, actualitzi la salvacio
de Crist per a tots els homes 1 hi inter-
vingui. Ara bé, aixd ho fa com “una
realitat complexa” en rad d’estar for-
mada d’element divi i d’element hu-
ma, 1 precisament a través de la seva
visibilitat, gracies a la seva estructura
analoga a I’encarnaci6 de Jesucrist,
estaal servei de I’Esperit de Crist [¢f. LG
8]1, aixi, es manifesta com a “‘sagrament
universal de la salvacio” [LG 48]: que
és la seva rad de ser i el seu sentit.

Tres son els aspectes rellevants
per a una justificacio del valor de la
institucio Església. D’una banda, el fet
institucional apareix com un “signe
identificador de I’Esperit”. En efecte,
identificador significa aqui que I’Es-
perit ajuda continuament I’Església a
identificar-se amb el missatge originari

de I’Evangeli i, per tant, a trobar la
seva veritable identitat de comunitat
de Jesucrist. Per a aquesta finalitat se
serveix de forma prevalent de les es-
tructures institucionals de I’Església.
Convindra aqui distingir entre la iden-
tificacid i la pura tasca de conserva-
ci6 historica, el risc de la qual és evi-
dent. L’Església, doncs, no es redueix
a conservar historicament la memoria
de Jesus sin6 que identificant-s’hi
s’encarna en cada situacié concreta
diversa i canviant, fidel a la seva iden-
titat evangelica.

El segon aspecte que justifica la
institucid Església és el seu ser “signe
de la forga integradora de I’Esperit”.
Aquest aspecte d’integracio subratlla
que I’Esperit incorpora cada creient i
les diverses esglésies en la unitat ori-
ginaria de I’Església universal i ho fa
d’una manera prevalent a través de
les estructures institucionalitzades de
I’Església. No es tracta d’una integra-
ci6 uniformadora sin6 diferenciadora,
a partir dels diversos carismes i minis-
teris de cada creient, que possibilita un
“sistema obert” (K. Rahner)'* a I’Es-
perit, ltima ra6 de la unitat de I’Esglé-
sia a través dels multiples dons que
comunica.

El tercer i ultim aspecte posa en
relleu que la institucid és “signe de la

13. Cf G W.F. HeGeL. Principios de la filosofia del derecho (1821). Barcelona, 1988, 325 [§ 260]:
“I’estat és la realitat efectiva de la llibertat concreta. Per la seva banda, la llibertat con-
creta consisteix en el fet que la individualitat personal i els seus interessos particulars,
d’una banda, tinguin el seu desenvolupament total i el reconeixement del seu dret (en el
sistema de la familia i de la societat civil) i, de I’altra, es converteixin per ells mateixos en

interés del que és universal.”

14. Cf Cambio estructural de la Iglesia. Madrid, 1974. Pag. 114-124 (“Iglésia abierta”).
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L'Església és
alliberadora perque
eximeix els creients
de la necessitat
d'haver-se de procurar
la salvacio tot sols.

forca alliberadora de I’Esperit”. Es alli-
beradora perqué eximeix els creients
de la necessitat d'haver-se de procu-
rar sols la salvacid. Aixi, el llarg res-
pirque representa la tradicio religiosa
eclesial institucionalitzada relativitza el
present de la fe, en tant que 1’insereix
en la continuitat historica de la fe i aixi
I’impedeix d’atribuir-li un valor abso-
lut. A més, I’obertura a la fe una i uni-
versal de I’Església allibera la fe de la
necessitat de construir-se cada vega-
da la seva unitat social partint només
de les seves propies experiéncies reli-
gioses, freqiientment molt marcades
pel subjectivisme. Aquesta forca alli-
beradora de la institucio ha de possi-
bilitar alhora una participacié en ella
dels creients, en qué cada un pugui
coresponsabilitzar-se de tota ella (cf.
formes sinodals de participacio, com
ara consells, sinodes...). Aixi, essent
subjecte en ella, cada creient testimo-
niara el seu carisma propi en funcio6 de
la missio de I’Església en el mon. "

Acabes i resumeixes aquesta primera
part (Per que I’Església?) tot seguint
l’esquema classic de la teoria sagra-
mental i subratlles la triple articula-
cio de I’Església en el signe extern
(sacramentum), el signe interior (res
et sacramentum) i la realitat ultima
(res). Et demanaria una explicacio de
la teoria sagramental aplicada a I’Es-
glésia segons el Concili i particular-
ment LG, com a resum de tot el que
has exposat.

L’estudi i ’aprofundiment del "sig-
ne interior" —res et sacramentum— per
la teologia recent subratlla que aquest
posseeix sempre un caracter eclesio-
logic i que el primer i immediat efecte
de cada sagrament ¢€s la incorporacio
al sagrament primordial que és I’Es-
glésia. El sagrament comunica el do
de Déu invisible i se serveix de la seva
concretitzacié corporia en I’Església.
Aquesta perspectiva de la res et sa-
cramentum s’ha visualitzat de forma
rellevant en el sagrament de la penitén-
cia com a pax et communio cum Ec-
clesia 1 aixi s’ha ampliat a tots els sa-
graments i no solament als que, com
que no es poden iterar, imprimeixen
caracter (baptisme, confirmacio i or-
dre).!® Aquesta perspectiva sembla ins-
pirar LG 11 quan afirma tant “la recon-
ciliacio amb 1’Església” com a efecte
de la peniténcia, com la realitzacio de
I’“Església domeéstica” en el matrimoni.

15. M. KeHL. La Iglesia. Salamanca, 1996. Pag. 361-372. I 1a nostra sintesi Introduccion a

la eclesiologia. Estella, 2000. Pag. 46-48.

16. B. XIBERTA va aplicar per primera vegada a la penitencia lapax et communio cum Eccle-
sia com a res et sacramentum, Clavis Ecclesiae, Roma 1922; cf. K. RAHNER, Verdades
olvidadas sobre el sacramento de la penitencia: Escritos de teologia 1I, Madrid 1961,
pag. 141-180; sobre cada sagrament el seu classic, La Iglesia y los sacramentos, Barce-

lona 1964.



La comprensi6 de I’Església com
a sagrament del Vatica II no és, per
tant, un concepte de 1I’Església al cos-
tat d’altres conceptes, sindé que més
aviat és una afirmaci6 sobre la que es
podria anomenar ontologia propia, que
es troba expressada en les afirma-
cions teologiques sobre 1’Església.
Significa explicar la connexio que exis-
teix entre diversos aspectes parcials
de I’Església, sobretot entre la seva
realitat espiritual, divina i metaempiri-
ca, 1 la seva realitat historica, humana
i sociologica. En aquesta ontologia de
[’Església trobem la categoria her-
mengéutica apropiada per a unir-ne els
diversos aspectes.!’

La significacio de la sagramentali-
tat de I’Església és tal que mai no mi-
nimitzara 1’Església visible, conside-
rant-la només com una realitat social i
juridica, ja que el seu ésser sagramen-
tal dona a la realitat social i visible de
I’Església una fonamentaci6é més inti-
ma i profunda. Un sagrament és essen-
cialment un simbol i signe en el qual
es representa i adquireix concrecid una
realitat divina invisible. En efecte, si
I’Església és sagrament, vol dir que en
ella es fa visible i pren cos concret la
nostra comuniéo amb Déu mateix en
Jesucrist; és, per tant, la concreta
“forma visible de la gracia invisible”,
com diu el Concili de Trento, de tots
els sagraments.

Aixi mateix, la sagramentalitat de
I’Església evita també el perill de do-
nar una importancia superficial a I’Es-
glésia visible com a tal. Si es conside-

ra I’Església visible com a sagrament,
aquesta assumeix importancia per ser
la corporeitzaci6 de la preséncia de
Déu en Jesucrist i evita tant 1’espiri-
tualisme fonamentalista que creu estar
en contacte immediatista amb Déu,
com el materialisme juridicista que
dona un valor absolut a I’organitzacio
externa. Afirmar la sagramentalitat de
I’Església és afirmar la seva caracteris-
tica de realitat mediadora entre la seva
dimensid misteriosa i la seva dimensio
historica fruit del seu origen en Crist.

Aquest principi hermenéutic de la
sagramentalitat eclesial pot orientar tot
el tractament de 1I’Església a partir de
I’estructura essencial de cada sagra-
ment establerta mitjangant tres deter-
minacions: la seva institucid per part
de Crist, el signe visible i I’efecte de la
gracia. El signe visible, donada la seva
riquesa simbolica, es pot articular a
imatge de la seva doble dimensié: el
signe propiament extern (sacramen-
tum) 1 I’intern (res et sacramentum),
com a estadi intermedi vers la realitat
ultima (res). Aquest triple nivell pot
estructurar 1’eclesiologia d’aquesta
manera: en primer lloc, fenomenologia
de ’Església (sacramentum tantum);
en segon lloc, estructures del poble de
Déu (res et sacramentum), i finalment
les dimensions del misteri de I’Església
(res tantum)

Tot aquest llarg primer apartat s ’ha
d’entendre com la premissa major
d’un raonament basic que convenia
fonamentar solidament, per a poder

17. Cf. O. SEmMELROTH. “El problema de la unidad del concepto Iglesia”, dins J. FEINER, J.
TrUscH, F. BockLE (ed.). Panorama de la teologia actual. Madrid, 1961. Pag. 401-422.
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continuar. Podries destacar les tas- Ho vaig insinuar i ho proposo de
ques que deriven d'aquesta llarga pre-  manera ben esquematica. Cada enun-
missa, tenint present les repercussions ~ ciat demanaria una llarga sessi6 i un
pastorals que tot plegat comporta? debat.

La realitat ultima: "La uni6 amb Déu i la unitat del génere
huma" (LG 1)

(res sacramenti Ecclesiae)

On hi ha I'Església, hi ha l'Esperit de Déu, i on hi ha l'Esperit de Déu hi ha

I'Església [S. Ireneu]:

1- "Ecclesia ab Abel" (LG 2) i "Regne de Déu" (LG 3.5)

2- "Spiritus in Ecclesia" (LG 3)

3- Per que I'Església?: com a signe visible "s'assembla al Verb encarnat"
(LG 8).

El signe interior: "Comunitat de fe, esperanca i amor" (LG 8)

(res et sacramentum Ecclesiae)

L'eclesiologia de comunio és la idea central i fonamental del Vatica Il [Si-

node 1985]:

1- L'eclesiologia de comuni6: L'Església com a comunitat i comunid
d'esglésies locals

2- L'Església: construida per la Paraula i pels Sagraments

3- L'Església: realitzada en 'Església local

4- Lateologia i realitat del laicat

5- El servei a la comunid eclesial: el primat petri i la col-legialitat episcopal

6- L'Església arrelada en la missi6 al mon

7- Propietats i notes de 1'Església: unitat, santedat, catolicitat i apostolicitat

El signe exterior: "Constituida i ordenada com una societat" (LG 8)

(sacramentum Ecclesiae)

Tot el bé que el poble de Déu pot oferir a la familia humana prové del fet

que l'Església es "sagrament universal de salvacio” [GS 45]:

1- L'eclesiologia juridica: 'Església com a societat i institucio

2- La sinodalitat com a expressi6é de comunid i de corresponsabilitat

3- Preséncia i servei de 1'Església en el moén

4- La realitat eclesial com a xarxa i actuacié comunicativa

5- L'Església "es fa més creible si dona testimoni amb la seva vida" (Sinode
1985): credibilitat i significacié de I'Església com a "realitat complexa"
(LG 8).




Partint d’aquesta base, la segona part
de la teva lli¢o ve a ser com un dis-
seny dels condicionants de I’Església
del nou segle.

II: L'Església en el segle XXI

"Com cantar al Senyor en una terra
estranya”, i per aixo cites el verset del
salm de l’exili (137,4). Pero tot seguit,
a manera de referéncia il-luminadora,
cites GS 45, referencia a la vegada de
LG 48: “Tot el bé que el Poble de Déu
durant el temps de la seva peregrina-
cio terrenal pot oferir a la familia hu-
mana, prové del fet que I’Església és
sagrament universal de salvacio”.

La teva analisi no és ni cofoia ni der-
rotista. Tampoc no sembla calamitosa
ni, naturalment, euforica o confor-
mista amb [’anar fent de rutines de-
finitivament caducades i que no tor-
naran. Parles de [’ Església en transicio,
que implica una nova relaci6 entre la
fe cristiana i la cultura i aixo compor-
ta unes conseqiiéncies. Explica-ho, si
et plau. Sembla que hi ha una gran con-
sonancia amb la primera resolucio del
nostre Concili Provincial Tarraconense.

Les veritables arrels de 1’actual
problematica del cristianisme i de
I’Església a Europa estan en la relacio
de mutua implicacio o distanciament
entre I’Església i la cultura occidental
moderna. Atés que la cultura europea
de I’edat moderna, marcada per la
Il-lustracio, es troba en una fase de
profunds canvis —I’anomenada post-
modernitat— totes les grans associa-
cions o institucions socials genera-
dores de cultura, ja que pretenen
transmetre a partir de la seva tradicio

Les arrels dels
problemes del
cristianisme i
I'Església a Europa
estan en el
distanciament
d'aquesta amb la
cultura occidental
moderna.

respectiva les seves propies convic-
cions (sindicats, partits, I’escola, la
universitat i, obviament, les esglé-
sies...), tenen cada una la seva part de
responsabilitat en les dificultats que
es deriven d’aquesta fase general de
I’evolucio cultural. I aixo afecta de for-
ma rellevant I’Església catolica perqué
ha aconseguit especialment crear i des-
envolupar en els dos ultims segles una
vida cultural relativament significativa.

En aquest procés esta generant
unes perdues notables I’eclesialitat
tradicional dels creients, fet que reper-
cuteix cada vegada més en la forma
estructural de I’església i les seves
comunitats. Per aixo el repte de I’Es-
glésia europea actual consisteix en la
recerca de noves formes socials en les
quals la fe cristiana d’aquesta societat
secularitzada i pluralista pugui conti-
nuar vivint i essent transmesa adequa-
dament. No es pot negar que en certs
ambits significatius de la nostra Esglé-
sia, atesa la profunda desconfianca en
aquest procés, es continua optant per
un catolicisme prevalentment ambien-
tal, molt unit cap a dins i cap enfora,
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encara que sigui a un nivell molt infe-
rior del de fa tan sols vint o trenta
anys, si més no pel que fa a la quanti-
tat i a la preséncia culturalitzant de
I’Església.

Convé tenir en compte que els di-
versos conflictes domeéstics provo-
cats a ’interior de I’Església durant
aquests ultims anys, tot i significar
una tara considerable per a una con-
frontacid creativa entre I’Església i la
societat secularitzada i pluralista, no
son les causes veritables per exemple
dels fenomens segiients: la proclama-
cio eclesial de la fe en la liturgia, en la
catequesi, en la vida comunitaria i en
les classes de religié s’ha tornat molt
més dificil en les ultimes décades; la
relacié entre els membres actius i els
passius cada vegada es fa més asime-
trica; el ministeri eclesiastic i la vida
religiosa troba cada vegada menys
resso... Aixo no vol dir que no s’hagin
d’afrontar amb valentia, perd convé
relativitzar-los i situar-los no en una
perspectiva exclusivament intraecle-
siastica, com ara la tipica confronta-
ci6 entre eclesiologia tradicionalista i
renovada, sino en el context més am-
pli de I’evolucio cultural a Europa.

En aquesta perspectiva cultural
destaca un problema fonamental de
totes les principals esglésies europees:
la perplexitat sobre com proclamar
avui la nostra fe en Déu com a font
originaria de la vida, que estima i a-
companya de tal manera que suscita la
simpatia dels homes, especialment
dels joves, que alhora comprenguin
amb el cap 1 amb el cor que és bo i
alliberador fonamentar la seva vida en
aquest Déu, seguir-lo amb i en Jests,

i contribuir amb Ell a construir el seu
Regne participant en la comunitat
eclesial. Cada vegada és més dificil
transmetre aquest nucli del missatge
cristia, sind és a través de relacions
personals, dialegs, petits grups... la
qual cosa, naturalment, és d’una efi-
cacia molt limitada. Les idees i les rea-
litats centrals de la nostra fe (Déu,
creacid, redempcid, Jesucrist, gracia,
pecat, salvacio, resurreccio...) moren
en molts cors de la generacio jove i
mitjana: no s’entenen, deixen indife-
rent, no interessen...

L’experiéncia d’una societat post-
cristiana suposa per a nosaltres quel-
com nou i profundament inquietant,
sobretot perqué fem aquesta experién-
cia cada vegada més cruament en la
nostra familia, entre les nostres amis-
tats, dins del nostre radi d’accid. Per
a trobar una resposta a aquestes pre-
guntes cal aguantar aquesta situacio i
reconéixer honradament la propia
perplexitat. Aquesta perplexitat que
s’apodera de nosaltres quan sentim el
desig logic de trobar plantejaments
globals que contribueixin a millorar
visiblement la situacio6 i donin una nova
empenta a I’Església. Idees i progra-
mes no en falten, parlem de la nova
evangelitzacio d’Europa... perd, en el
fons, costa saber com s’han de con-
cretar aquestes idees que consignen
una amplia eficacia. Cap dels intents
aconsegueix un notable &xit aparent: ni
la confrontaci6 amb la cultura moder-
na promoguda pel Vatica I, ni la con-
frontacio més directa dels nostres
contemporanis amb 1I’Evangeli a ma-
nera de missid evangelitzadora acon-
segueixen exits gaire visibles, com
tampoc condueix a 1’éxit el fet que



I’Església, amb un reflex tradicionalis-
ta, tanqui files davant la modernitat. La
nostra Església actual —i nosaltres en
ella— esta empobrida i perplexa.

Acceptar honradament i humil-
ment aquesta situacid pot suposar un
pas important cap a la curacid, segons
el vell axioma teologic: “El que no és
assumit no pot ser salvat”. Podrem
veritablement reconeéixer amb noblesa
1 elegancia, sense caure en una passi-
vitat paralitzant, que ens estem con-
vertint en una minoria cultural? (Kehl).

Les consegqiiencies d’aquest estat de
transicio (en vas remarcar tres) son
[’antiinstitucionalisme, la religio inti-
mista/vivencialista i els escenaris re-
ligiosos fora de I’Església. Les podries
expressar de nou amb aquell realisme
que defuig tant [’anomia com el neo-
restauracionisme (per emprar una an-
tiga expressio d’Alvarez Bolado)?

En primer lloc, cal parlar del sin-
drome anti-institucional. La tensa
relacio entre I’Església i la societat ac-
tual cal veure-la en el marc de la difi-
cil relaci6 de ’home modern, que
s’adona de la seva llibertat i individua-
litat, amb les institucions com a tals.
Aquesta situacié comporta una pro-
gressiva alienacio que indueix 1’indi-

L'individu es troba
cada vegada més
replegat en l'esfera
privada de la
intimitat.

vidu cada vegada més a replegar-se en
I’esfera privada de la intimitat. Gene-
ralment, en la nostra societat, la critica
de les institucions —menys dialéctica i
més ingénua i ineficag com més dis-
tanciada— forma part de la conscién-
cia normal de molts dels nostres con-
temporanis.

Les grans esglésies es veuen impli-
cades en aquest procés social genera-
litzat. D’aqui que, d’entrada, no se les
vegi com el que diuen que son, és a dir,
com a comunitats de fe, sind com a
esglésies jerarquiques, és a dir, com a
institucions publiques representades
pels seus funcionaris, estructurades
burocraticament... Les institucions
intermeédies (que per a nosaltres a I’Es-
glésia son, per exemple, les parroquies
dinamiques, els moviments evangelit-
zadors, els grups de comunicacio de
la fe, diversos centres académics i
universitats, serveis diversos de volun-
tariat...) —fortament valorades recent-
ment pels sociolegs Berger i Luckman
com a uniques possibles donadores de
sentit a la societat pluralista— poden ser
mediadores entre les expectatives re-
ligioses de I’individu socialment con-
dicionat i la proclamaci6 eclesial-ins-
titucional de la fe, propia de la gran
Església.

En segon lloc, ens trobem amb una
religio intimitzada i vivencialista.
Potser ara més que parlar del lema
“Jesus si, Església no”, ens trobem
amb “Religio, potser si; Déu personal,
no” (J. B. Metz). Aix0 significa que,
mentre la religi6é s’entén com a ober-
tura a la transcendéncia, al sentit ul-
tim, el caracter misterios de la vida, la
numinositat cosmica troba entre nosal-
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tres un notable resso (New Age, nova
gnosi, esoterisme, ecologia misti-
ca...). Aquesta obertura al fet divi
molts no la volen o no la poden con-
cretar en una vinculacio personal a un
tu divi que comporti el compromis
d’una ética personal i social. I si I’Es-
glésia concreta aquesta vinculacio
amb Déu en un llenguatge normatiu
(credo, dogmes) i en unes exigéncies
morals, el missatge cristia es torna fre-
qlientment incomprensible per a la
sensibilitat religiosa moderna intimis-
ta 1 vivencialista.

Aquest intimisme es desenvolupa,
a més, en una cultura qualificada, no
sense rao, de societat vivencialista. La
clau esta en el pas de la societat de
I’escassesa a la societat del benestar,
que canvia la mentalitat: avui és pri-
mordial mirar cap endins unit al
Carpe diem epicuri no exempt d’un
cert abrigament social col-lectiu pel
qual es pot romandre units amb altres,
per bé que no sempre existeixin llagos
estables d’uni6. En aquest context és
obvi que les formes de testimoniatge
eclesial, la litGrgia, la diaconia, el mis-
teri... estan obligades a fer passos
nous que no son facils. D’aqui la difi-
cultat creixent per aconseguir integrar
els tres ambits: la fe personal viven-
cial, la proclamacio6 eclesial i la cultu-
ra quotidiana.

Finalment, cal també contemplar
l’escena ‘religiosa’fora de I’Església.
Es tracta d’un fenomen conegut i
complex que té les seves respostes
calides en el New Age com a prototi-
pus, i les seves respostes crispades en
els fonamentalismes. Malgrat que a-
quests moviments potser ja han supe-

rat el seu punt culminant, no és menys
cert que alguns dels seus corrents
exerceixen una gran fascinacié més
amplia en ambients cristians. Encara
més, aquesta religiositat postcristiana
sembla que s’esta convertint en un
component solid de I’esperit modern
en la nostra societat secular i pluralis-
ta que determina la seva consciéncia,
la seva racionalitat, el seu sentiment
vital (feeling) i el seu procedir. Entre
els seus corrents més populars es po-
den indicar el sentit ecologic, la teoria
sistémica cientifico-natural, la psicolo-
gia transpersonal, el moviment femi-
nista... aspectes més o menys relle-
vants en aquest esfor¢ per trobar una
ajuda vital. Es obvi que cal una sen-
sibilitat molt desperta i un discerni-
ment d’esperits molt curds per a esbri-
nar el que, sovint ben ocult, hi ha
d’ansia vertadera de salvacio, d’uni-
tat, de globalitat, de Déu si, per poder
respondre amb el nostre missatge cris-
tia. Aquest discerniment suposa tam-
bé contradir el risc d’aquesta nova
gnosi que busca 1’autosalvacio sobre-
tot en I’experiéncia religiosa intimista.

Parles també de I’Església al segle
xx1 complementant la teva descripcio
—reptes, desafiaments— “en un mon
pluralista i globalitzant”. Emprem so-
vint aquestes paraules en les nostres
reflexions i analisis de [’accio de I’Es-
glésia. Et demano que ens diguis amb
paraules, exemples o referéncies al
“dia a dia” de la pastoral, que volen
dir la fragmentacio o les tendéncies
disgregadores, les esglésies de serveis
o l’estructuracio de comunitat-poble
(el que en deies: “asimetria entre mem-
bres actius i inactius” i el descentra-



ment europeu. L’Església del Vatica Il
encara va ser un feu d’Europa, avui
ja no. Dit d’una altra manera: com
anunciar [’Evangeli en una societat
benestant?

Una primera constataci6 és que
avui potser topem amb una accentua-
cio6 de tendéncies disgregadores. De la
mateixa manera que en la societat en
general es desenvolupen ailladament
determinats ambients o grups viven-
cialistes, cada vegada menys oberts
els uns als altres, és del tot previsible
que també en I’Església catolica —com
en el judaisme i en el protestantisme
moderns— sorgeixin, cada vegada amb
més vigor, corrents molt diferents i
orientacions teologico-eclesials que
cristal-litzaran en determinades forma-
cions socials la comunicaci6 recipro-
ca de les quals sera més dificil i que
potser dibuixin una certa disgregacio
eclesial. Aquests ambients o mitjans
tendencials es configuren sobretot en
la postura diferent que adopten fona-
mentalment davant 1’actual fase de la
modernitat o postmodernitat cultural.

Aixi, per exemple, és previsible
que continui creixent el nombre dels
creients en qué predomina la tendeén-
cia a dimonitzar la modernitat i que es
consoliden en formes de comunitats i
sistemes de comunicacié que siguin
autentiques ciutadelles, a fi de preser-
var i reforgar la seva identitat cristiana
precisament accentuant el contrast
amb la modernitat —i encara més a
I’Església moderna. Per bé que la
integracio en I’església local sigui fre-
qliientment problematica, seria im-
portant tractar de veure el que de sub-
jectivament veritable es pot articular

amb ells sense témer dialogar-hi objec-
tivament —en la mesura que es pugui—
els assumptes que calgui.

Probablement
augmentin dins el
catolicisme els
corrents
d'espiritualitat
"evangelista” i
"kerygmatica".

En una direccié molt diferent, pro-
bablement augmentin també dins de
I’Església catolica certs corrents oberts
a I’influx d’una espiritualitat evange-
lista 1 kerygmatica que aposten per la
confrontacié directa de I’anunci cris-
tia amb la modernitat, cansats de la
recerca de punts de contacte concrets
de la fe cristiana amb la cultura. La
seva caracteristica és proposar, a
més, unes celebracions i una predica-
cié que respon a una mentalitat religio-
sa vivencialista, 1 per tant que ofereix
una millor adaptaci6 a la fe cristiana
dels qui, especialment joves, ansien
seguretat religiosa. El discerniment
d’esperits necessari seria important
per possibilitar la superacio del risc de
gueto 1 apostar per una vinculacid
eclesial més amplia.

L’espectre més ampli continuara
oferint-lo aquell corrent eclesial que,
caracteritzat cada vegada més per la
seva elevada mitjana d’edat en conjunt
1 per la seva percepcio clara de situa-
ci6 de minoria social, tendira a conti-
nuar essent fonamentalment obert i
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moderat en la linia dialogant del Vatica
II. Es tracta de I’anomenat centre ca-
tolic, I’amplada del qual és prou im-
portant: des de la prudencia fins a la
convergencia programatica amb va-
lors moderns o postmoderns. Dins
d’aquest ampli camp, hi ha experién-
cies significatives de parroquies, arxi-
prestats, moviments apostolics, grups
de catequesi, sacerdots, religiosos i
religioses, laics i laiques... normals o
habituals, que son els que animen, di-
namitzen i vertebren les nostres esglé-
sies diocesanes... Al seu torn, malgrat
que d’una forma cada vegada més
testimonial, continuen experiéncies de
comunitats 1 grups de base més de
punta i freqiientment una mica margi-
nals 1 bastant critics amb 1’Església;
des de fa anys molts d’ells estan im-
plicats en tasques socials, sindicals,
formatives i politiques en una desitja-
da clau de preséncia transformadora
en la societat moderna.

Alli on la disposici6 dialogant cap
enfora amb la cultura moderna es cor-
respongui amb la disposicio dialogant
cap endins amb tota I’Església, sera on
més facilment podra esdevenir-se la
integracid dels diversos corrents o
tendéncies en forma de vida eclesial
comuna i en respostes igualment co-
munes als desafiaments culturals con-
crets. Tenint en compte que aquests
processos de diferenciacié semblen
imparables, la tasca dels qui tenen en-
comanat, a qualsevol nivell, el servei de
la unitat i la direcci6 de I’Església sera
cada cop més exigent. Son ells —espe-
cialment els ministres ordenats— els
qui han de fer aquest servei de pont i
d’integraci6 dins de la mateixa Esglé-
sia per superar la possible disgregacio

eclesial. La imatge biblica del pastor
apareix, doncs, com a plenament ac-
tual fins 1 tot en aquests temps post-
moderns i pluralistes.

Hi ha una segona constatacio: la
creixent asimetria entre membres ac-
tius 1 inactius. La societat secular i plu-
ralista comporta una erosi6 de la for-
ma social de I’Església en la qual hi
havia una notable integracio entre la
religiositat personal-familiar i la confi-
guracio eclesial-institucional, al mateix
temps que tenia una certa capacitat
d’impregnar socioculturalment I’en-
torn. La progressiva desinstituciona-
litzacio de la religio cristiana actual
comporta que la forma publico-eclesial
de la fe és considerada com un simple
marc o rerefons, la imatge socialment
perceptible 1 vinculant de la qual ha
experimentat una notable pérdua. Per
aixo cada cop és més laborids integrar
la fe personal, la proclamacio eclesial
i la cultura quotidiana. Aquest canvi
profund en I’estructura social és vis-
cut per molts cristians com un allibe-
rament d’un cristianisme superinstitu-
cionalitzat, tancat i estret. Amb la qual
cosa, és evident que alhora es produeix
una certa perdua d’orientaci6 i de se-
guretat en la fe.

En aquest marc es comprén la
creixent asimetria entre membres ac-
tius 1 inactius, fins al punt que aquests
ultims han passat a ser e/ normal. La
relacid entre els dos de vegades és
feixuga i complexa, especialment en
relacio a la participacid en els sagra-
ments —d’ells o dels seus fills. Aquests
membres inactius soén coneguts tam-
bé com a creients no practicants, ex-
pressio que es refereix a la practica



sagramental. Es tracta d’una tipologia
el rerefons de la qual sembla revelar,
d’una banda, un accent en la que es
podria anomenar teologia natural de
caracter sapiencial i, de 1’altra, una
religiositat de tipus emocional i fins i tot
reservadament sentimental (Moser).

III. Set propostes pastorals

A la Il part de la lli¢co vas insinuar
set propostes pastorals. Ara que som
al final, ens les podries exposar de nou
perque, sense ser cap recepta, mostren
un taranna que ha d’impregnar tota
accio pastoral en el vessant més per-
sonal i en el comunitari. Sense obli-
dar que intentem treure conclusions
d’un raonament que té com a premis-
sa major la “sagramentalitat de I’Es-
glésia” i com a menor el canvi, el plu-
ralisme i la globalitat en I’Església i
el mon. Que vol dir crear o vitalitzar
“institucions intermédies de sentit”?

Junt amb la transformacio6 palpable
de la forma social de I’Església, conti-
nuen a nivells inferiors intermedis, tant
en comunitats normals com fora d’a-
questes comunitats, espais d’expe-
riéncia religiosa 1 de fe comunicativa
—bones celebracions liturgiques, cate-
quesis vives de tot tipus, moviments
apostolics dinamics, grups de lectura
de I’evangeli, d’estudi, d’oracid, cen-
tres de formacio, serveis de volunta-
riat, certes dinamiques arxiprestals 1
diocesanes... Els trets més sobresor-
tints d’aquests espais de fe comunica-
tius accentuen el que podriem anome-
nar una Església relacional, basada en
la decisi6 personal i en la correlacio
mutua, tan important en el nostre mon
actual pluralista.

La religio com a fet privat i realitat
publica. No s’imposa una quadruple
distincio entre privat/personal i signi-
ficatiu/poderos-influent?

Heus aci un desafiament clau dins
de les nostres societats pluralistes
europees que ha interessat recentment
el simposi del Consell de les Conferén-
cies Episcopals d’Europa, 1’octubre
de 1996 a Roma, titulat significativa-
ment “La religid, fet privat i realitat
publica. El lloc de I’Església en les
societats pluralistes”. A fi de retrobar
aquest lloc s’assenyalen cinc pistes:
en el context de llibertat és necessari
accentuar el dialeg personal; també un
dialeg amb la cultura en conjunt; d’al-
tra banda, a un mén tancat amb fre-
qiiéncia en ell mateix cal oferir-li una
“vida sota el cel obert” (Ac 7,55); és
necessari créixer en solidaritat, 1 final-
ment, exercir 1’autoritat ministerial,
sobretot, com a autoritat sinodal. A-
questa és la proposta dels bisbes per a
Europa a la recerca d’una identitat que
li faci possible d’anar més enlla d’una
unié d’interessos economics, 1 pugui
convertir-se en una comunitat de par-
ticipacio i de solidaritat, que pugui
“viure sota un cel obert” (cf. Jb 28 i
Ac 7).

A un mon tancat en
ell mateix cal oferir-li
una vida sota el cel
obert.

Deu ser indispensable, encara, ’aco-
lliment i ’acompanyament; pero cal
preguntar-se si no és [’hora de propo-
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sar positivament la fe i el seu sentit. |
encara, com i quan?

Aquesta ¢s 1’opci6 dels bisbes de
Franca en la seva Carta als Catolics:
“Proposar la fe en la societat actual”,
de novembre de 1996. Es parteix de la
constatacié que la crisi que travessa
I’Església avui és deguda, en gran
manera, a la repercussiod, en la mateixa
Església i en la vida dels seus mem-
bres, d’un conjunt de mutacions so-
cials i culturals rapides i profundes,
molt lligades al principi de la laicitat o
secularitat i al pluralisme, amb una
particular repercussié en 1I’ambit reli-
gids. Aixi mateix, constaten que I’Es-
glésia catolica no recobreix la societat
sencera, per bé que no renuncia a és-
ser una Església per a tothom. Per aixo
aposten per passar de I’heréncia a la
proposta, de tal forma que la pasto-
ral d’acollida es converteixi cada
vegada més en una pastoral de la
proposta.

Aquesta proposta es desenvolupa
en tres eixos: fiar-se del Déu de Jesu-
crist, afrontar la prova del mal —veri-
table punt innovador— i viure i actuar
segons 1’Esperit. D’aqui sorgeix una
imatge de I’Església que proposa la fe
i que precisa la seva accio celebrant la
salvacio (leiturgia), servint la vida dels
homes (diakonia) i anunciant I’Evan-
geli (martyria).

Quin sentit cal donar a l’expressio
“crear xarxa” com a desbloqueig de
[’ensopec amb la institucio eclesial?
¢ Qué cal entendre per estructures de
plausibilitat?

El progressiu distanciament entre

I’Església com a institucid i la religio-
sitat personal, fruit del sindrome an-
tiinstitucional de la cultura secular
actual, és una de les conseqiiencies de
la dissoluci6 de I’entorn social que ha
protegit fins fa poc I’Església. Aques-
ta apareix creixentment com una em-
presa de serveis religiosos més que
com una comunitat de fe i, per tant,
com a espai vital d’una fe viva. D’aqui
la importancia de rescatar el valor de
la institucio com a “estructura de plau-
sibilitat” (Berger/Luckmann), és a dir,
com a realitat social que protegeix “la
llibertat concreta” (segons la sugge-
rent fonamentacié del dret de Hegel)
de cada individu. En efecte, la llibertat
sera concreta només si se submergeix
en les formes de la realitat social que
la conservin i la promoguin, i alhora
la mantinguin i la protegeixin, per no
recloure’s en 1’esfera de la vida pri-
vada.

Tres son els aspectes rellevants
per rescatar el valor de la instituciod
eclesial. D’una banda, el fet institucio-
nal ha d’aparéixer com un signe iden-
tificador de 1’Esperit. Identificador
significa que I’Esperit ajuda continua-
ment I’Església a identificar-se amb el
missatge originari de I’Evangeli de Je-
sucrist. Alhora, el fet institucional ha
d’apar¢ixer com un signe integrador
de I’Esperit, ja que aquest incorpora el
creient a la realitat eclesial global.
Finalment, el fet institucional ha de
ser signe de la for¢a alliberadora de
I’Esperit, ja que, d’una banda, allibera
el creient de la necessitat de procurar-
se la salvaci6 i, de Ialtra, possibilita
la participaci6 activa i corresponsable
en I’Església com a quelcom propi
(Kehl).



Cal “recuperar la dimensio espiritual
renovadora”. Diferencies amb inti-
misme i espiritualisme. Com “accen-
tuar experiencies sinodals”? No es
tracta pas de fer un concili a cada
tombant...!

L'estranyesa que el
cristia experimenta
en la societat actual
freqientment es viu
també dins I'Església,
i també la viu el
prevere.

L’estranyesa que el cristia experi-
menta en la societat actual freqilient-
ment es viu en certa manera també
dins de I’Església, i també la viu el pre-
vere. Heus aci unes pistes per supe-
rar-la d’una forma adulta. Sobretot,
fer amb tota naturalitat el que s’ha de
fer cristianament (oracid personal i
comunitaria, celebracio liturgica viva,
lectura personal de la Biblia, dialeg per
a la comprensio de la propia fe, testi-
moni d’amor i servei als altres, es-
pecialment als més necessitats, moti-
vacid cristiana en la vida diaria i el
treball...). Aixi mateix, no perdre de
vista les veritables dimensions de I’Es-
glésia, especialment en la seva dimen-
si6 universal. A més, convé tenir sem-
pre present que s’ha de relativitzar
I’Església en relacio amb Jesucrist i al
seu anunci del Regne de Déu. També
urgeix meditar sobre I’Església —cal
recordar el sempre actual 1 precios lli-
bre de H. de Lubac sobre aquest punt.
D’altra banda, s’ha de conservar la

importancia de la participacio en les
instancies sinodals de la nostra Esglé-
sia (consells, sinodes, concilis...) amb
una voluntat decididament comunio-
nal en aquest final de mil-lenni, unit a
la franquesa per manifestar el possible
desacord amb I’esperit de dialeg.

Finalment vau donar molta importan-
cia a la “formacio de mediadors ecle-
sials”. Objectiu d’aquesta casa. Pero
no solament, em penso...

Les cinc propostes suggerides con-
figuren la significativitat de la tasca
de mediacio en |’articulacié entre
secularitat 1 cristianisme en la nostra
Església. Per aquesta rad sorgeix la ne-
cessitat de capacitar mediadors ecle-
sials (laics, preveres, moviments,
grups, comunitats, institucions edu-
catives, universitaries, culturals, ser-
veis i xarxes de relacio...), per integrar
la disgregacio eclesial, animar comu-
nitats, grups, moviments i serveis
eclesials en clau d’institucions con-
cretes de sentit, la plausibilitat ins-
titucional de les quals és important
rescatar amb un taranna espiritual, re-
novador i sinodal...

Calen mediadors
eclesials per
articular secularitat
i cristianisme.

Podem aventurar una conclusio,
tot citant un salm: Com cantar al

Senyor en una terra estranya? (Salm
137,4).
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Aquest salm de I’exili ens situa en
aquest temps de purificacid, d’espe-
ranga, de profecia, d’espiritualitat,
de fe en Déu creador de tots els po-
bles, d’obertura a les cultures i reli-
gions, en una situacié d’una certa im-
poténcia generalitzada, enmig d’una
cultura i un imperi totpoderos, sense
alternatives clares i sense liders, llevat
de I’experiéncia sofrent i salvadora del
Serf de Iahve, en clau de servei humil
per a tothom.

La secularitat pluralista i postmo-
derna al llindar del tercer mil-lenni, tal-
ment “una terra estranya”, ;podra ser
un nou areopag (Redemptoris Missio
37, forja aquest nou concepte, recor-
dant Pau en I’aredpag d’Atenes d’Ac.
17, 16-33) capag d’acollir la fe cristiana
i eclesial que faci possible que el nostre
mon secular descobreixi el seu caminar
“sota el cel obert” (Jb 28; Ac. 7,55)?

Heus aqui un desafiament
fascinant!



II. Miscel-lania
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Europa i solidaritat: la dimensio social
de la fe en les comunitats cristianes

JOAQUIM CERVERA, Departament de Sociologia Aplicada a la Pastoral del CEP, i M.

LLUISA GERONES.

Us oferim a continuacié dues po-
nencies presentades a les jornades de
treball convocades a Banyoles sota el
titol “Europa i solidaritat”, que van
servir de preparacié durant el passat
estiu per al Col-loqui Europeu de Par-
roquies.

Primera ponéncia,
per Mn. Joaquim Cervera

1. Panoramica general a Europa

Des del punt de vista socioecono-
mic, existeixen tres grans pilars en
I’economia mundial de signe capitalis-
ta: el Japo i les ciutats asiatiques, de
gran competéncia per a nosaltres; els
Estats Units, 1 I’Europa occidental (al
capdavant de la qual hi ha Alemanya).

Actualment hom esta fent passos
per a la Unié Europea: una unid de
caracter monetari i economic. Del seu
vessant politic se’n comenga a parlar:
el continent, esdevindra I’Europa de
nacions? Que vol dir naci6? Esdevin-
dra I’Europa dels estats nacio dels se-
gles xvi-xvii? Com s’estructurara?
Sera una federacid? Sera una confe-
deraci6? No s’han pres decisions ni hi
hagut gaire debat sobre aquest tema
concret. Des del vessant social, que és
el que a nosaltres ens interessa, sabem

que existeix el Fons Social Europeu,
que presenta dificultats de tipus admi-
nistratiu i burocratic per accedir als
seus recursos. Tots sabem que molts
diners no arriben on han d’arribar,
malgrat que legalment estigui decidit
que hi hagin d’arribar.

Comparada amb els Estats Units,
Europa posseeix un capitalisme de tra-
dicid social 1 obrera, perd actualment
hi tenen un gran poder d’hegemonia
les empreses internacionals, que fins i
tot es poden saltar moltes de les lleis
socials que s’han fet als estats euro-
peus.

La prioritat del lucre
passa per davant de
I'atencio als
problemes socials.

Les prioritats del lucre, de 1’efi-
cacia empresarial, de la nova revolu-
ci6 tecnologica, del pragmatisme, del
coneixement decantat vers el coneixe-
ment purament técnic, del consumis-
me... passen per damunt de 1’atencid
a poblacions i a problematiques so-
cials. Tot aixo0 és el resultat d’aquest
neocapitalisme creixent que es va im-
posant. Aquest ha anat dominant els
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paisos de I’est d’Europa, després de
la caiguda dels estats comunistes. La
reproduccio de les desigualtats socials
a tot el mon es realitza a cada socie-
tat, a cada estat, a cada ciutati a
cada poble. La mateixa classe treba-
lladora s’ha anat distribuint en els
tres grans sectors que s’exposen a
continuacio.

Un sector, per mitja de I’evolucio
del neocapitalisme i de la introduccio
de les noves tecnologies, gaudeix d’un
cert benestar economic i social, ha
pogut donar estudis als seus fills, ha
tingut un o dos habitatges, un cotxe,
etc. 1 no té gaire consciéncia de clas-
se, sind de classe mitjana.

Un altre sector és el que normal-
ment sempre té feina, encara que de
tipus temporal, de vegades mal paga-
da, de moltes hores, amb uns horaris
destructors de la vida familiar, quoti-
diana i associativa; per tant, amb
moltes dificultats per poder fer altres
coses perqué constantment canvia
d’horari o perqué en aquests régims
laborals no hi ha homogeneitat com
podia haver-hi abans, la qual cosa
afecta les parelles i les families. A-
quest sector de la classe treballado-
ra, majoritariament joves i dones, no
té una estabilitat laboral, pero es va
mantenint.

I, finalment, un tercer sector, ¢l
qual en les diferents crisis economi-
ques d’aquest segle no solament no se
I’ha tingut en compte, sin6 que se 1’ha
marginat considerablement. En la
classe obrera s’ha produit un abisme
entre els primers sectors i aquest dar-
rer. Es aleshores quan parlem del

quart mon. Aqui hi conflueixen les
pobreses tradicionals i les noves po-
breses produides per la drogoaddiccid
o per I’atur que s’ha allargat i ha fet
saltar deficits de socialitzacio de les
persones que s’han vist incapaces
(encara que hagin volgut, no han po-
gut) de mantenir el dur ritme laboral
en el qual ens trobem, fins i tot aquells
que han entrat en el régim laboral no
han pogut aguantar per les dificultats
previes de la seva adolescéncia i de la
seva infancia. Tot aixo ve induit per
una série de grans negocis en els quals
va creixent aquest capitalisme: el ne-
goci de la droga, el de la prostitucio,
el joc, el negoci dels cotxes (estem en
un mon en qué practicament el cot-
xe és indispensable). Als diaris, per
exemple, molts dels anuncis son de
cotxes, etc. Hem d’afegir-hi la telefo-
nia mobil, Internet, etc. que s’han
convertit en un dels grans negocis que
esta transformant les funcions econo-
miques i, per tant, les classes socials
tradicionals. Anem, doncs, cap a I"inic
mercat mundial dominat per aquests
grans negocis i per les empreses mul-
tinacionals.

Tot aixo té efectes en les persones:
fam, set, guerres més o menys deci-
dides i controlades, promogudes al
Tercer Mon, i també podem parlar
d’accidents, de depressions, de malal-
ties psicologiques, d’agressivitat con-
tinguda, de pors, de fobies... que son
els efectes en el primer mon de tot el
que s’origina a escala mundial. La po-
blacié europea envelleix, la natalitat
baixa, i per sobreviure necessita tre-
balls que no volen ser fets pels mateixos
europeus: la immigracié és, doncs,
necessaria.



El capitalisme
mostra les seves
febleses de forma
cada cop més
transparent.

Per una banda, el capitalisme esta
mostrant les seves grans debilitats
d’una manera cada vegada més trans-
parent. No pot solucionar el tema de
la pobresa perque esta fonamentat en
aquesta desigualtat i esta fet per repro-
duir-la, i d’aquesta manera es pot anar
mantenint. Tampoc pot solucionar
I’altre gran tema que és la degradacio
de la naturalesa, perque es tracta d’un
capitalisme depredador. Es per aixo
que han aparegut nous moviments
socials: el moviment ecologista; el
moviment obrer amb moltes dificul-
tats, ja que el sindicalisme és cada ve-
gada més mundial; el pacifisme i el
feminisme plantegen qiiestions de
fons a aquesta situaci6. Les con-
seqiiencies per a la pastoral social son
molt amplies.

L'estat del benestar
pot estar en qliestio.

Des del punt de vista politic, I’estat
del benestar creat a Europa esta en
qiiestio. La dreta més dura el vol des-
mantellar del tot; la dreta més mode-
rada —que ¢és la que tenim— I’esta ges-
tionant d’una forma mixta, intentant
privatitzar unes qiiestions i altres no, i
I’esquerra més tradicional el vol man-
tenir intacte, pero davant de la nova

revolucio tecnologica, de la nova re-
voluci6 mediatica i del fet que la gent
a Europa esta envellint, 1’estat del be-
nestar resulta molt car i no el podem
pagar. Per tant, s’ha de canviar 1’es-
tratégia politico-economica. L’esquerra
més moderada tampoc no sap que fer
1 s’acosta molt a la dreta moderada,
amb la qual cosa ens planteja una altra
qiiestié: en I’esquema esquerra-dreta
tampoc no sabem com ens hem de
moure. Que és ’esquerra? Que és la
dreta?

Darrere de tot aixo hi ha la proble-
matica de com hauriem d’afrontar el
problema des del punt de vista dels
valors, de les normes socials, dels
principis, dels criteris i de les creen-
ces. Hi ha un gran buit que esta trans-
formant profundament tot el mén de
les cultures, perqué les utopies dels
segles XIX 1 XX han caigut: I’anar-
quisme, el comunisme i el socialisme
estan en qiiestio. Les que les poden
substituir son les grans religions, tot i
que algunes pretenen omplir aquests
buits en forma d’integrismes i de fo-
namentalismes fanatics.

2. Necessitats i reptes socials que es
presenten a la societat i a les
parroquies

Els exclosos i els marginats, els
nous pobres, la delinqiiéncia, la dro-
goaddiccio i la prostitucio ens indi-
quen que “ha canviat la realitat d’a-
questa poblacio”. Bastants exclosos
d’Europa i d’Estats Units son joves.
Aquesta marginacio s’esta fent present
en el mon de la joventut i també en les
dones. El marginat ja no és el tipic
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pobre tradicional. Dins el moén dels
marginats hi ha col-lectius que son di-
ferents dels que provenen de la po-
bresa habitual, i que han vingut sem-
pre a les parroquies. D’altra banda, hi
ha el pobre que se n’amaga, perque té
vergonya de dir que és pobre. Tota
aquesta situacio €s un punt de partenca
molt important per detectar les contra-
diccions profundes del nostre sistema
social: el resultat ultim d’on ha arribat
aquest sistema. Es un bon punt de mira
per congixer qué ens passa a tots, que
és la qiiestio important. Es el resultat
final greu i cru del que els esta passant
a molts joves que no han arribat a
aquests extrems, perd que hi poden
arribar.

En el nostre pais ha estat més greu
aquest buit abans esmentat, atés que
el canvi ha estat molt rapid. S ha pas-
sat d’un nacionalcatolicisme o cris-
tiandat de segles, en qué I’Església
catolica, anglicana o protestant ha tu-
telat 1 protegit I’¢tica, els valors i la
cultura d’un pais i de molts d’Europa;
han configurat les consciéncies de les
persones i les han intentat controlar
des de segles, i ara es troben de cop i
volta en un procés de profunda mar-
ginacio.

Aquesta situacié hem de concebre-
la com un privilegi per entendre millor
els marginats. Fruit d’aquesta situacio,
el buit creat ha estat ocupat per una
altra ideologia, cosmologia o ¢&tica li-
beral amb una altra série de valors, al-
guns descrits a I’Evangeli.

Es aquesta una estructura que no
esta basada des de la mateixa Església,
per tant, I’Església no la domina.

Aquest canvi tan rapid ha fet que la
poblaci6 infantil, adolescent i jove es
trobi perplexa i sense referéncies.

A tot aix0 cal afegir-hi I’educacio
dels fills per part dels pares. Des de
petits se’ls ha protegit, se’ls ha donat
tot allo que han demanat perqué tin-
guin el que els pares no han tingut o
per diferents raons de la historia per-
sonal de cadascu. I quan el fill o filla
té 15 anys esdevé incontrolable, i pas-
sa a ser [’amo de la casa, perqué I’au-
toritat €és quelcom necessari a la vida
social. Als pares que han tingut una
experiéncia negativa de 1’autoritat els
costa recongixer, acceptar, valorar o
trobar el servei positiu en la convivén-
cia de ’autoritat, des de la familia fins
a tota la societat. En faltar, aquesta és
ocupada pel fill o la filla.

La violéncia i
l'agressivitat en les
families estan
relacionades amb la
falta de limits i
d'autoritat.

Aquests sOn casos extrems pero
que es donen en graus diferents. La
persona que no ha tingut els limits i els
punts de referéncia i que no 1’ha parat
ningu, quan té a la ma el negoci de la
droga amb la qual esta disposat a om-
plir aquestes necessitats, el negoci de
la prostitucid, del cotxe o de la moto
perque s’estavelli, és aleshores quan
aquesta situacio esdevé greu. No és
aquesta una pobresa economica, do-



nat que estem parlant de fills de fami-
lies que pertanyen a la primera seccid
de la classe obrera i que, per tant, es-
tan prou bé. Alguns ja hi han arribat,
altres hi arribaran; depeén de molts
factors. Ens enfrontem a una pobresa
que no és solament economica i afec-
tiva, sino de socialitzacid educativa, de
manca de limits d’autoritat. La violén-
cia i ’agressivitat en les families esta
totalment relacionada amb aixo. Els
mestres poden testimoniar les grans
dificultats que tenen per contenir
I’agressivitat a les escoles, 1 aixo va
creixent. Aquesta problematica no
s’esta afrontant. Les escoles publiques
s’estan convertint en guetos de les
families més desestructurades, 1 aixo
esta relacionat amb una politica edu-
cativa determinada. Tot aixo aflora a
I’adolescéncia i és molt important en
la pastoral social I’apropament d’a-
quests joves als adults, 1 que aquests
els donin punts de referéncia i els
acompanyin on puguin confiar en
algu.

La pobresa normal o socialitzada
seria la que coneixem més, la que
’Església en té més experiéncia. Es
una pobresa que desapareix si les ins-
titucions tradicionals ofereixen treball
a qui en necessita.

Perd els nous pobres no responen
de la mateixa manera. Moltes vegades
nosaltres mateixos ens deixem portar
pels instints, aixo vol dir que no estem
del tot socialitzats.

Si imposem les nostres normes,
estructures, ordres, etc. no els enten-
drem, atés que son exclosos socials
que no han tingut ni el minim de so-

cialitzacié que nosaltres hem rebut a
I’escola i a la familia.

La immigraci6 és molt important.
Les families magrebines que van a les
parroquies tenen aquesta cultura fami-
liar. I aquest problema no el tenen tan
aguditzat. Si els nous immigrants que
van arribant no tenen aviat 1’acollida,
I’habitatge i una feina, els déficits que
tenien abans en el procés educatiu,
familiar o escolar sortiran, i aixo fara que
passin a formar part del quart mon.

La solidaritat internacional és un
punt que cal destacar en la pastoral
social a Europa i a les parroquies. Ac-
cions com I’agermanament, 1’ajuda
mutua, ’intercanvi, el coneixement
mutu de les situacions diferents, ens
fan prendre consciéncia del mon en el
qual estem. Es important que la rela-
ci6 sigui d’igual a igual.

La solidaritat
internacional és un
punt a destacar en
la pastoral social
a Europa.

Amb relacio a I’Església, ens tro-
bem davant una profunda crisi inter-
nacional. Tota la pastoral d’Església
actualment a Europa té dificultats per
a afrontar qualsevol estratégia d’ac-
cio, perque té una profunda crisi d’or-
ganitzacid que ve practicament del
segle IV 1 que s’ha anat centralitzant.

Aix0 vol dir que s’aniran produint
moviments reivindicatius de protesta a
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I’interior de la mateixa Església, fins
que aquests problemes interns no es
resolguin. La instituci6 ha de ser fun-
cional, apta per a respondre a les ne-
cessitats de fora. L’Església té molts
problemes per adaptar-se a una so-
cietat i a una cultura que no I’ha cons-
truida ella ni la domina. Som en una
societat democratica, plural i secula-
ritzada. Unicament falta secularitzar el
calendari i els noms de les persones,
fets que ja s’aniran donant. L’Església
esta en un procés de marginacié cul-
tural que, vist positivament, és una
humiliacio, i que pot ser una veu de
I’Esperit que ens faci adonar de qui
som, on som i qu¢ podem fer-hi.

Som conscients de les limitacions,
no podem fer gaire cosa, pero el que
podem fer ho hem de fer bé i sense
prepoténcies.

Segona ponéncia,
per M. Lluisa Geronés

Reflexio teologica

Davant aquesta problematica tan
complexa, no sabem com respondre.
Pero una pregunta com aquesta té
sentit: Com ens situem davant la vida
i com hi responem? Atés que el temps
de les grans utopies, de les grans res-
postes col-lectives i dels grans segui-
ments ha passat, ’individu més que
mai se sent molt sol, i aquesta és una
oportunitat magnifica per a construir la
propia vida d’una manera responsable.

El temps actual no és dolent. Es un
temps magnific de recerca i de crisi.
També ho és per a I’Església. La diver-

sitat enfront de I’exterior i de la reali-
tat d’una societat plural i practicament
secularitzada demanen treballar plegats
tot cercant les respostes que podem
donar des de I’Església. Per aixo és bo
que diferents opcions i diferents caris-
mes es reuneixin per treballar plegats
des de la humilitat. Es ’esperit qui ens
dona aquesta humilitat per a situar-nos
al lloc que ens correspon. La base de
tota I’explicacio és el paradigma de la
responsabilitat.

Hi ha una série de realitats que de-
terminen la nostra vida: la pobresa és
una d’elles. Des del contrast i des del
sofriment, el pobre ens convida a res-
pondre-hi. De la resposta que donem,
en sorgeix el projecte d’humanitat que
¢és qualsevol vida humana. No hi ha
projecte huma —ni present ni futur—
que pugui deixar de donar una respos-
ta. Aquesta tant pot ser alliberadora 1
portar vida com portar 1’aband6 defi-
nitiu que condueix a la marginacio.

Des de I’Evangeli, i com a cris-
tians, hi ha una tnica resposta: I’amor
evangelic. Un amor que no neix en
I’abstracte, sind de I’opcié de cada
individu concret. I en aquesta opcio
ens centrem, tot basant-nos en un
fragment evangelic, simbol de la vida
del creient: “El rentament dels peus”
(Jo 13, 1-17). Un fragment que ens
sorpreén de bon principi.

Jesus, un condemnat a mort, amb
tot el dolor que ha de suportar, sap que
morira aviat. La vivéncia d’aquesta
mort propera déona una llum a la vida,
I’essencial es revela com a realment
essencial. Jesus s’aixeca de la taula, es
treu el mantell, se cenyeix una tovallo-



la, agafa un gibrell i comenga a rentar
els peus dels seus deixebles. No és
gens estrany que en arribar a Pere,
aquest protesti: com pot acceptar que
el seu Mestre, aquell que ha donat Vida
a la seva vida li renti els peus? Pero
Jesus segueix: “Ara no entens aixo que
faig, ja ho entendras després”. Es una
invitacid al temps futur i a I’esperanga.

Sempre que estimem, eduquem o
transformem no veiem el resultat del
que fem, pero el resultat queda en el
cor huma. Un altre dia, 1 sota una llum
més potent, es revelara en tot el seu
significat. Jesus insisteix novament: “En-
cara no pots entendre per que et rento els
peus, un altre dia ho comprendras”.

Sempre que estimem,
eduquem o
transformem no en
veiem el resultat, que
resta enterrat al cor.

Pere és un personatge transparent
i un obstinat magnific. I, evidentment,
li objecta que mai de la vida rentara els
seus peus. Heus aci la resposta de Je-
sus: “Sino et rento els peus no tindras
part en mi”. Jesus es revela com un
Déu sol‘licit, un Déu disposat a servir
i no pas a condemnar, tot acompa-
nyant 1’ésser huma amb totes les seves
joies i les seves angoixes. [ és en el
moment que s’accepta aquest acom-
panyament i aquesta preséncia que
després tindrem part en ell.

Jesus va més enlla del procés per-
sonal. El seu gest és una de les grans

aportacions que pot fer el cristianisme
al moén. Ell ens convida a sortir sem-
pre de nosaltres mateixos i servir els
altres. “Si jo que soc el Mestre i el
Senyor us he rentat els peus, vosaltres
també us els heu de rentar els uns als
altres. Us he donat un exemple perque,
tal com jo us he fet, ho feu també vo-
saltres. Us ho ben asseguro: el criat no
es més que el seu amo, ni I’enviat és
més important que qui I’envia. Feligos
de vosaltres si ho poseu en practica”.
El sopar de Jesus és un convit a con-
vertir la vida en un acte d’amor fona-
mentat en el servei. Renteu-vos els
peus els uns als altres. Heus aci la
humilitat i la felicitat.

Jestus, en un moment d’angoixa
plena, revela I’essencial. No ho expli-
ca: ho fa viure. El convit de Jesus no
és un convit a 1’abstraccio, a creure i
a sentir unes idees, sin6 a posar-les en
practica. Es un dels grans perills de la
nostra Església i de tants forums de
reflexio. El convit de Jesus és un con-
vit a viure: “Veniu i ho veureu”. Ell no
en feia explicacions, sind que ho vivia.
Perqué I’eix fonamental de la fe cris-
tiana és la proposta evangélica d’esti-
mar-nos els uns als altres. I’estimacio,
més que un sentiment o un desig, es
converteix en una forga i en una accid
que pot arribar a alliberar la persona,
si parteix de la responsabilitat. Si esti-
mem, hem de respondre de 1 hem de
respondre a.

Hem derespondre de, fent-nos car-
rec de la vida i de la situacié en que
viuen els altres. Hem de respondre a,
tot donant-los instruments diversos
per a sortir de la pobresa. Partint d’una
situacio determinada, transformar,
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possibilitar, comprometre’s a fer néixer
una nova vida en les persones perque
I’altre pugui arribar a viure de veritat.

Qualsevol vida
responsable és una
vida assignada als
altres.

Qualsevol vida responsable és una
vida assignada als altres. Es un altre
dels eixos de la vida del cristia: assig-
nacio a l’altre. En un doble sentit, el
pobre és més que un assignat a nosal-
tres, ja que nosaltres també som és-
sers assignats als pobres. En aquesta
assignacio reciproca ens coneixem
tots dos. Ens ha tocat vetllar I’un per
I’altre en situacions diverses, amb ins-
truments diferents 1 amb objectius va-
riats. També ens han assignat una épo-
caiun temps determinat. El temps que
vivim i llurs caracteristiques consti-
tueixen les nostres assignacions, els
donen temporalitat i els determinen.
Pero 1’assignaci6 no és només un fet
passiu siné un fet que es tradueix en
acci6. Es tracta de respondre a la
pregunta: qué en faré de 1’ésser que
m’han assignat? Com hi respondre?

L’assignacioé comporta destinar un
espai que hem declarat nostre: els nos-
tres béns espirituals i els nostres béns
materials. Hem de respondre a la po-
bresa des d’aquests béns. Ens pregun-
tem si els béns que declarem nostres
son nostres realment. La riquesa acu-
mulada (allo que ens ha donat la vida)
contrasta amb les grans masses febles
del mén. Ens preguntem si tot allo que

ens ha permes ser rics estava realment
al servei d’obtenir riqueses personals,
si anava encaminat a cadascli o més
enlla. No parlem només de disponibi-
litats economiques, sin6 de si les ca-
pacitats intel-lectuals i la capacitat de
relacié que tenim (la nostra sensibili-
tat, etc.) son nostres o son capacitats
assignades a 1, per tant, s’han de po-
sar al servei de.

Pensats per a la comunitat

Aquesta assignacié ens portara a
adonar-nos que som éssers pensats
per a la comunitat i no per al projecte
individual. No és veritat que la nostra
persona forma part de 1’individu co-
munitari que anem edificant plegats?
Aix0 ens porta a afirmar que la salva-
ci6 només es realitza comunitariament:
quan suplim en I’altre allo que li falta,
ial’inrevés, quan ell supleix en nosal-
tres allo que ens falta.

Arribem a la conclusi6 que els béns
personals formen part dels béns co-
munitaris necessaris, amb totes les
conseqiiéncies que aquest fet pot arri-
bar a tenir, assignats per realitzar un
objectiu concret, que és la construc-
cio del Regne de Déu en el temps i
segons el temps, en el lloc i segons el
lloc. Aixo ens porta a afirmar que la
finalitat dels béns comunitaris és es-
sencial a aquesta construcci6 del Reg-
ne de Déu, i els hem de fer arribar a
tothom.

La construcci6 del Regne implica
compromis amb les estructures i so-
vint una dentncia de les estructures
injustes, treball continu al servei de la



dignitat de tota la vida humana. Apren-
dre a llegir el present, saber el que ens
diu, per a comprometre’ns amb el
present, pero entenent que el paradig-
ma de la responsabilitat i de 1’assig-
nacié no oblida el futur, Compromis
que es fa amb els pobres, amb els fe-
bles i amb el moén. El cristia que esti-
ma té cura del present, per no oblidar
mai el futur; cerca incansablement les
estructures que possibilitaran aquest
futur més just. El cristia no ha d’obli-
dar mai que el seu treball per unes es-
tructures dignes ha de portar aparellat
el compromis amb 1’espiritualitat, amb
I’ética, amb 1’educacio, amb la cultu-
ra, amb tot allo que defineix el seu
temps, 1 ha de transformar el cor de
I’ésser huma que és 1’essencial. Les
estructures poden anar canviant, pero
caldra conscienciar 1’individu i la per-
sona, ja que sempre es continuen re-
produint les velles estructures de desi-
gualtats 1 d’injusticia. Es tracta, doncs,
de cercar vies alternatives de conver-
tir-nos en creadors d’espais d’huma-
nitzacio on sigui possible que cada
persona pugui aprendre a ser persona.

Des de les comunitats parroquials
hem d’entendre que el sofriment i el
mal sén un gran cami de conversio.
No hem de creure en una mena de
sofriment i de mal viscuts des de la
recerca de la justificacio. Quan ens
endinsem buscant justificacions i res-
postes al sofriment, no estem entenent
allo que el sofriment ens esta dient i ens
esta portant, i que la gran lli¢c6 del so-
friment ¢€s la gran lli¢d de 1’aprenen-
tatge i de I’essencialitat de la vida.
Quan busquem justificacions, 1’apre-
nentatge no es dona. Semblaria una
burla envers els que pateixen, cercar

justificacions. Déu és algu que pateix
i que plora amb nosaltres, i no aquell
que ens envia certes situacions dolen-
tes sense saber-ne el significat.

Des de les parroquies hem d’inter-
pretar aquest clam dels pobres com un
indicador del mal col-lectiu. Aquest
clam no és mai condemnable ni menys-
preable, sind que ens esta dient tota
una série de coses en la vida que no
funcionen. Quan un jove beu o es dro-
ga, o busca sortides a la seva vida per
camins que nosaltres no comprenem,
tan sols ens transmet el no-funciona-
ment d’aquesta societat. Es deplora-
ble la condemna d’aquestes conduc-
tes. La societat no sap llegir res més
que un fet individual quan un jove mata
o0 és culpable de qualsevol atrocitat, i
en canvi no sap llegir que aquest jove
esta dient que, en aquesta mateixa so-
cietat, hi ha tota una colla de qliestions
que fan molt dificil que la condicio
humana es pugui arribar a desenvolu-
par amb plenitud.

Si un jove beu o es
droga ens esta
indicant clarament
que la societat no
funciona.

Empatia amb els més febles

Una societat que ha canviat les es-
tratégies per accedir al treball i en la
qual molta gent no sap situar-se en
aquest mon laboral, en qué han can-
viat enormement les relacions entre
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les persones, provoca desconcerts en
tots i molt més entre els més febles.
Per aixo la creaci6 d’aquests espais
humanitzadors hauria de ser un dels
grans objectius de la vida eclesial. La
compassio és un dels més nobles sen-
timents de la condicié humana: /’em-
patia amb el sofriment. L’Església no
hauria de deixar mai de denunciar les
injusticies, s’ha de convertir en una
veu profética, i no tan sols la creadora
d’aquests espais d’inclusié. I tampoc
ha de renunciar a la missi6 que li de-
mana la societat tal com demana a
altra mena d’associacions, sind que
ha de denunciar tot allo que no fun-
ciona perque I’ésser pugui arribar a
ser Esser.

Ens hem d’obrir a compartir la nos-
tra opci6 eclesial amb altres opcions de
caracter civil. Hem d’aprendre a tre-
ballar amb organitzacions ciutadanes
de finalitats idéntiques a les nostres.

L’Església no ha de ser un gueto,
ni ens ha de portar a viure en un espai
protegit on ens sentim bé i reconeguts.
Jesus mateix va sortir pels camins, i
nosaltres també hi hem de sortir. Es
molt important que cada comunitat
—des de la seva realitat concreta— vis-
qui com a protagonista allo que li ha
tocat viure. Cada comunitat ha de res-
pondre a les necessitats del medi on
viu des de les seves capacitats. Aqui
rau la importancia de no elaborar plans
llunyans de pastoral diocesana sense
tenir en compte totes aquelles perso-
nes que viuen els fets, que els pateixen
1 que gosen respondre-hi. Cal treballar
amb la gent, suscitar interrogants,
ajudar a cercar respostes i fidelitats,
tota acompanyant processos, perque

la finalitat de tot aquest treball sigui la
persona i no principalment I’estruc-
tura, ni el pla pastoral. Déu estima les
persones amb tota la seva historia, el
seu patiment i la seva joia.

Des del principi de la corresponsa-
bilitat i de la subsidiarietat, compartim
allo que tenim, suplint alld que no te-
nim. El pobre construeix el nostre pro-
jecte de vida, fa que compartim el que
tenim per suplir allo que un altre no té,
i a I’inrevés. Es a partir del dolor i de
I’absurd que I’amor és posat a prova.
Només I’amor que es presta a posar-
se a prova pot passar a I’ambit de la
historia on s’estableix 1’alianga entre el
transcendent i I’ésser huma. Només la
comunitat que miri al seu voltant i de-
cideixi respondre al sofriment i a la
necessitat pot esdevenir lloc de troba-
da i de cami perqué Déu expressi el
seu amor a la humanitat.

Tots els esforgos que es fan des de
les parroquies per ajudar la comunitat
haurien de tenir en compte tres pers-
pectives:

1. La incorporacio en el mon con-
temporani. De la mateixa manera que
ens incorporem a cultures diferents
de les nostres, ens hem d’incorporar
també a la de nostre mon.

2. La revisio del llenguatge que s ’ha
d’utilitzar: Altrament, moltes persones
no podran accedir al Déu de Jesucrist,
1 per tant en serem responsables.

3. La revisio del sentit de comuni-
tat. Tots els esfor¢cos per entendre
I’individu haurien de tenir en compte
que es tracta d’un €sser huma, que ¢€s
fill d’un segle que ha viscut els camps
de concentracio, que ha experimentat



la Guerra Freda, la caiguda del mur de
Berlin, el neoliberalisme, la globalitza-
cid... I, ara, ’emigraci6 d’un conti-
nent a un altre. Aquest ésser huma viu
enmig de la cultura del consum, entre
una cultura de I’oci i la precarietat del
treball, 1 amb 1’abséncia del sentit del
transcendent. O que ha crescut des
d’altres cultures, amb tot un bagatge
experiencial i ancestral, confrontat
amb una societat de la qual no coneix
les claus per viure-hi i a la qual acce-
deix des de la precarietat.

Després dels grans
errors comesos al
segle XX només
podem respondre
amb el silenci i la
gratuitat.

Després dels grans errors d’aquest
segle XX, no podem seguir parlant i
actuant com si posseissim la veritat.
Només podem respondre des del silen-
ciides de la gratuitat.

Per aix0 és important que darrere
de tots els plans i les accions ecle-
sials hi hagi sempre el sentiment pro-
fund del compartir. L’experi¢ncia
del Transcendent que apropa les di-
ferents vides humanes. I aixo com-
porta no caminar des de les nostres
paraules, sin6 caminar plegats els
uns i els altres amb la Paraula i a tra-
vés d’Ella. Aquesta alternativa deixa
evidentment fora tota temptativa pa-
ternalista o dirigista. Cami amb i per
la feblesa, sovint enmig de la feblesa,
la propia i la dels altres, perd sem-
pre des de la fortalesa de la Paraula,
que és I’unica fortalesa consistent i
possible.
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Concili Provincial, cinc anys després

DIDAC BERTRAN, delegat diocesa de mitjans de comunicacié de I'arquebisbat de

Tarragona.

El passat 28 d’octubre —un dia cer-
tament espléndid— va tenir lloc 1’acte
de commemoraci6 del V aniversari
del Concili Provincial Tarraconense
(CPT), acte obert a tothom i al qual
havien estat convidats especialment
tots els membres del Concili. No va
suscitar tanta expectacidé com la seva
inauguracio ni va tenir tant de resso
mediatic ni popular com la seva clau-
sura, perd Déu n’hi do. Unes set-cen-
tes persones s’aplegaren a la catedral
de Tarragona, entre elles quinze repre-
sentants de diversos mitjans de comu-
nicacio6 social, alguns dels quals havien
dedicat bastant d’espai del dia prece-
dent a glossar 1’acte, una mica més
que no pas el dia després, en el qual
parlaren més de la regio eclesiastica i
de I’afer de Montserrat que de la jor-
nada commemorativa a la qual havien
assistit.

Va presidir I’esmentat acte I’arque-
bisbe metropolita de Tarragona i pri-
mat i president de la Conferéncia Epis-
copal Tarraconense (CET), Mons.
Lluis Martinez Sistach, acompanyat
per I’arquebisbe de Barcelona i vice-
president de la CET, Mons. Ricard
Maria Carles i per Mons. Joan Enric
Vives, bisbe auxiliar de Barcelona 1
secretari de la CET. Hi van assistir
també els bisbes de les diocesis cata-
lanes, I’arquebisbe emeérit de Tarrago-
na, Mons. Ramon Torrella, que fou

president del CPT, i els actuals abats
dels monestirs de Montserrat i de Po-
blet, aixi com 1’emérit de Solius.

Intervencié de
Mons. Martinez Sistach

La pregaria liturgica de I’hora d’en-
tre dia va obrir I’acte, seguida per les
paraules de salutacié de I’arquebisbe
de Tarragona. En el seu breu pero dens
parlament, Mons. Martinez Sistach va
dir que I’Església de Tarragona acollia
amb goig aquesta commemoracio, va
saludar tots els membres del CPT i en
especial I’arquebisbe Ramon Torrella,
que fou qui convoca el Concili. Cal dir
que la cordial i sentida referéncia fou
rebuda amb forts aplaudiments i fou,
sens dubte, I’instant més emotiu de la
jornada.

L’arquebisbe de Tarragona va re-
marcar que el CPT ha estat una riqui-
ssima experiéncia eclesial, experiéncia
de fe i de comunid que esta viva “en
els nostres cors i en els plans pasto-
rals de cadascuna de les vuit diocesis
catalanes”. Es va referir a I’aplicacio
de les 170 resolucions del CPT i a com
s’ha triat la formula de la regio ecle-
siastica per dur a terme una millor
comunid interdiocesana i una accio
pastoral més coordinada entre els bis-
bats catalans. Va dir també que el post-



concili no podia ser tan brillant com el
mateix Concili, perd que 1’anunci de
I’evangeli a la nostra societat i I’aten-
cio6 als més pobres 1 marginats s’havia
de dur a terme com a prioritat irrenun-
ciable, i que aixo és un important ser-
vei a la mateixa societat. Finalment, va
donar gracies a Déu pel cami fet fins
ara i va subratllar que calia refermar el
compromis de tots per dur a terme la
realitzacié de les resolucions conci-
liars, refiats de la forga de I’Esperit de
Déu, I’Esperit Sant.

Exposicio de Mons. Vives:
balanc¢ de cinc anys de postconcili

Tot seguit, Mons. Joan Enric Vives
va presentar una completa informacio
sobre com ha anat aplicant el CPT la
Confereéncia Episcopal Tarraconense —
sense entrar en el detall de com ho ha
anat fent cadascuna de les diocesis
catalanes. Aixiitot va invertir gairebé
una hora i mitja per presentar aquest
ampli resum en el curs del qual va dir
que la unitat de mesura del CPT no és
tant la lletra dels seus textos ni la visi-
bilitat externa d’uns resultats, sino les
dinamiques que el fet conciliar ha in-

La unitat per mesurar
el Concili no ha de ser
la visibilitat externa
dels resultats sino la
dinamica que ha
introduit en el
funcionament de
I'Església catalana.

troduit en la consciéncia i el funciona-
ment de les esglésies de Catalunya a
partir de la celebraci6 del CPT. Va pre-
sentar els tres llibres recentment pu-
blicats: del Directori de pastoral sacra-
mental, del Projecte global de pastoral
catequetica i de Pregaries del cristiai
va anunciar la imminent publicacid
del Directori de la parroquia i el de
I"arxiprestat, recentment aprovats pels
bisbes catalans.

Després va anar resseguint les al-
tres realitzacions de les principals re-
solucions dels quatre capitols del CPT:
“Anunciar I’evangeli a la nostra socie-
tat”, “La paraula de Déu i els sagra-
ments en les nostres esglésies”, “La
sol-licitud pels més pobres i margi-
nats” i “La comuni6 eclesial i la coor-
dinacio interdiocesana de les nostres
esglésies”. I va acabar dient que apli-
car el Concili és un acte d’amor, amor
que ens porta a anunciar les merave-
lles de Déu que en Jesucrist s’han rea-
litzat, 1 aix0 ho hem de fer refiats de la
forca i de ’assisténcia de 1’Esperit
Sant.

Il-lustrada conferéncia del
Dr. Gonzalez de Cardedal

A continuacio, el Dr. Olegario Gon-
zalez de Cardedal, catedratic de la
Universitat Pontificia de Salamanca,
va pronunciar una conferéncia sobre
“Discernir les primicies de la missi6 de
I’Església en el tombant del nou segle”.
Cal dir que hi havia expectacioé per
veure que diria el reconegut teoleg,
convidat a donar la nota académica a
la diada i que va semblar que donava
una classe magistral a la facultat. La
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seva intervencid va ser més aviat per
a iniciats, ja que bona part del public
no especialitzat no el va poder seguir
a les altures en qué es va moure. De
totes passades, el seu taranna afable i
la seva amenitat van fer que tothom
aguantés bé la seva intervencio.

El Dr. Gonzélez de Cardedal va
parlar dels dos vessants fonamentals
de la missi6é de I’Església: transmetre
el do que ha rebut de la revelacio de
Déu en Jesucrist, adaptant-se a la rea-
litat concreta de cada generaci6 i de
cada cultura humanes. Aquesta missio
I’Església I’ha de dur a terme suscitant
i preparant homes i dones —de tota
classe i condicié— que lliurin la seva
vida sencera al servei de I’evangeli,
descobrint i aportant a la societat la
seva propia contribucio en 1’ordre
moral, social i cultural.

Clausura de I’acte

Les paraules de clausura de I’acte
foren pronunciades pel cardenal Car-
les, que va agrair al Dr. Gonzalez de
Cardedal la seva lli¢o, aixi com la fei-
na i la dedicacio de tots els que han
treballat i treballen per 1’aplicacié del
Concili, aplicacié que necessaria-
ment és lenta i de llarg abast —com

L'aplicacio és
necessariament
lenta i de llarg abast,
com ho han estat
tots els concilis.

ho ha estat la recepci6 de tots els
concilis en I’Església—, 1 va invitar
tothom a un renovat esforg per apro-
fitar tots els fruits que el Concili ha
generat.

Trobada de germanor a la casa de
I’Arquebisbat

Acabat ’acte de la catedral els
membres del Concili es van reunir a
dinar a la casa de I’ Arquebisbat. En el
brindis, la senyora Nuria Gispert, di-
rectora de Caritas de Barcelona, en
nom de tots els membres del Concili,
va recordar les jornades intenses de
I’any 1995 —any de celebracié del
CPT- i va expressar el desig que la
jornada del 28 d’octubre de 2000 doni
un nou alé perque els cristians i tota
I’Església que peregrina a Catalunya
siguin un testimoni més fidel de la
preséncia amorosa de Déu enmig de la
nostra societat.



Experiéncia d'universalitat, injeccio de
dinamisme: la trobada europea de

Taizé a Barcelona

MERCE BASTE, religiosa feresiana, cap del departament de pedagogia pastoral del CEP.

Que¢ ha estat Taizé?, quines con-
clusions en podriem treure?, com ens
ho hem mirat?, com ho hem viscut?...
Es evident que preguntes com aques-
tes i d’altres han anat sonant al llarg de
tot aquest trimestre de preparacio i,
finalment, de realitzacio i valoracid de
la trobada, 1 també és evident que n’hi
ha per a tots els gustos i opinions, ja
que la cosa pot tenir diferents inter-
pretacions i, com tot, els seus punts
forts i febles.

Nosaltres hem col-laborat en 1’or-
ganitzacio de la trobada en els nostres
barris i hem intentat viure de prop els
diferents aspectes d’aquest esdeveni-
ment. Ja d’entrada impressiona veure
tanta gent jove, aplegada per una cri-
da religiosa, universal, a la recerca de
pau, reconciliacid i confianga: 80.000
joves. Pot ser, ben segur, que al-
guns d’aquests joves no comparteixin
aquesta motivacio i aprofitin la troba-
da per poder fer turisme d’una mane-
ra molt economica, pero també és cert
que les pregaries de la Fira estaven
plenes de gent que intentava fer silen-
ci, 1 compartir tot allo que ressonava:
paraules i cangons. Els grans pave-
llons de la Fira es van convertir durant
uns quants dies en immensos temples
que convidaven al silenci i a la pre-

garia. L’amor de Déu, la confianca, la
reconciliaci6... eren la musica de fons
que acompanya tots aquells que dia
rere dia seien una llarga estona a terra
per pregar i contemplar.

Un altre aspecte significatiu és el
gran nombre de joves vinguts dels
paisos de I’est. Contemplant les seves
actituds religioses, facilment podiem
comprendre la diferent situaci6 social
ireligiosa que vivim I’Europa oriental
i occidental. Amb una mica de me-
moria historica, i no pas de gaires
anys, en aquelles actituds orants,
adoradores, silencioses... hi podiem
veure retratats els joves del nostre pais
fa uns quants anys. Moltes persones
recorden I’anterior trobada de Taizé a
Barcelona: el nombre de joves del nos-
tre pais implicats en la preparacio i en
la celebracio de la trobada fou supe-
rior al d’ara. Els grups de pregaria de

El nombre de joves
nostres que va
participar a l'anterior
trobada a Barcelona
fou superior al de
I'encontre d'enguany.
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Taizé, organitzats abans o després de
la trobada, també varen tenir alesho-
res una vitalitat més gran. Enguany ha
estat més dificil engrescar la gent,
aconseguir que la trobada despertés
el mateix interés entre els joves d’a-
qui. Certament estem en un altre
moment.

La trobada ens ha
fet pensar, ¢;que
passa amb els joves
de les nostres
parroquies, i amb els
joves en general?

La preséncia de tots aquests joves
ha provocat, una vegada més, moltes
preguntes a la nostra realitat, ens ha fet
pensar: qué passa amb els joves de les
nostres parroquies?, qué passa amb
els joves en general davant el tema de
Jesus i I’Evangeli, davant el tema de
I’Església?, per que els joves semblen
tan apartats de la practica habitual re-
ligiosa, fins i tot els que formen part
de grups cristians?, per qué costa tant
fer-los participar en la litargia de la
comunitat parroquial?, per qué la di-
mensié contemplativa, de pregaria
silenciosa, gratuita, és tan dificil d’e-
ducar?

Aquesta preocupacié fa que, a ve-
gades, des de la nostra realitat mirem
aquestes trobades amb una mica d’es-
cepticisme. A estones ens poden sem-
blar de molta aparenga externa, com
totes les trobades massives, perd ama-
gant un gran dubte: darrere tot aixo,

que hi ha de compromis real, concret,
amb les causes dels que més pateixen,
0 amb el propi context social? Malgrat
que en el programa hi ha hagut tallers
sobre economia, sobre la ciutat, sobre
guerra i pau, sobre situacions de clara
injusticia social... es pot acusar Taizé
d’una espiritualitat poc compromesa
socialment, massa intimista, massa
mirant-se a un mateix... Es pot discu-
tir! En el fons el que ens preocupa
veritablement és la poca capacitat que
tenim a I’Església per enganxar els jo-
ves en projectes engrescadors i com-
promesos amb la realitat.

El moment social
que vivim no facilita
precisament la
popularitat de les
expressions
religioses.

Pero el moment social que vivim
no facilita, precisament, la popularitat
de les expressions religioses. La ma-
joria de joves creients, vinculats a
grups o activitats de parroquia o mo-
viments, tenen dificultats per expres-
sar la seva opcio religiosa entre els
seus companys i companyes de treball,
estudi... perqué aixo avui en dia és
ridicul, i confessar que ets cristia o
cristiana fa una mica de vergonya, i et
comporta certs problemes. En aquest
sentit es viu ’experiéncia religiosa
des d’una certa marginalitat social, és
quelcom privat, no hi ha gaires ga-
nes d’expressar-ho externament, i
menys davant de certs sectors. Potser



per aixo Taizé no va despertar, d’en-
trada, grans entusiasmes entre la nos-
tra gent jove.

Una mirada a altres realitats

No obstant aixo, per als grups de
joves que van poder participar en la
trobada ha estat una experi¢ncia for-
¢a positiva. La trobada amb joves
d’altres paisos, i de paisos ben dife-
rents com els de 1’est, ha possibili-
tat una experiéncia de més universa-
litat, una mirada a altres persones i
altres realitats, una injecci6 de dina-
misme que, en general, creiem que
no ha anat malament per sortir de
certa monotonia que ben sovint ar-
rosseguem. Ha estimulat, ha animat,
ha creat més relacions entre la gent
d’aqui, ha provocat ganes d’alguna
cosa més... Ara és important veure
que es pot fer per tal de continuar en
aquesta linia, i aprofitar 1’estimul
rebut.

Un altre aspecte positiu que la tro-
bada ens ha portat ha estat el tema de
les relacions a la comunitat parroquial,
de la col-laboraci6 ciutadana o de barri.
Al principi va ser complicat motivar
les families, animar-les a acollir un
jove. Hi va haver tot un procés d’anar
superant la desconfianga d’acollir un
desconegut, per arribar a obrir la por-
ta de casa, i posar confianga, precisa-
ment, en aquest desconegut. Al final
I’experiencia de les families acollido-
res ha estat forga positiva 1 molt en-
riquidora. Aquest procés ens ha fet
pensar que, sovint, els adults de la
comunitat parroquial senten lluny els
joves 1 potser manca una mica d’a-

collida i de confianca en les seves
idees, actituds, activitats..., encara que
la seva manera de fer, de pensar i de
comportar-se sigui diferent. Quan va
acabar la trobada una familia ens deia:
si ara tornessin a venir, seriem molts
més els qui acolliriem algun jove, per-
qué hem vist que no passa res, i que
I’experiéncia és molt bonica. Certa-
ment, trencar el nostre individualisme,
les nostres pors, les nostres comodi-
tats, no és facil. Taizé hi ha ajudat una
mica. D’altra banda, el fet d’acollir
joves a casa per part d’algunes fami-
lies, el fet que altres persones col-la-
boressin, en la mesura que podien, en
les activitats organitzades a la parro-
quia va provocar que es visqués una
experiéncia de relacions, lligams, im-
plicaci6 en un projecte comu... Hi va
haver moments de molta participacid
i d’un fort sentit comunitari. Creiem
que aquests moments també valen la
pena.

En el nostre cas concret les rela-
cions es van estendre entre la gent de
tres parroquies dels nostres barris, ja
que la trobada la varem organitzar
conjuntament. Ha estat positiva la re-
laci6 entre els joves de les tres parro-
quies, I’intercanvi d’idees, projectes,
feina, reunions... des de setembre fins
a gener (certament es va treballar de
valent!!), I’intercanvi d’impressions
de les families acollidores de les tres
parroquies... Es evident que de les
relacions 1 les amistats poden sortir
coses interessants, i de fet aixo in-
tentem.

Bé, resumint, hauriem de dir que
Taiz¢ ens ha possibilitat una expericn-
cia personal, familiar i comunitaria
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Taizé ens ha
possibilitat una
experiencia personal,
familiar, comunitaria,
més enlla del que
podiem preveure.

positiva, més enlla del que podiem pre-
veure. I que tot i tenir els seus interro-
gants, els seus punts febles, no deixa
de ser important que milers de joves
s’apleguin entorn d’una crida espiri-
tual. Aixo ens ha fet pensar, ens hem
fet preguntes i ha provocat molts
dialegs. Només per aixo ja val la pena
Taizé.



“L'Albergueria”’, Centre de Difusio
Cultural del bisbat de Vic

JOSEP M. RIBA, director de “L'Albergueria”, de Vic, i vicari episcopal.

L’any 1990, el bisbat de Vic cedi a
I’Agrupament Escolta Guillem de
Mont-rodon de Vic una part de I’edifici
anomenat L’Albergueria, que es tro-
ba ubicat darrere la catedral de Vic i
que era, en aquells moments, un espai
en desus i deteriorat pel pas dels anys.

L’albergueria de Vic fou edificada
al costat de la catedral romanica, vora
I’entrada de la ciutat emmurallada a
través del pont de Queralt. Fou cons-
truida sobre una necropoli dels segles
IX 1 X, relacionada amb 1’església fu-
neraria de Sant Miquel, consagrada
I’any 888 i desapareguda amb la cons-
truccio de la catedral del bisbe Oliba
el 1038.

L’albergueria, pero, era una insti-
tucio caritativa de I’Església medieval
que acollia els romeus i caminants que
visitaven la catedral, la gent humil de
I’época que vagarejava pels camins i

"L'Albergueria” era
una institucio
caritativa de
l'església medieval
que acollia els romeus
i caminants que
visitaven la catedral.

els pelegrins que emprenien llargs i
dificils viatges per visitar els llocs
sants i aconseguir el perdd dels pe-
cats. A Vic, aquesta institucio fou fun-
dada el segle x1, i era utilitzada, al ma-
teix temps, com a residéncia del prior
i els canonges del monestir de Santa
Maria de I’Estany. L’activitat de 1’al-
bergueria de Vic va anar minvant al
llarg del segle XV, amb I’aparicié d’al-
tres entitats de beneficéncia a la ciu-
tat. Al principi del segle xvi ja havia
perdut tota funci6 social i s’utilitzava
com a simple residéncia i magatzem.

Dins el context de la cessid, I’any
1990, d’una part de 1’albergueria a
I’agrupament escolta, s’endega un
projecte per fases que tenia com a
objectiu adequar uns espais per als jo-
ves, perd també recuperar un espai
patrimonial que podia desvetllar una
part important de la historia de la ciu-
tat. Amb la tasca d’arranjament duta a
terme pels escoltes s’inicia la recupe-
raci6 de I’edifici, que continua amb la
rehabilitacid per part del bisbat d’altres
parts del gran casal.

Pero el principal projecte dels nous
usos que a poc a poc es van anar do-
nant a 1’edifici de 1’albergueria fou,
sens dubte, la creacid del Centre de
Difusio Cultural del Bisbat de Vic.
Aquest centre, anomenat evidentment
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L’Albergueria, instal-1a la seva seu als
baixos de I’edifici, aprofitant la mag-
nifica sala romanica que s’ha conser-
vat fins avui com a escenari principal
de les seves activitats. D’aquesta
manera es recuperava una part del
patrimoni arquitectonic del bisbat,
s’entroncava amb la tradicié quasi
mil-lenaria d’acolliment al visitant que
portaren a terme les albergueries al
llarg de la historia i es creava un ele-
ment dinamitzador de la cultura i el
patrimoni de I’Església.

Va ser pel marg del 1996 quan es
va inaugurar L’ Albergueria amb el
subtitol de “Centre de Difusi6é Cul-
tural del Bisbat de Vic”. En aquells
moments era una petita intuicié que
s’havia fet realitat i a la qual li quedava
un llarg cami per recorrer.

Durant gairebé quatre anys, I’ Al-
bergueria —Centre de Difusio Cultural
del Bisbat de Vic— ha dut a terme una
tasca de difusio de 1’ambit cultural de
I’Església, servint-se d’exposicions,
conferéncies i un ampli ventall d’ac-
tivitats diverses que 1’han portada a ser
una entitat dedicada a divulgar i a po-
tenciar els estrets lligams entre I’Es-
glésia i la cultura, a partir del seu pa-
trimoni cultural. Al llarg d’aquests
quatre anys s’ha anat perfilant, també,
com un veritable lloc d’acollida de
diferents enfocaments, de tendéncies
variades, d’activitats diverses, i un
lloc de pas per anar copsant allo de
“no som, sind que ens fem”, un repte
apassionant per tal d’anar trencant el
fals consumisme cultural i obrir espais
on es pugui avangar en la dificil tasca
d’esdevenir persones obertes, rectes,
cultes i savies.

Es dins el marc d’aquesta ininter-
rompuda activitat i partint de la volun-
tat 1 dels objectius plantejats des d’a-
quella primera intuici6, que s ha anat
elaborant tot un discurs de fons i una
organitzacid i metodologia de treball
interns, imprescindibles per definir i
perfilar la identitat propia de I’entitat i
per garantir la continuitat i I’ampliaci6
de la seva activitat.

Aquest discurs de fons es desglos-
sa en tres grans blocs:

1. Un marc ideologic dins el qual
es desenvolupa ’activitat de L’ Alber-
gueria

2. Uns objectius

3. Uns ambits de treball concrets

1. Marc ideologic

L’Església, al llarg de la historia, ha
estat fertil en la producci6 de tot tipus
de materials culturals: ha creat béns
artistics 1 arquitectonics, ha contribuit
en la dinamica social, ha forjat escoles
de pensament, arxius, biblioteques, etc.

No ha estat, pero, un focus de pro-
ducci6 aillat. Tots i cada un d’aquests
béns culturals, entesos en el seu con-
cepte més ampli, son fruit de la inter-
relacio entre la fe i la cultura, entre la
fe i la manera que té la societat de
veure’s a ella mateixa en cada moment.

Al mateix temps, 1’Església ha es-
tat la dipositaria d’un dels elements
més complexos, fragils, importants i
invisibles que conformen la humanitat
de la persona i de retruc de la societat:
la seva dimensi6 transcendent.



L'época actual, amb
canvis radicals en
tots els ambits, no
permet continuismes
sense reflexio.

L’¢poca actual no permet conti-
nuismes sense reflexid. En els darrers
anys s’han produit canvis radicals en
tots els ambits, tant els que afecten la
societat en conjunt com els que tenen
a veure amb la concepcio de 1’indi-
vidu.

Cal estar, per tant, molt atents als
moments que ens toca viure. L’Es-
glésia no ha de ser aliena a aquests
canvis. Cal que repensi la seva mis-
si0 1 que aporti la seva part en la cons-
truccio del futur, que no renuncii a
ser present en el nou mén que es
crea.

Dues podrien ser les principals
tasques que t¢é avui I’Església:

I. L’impuls i la provocacio, amb
alegria, respecte i dignitat, de la re-
flexid, de la sensibilitat, de I’avancada
en 1I’ambit transcendent i espiritual
dels ciutadans, el foment de la seva
bondat. Obrir el cap i exercir ’art de
pensar; obrir el cor per poder captar
la realitat més enlla del realisme mes-
qui; albirar allo que va més enlla del
que veiem i palpem; prendre cons-
ciencia de la construccio personal
fruit de I’observacio, del dialeg; pren-
dre consciéncia del lent caminar cap
a la plenitud...

II. ’aportacio franca a la societat

d’aquesta cultura patrimonial de la
qual I’Església és dipositaria, en qual-
sevol dels seus ambits —artistic, arqui-
tectonic, historic—, que ha de ser un
fonament important per edificar qual-
sevol opci6 de futur que vulgui estar
arrelada.

Al fil d’aquesta segona tasca, és bo
de recordar que en el pla pastoral
1997-2000 de la nostra Església lo-
cal, s’hi diu: “Caldra establir ponts
de dialeg seriosos amb les cultures del
nostre entorn (CPT 121 17) i posar el
nostre patrimoni cultural al servei de
la societat”.

Des de I’Església i des de la socie-
tat ens hem d’atrevir a cooperar des
de plantejaments nous i amb voluntat
creativa. Aquesta cooperacio, no obs-
tant aixo0, necessita vehicles, necessi-
ta ponts. Es aquesta necessitat la que
dona sentit a L’ Albergueria.

Des de I'Església i
des de la societat ens
hem d'atrevir a
cooperar des de
plantejaments nous i
amb voluntat creativa.

L’ Albergueria ha de tenir molt pre-
sent la primera tasca que atribuim a
I’Església a ’hora de treballar en la
segona. Ha de ser un espai fidel al nom
—lloc d’acollida—, un punt de trobada
de diferents enfocaments, un ambit
que, sabent que “no som, sind que ens
fem”, sigui capa¢ d’ajudar a avangar
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en la dificil tasca d’esdevenir perso-
nes “rectes, cultes i savies”, fugint
de les temptacions del fals consumis-
me cultural.

2. Objectius

— Divulgar el patrimoni cultural de
I’Església, en totes les seves accep-
cions: artistica, historica, social i en
especial del patrimoni cultural dio-
cesa.

— Donar a conéixer la realitat del
bisbat de Vic.

— Ser element dinamitzador del
treball en el camp del patrimoni cul-
tural en les diferents realitats dioce-
sanes.

— Ser interlocutor valid de I’Esglé-
sia davant la societat civil i politica en
temes de patrimoni cultural.

— Donar a totes les activitats de
L’Albergueria uns continguts i una
metodologia rigorosos, sinérgics,
constructius, prospectius i frescos.

—Implicar altres entitats civils en la
tasca d’estudiar i1 divulgar el patrimo-
ni cultural comd, 1 participar en inicia-
tives sorgides d’altres entitats civils
que I’estudiin i el divulguin.

— Potenciar la dimensio cultural del
fet religiés per apropar-se a noves
sensibilitats i necessitats en el camp del
fet transcendent.

— Esdevenir un espai d’apropa-
ment entre la realitat cultural con-
temporania —amb els seus productes
i les seves reflexions— i I’Església
—amb el seu patrimoni i les seves in-
tencions.

3. Ambits de treball
a) La cultura religiosa basica

Som hereus d’un passat format a
partir de la cultura judeocristiana i a
I’occident d’Europa. Tots plegats por-
tem un bagatge de més de dos mil anys
d’una cultura molt concreta que no
podem oblidar ni ignorar. De la ma-
teixa manera que el moén cultural,
econodmic, politic o social ha anat
canviant i adaptant-se a noves situa-
cions, hem aprés tots junts un voca-
bulari, unes expressions... que ens
adapten als nous temps; i també ens
és necessari continuar atents al vo-
cabulari, a la tradicio i a tot allo que
ens fa ser homes i dones alfabetit-
zats des d’un punt de vista religids.
La cultura religiosa sovint ha caigut
en el domini d’uns pocs o bé en al-
guns punts molt concrets i carrin-
clons.

L’Albergueria es proposa, com a
ambit de treball, oferir uns elements
de cultura religiosa basica. De la
mateixa manera que ens preocupa
I’existéncia d’homes i de dones que
no coneixen uns minims d’eco-
nomia, de politica o de societat,
també hem de fer un esforg¢ per
avangar cap a uns minims de cul-
tura religiosa.

"L'Albergueria”
es proposa oferir
uns elements de
cultura religiosa
basica.



b) La cultura religiosa de frontera

Davant d’un mil-lenni tot just en-
cetat perd paradigma d’un canvi de
formes de vida; d’un moén agrari, tra-
dicional o simplement industrial que ha
estat dominat per unes formes morals,
ha arribat un punt en qué I’edifici an-
tic es desfa. Cal buscar noves formes
1 estructures.

No son exclusius de la cultura reli-
giosa cristiana els temes de I’art, de la
vida, de I’amor, de la solidaritat, de
I’autoestima o de la mort. Sén temes
que hem de ser capagos de compartir
amb altres persones i institucions pre-
ocupades per les mateixes inquietuds.

L’Albergueria es proposa avangar
cap al cami d’obertura per a tots aquells
temes de cultura religiosa que poden ser
compartits —i a la vegada discutits— amb
altres religions, entitats o persones.

¢) El bisbat de Vic

El bisbat de Vic és una realitat geo-
grafica —amb uns limits que el refer-
men en un territori concret i peculiar—,
¢s una realitat historica que s’ha anat
configurant al llarg de segles, és una
realitat patrimonial que té la missi6 de
preservar i divulgar una realitat artis-
tica que val la pena que sigui conegu-
da i una realitat pastoral que, sovint,
ens trontolla.

Aquestes diferents realitats, la geo-
grafica, la historica, la patrimonial,
’artistica i la pastoral, son realitats de
I’Església del Bisbat de Vic que han de
ser conegudes per entendre el passat,
el present i el futur de I’Església local.

d) El patrimoni cultural i artistic,
diocesa i eclesial

Com a concrecid del punt anterior,
cal apostar per la divulgaci6 del patri-
moni cultural i artistic que té a mans
el bisbat. Si en el punt anterior apun-
tavem per unes realitats, en aquest
volem fer forca en la realitat concreta
del patrimoni cultural i artistic, perque
pot ser una eina de culturalitzacio,
d’enfortiment de la cultura religiosa i,
en ultim terme, d’evangelitzacio a par-
tir de 1’observacio, de I’estima i de la
descoberta de la sensibilitat que ofe-
reixen les multiples obres d’art i el con-
junt del patrimoni (en un sentit molt
extens de la paraula) que hi ha al bisbat.

e) El retrobament entre religio,
espiritualitat i art

L’Albergueria es va definint com
una institucio que busca noves formes
de viure i veure el fet religios a I’inici
del nou mil‘lenni. Una manera de des-
cobrir el fet religios i I’espiritualitat que
porta a dins I’ésser huma és a través
de la sensibilitat i dels sentits que ens
evoca |’art.

Hem dit més d’una vegada que
L’ Albergueria vol fer de pont, un pont
entre el mon de la societat civil i la
societat que classicament s’ha ocupat
de la vida religiosa. Entre les dues so-
cietats cal buscar punts de contacte,
interseccions.

Volem tornar a donar a L’Alber-
gueria el sentit que expressa el mot.
Es a dir, entendre L’ Albergueria com
a espai de trobada, d’acollida... per en-
cetar punts de dialeg.
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e.l. L’apropament al discurs artistic i
al marc cultural actual

Hem anat dient que L’ Albergueria
volia ser un espai on es cuidava la
relacid entre espiritualitat i art. Per
tal que aixo sigui possible, entenem
I’expressio i la sensibilitat artistica
des d’un punt de vista ampli, que
no es queda —només— en I’aspecte
historic, sind que obre les por-
tes a les expressions artistiques
d’avui.

Historicament, I’Església ha prote-
git i fomentat [’art com a expressio
dels sentits i de la sensibilitat humana.
En els darrers decennis se n’ha allu-
nyat i aixo ha creat un trencament i
una falta d’entesa i dialeg entre el mon
civil i el religids. Cal apropar-se també
als marcs culturals actuals, a les cos-
movisions, als parametres que fixen la
cultura actual.

e.2. Tractament de temes punyents
actuals

L’ Albergueria també es manifesta
com una entitat viva, d’avui i d’aqui.
Per aixo, vol estar oberta a tots aquells
temes que es couen en la nostra so-
cietat i que es presenten com a rep-
tes i ambits de debat actuals. Es difi-
cil concretar, perd aspectes com la
mort, la solidaritat, I’autoestima o el
sentit transcendent son aspectes ac-
tuals i punyents que L’ Albergueria vol
treballar des de la seva idiosincrasia i
el seu propi estil de fer i de ser.

El conjunt d’aquests tres blocs,
juntament amb un organigrama de
funcionament intern i una metodolo-
gia de treball concreta, conformen les
linies directrius del projecte albergue-
ria previstes per al periode 2000-
2005, al final del qual seran de nou
debatudes i revisades.



III. L'obrador
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Materials d'ajuda per a la trobada
personal amb Jesucrist: "El jove ric"
i "El primer anunci explicit de
I'Evangeli”

Seminari de treball del Departament de Pastoral Juvenil del CEP
i XAVIER MORLANS, professor de la Facultat de Teologia de Catalunya.

Els materials que presentem son fruit d’'un treball de
Seminari del Departament de Pastoral Juvenil del
CEP. La inquietud ha estat la de possibilitar unes
eines molt concretes, que ajudin a fer el pas entre la
preevangelitzacio i una catequesi més sistematica
que es pugui fer als grups de parroquies o de
moviments; podriem dir-ne I'anella perduda, aquell
recurs que ens possibiliti una trobada personal dels
joves amb Jesucrist. Hi ha, per tant, una intenci6
d’anunci explicit de Jesucrist, de manera que resulti
atractiu i provocatiu per als joves.

L’objectiu és provocar el salt a la piscina:

“Diu que hi havia un jove que volia saltar a la piscina.
Va preparar-se bé, va prendre tots els elements
necessaris (bossa d’esport, banyador, barret de
piscina...), va disposar-se per anar a saltar des de la
palanca, i... alla s’hi va quedar: mirant-se l'aigua de la
piscina des de dalt, fent bots pero sense arribar a
saltar.”

Potser també passa als nostres grups de joves, de
moviments i parroquies, que fa temps que sén en
grup, que no paren de fer reunions, que aprenen
eines i recursos, fins i tot que van a celebracions i
recessos... perd que encara no s’han atrevit a fer el
salt a la piscina de la fe en Jesucrist, i segueixen fent
bots a la palanca (reunions, activitats, grups de
musica...).
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La intencid, doncs, d’aquests materials és la de
facilitar aquest salt: a través de resseguir alguns
passatges de I'Evangeli, identificar-se amb els
personatges que hi apareixen i que es troben amb
Jesus, possibilitar la trobada amb aquest JesUs, en
clau querigmatica: I'anunci de la Bona Noticia de
Jesucrist que és fet en primera persona i s’adreca
a mi, ara i aqui.

Imaginem que aquests estudis d’Evangeli es poden
fer servir en diversos grups i moments. Per exemple,
en recessos de grups de Revisié de Vida o de
Pregaria, en una reuni6 de grup més quotidiana,

com a gui6é en I’homilia d’'una Missa Jove,

en algunes trobades d’acolliment de promesos

o de baptismes, etc.

Son diferents textos de I’Evangeli per a moments
diversos del procés de fe personal o comunitari (des
de la samaritana al jove ric) que caldra saber adaptar
a les persones a les quals els adrecem. Tot i que en
cada pagina de I’Evangeli podem i hem de saber
trobar alld essencial, alld nuclear (el querigma) del
missatge de Jesucrist.



El jove ric (mc 10,17-31)

1. v. 18b “De bo, només n’hi ha un
que és Déu”

Soc un fill estimat de Déu, he re-
but moltes riqueses. El mon, tot el que
ens envolta, la propia vida son un re-
gal de Déu. El que som, el que tenim,
la nostra historia esta en mans de
Déu.. Tot prové de Déu.

— Soc conscient d’aquesta realitat
que em presenta la fe?

— Quines son les meves riqueses
(tot el que tinc, el que he rebut:
familia, salut, educacio, coneixe-
ments, qualitats, experiéncies...).

Pregaria: Expressa una acci6 de
gracies personal adrecada al Senyor.

2. v. 17b “Mestre bo, que haig de fer
per a posseir la vida eterna?”

Som bones persones que anem
fent el que podem. No matem, no ro-
bem, reconeixem que val la pena esti-
mar els pares, ens han ensenyat a no
mentir i a ser honrats mentre no pas-
sem per beneits. Ens passem els dies
empaitant un ordre en la nostra vida
que sigui comode i tingui pocs riscos.
Reconeixem que el mén va malament
i que ha de canviar. Pero tot és massa
dificil per a fer res i el ritme i les mol-
tes ocupacions de la nostra vida ens
tenen massa entretinguts per a veure-
hi res més.

— Estic content, ara per ara, del
que faig a la meva vida? En que
siien queé no?

— ¢(No tinc un desig de vida més
alta, més felic... de sortir de la
mediocritat, de la rutina?

— (No m’agradaria tirar-me ja a la
piscina i no ser com aquell jove
que es va quedar donant bots a
la palanca, sense decidir-se a sal-
tar?

— (No tinc la sensacié que fa dies
que volto per la parroquia, pels
grups, sense acabar de decidir-
me: seguir Jesus?

Pregaria: Senyor, fes que hi vegi.

3.v. 21a “Jesus se’l mira i el va esti-

2

mar.

Jests em mira també a mi amb
afecte. Ell em mira amb uns ulls de
pare, amb els ulls de Déu. M’estima
tal com s6c amb les meves decisions i
les meves febleses. M’accepta i m’a-
cull. Ell ja sap qui séc jo. No m’esti-
ma per les coses que faig, pel meu tre-
ball o pels meus estudis, ni tampoc pel
que els altres pensen de mi com una
persona molt apreciada, ni pel que tinc:
diners, titols o altres qualitats. Ell em
mira com a fill estimat de Déu. Tot el
que soc o el que tinc és perqué Déu
m’ho ha donat i ho ha fet possible.

—1jo, que li dic?

— Em sento estimat per Jesus.

— Séc conscient de qui soc?

Pregaria: Salm 130. “El meu cor...”

4. v. 21b “Només et falta una cosa:
vés, ven tot el que tens i dona-ho als
pobres, i tindras un tresor en el cel.”

Pero com el millor amic, o ¢l mi-
llor germa, o com un bon pare, Jesus
vol el millor per a mi. Ell m’ofereix la
vida auteéntica i veritable: la vida eter-
na. La vida que correspon als fills de
Déu: la que et fa sentir lliure i protago-
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nista de la teva vida. Per aixo cal deixar
carregues, cal alliberar-se de lligams
que no et deixen créixer i et situen en
I’anar tirant, en la mediocritat. Cal que
m’adoni de les coses que m’impe-
deixen tirar-me a la piscina. Coses en
que he posat el cor i que en el fons no
tenen cap valor perqué no m’ajuden a
ser jo mateix sin6 que m’esclavitzen i
m’entristeixen.

— Quines son les meves riqueses
que em lliguen (riqueses mate-
rials o psicologiques, quines pors
o comoditats...).

— Adona’t d’on ve el desanim o
tristesa que omple la teva vida.

Pregaria: Qué dificil deu ser tren-
car els lligams. Aquell jove va dir que
no a Jesus: “ i se n’ana tot trist, per-
qué tenia molts béns.”

Per aixo li demano a Jesus que
m’ajudi.:
— Senyor, mostra’m els meus lli-
gams.

— Senyor, ajuda’m a deslligar-
me’n.

5.v.27b “Als homes els és impossible,
pero no a Déu, perque Déu ho pot tot.”

Déu ho fa possible. Déu és el qui
fa el cami de salvacid, el qui construeix
la nostra historia. Per aixo ens ha lliu-
rat a Jesus, el seu Fill estimat. Per
donar-nos la Vida a la que estem cri-
dats. Sols no ho podriem aconseguir.
Per aixo Ell ha mort 1 ha ressuscitat
per mi. Ell ha donat la seva vida per
mi, el tinc aqui, al meu costat. “No hi
ha amor més gran que aquell que dona
la vida pels seus amics”. I Ell ho ha fet
1 ho ha fet perqué mai més estigui sol

i em senti abandonat i hagi d’omplir el
meu cor de coses que m’esclavitzen i
em treuen la pau.

“... com el Fill de I’home, que no
ha vingut a ser servit sind a servir i a
donar la seva vida com a rescat per
tothom” (Mc 10,45)

— Accepto la seva amistat, accep-
to el seu lliurament per mi...?

—M’adono que ¢és Jests qui salta a
la piscina, qui lliura la vida, i que jo puc
fer-ho amb ell?.

Pregaria: Senyor, fes-me entendre
que vol dir que tu has mort per mi.

6.v.21c “Després vine i segueix-me.”

Jestis em crida a donar-li les me-
ves riqueses, la meva vida. A posar-
me en les seves mans i a compartir el
meu cami amb Ell.

— Possibles compromisos:

— Demano ajuda a algt, busco par-
lar-ne...

— Compartiré el meu temps, les
meves possibilitats, els meus di-
ners... amb els amics, amb els
més pobres, amb els malalts...

Pregaria: Fem un dialeg amb el
Senyor en que li manifestem els nostres
sentiments i ens abandonem a les se-
ves mans. Podem fer la pregaria del cor:

“Senyor Jesucrist, Fill de Déu, tin-
gueu pietat de mi que s6c un pobre
pecador”. Acabem amb el Parenostre.

També podem fer propia alguna
pregaria d’algun testimoni en la fe,
com la de L’abando de Foucauld, la
de Preneu Senyor... de sant Ignasi, o
la de Feu-me instrument de la vostra
pau de sant Francesc.



El primer anunci explicit de Jesucrist.

Un element revitalitzador de la pastoral,

per Xavier Morlans

1. L’evangelitzacio és un procés global amb diversos
elements

e Laresolucidé num. 1.d (Que és evangelitzar?) del Concili Provin-
cial Tarraconense (1995) diu: “Anunciar Crist a aquells qui el des-
coneixen és el resum de tot el que entenem per evangelitzar, que,
segons Pau VI, és un veritable procés”. I a continuacio cita tex-
tualment el famos passatge d’Evangelii Nuntiandi nim. 24.

e El text de Pau VI és una bona sintesi de tots els elements que in-
tegren el procés global d’evangelitzacid. Per aixo val la pena re-
produir-lo:

“L’evangelitzacio —hem dit— és un pas complex amb elements
variats: renovacio de la humanitat, testimoniatge, anunci explicit, ad-
hesio del cor, entrada en la comunitat, acolliment dels signes, inicia-
tives d’apostolat. Aquests elements poden semblar contrastats i
adhuc exclusius. Son, en realitat, complementaris i mutuament enri-
quidors. Cal mirar sempre cadascun d’aquests elements integrat amb
els altres.”

PAU VI, Evangelii Nuntiandi, 24
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2. Els diversos elements de I’evangelitzacié son complemen-
taris i interactius, pero no intercanviables.

A) Els diversos elements de I’evangelitzacié sén complementa-
ris i mituament enriquidors. Cal mirar sempre cadascun
d’aquests elements integrat amb els altres (EN, 24).

Exemples:

e Eltestimoniatge del cristia compromes en 1’accié quotidiana amb vista
a la renovacio de la humanitat esta animat per 1’adhesio de cor a Je-
sucrist 1 pel desig de poder fer-ne 1’anunci explicit quan arribi el mo-
ment oportd.

e Aquells que pel testimoniatge i per I’anunci explicit demanin el pro-
cés d’entrada a la comunitat i acullin amb la deguda preparaci6 (pre-
garia, catequesi, revisio de vida) els signes sagramentals podran, a tra-
vés d’alguna de les iniciatives concretes d’apostolat (moviments,
associacions, comunitats), trobar el propi lloc a fi de ser ells mateixos
nous evangelitzadors i col-laboradors des de la fe en Jesucrist en la
renovacio de la humanitat (vegeu EN, 18).

B) Cada element aporta alguna cosa propia en algun moment o as-
pecte de I’evangelitzacio. Cada un, per tant, és insubstituible.
Dit d’una altra manera, no soén intercanviables.

Exemples:

® A copianomés de testimoniatge de vida no es produeix I’anunci expli-
cit, ni I’adhesid de cor, ni I’entrada en la comunitat...

e A copia només d’anunci explicit no es dona el testimoniatge de vida,
ni el creixement integral en la vida de fe i de comunitat...

C) Conseqiiencies per a la tasca pastoral.

e (Cal conéixer bé el paper i la missio que té cada element en el conjunt
de I’evangelitzacid. Cal conéixer bé les eines i el moment en qué s’han
de fer servir.

e (Cal saber en quin moment del procés estan les persones a les quals
ens adrecem en cada acci6 pastoral (primer contacte, catequesi gra-
duada, preparacié d’un sagrament...) i buscar [’objectiu i el meétode
adequat en aquella situacio.




3. El primer anunci explicit de Jesucrist és una acci6 pastoral

diferent de la catequesi sistematica.

e A la mateixa Evangelli Nuntiandi, quan Pau VI parla de I’anunci ex-
plicit de Jesucrist n’indica dues fases o modalitats: el primer anunci i
la catequesi (EN, 22 1 45).

e La distinci6 entre el primer anunci de Jesucrist (querigma o predica-
cid) 1 la catequesi sistematica és una distincio classica que coneixen
bé els qui estudien el Nou Testament i la historia dels primers segles
del cristianisme, perd que, per una série de causes que ara no és el
cas d’analitzar, generalment no s’aplica a la pastoral concreta.

e Quina és la diferéncia entre el primer anunci de Jesucrist i la cateque-
si sistematica? Vegem-ho, encara que sigui de forma breu i esquema-
tica, en el quadre segiient:

Nom

Primer anunci (EN, 42, 45, 46)
Querigma: Crist cristia

(1Co 1,21)

Evangeli: Bona noticia

Mc 1,1)

Catequesi (EN, 44)

Katecho: Guardar, retenir, as-
similar.

Didaché: Ensenyament (Ac
2,42)

Objectiu

Fer néixer una adhesio del cor
(EN, 23).

Propiciar I’inici d’una amistat
personal amb Jesucrist vivent.

Ajudar a créixer en el coneixe-
ment de Jesucrist i de les exi-
gencies del seu seguiment.

Contingut

El crit de Pasqua: “Jesus esta
viu ha ressuscitat, 1 dona Vida.
Obre-li el teu cor i et salvara”
(Ac2,32-33.36; Ap 3,20).

Larevelaci6 de Déu contingu-
da en I’Escriptura i transmesa
per ’Església (Biblia, Credo,
moral personal, social...).

Metode

La proclamaci6 verbal d’aquest
missatge (Rm 10,171 EN, 42)

Exposicid sistematica, progres-
sivaididactica dels continguts.

Sentit del
temps

Ara (esdeveniment puntual)

Durant un procés (diversos
anys).

Dimensid de la
persona a qué va
adrecada prefe-
rentment

La intel-ligéncia emocional
ila voluntat.

La intel-ligéncia comprensiva,
discursiva...
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4. El primer anunci explicit de Jesucrist ofereix la porta
d’entrada i el fonament permanent de I’experiencia
cristiana

A) El primer anunci explicit de Jesucrist és primer en tres sentits:

1. Esel primer en la historia del cristianisme (EN, 22).

2. Es el primer en la historia personal de cada creient: la fe ve de sentir
aquest anunci (Rm 10,17). O sigui, és la porta d’entrada a la fe cris-
tiana.

3. Esel primer en el sentit de principal o fonamental: I’experiéncia cris-
tiana suposa sempre, pel que fa al subjecte, aquesta adhesié de cor a
Jesucrist acceptat existencialment com a salvador personal.

B) El primer anunci explicit de Jesucrist ofereix la porta d’entrada
a P’experiéncia cristiana.

e Esuna porta experiencial, vital; és a dir, una porta que cal travessar.
I no es travessa només pensant sin6 prenent una decisioé d’acord amb
allo que el pensament veu creible: la decisio d’establir un contacte
personal amb Jesucrist considerat i cercat com Algu que esta viu i
que dona Vida.

® Jesus mateix diu: “Jo soc la porta: els qui entrin per mi se salvaran”
(Jn 10,9). En aquest sentit, el primer anunci explicit de Jesucrist no
és una primera llicd teorica sobre el cristianisme sin6 la invitacid a
tenir un primer encontre personal amb Jesucrist vivent.

C) La porta d’entrada a ’experiéncia cristiana és un relat, i traves-
sar la porta vol dir entrar en el relat, implicar-s’hi personal-
ment.

e Totes les religions i les creences tenen el seu relat fundacional. El cris-
tianisme també el t€ i amb la caracteristica especial que precisament
tot escoltant amb el cor obert el relat fundacional cristia, I’oient, si
vol, pot comengar a participar germinalment de la salvacio que el
relat anuncia (Rm 10,9-10).

e El relat no és altre que /’anunci breu pero intens i convengut de la
mort i la resurreccio de Jesus com a font d’on ens ve [’alliberament
de tota negativitat i I’accés a la Vida veritable (Ac 2,32-33.36).




D) L’acceptacio personal del relat fundacional cristia tot deixant-

s’hi implicar (“Estic disposat a creure que Jesucrist ha mort i
ressuscitat per mi”, vegeu Ga, 2,20-21) és el fonament perma-
nent de I’experiéncia cristiana.

Aixi resulta que la porta és també fonament de 1’edifici cristia. Per
aixo el primer anunci explicit de Jesucrist, dit també querigma o crit
pasqual, és —en llenguatge ignasia— principi i fonament permanent de
I’experiéncia cristiana.

Per aixo, I’acci6 pastoral d’anunciar amb joia la mort i la resurreccid
de Jesucrist com a font d’alliberament radical i de vida auténtica, a
més de ser el primer element de I’anunci explicit és també una accid
pastoral transversal: la catequesi sistematica se sosté sobre aquesta
viveéncia, els sagraments la pressuposen i 1’alimenten, el testimoniat-
ge 1 el compromis per a la renovacié de la humanitat en son la con-
seqiiéncia i la manifestacio exterior.

El primer anunci explicit de Jesucrist
(querigma, crit pasqual...)

Una presentacio6 breu i intensa de Jesucrist mort, ressuscitat i dona-
dor de I’Esperit Sant,

adrecgada al cor dels oients (individualment o col-lectivament),

amb la intencié de propiciar en el/s qui escolta/en un primer interés
vital per Jesucrist que pugui portar a una primera adhesi6 de cor a Ell
acceptat com a salvador personal, és a dir, com a resposta als nos-
tres desitjos més radicals d’estimar, de ser estimats, de ser salvats de
tota forca destructiva, i de ser perdonats i restituits en la nostra dig-
nitat més fonamental.

Pel que fa a la persona que rep I’anunci, es podra dir que esta en si-
tuacid de primer anunci fins que decideixi acceptar o rebutjar I’oferta
d’un encontre personal amb Jesucrist. Naturalment és una situacio
que, en principi, no es pot prolongar indefinidament, i durant la qual
la persona en qiiestio pot rebre diverses vegades el dit anunci.

En principi, se suposa que tot cristia ha realitzat i renovat en alguns
moments de la seva vida aquesta acceptacio personal de Jesucrist com
a alliberador radical i possibilitador de la seva relacio plena amb Déu.
La catequesi, la revisio de vida, la participacio en els sagraments, el
compromis eclesial i social se suposa que estan sostinguts (en el cas
dels sagraments, ells també I’alimenten) per aquesta opci6 fonamen-
tal permanentment actualitzada.
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Portal biblico misionero:
jacortar distancias!, jalargar horizontes!

JUSTINO MARTINEZ, missioner combonid.

Cuando se da esperanza a los ultimos,
se confiere sentido a toda la realidad.

Introduccion

El Portal Biblico Misionero es un
esbozo de encuentros biblicos misio-
neros teniendo en cuenta la edad ¢ in-
terés de diferentes destinatarios: ni-
fios, adolescentes-jovenes, adultos y
ancianos.

Cada tipo de encuentro tiene sus
objetivos especificos y su metodolo-
gia propia, conforme a las caracteris-
ticas de las personas que participaran
en los mismos. Todos ellos se desa-
rrollaran con una metodologia partici-
pativa, creativa y popular.

Duracion / Modalidades:

— Los encuentros sera programa-
dos, en general, conforme a los inte-
reses y las necesidades de los destina-
tarios.

— Las modalidades son casi in-
finitas:

991

“desde un café

RAFAEL AGUIRRE

a) “una comida de trabajo”, prece-
dida de una mafiana de actividad y se-
guida de una

tarde de compromiso: es decir, una
jornada entera;

b) una semana biblica en la parro-
quia: realizando varios encuentros por
la noche, de las 19.00 a las 21.30, de
lunes a viernes;

¢) un encuentro semanal;

d) hasta encuentros de un fin de
semana, etc.

Observacion general: Cada pro-
puesta se adaptara a los destinatarios
procurando garantizar siempre un
proceso educativo de crecimiento.

Objetivo general: ser aprendices
del Evangelio: ser discipulos y disci-
pulas del que es nuestro Maestro (Mt
23,1-12).

Presentamos tres propuestas ge-
nerales del Portal Biblico Misionero

1. Enlaparroquia de Sant Joan d’Horta, programamos un “Café amb Joan”, sobre el Evan-
gelio de Juan. La gente que participd, cuarenta y cinco personas, quedé muy contenta, no
solo porque hubo café y pastas, sino porque pudimos compartir lo que cada uno conocia
del Evangelio de Juan y lo que juntos descubrimos. Quedamos emplazados para dar con-
tinuidad y profundizar mas e/ Evangelio y las Cartas de Juan, en Pascua del 2001, y

también navegar por el Apocalipsis.



dirigido a: gente menuda, gente joven,
gente mayor y... a todas las gentes,
acogiendo a toda la gente de toda cul-
tura, raza y condicion.

El Concilio Vaticano II publicoé el
documento Ad Gentes, pero era mas
un espiritu que un documento. En ese
espiritu del Vaticano II recogido des-
pués por el Concilio Tarraconense
(1995) de hacer que las personas y las
comunidades tengan acceso directo y
cada vez mayor a la Palabra de Dios,
ofrecemos estos guiones para descu-
brir la Palabra de Vida y Esperanza.

I La Biblia: historias para encan-
tar. Dirigido a la gente menuda, a ni-
flos y niflas, con varias modalidades
concretas.

II. La Biblia: fuente de vida. Diri-
gido a gente joven / gente adulta, un
publico amplio, sea por cuestion de
edad, de vivencia, de intereses.

1II. El evangelio de la vida, jtan-
ta historia para contar!. Dirigido a
gente mayor, a gent gran, porque tie-
nen mucho que contar y para que
jcuenten!

I. La Biblia: historias para
encantar ;Contamos historias
con Jesus!

1. ;Vamos a contar historias!

— Encuentros para niflos y nifas,
de unas dos horas de duracion, aproxi-
madamente.

— Para grupos de 10 a 15 personas.

— Prevision de tiempo: dos etapas
de cuatro encuentros cada una.

Objetivo: descubrir el encanto de
la Biblia con nifios y nifias a partir de
las historias que ya conocen.

2. La ciudad de la alegria: gincana
biblica

— Encuentros para nifios y nifias.

— Trabajo desarrollado en equipo
(de 8 a 10 personas cada equipo).

— Cada grupo actua y trabaja la Bi-
blia como equipo. Cuenta mucho el
compartir, el animar, el saber donde
encontrar o como descubrir las pistas
para el tesoro.

— Pueden participar cuatro o cinco
equipos. Se puede hacer a nivel de
colegio, de parroquia o a nivel de arci-
prestazgo. Cada modalidad tiene sus
exigencias propias.

— Duracion: tres o cuatro encuen-
tros. Puede realizarse los sdbados
por la tarde o durante los fines de
semana.

— Cada encuentro dura, aproxima-
damente, unas tres horas.

Objetivo: conocer la Biblia en gru-
po y de una manera participativa y
solidaria.

3. ;Nos encanta leer la Biblia!

— Propuesta: la alegria de leer la
Biblia en grupo.

— Encuentros semanales o men-
suales.

Objetivo. crecer en el conocimien-
to de la Palabra de Dios, para hacer-
la vida y para que nos dé alas para
sofiar un mundo justo, fraterno, so-
lidario.
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4. Biblia: historias para encantar

— Historias para gente menuda:
jAtencion! jSolo para menores de no-
venta y nueve anos! Fueron publica-
das en Aguiluchos desde enero hasta
agosto del 2000.

— Desde junio del 2000, Catalunya
Cristiana las estd publicando con
algunas variaciones sobre el tema,
como catequesis biblica, tanto en
castellano como en catalan con el
titulo “Biblia: historias para vivir”.
Son pequeiias grandes historias para
provocar el encanto de la Palabra de
Dios.

— No os perdais esas historias de
la Biblia que encantan a los nifios y a
los ancianos, y despiertan a los jo-
venes y a los adultos. Las podéis en-
contrar en Internet:?
http:www.ongba.org.br/memoria/
cebi/7ecu/biblia_hist.html.

I1. La Biblia: fuente de vida

Presentamos algunas modalidades
para descubrir la Biblia como fuente
de vida,? entre otras posibles. Los li-
bros y los temas son indicativos, pue-
den escogerse otros que por motivos
personales o pastorales concretos se
desean profundizar.

A. Vision de conjunto de la Biblia, de
un libro o de varios, y las claves fun-
damentales para entender su mensaje

Por ejemplo:

— Sobre el libro del Exodo.

— Sobre el profeta Jeremias.

— Sobre los profetas Elias, Oseas,
Miqueas, Sofonias...

— Sobre los evangelios: Mateo,
Juan...

— Sobre las cartas de Pablo.
— Sobre los Hechos de los Apostoles.
— Sobre el Apocalipsis.

B. Profundizar algunos temas

— La mision en el Antiguo Testa-
mento.

— Biblia: mision y liberacion.

— La justicia en los profetas.

— La mision en los profetas.

— La mision en Isaias.

— Amos: justicia social, pobres y
Palabra de Dios.

— Jonas y el rostro nuevo de Dios.

— Evangelizar hoy en la aldea pla-
netaria: Is 40-66.

— En busca de pan y sentido: El li-
bro de Rut. Una historia de familia en
busca de pan, de dignidad, de sentido.
Una familia de inmigrantes,* de refu-

2. Las primeras paginas salieron en portugués, en el boletin de la parroquia Nuestra Sefiora
del Rescate de Salvador de Bahia (Brasil) y luego vieron la luz como un folleto biblico —
Biblia: Mutirao pela vida. Um novo jeito de ler a Biblia—, editado por el Cebi-Maranao
y luego publicadas en Internet. Ha habido mucha gente que las ha leido y ha pedido “ba-
jarlas” para aprovecharlas en el trabajo biblico con adolescentes, jovenes y comunidades.

3. Salmo 118 (119),5. Con varias imagenes se indica esa realidad de la Palabra de Dios en
dicho Salmo. “En Ti esta la fuente de la vida; y en tu luz vemos la luz» (Salmo 36, 10).

4. “Viday muerte Severina”, poema de Joao Cabral de Mello Neto.



giados, forzados por la sequia, la
hambruna, la guerra, la pena de muer-
te, la deuda externa... Una familia que
salio de Belén y atraveso el Mediterra-
neo hasta llegar... a Etiopia, Congo,
Kosovo, Chechenia, Sao Paulo, Mia-
mi, El Ejido...

— Justicia social y profecia: ayer,
hoy y manana

— Evangelizar, sofiar y resistir en
tiempos dificiles:® Lectura del Libro de
Daniel y del Apocalipsis. Textos esco-
gidos de Isaias, Ezequiel, Zacarias,
Joel.

—Mateo: La alegria de evangelizar
hasta los confines del mundo.

— Evangelizar en un mundo pluri-
cultural. La mision en Lucas / Hechos
de los Apdstoles.

— Comunidad misionera en el Evan-
gelio de Juan.

— La mision en las Cartas Paulinas.
La mision evangelizadora de las comu-
nidades paulinas. Vivir en comunidad
en un mundo globalizado. Misién y
ministerios.

— Mision y resistencia en el Apo-
calipsis.

C. Destinatarios: propuestas

Adolescentes y jovenes. Adultos.
Evangelizadores: grupo de sacerdo-
tes, religiosos y religiosas, laicos y
laicas, seminaristas, catequistas...
Personas que trabajan directamente
en la pastoral o quieren “descubrir el
tesoro de la Palabra de Dios” como

fuente de profecia, compromiso y
mision.

1. Entrar en el mundo de la Biblia

— Vision global de la Biblia: del
mundo del Antiguo y Nuevo Testa-
mento.

— Para adolescentes, jovenes, ca-
tequistas, animadores, comunidades,
parroquias o arciprestazgo.

— Seis encuentros sobre el Antiguo
Testamento y seis sobre el Nuevo
Testamento, de unas dos horas cada
encuentro.

Objetivo. tener una vision general
de la Biblia, como se formo, sentido y
horizonte de la Biblia para las personas
y las comunidades de hoy.

2. La sardana de la paz

— Para adolescentes y jovenes que
desean conocer la Biblia.

— Encuentros, en varias etapas a lo
largo del afio, en horarios convenien-
tes a lo largo de la semana (de lunes a
viernes por la noche) o los sabados por
la tarde o durante los fines de semana.

Objetivos:

— Mostrar como la Biblia es luz
para la vida de los jovenes y como
ofrece horizontes de sentido para en-
frentar los desafios de un mundo
“competitivo y sin corazon”.

— Hacer que la Palabra ilumine las
situaciones conflictivas de la vida y

5. Esimportante también hoy saber reaccionar ante las amenazas y los desafios de la deuda
externa, y otros monstruos que impiden vivir y sofiar a las personas, a las comunidades

y a muchos pueblos.
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nos ayude a encontrar caminos para
comprometerse en la aldea global y
apostar por la justicia, por la cultura de
paz y fraternidad entre los pueblos.

Modalidades:

a) Gincana biblica: con metodo-
logia muy participativa y creativa a
partir de trabajo de equipo, destinada
a adolescentes y jovenes.

b) Talleres biblicos de profundiza-
cion: con encuentros en fechas pro-
gramadas o a realizar a lo largo de dos
o tres fines de semana, en un semes-
tre o a lo largo del afo.

3. Descubrir el secreto de la Biblia

— Para evangelizadores: grupo de
sacerdotes, jovenes, catequistas, ani-
madores, comunidades, parroquias o
arciprestazgos. Para personas que
trabajan en la animacion pastoral o mi-
sionera, en catequesis, en la animacion
liturgica, realizan educacion de la fe
con grupos de jovenes, en las comu-
nidades o en las parroquias, etc.

— Varios encuentros de unas dos
horas cada uno, sobre libros o conjunto
de libros del Antiguo o del Nuevo Tes-
tamento, dando una vision global o a
partir de algunos libros mas especificos.

Modalidades: a definir conforme
el grupo, el tiempo que se quiere dedi-
car, los intereses y los objetivos espe-
cificos.

Objetivos:

— Hacer que la gente que trabaja en
la pastoral descubra la Biblia como
fuente de vida, profecia y esperanza
para responder a los desafios actuales.

— Crecer en una espiritualidad bi-
blica, comunitaria, misionera.

— Vivir y dar testimonio de la Pala-
bra de Vida.

4. Crear equipos de animacion
biblica

A partir de personas comprometi-
das que deseen una formacion biblica
mas profunda: jévenes, catequistas,
animadores... en un horizonte evange-
lizador, pastoral, comunitario y misio-
nero, ofrecer caminos y horizontes
para dar respuesta a los retos de la
evangelizacion actual para que sea
significativa, generadora de vida, libe-
radora e inculturada.

Encuentros especificos durante un
semestre, aproximadamente. Luego
acompafiar el trabajo iniciado para que
tenga consistencia y solidez.

5. Encuentros de verano

Encuentros de fin de semana u
otras modalidades a lo largo del afio y
durante el verano. Semana Biblica en
septiembre (Gltima semana).

6. Encuentros de formacion biblica
permanente

Encuentros con grupos de sacer-
dotes, de religiosos y religiosas o lai-
cos comprometidos y agentes de
pastoral que quieren reflexionar y pro-
fundizar las raices biblicas de la pro-
pia vocacion, mision y espiritualidad.

Tendrian una duracion especifica
y una programacion flexible conforme
al ritmo de cada grupo, establecido de



comun acuerdo, dentro de un proce-
so de crecimiento.

Se podria reflexionar a partir de un
libro biblico o sobre un evangelio con-
creto: por ejemplo, sobre el Evange-
lio de Mateo, sobre el Segundo Isaias,
sobre el Apocalipsis o sobre alguna de
las cartas de Pablo a las comunidades
(Filipenses, 1 Corintios).

II1. El evangelio de la vida:
ihistorias para contar!

“Me ha tocado un lote hermoso,
me encanta mi heredad”

(S 16,6)

iContar historias como Jesus! La
parabola de la vida

— Para gente mayor, per a gent gran.

— A partir de historias de vida, des-
granar y transmitir vida, alegria y es-
peranza.

Objetivo: proponer un mundo e-
vangélico alternativo, donde lo que
cuenta es la persona, la comunidad,
la fraternidad, rescatando la vida,
la historia, la memoria y sofiando
un mundo nuevo y fraterno, desde
la gratuidad y desde “el saber vi-

Y]

vir .

Conclusion

Queremos ayudar a leer laVida'y
la Biblia, y poner en las manos del
pueblo sencillo y de las comunidades
la Palabra Viva que nos libera, nos
encanta y nos hace sofiar —jdespier-
tos!— un mundo nuevo a partir de los
pobres, los pequefios y los que no
cuentan.
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IV. Croniques de les diocesis
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Urgell

PAU MARQUES, corresponsal.

Una clinica mobil per Garissa
(Kenya) fruit de I’almoina jubilar

La Diocesi d’Urgell, a través de la
seva Caritas Diocesana, treballa en el
desenvolupament del programa de
Cooperacid Internacional des dels
seus inicis.

Enguany, amb motiu del Jubileu
2000, Caritas Diocesana va voler dur
a terme una accio6 jubilar i, a través
de I’Area de Cooperaci6 de Caritas
Espanyola, va optar per destinar els
recursos de 1I’Almoina Jubilar a I’ad-
quisicié d’una clinica mobil a la dio-
cesi de Garissa (Kenya).

L’any 1997, durant un periode de
tres mesos, el districte fou victima de
grans inundacions a causa del feno-
men de EI Nifio, que va arrasar aque-
lles terres, malmetent la poblacio i
totes les seves estructures. Es lla-
vors que el seu bisbe, Mons. Paul
Darmanin, va sol-licitar ajuda a Ca-
ritas.

El projecte fou fer-se carrec d’una
clinica mobil que dispensara atencio6 a
tota la poblacié de la zona d’Assa a
través d’activitats assistencials i de
formaci6 d’agents de la salut, llevado-
res tradicionals i assistents sanitaris.
La comunitat local déona suport a
aquest programa de salut i hi participa
compartint responsabilitats. Els be-

neficiaris son tots els que formen la
familia diocesana. Un 75% s6n musul-
mans, un 5% protestants, un 7% ani-
mistes i 3% catolics.

L’objectiu general del projecte és
incrementar la qualitat de vida de la
poblacio local i la possibilitat de des-
envolupament de la zona d’Assa, a
través d’un programa integral de salut
publica, formacid sanitaria i assistén-
cia als malalts.

Caritas espera que els resultats
aconseguits siguin els segiients: major
accessibilitat de la poblaci6 a uns ser-
veis sanitaris; increment de la cober-
tura de vacunaci6 a la zona; augment
de la qualitat assistencial de la pobla-
ci6 local; increment de la sensibilitza-
ci6 en salut publica, i disminucio6 de
I’index de mortalitat infantil.

El projecte té una durada inicial de
3 anys, i per a aquest primer any el
pressupost és de 3.000.000 de pesse-
tes. El responsable n'és Caritas Dioce-
sana d’Urgell, juntament amb el técnic
de I’area de Cooperacio Internacional
a la regio, i sempre en coordinacio
amb el bisbe de la diocesi de Garissa.

El museu diocesa ha exposat 18
facsimils del Beatus

Atés el seu inter¢s, transcric literal-
ment la cronica escrita per Mn. An-
toni Mirabet a Església d’Urgell, al
numero de novembre-desembre de
2000:

“Del 5 al 31 d’octubre el Museu
Diocesa d’Urgell, a la Seu d’Urgell,
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amb motiu de la commemoracio dels
1.000 anys del Beatus de la catedral,
ha exposat al public 18 Beatus de pai-
sos diferents.

”El dia 5 d’octubre va ser presen-
tat el llibre £/ Beato de la Seu d’Urgell
y todas sus miniaturas, preparat per
Mn. Antoni Cagigos, director del Mu-
seu Diocesa. Benigne Marqués, ar-
xiver diocesa, presenta el codex del
Beatus i esmenta els comentaris an-
teriors de Pere Pujol i Albert Vives,
pioners en I’estudi del codex. Manuel
Pal comenta el llibre d” Antoni Cagigos,
explica el simbolisme del nimero 7 i
recalca que es tracta d’un missatge
d’esperan¢a. També informa que la
bandera d’Europa esta inspirada en
la imatge del Beatus en la qual es
mostra un cel blau, la senyera triom-
fant i els estels. Ramon Vilardell con-
creta algunes preguntes a Antoni Ca-
gigos. El public que omplia I’església
de Sant Miquel segui amb atenci6 les
explicacions.

”A I’exposici6 hi havia facsimils de
10 Beatus procedents de la Seu d’Ur-
gell, Girona, Nova York i Valladolid, del
segle x; I’Escorial, segles xi-xi1, i Pa-
ris, segle xi1. Hi havia pagines en fac-
simil de 8 Beatus: Madrid, segles x i
x1; Londres i Silos, segles x1-xi1; Man-
chester, Roma i Lisboa, segle xii, i
Madrid, segle xi1.

”Nombrosos visitants han gaudit
de I’exposicid i han admirat el contin-
gut del 1libre d’ Antoni Cagigos sobre
el Beatus per la seva acurada presen-
tacid i I’actualitzaci6 dels missatges del
codex al mén d’avui.”

Boi. Patrimoni de la humanitat

El dia 14 de novembre fou un dia
de joia i gratitud per a tots els habitants
de la Vall de Boi en particular i de tot el
poble de Catalunya i de I’Estat espa-
nyol. Despertaren amb la bona nova
que les esglésies romaniques, catala-
nes, de la Vall de Boi havien estat de-
clarades Patrimoni Mundial de la Hu-
manitat. No cal dir que la Diputacio6 de
Lleida, el Bisbat d’Urgell i I’Ajunta-
ment de la Vall de Boi veieren coronats
tots llurs esfor¢os per arribar a aital
reconeixement.

Segons Carmen Polo, directora del
Projecte Boi Patrimoni Mundial, han
estat considerats tres motius princi-
pals: la confirmacié historica d’un
intercanvi cultural a Europa durant
I’edat mitjana, els temples com a
exemples de I’art romanic i els assen-
taments rurals medievals. La declara-
ci6 oficial des d’ Australia llenca al vol
les campanes de la Vall de Boi.

Les esglésies que figuren a la de-
claracio son les segilients: Sant Cli-
ment de Taiill, Santa Maria de Taiill,
Sant Joan de Boi, Santa Eulalia d’E-
rill-la-Vall, la Nativitat de Durro, Sant
Quirze de Durro, Santa Maria de Car-
det i Santa Maria de Coll. Formen un
conjunt Unic al mén d’esglésies rurals
d’estil romanic, ben conservades 1
obertes al culte des de la seva cons-
truccio, segles x1 1 xi, fins avui.

El valor artistic i historic de les
esglésies de la Vall de Boi restaurades
els darrers anys, i la bellesa del paisat-
ge que les emmarca, han contribuit
perque siguin declarades Patrimoni de



la UNESCO. Gracies a I’esforg il-lu-
sionat de Georges Zouain, director
adjunt del Centre del Patrimoni Mun-
dial de la UNESCO; Josep Grau, ales-
hores president de la Diputacié de Llei-
da, i Frederic Mayor Zaragoza, entre
altres persones, s'ha fet el reconeixe-
ment de les esmentades esglésies com
a Patrimoni Mundial. Dit Patrimoni
vetlla per la conservacié dels béns 1 té
cura de la conservacié. Actualment la
Ilista inclou 552 béns culturals, natu-
rals 1 mixtos.

El nostre bisbe Joan, un entusiasta
d’aquella vall i de les seves esglésies,
ha volgut fer ressaltar amb molt d’en-
cert la vivéncia d’un poble cristia que
després d’unes pedres vives nascudes
en el fons del seu cor i viscudes en
el seguiment de I’Evangeli, bastiren
aquell Patrimoni, orgull de propis i es-
tranys. Sense la seva fe i el seu amor,
avui no podriem gaudir de tota la seva
bellesa.

La comunitat grecocatolica celebra
P’eucaristia a la capella del claustre
de Guissona

La parroquia de Guissona ha estat
pionera en la integracié dels membres
del poble ucraings a la seva vida, tant
en I’ambit social i de treball com en el
referent a la vida espiritual en totes les
seves expressions.

Un col-lectiu de ucrainesos —prop
de tres-cents— s’ha establert a Guisso-
na on han trobat treball. Gent jove
emigrada del propi pais, amb un gran
esperit de treball. La majoria treballa a
la CAG, en la cadena de productes

carnics i altres complements. Molts
d’ells tenen un grau de cultura i de
formacio ben elevat, i gairebé tots son
grecocatolics. Les seves celebracions
es fan seguint el ritu bizanti-ucraines.

La primera celebracio tingué lloc el
passat mes de setembre i fou presidi-
da pel sacerdot de ritus oriental Paolo
Barrera, resident a Tori.

Una petita Junta, amb el suport de
la parroquia, ha anat programant diver-
ses celebracions litargiques i alguna
trobada convivencial. El diumenge dia
14 de gener van celebrar la Divina Li-
turgia —la nostra eucaristia— seguint el
seu ritu, en la qual van participar una
vuitantena de persones. Aquesta cele-
bracié fou precedida el dia 13 amb la
celebraci6 de la peniténcia individual,
la qual fou presidida pel sacerdot de ri-
tus oriental Josep Casanova i Marto-
rell, que ha estat 40 anys exercint el
seu ministeri a Alemanya amb una
colonia d'ucrainesos i també com a
professor al seminari de Kiev, i és co-
neixedor de l'ucrainés modern, si bé la
litargia és en llengua grega. Algunes
persones d’aquesta comunitat es des-
placen a Barcelona, capella de la Mare
de Déu de I’Esperanca, o a Tarrega, on
amb els seus fidels celebren la Divina
Littrgia.

Lajornada del dia 14 va cloure amb
un apat comunitari que tingué lloc al
casal parroquial. Els ucrainesos de
Guissona tindran quatre celebracions
més: 14 d’abril, la celebracid de la
Paskha, 1 el dia 16, Maitines i Divina
Litargia. [ al mes d’agost, segurament
el quinze, una celebracié conjunta a la
Teotokos.
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No obstant aixo, un grup d’ells
participa a ’eucaristia de la parro-
quia cada diumenge. Una bona forma
d’integrar-se en la comunitat que con-
viuen i un bon testimoni que el plura-
lisme ben entés porta a la comunio.

Calendari de les celebracions
A lesglésia parroquial de Guissona:

GENER

13, dissabte. 16 h. Confessions.
14, diumenge. Any Nou. 11 h. Di-
vina Liturgia.
ABRIL

14, dissabte. 16 h. Benediccio de
la Paskha.

16, dilluns de Pasqua. 11 h. Maiti-
nes i Divina Litargia.

A església parroquial de Tarrega:

MaARC

24, dissabte. 16 h. Confessions.
25, IV diumenge de Quaresma.
11 h. Maitines i Divina Littrgia.
ABRIL

14, dissabte. 16 h. Benediccio de
la Paskha.

Tortosa

J. BLANC, corresponsal.

Festa de Sant Tomas al Seminari

El 25 de gener la comunitat dels fu-
turs sacerdots, que ocupen el pavelld
B del complex inaugurat fa 50 anys,
celebra la festa tradicional de Sant
Tomas.

La diada es visqué seguint els ac-
tes de sempre, pero també amb inau-
guracions i un aire nou. El programa
combinava el caracter ludic i el reli-
gids. Aixi, després del cant de Laudes
es passa de la capella al poliesportiu
per jugar un partit de futbol entre se-
minaristes 1 professors.

Al migdia es va fer l'eucaristia
concelebrada i presidida pel bisbe Sa-
linas. Es costum que I'homilia la pro-
nuncii el rector. Mossén Ramon Font
digué en el nucli del seu parlament:
Tomas d'Aquino rebé la formacio teo-
logica i vivencial de sant Albert el
Gran. Aquesta mateixa linia Tomas la
segui en la comunitat de dominics, en
la catedra i especialment en els escrits
de valor perenne. Els seminaristes
captaren bé la segona part del sermo:
«“...el capella ha de viure el seu minis-
teri intimament lligat a la comunitat
que l'acull i al presbiteri al que pertany.
(...) La presencia del Senyor esdevé
experiéncia de sentir-se estimat més
enlla de les propies qualitats, virtuts
1 merits”. Especial resso tingueren
aquestes paraules en els que aviat
deixaran el Seminari en ser ordenats.



En els baixos del pavello el prelat
benei les noves instal-lacions de vida
comunitaria: sala de musica dedicada
al canonge i musicoleg mosseén Gar-
cia Julbe; una sala de formacio i tam-
bé el nou menjador. Els seminaristes
entonaren £/ cantic de les criatures en
la versio6 de Kairoi, com a aclamacio a
la benediccid. Destaquem un brindis
en el colofé dun bon dinar: “...que
visquem sempre com una familia uni-
da”. Lletra i gest dels seminaristes.
Després arriba I'hora d'un obsequi al
bisbe Xavier: una col-lecci6 de la re-
vista Surco (1945-1962) que sembra-
va solcs parroquials, llavors vocacio-
nals, i col-lectes pro Seminari. Tot un
reconeixement al bisbe Moll, pero
també i a la vegada un crit d'endavant!
per a l'actual pastor, que també cerca
vocacions sacerdotals i laicals, 1 diners
per pagar factures.

Al vespre, amb el vicerector mos-
sen Blai Ruiz, marxaren d'excursio al
Forcall, desafiant el fred de la comar-
ca dels Ports de Morella.

Guia de I'Església

Durant la segona quinzena de ge-
ner s'ha distribuit entre els sacerdots i
organismes interessats la Guia de
I'Església tortosina que inclou dades
sociologiques actualitzades a l'inici del
nou segle i mil-lenni. Consta de 146
pagines enquadernades significativa-
ment amb la fagana del Seminari, 1 al
dors amb una vista panoramica d'a-
quest edifici que celebra el 50¢ aniver-
sari. Per aixo la portada d'honor cor-
respon al bust del bisbe Moll, que en
fou el motor principal.

La fitxa tecnica de la diocesi apa-
reix a la pagina 8, en que es poden lle-
gir dades com aquestes:

“Té una superficie de 6.450 km?
que pertanyen a les comarques sence-
res del Baix Ebre, el Baix Maestrat, el
Montsia, la Ribera d'Ebre, la Terra
Alta, i part de les comarques de 1'Alt
Maestrat, el Baix Camp, els Ports i el
Priorat, amb 240.000 habitants.”

“L'església catedral ostenta el titol
de basilica. L'absis exterior, la girola
amb el doble deambulatori, el presbiteri
i les tres naus destaquen clarament pel
seu estil gotic elegant, refinat i, fins i
tot, técnicament atrevit. El bisbe Arnau
de Llordat col-loca la primera pedra al
bell mig de I'absis el 21 de maig de 1347.
El bisbe morella Gaspar de Punter con-
sagra la catedral gotica I'any 1597.”

“Els preveres incardinats son 130,
dels quals 12 resideixen en altres dio-
cesi. Els sacerdots en actiu son 111.
Serveixen 141 parroquies, totes territo-
rials. Hi viuen 3 comunitats religioses
masculines, amb 12 religiosos, i un
institut de Vida Secular, masculi, amb
10 preveres. Les comunitats religioses
femenines son 32: 11 de vida contem-
plativa amb 11 religioses i 20 de vida ac-
tiva, amb 239 religioses i 1 noviciat.”

“L'actual bisbe de Tortosa fou no-
menat el 5 de setembre de 1997 1 pren-
gué possessio el dia 26 d'octubre de
1997.”

El Calendari litargic pastoral

Si la Guia es posa en mans dels
capellans, en canvi el Calendari litar-
gic esta més pensat per a llars cristia-
nes. El responsable de 1'edici6, mos-
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sén Francesc Vives i Pitarch, té bona
cura de fer-lo diferent cada any, pre-
sentant ermites i imatges que polarit-
zen la fe de cada comarca. Enguany,
li toca a Benicarl6 que ens recorda els
350 anys de l'arribada del sant Cristo
del Mar. A la vora, hi apareix la Mare
de Déu que es venera en la nova pa-
rroquia de Santa Maria del Mar.

La novetat d'aquesta edicio6 rau en
el fet que en cada full apareix el mapa
esquema d'un arxiprestat, on figuren
els noms dels preveres, encapgalats
per l'arxiprest, nom dels pobles amb el
corresponent titular i, a més, el nom-
bre d'habitants i el telefon. En la co-
lumna de la dreta, hi figuren les activi-
tats diocesanes, 1 també s'hi poden
intercalar projectes parroquials i arxi-
prestals. Cada mes s'adjunta un sobre-
ofrena per a la parroquia. Els centenars
de calendaris de paret solen distribuir-
se de franc i és una font d'apostolat i
d'aportacions economiques.

Trobada arxiprestal amb 120
catequistes

A Benicarld, el diumenge 4 de fe-
brer, 120 catequistes de I'arxiprestat es
congregaren a la parroquia de Sant
Pere. Son joves i/o veterans que tre-
ballen en tots els ambits a les seves
parroquies. Reconeixen sant Enric
d'Oss6 com el seu patrd 1 és per aixo
que se celebra dintre la vuitada de la
seva festa —27 de gener— i també que
una religiosa teresiana ho expliqués. A
la [lum d'aquell catequista i catequeta,
que fou el pare Enric, s'actualitza el
seu missatge donant pistes sobre com
ha de ser el catequista avui. M. Jesus

Pons, religiosa de la Delegacié Dioce-
sana de Catequesi, capta 'atencio jun-
tament amb mosseén Tomas Mor. Tots
dos foren els organitzadors de la dia-
da en la parroquia amfitriona que re-
geix mossen Josep Canelles.

Segui l'eucaristia dominical amb la
participacié de totes les parroquies.
Cadascuna presentava un simbol i
I'explicava o escenificava. La missa
clogué posant émfasi en la missio: el
catequista no va per lliure, la cateque-
si no és un hobby. Es el bisbe qui en-
via els preparats.

Abans de dinar es munta una dina-
mica en linia de puzle. Aixi, doncs,
calia recompondre la unitat del Cos
Mistic del Crist i recompondre també
la germanor en un moén dividit.

La paella valenciana —evident-
ment— fou assaborida pels catequistes
i els capellans, tots ben units, inclosa
la gresca de la sobretaula.

Catequesi d'adults amb pregaria i
compromis

Continua essent veritat que al bisbat
de Tortosa s'imparteixen més moments
catequétics que catequesi d'adults.
Amb tot, fent una ronda de consul-
tes als rectors 1 deixant per a més en-
davant altres parroquies, podriem afir-
mar que funciona la catequesi d'adults
propiament dita. Hi ha varietat d'ac-
cents: biblic, litirgic, moral, pregaria,
compromis apostolic... En un perio-
de de quatre o cinc anys, els partici-
pants hauran tractat les quatre parts
del Catecisme de I'Església catolica.



Comengant pel nord i seguint el
criteri de només botons de mostra,
citem:

Flix: hi ha grups de formaci6 bi-
blica de ritme setmanal que s'ajunten
mensualment en la pregaria eucaristi-
ca. En la mateixa linia es mouen els de
Riba-roja d'Ebre, Ascd, Cabacers...

En l'arxiprestat de Mora-Tivissa
cal destacar les reunions mensuals de
Biblia que des de fa 26 anys dirigeix
mossén Joan Maigi, de Tarragona.
Una cinquantena d'interessats dels di-
ferents pobles de la Ribera d'Ebre acu-
deixen al Col-legi de les germanes car-
melites de Mora. També mensualment
un grup de joves, capitanejats per
mossén J. Enric Reverté combina el
sopar-estudi de valors i pregaria.

Una menci6 especial mereix la par-
roquia de Tivissa. Una laica, Dolors
Barcel6, prepara tots els agents de
pastoral. Aixi reben catequesi els qui
treballen en nombrosos grups d'esplai.
D'altra banda, hi ha una quarantena de
catequistes de tots els nivells. Molts
d'ells son joves madurs i alguns uni-
versitaris. De tant en tant ve de fora
un refor¢ qualificat en Biblia, moral,
sagraments... L'organigrama suposa
una formacio interactiva i la catequesi
amb pregaria actua de lligam.

A Tortosa, hi destacariem la for-
macid biblica que quinzenalment im-
parteix mossén J. L. Arin al Patronat,
pero esta oberta a totes les comunitats
de la ciutat. A la parroquia del Sant
Crist de la catedral funcionen diversos
grups de Vida Creixent i altres amb un
ritme setmanal o mensual. A parro-

quies de demografia més jove, com les
del Roser i els Dolors, hi ha diversos
grups de preparacié de catequistes.
Molts segueixen el Pla diocesa que
aquest curs és “El Dia del Senyor”.
Sempre hi ha pregaria i molts son
agents de pastoral.

Pel que fa a Roquetes 1 Jesus, tot
1 haver estrenat recentment llurs rec-
tors, es fan reunions formatives —Con-
gregacid mariana, Vida Creixent,
grups d'oraci6 i sobretot una dedica-
ci6 especial als catequistes—. A la Qua-
resma s'intensificara el tema eucaris-
tica segons el Pla diocesa.

A la pedania de Camp-redo, mos-
sén F. Allara dirigeix, quinzenalment,
una catequesi d'adults sobre la relacié
Déu-home. Es molt participativa i
amarada de pregaria. Oberta a tot-
hom. Assisténcia aproximada: una
quarantena.

Amposta. La parroquia arxiprestal
programa per a tot el curs els temes
de catequesi d'adults. Hi acudeixen
una cinquantena de persones de les
tres parroquies. Els conferenciants
solen ser especialistes en el tema.

Ulldecona. Segueixen la Lectio di-
vina amb un ritme setmanal. Els temes
que sorgeixen son tractats catequeti-
cament per mossen R. Laberni¢. Hi ha
pregaria.

Benicarlo. Fruit de la Missi6 Po-
pular de l'any passat, s'organitzaren
catequesis familiars d'adults, amb
moderadors preparats pels rectors
de les tres parroquies. Els esquemes
d'aquest curs son del Credo i els en-
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vien els pares Paiils, predicadors de la
Missio.

Amb tota certesa que hi ha més
realitats de catequesi d'adults, pero
la manca de temps i espai ens obli-
guen a presentar només botons de
mostra.

Millorar les processons de
Setmana Santa

Els preveres de la ciutat de Torto-
sa i els responsables de les confraries
de Setmana Santa han celebrat dues
reunions conjuntes per tal de millorar
la vivéncia de tres processons: Diu-
menge de Rams, Dijous i Divendres
Sant. Es cert que pels anys vuitanta
sofriren també la crisi arreu generalit-
zada, pero gracies al suport del que
aleshores era bisbe, Ricard M. Carles,
I'Ajuntament i un grups de laics es re-
nova en positiu. Ara, I'actual bisbe
Salines i els rectors han consensuat
amb els dirigents de les deu confraries
les segiients linies i accions, algunes
relativament noves:

— El pas-misteri de cada confraria
estara vinculat a una parroquia i llurs
rectors en seran els consiliaris. Cal
afegir-hi, per tradicio, el convent de
els monges de la Purissima i les reli-
gioses Sierves. Totes aquestes enti-
tats permanents seran com l'aixo-
pluc o seu social de la vida de la
Confraria.

— Una novetat d'enguany sera el
nou pas del Despullament de la Con-
fraria del Sagrat Cor, vinculada a la
parroquia de Sant Francesc, al barri de

Jests. El misteri entronca amb el ja
existent abans del 36, pero I'escultor
tortosi Angel Acosta el recrea de nou
amb més llibertat. Aquest any 2001
només es podra presentar la figura
central de Jesus. Es beneira el dia 1
d'abril.

— El pregd de Setmana Santa se
celebrara al Sal6 de Plens de 1'Ajunta-
ment de Tortosa, el 29 de mar¢. El
pregoner sera el mateix bisbe Salinas,
que pensa seguit la linia de comentar
I'Evangeli de la Passi6 en clau de sal-
vacio.

— Tots els confrares seran invitats
a escoltar una conferéncia que do-
nara al salo el Palau Episcopal, mos-
sen J. Lluis Arin. El tema se centra-
ra en el missatge dels passos a la llum
de I'Evangeli. Sera el vespre del 5
d'abril.

— També Ramon Miravall, cap dels
Serveis Territorials de Cultura, expli-
cara al Centre del Comerg els trets
historics i artistics d'alguns passos.
Organitza l'acte la Confraria vincu-
lada a I'antic Col-legi dels Germans
de la Salle. Sera al vespre del 10 de
marg.

—E19 d'abril, a la parroquia de Sant
Jaume de Remolins, a les 8.30 del ves-
pre, se celebrara un concert que ja ha
fet tradicio a carrec de 1'0Orfed torto-
si, amb tematiques religioses.

—Fa pocs anys es va restablir, gra-
cies al dinamic president de la Puris-
sima Sang, Federico Sabaté, la pro-
cesso del Silenci, que se celebra a les
12 de la nit del Dijous Sant. Continua-



ra com l'any passat fent compatibles
la celebracié de les Hores santes a les
parroquies. Hi predomina 'ambient de
recolliment, amb menys passos, un iti-
nerari reduit i t& com a protagonista el
silenci.

— Possiblement la novetat més
agosarada ¢és el canvi d'horari de la
processé del Divendres Sant. Passa
de les set de la tarda a les onze de la
nit. Hi podran sortir tots els passos.
L'objectiu és fer compatibles els hora-
ris de les accions liturgiques en les
parroquies amb la religiositat popular
propia de la processons.

— Amb motiu de la Quaresma es
cuida també la dimensio de conversio,
amb celebracions comunitaries de la
Peniténcia i, a més a més, una col-lecta
pro Caritas interparroquial, que sera
en especies. Els lots de queviures po-
dran ser lliurats a les parroquies i tam-
bé a establiments comercials els dies
31 de marg i 1 d'abril.

En definitiva, se segueix una linia
que transcendeix la dimensio turistica
i cultural i que es vol aprofundir en els
proxims anys.

Noces de plata dels equips de la
Mare de Déu

Recentment se celebraren, a la par-
roquia arxiprestal de I'Assumpcid, els
25 anys de la implantaci6 dels equips
de la Mare de Déu. Cal recordar que
el primer iniciador i motor fou l'ales-
hores bisbe de Tortosa, don Ricardo,
1 s'encengué aquesta flama en molts
arxiprestats. De fet, han celebrat les

noces d'argent els grups de Tortosa,
Benicarld, Vinaros... i tultimament
d'Amposta. L'any 1976 mossen F. X.
Ciuraneta, ara bisbe de Lleida, era rec-
tor de la parroquia matriu.

A l'acte eucaristic presidit pels bis-
bes Salinas 1 Ciuraneta s'hi ajuntaren
onze sacerdots com a consiliaris vin-
culats als equips de les tres parroquies
ampostines. L'homilia la pronuncia
Mons. Ciuraneta, tot recordant —com
a referent exemplar— els temes es-
tudiats, la germanor i 1'harmonia, i
també les festes amb paella inclosa i
els fillets que jugaven immersos en
I'ambient.

Al final de la missa el nostre pre-
lat va encoratjar tothom a seguir en-
davant, units dintre dels equips i
contagiant la fe a llurs fills. Es can-
ta I'himne a la Verge del Montsia.
L'animacié musical era casolana: els
fills i els néts dels integrants dels
equips.

El dinat de germanor, amb 110 co-
mensals, se celebra al nou Col-legi de
les Germanes Carmelites.
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Menorca

J.BOSCO FANER, corresponsal.

Gracies a Déu, Al'leluia!

Si, gracies a Déu —Al-leluia—, I’Es-
glésia de Menorca ja té bisbe electe.
Es tanca, aixi, el periode de seu vacant
iniciat el 19 de desembre de 1999 quan
el bisbe Francesc Xavier Ciuraneta va
prendre possessio de la diocesi de
Lleida. El nostre bisbe administrador,
Jestis Murgui, ens ha donat a conéixer
la decisio del sant Pare a les 12 del
migdia del dia 1 de marg —ahir mateix—,
hora en qu¢ les campanes de la nostra
catedral i les de les altres esglésies
repicaven amb plaer escampant la
bona nova: Mn. Joan Piris Frigola,
capella de I’arquebisbat de Valéncia, és
el pastor que Déu ens envia. Un pas-
tor que ens arriba de la parroquia del
Bon Pastor, precisament. Sentint la
noticia i assabentats d’aquestes coin-
cidéncies, tots hem pregat perqué Mn.
Joan Piris sigui entre nosaltres el Bon
Pastor que assenyala I’evangeli.

Coneixent del nostre bisbe electe
tan sols les paraules que ens ha dirigit
a través del Diari de Menorca i Radio
Cope, avui dia 2 de marg, hi ha a I’anim
de molts dels cristians de la nostra illa
una opci6 ferma: el volem ajudar in-
condicionalment a presidir “en la cari-
tat aquesta ja estimada diocesi de Me-
norca”, com ell mateix diu expressant
“els meus primers sentiments”.

Nosaltres que estimem Menorca,
estimem JesUs i1 estimem 1’Església, el

rebem amb el cor obert i preguem per
ell. Molts ho hem fet avui mateix a la
nostra pregaria i durant la celebracio
de I’eucaristia. Desitjam la preséncia
del bisbe, tenim necessitat d’un Bon
Pastor, volem ser corresponsables
amb ell en la tasca que li és encoma-
nada, li oferim la nostra estima, dispo-
nibilitat i servei, 1 I’animem perqué
vengui a estar entre nosaltres com a
testimoni, pastor i amic. Voldriem,
amb tot el cor, que ens presideixi se-
gon I’estil que ell mateix s’ha marcat:

— Senyor, no pretenc coses massa
altes per a mi...

— Preneu, Senyor, i rebeu la meva
llibertat.

— Confii absolutament en [’ajuda
de tots vosaltres.

— Sent una atraccio irresistible cap
a la persona de Jesus i no sols cap a
la seva doctrina... per aixo, confés
que m’agradaria servir-vos més com
a ‘testimoni’ que com a mestre...

— M’agradaria ser-vos util com a
pastor i amic...

— Vull deixar-me envair per la vos-
tra rica realitat...

— Compto amb la vostra pregaria i
estalo... amb el vostre estimul i correc-
cio fraterna...

Segons el Diari de Menorca, per al
nostre nou bisbe: “No es pot conviure
a I’Església sense el Concili Vatica I1”.
“Cal saber conservar 1’evangeli de
nostre Senyor Jesucrist i progressar
en ’amor i en la caritat”.

Mossen Joan Piris ens ha dit: “el
meu deure seria estar ja alla amb vo-
saltres”. Ido, quan vulgui! Nosaltres el



necessitem i I’esperem afectuosament
iil-lusionats de bell nou.

Davant el nomenament del nou
bisbe, alguns preveres interrogats pel
que fa al cas m’han respost:

— Voldria que fos un Bon Pastor.
Fidel a I’evangeli, a Jesus, alavidaia
la historia de 1I’Església i no als tradi-
cionalismes.

— M’agradaria que fos dialogant i
proper. Sols aixo, ja sera molt.

— De segur que ens entendrem. Hi
som cridats. Hem de fer feina junts.

— L’espero per a viure junts 1’e-
vangeli, per a celebrar-lo, per estar
junts al costat dels més necessitats.

— No li exigeixo res. Estic con-
vengut que és un home bo si Déu ens
I’envia. Vull viure en comuni6 amb ell
que ens ha de presidir en nom de I’Es-
glésia.

— Estic decebut davant la realitat de
I’Església actual, no he perdut pero
I’esperanga. Si sap dialogar em tindra.

Traspas d’alguns preveres

Hem viscut durant aquests ultims
dos mesos la mort de quatre preveres:
Pong Pons, Marcelino Sanchez, Mi-
quel Petrus i Abelardo Benitez. Enmig
de tot, ens ha estat reconfortant el que
alguns seglars han escrit d’ells a la
premsa menorquina:

De Pong Pons (75 anys): “La seva
casa estava oberta tothora als més
pobres”.

De Marcelino Sanchez (70 anys):
“Va fer molt bona feina com a profes-
sor de religi6 i entre la gent senzilla”.

De Miquel Petrus (85 anys): “Fou
un gran amic, mestre i pare dels joves.
Vivia una forta dosi de capacitat de
treball pastoral”.

D’Abelardo Benitez (84 anys): “Ha
estat el pater de molts militars i soldats
que en ell van trobar cordialitat, seny i
saber”.

Acabada la missa exequial de mos-
seén Abelardo —precisament el dia 1 de
marg¢—, el bisbe Jesiis Murgui ens de-
manava amb rad i humor als preveres:
“Cuideu-vos molt, no moriu. L’Esglé-
sia de Menorca us necessita”. Un ca-
pella, sentint-lo, continuava 1’humor
del bisbe, dient fluixet: “A¢o no depén
de nosaltres. Pel que a mi em toca, em
cuido 1 seguiré cuidant-me més”.

Josep Maria Castell, primer beat

El papa Joan Pau II va presidir a
Sant Pere de Roma el diumenge 11 de
marg la beatificacio, entre altres, del
salesia menorqui Josep Maria Castell
Camps, martiritzat a Barcelona el 28
de juliol de 1936.

El pare Castell va ser el primer sa-
cerdot salesia de Menorca. Nascut el
12 d’octubre de 1901. La seva beati-
ficacio se celebrara en el seu centena-
ri natal. L’any 1927 fou ordenat pre-
vere a Oriola. El 26 de juny celebrava
la seva primera missa al santuari de
Maria Auxiliadora, a Ciutadella.

L’tnic col-legi salesia que hi ha a
Menorca s’obria el 12 de novembre de
1899. El bisbe que hi havia llavors,
mossén Salvador Castellote, no dubta
quan afirma que considerava la preseén-
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cia de I’obra salesiana a Ciutadella com
un favor molt especial de la providéncia.

El promotor de la preséncia sale-
siana a Menorca fou el prevere Fede-
rico Pareja i Mesa, beneficiat de la
catedral. Ell havia adquirit uns locals
per a realitzar la seva tasca entre la
joventut, i fou alla on edifica una es-
glésia que fou la primera, arreu del
territori espanyol, que s’anomena
Maria Auxiliadora.

Cinc dies abans d’ell havia estat
martiritzat a Ferreries el protomartir de
la diocesi de Menorca Joan Huguet i
Cardona.

Joan Huguet i Cardona, protomartir

Fou el 26 de novembre de 2000,
festivitat de Crist Rei, que les restes
mortals del servent de Déu Joan Huguet
i Cardona eren dipositades a la parro-
quia de Sant Bartomeu de Ferreries.

Joan Huguet mori als vint-i-tres
anys d’edat dalt la Sala de Ferreries.
Morint, no solament confessa la seva
adhesi6 a Crist, sind que ja abans ha-
via fet proposit de seguir Jesus fins al
Calvari com ho feren tamb¢ els seus
germans preveres i martirs com ell.

La seva adhesio incondicional a
Jesucrist fins a la mort ens permet lle-
gir el seu martiri a la llum del seu tes-
timoni fidel.

Martirs com Joan Huguet, prevere,
ens identifiquen amb els pobles i amb
els grups crucificats. Ells son cons-
ciéncia critica de la cultura de la mort
que no sap veure en el rostre de ’altre
un germa que cal estimat i respectar.

Vic

JORDI CASTELLET, corresponsal.

Pla diocesa de pastoral 2001-2003.
“Ser corresponsables per a
evangelitzar”

Ser corresponsables per a evange-
litzar. Sota aquest principi, el bisbat de
Vic va promulgar, en una eucaristia
celebrada diumenge passat a la cate-
dral, el Pla diocesa de Pastoral del bis-
bat de Vic 2001-2003, que marcara el
desenvolupament de la vida eclesial de
I’Església de Vic i establira la base de
treball pastoral de tots els cristians de
la diocesi, perque, segons el senyor
bisbe, Josep M. Guix, “tots els bate-
jats tenim I’obligacid i el dret de
col-laborar a posar en practica i fer
efectiva I’evangelitzacid”.

Presentacio general

El senyor Bisbe explica que aquest
Pla I’ha redactat el Consell Episcopal,
que és qui se’n fa responsable i qui ha
tingut en compte el que havien fet uns
i altres. De la mateixa manera, 1’exhor-
tacid Novo millenio en un dels punts
recorda a tots els bisbats que s’han de
concretar les orientacions pastorals
adequades i assenyalar uns objectius,
alguns dels quals s’insinuen al docu-
ment. El bisbat de Vic ha escollit la ja
a hores d’ara coneguda formula Ser
corresponsables per a evangelitzar.

Mossen Joan Torra, vicari episco-
pal de la zona sud de la diocesi i res-



ponsable dels moviments educatius,
informa que el contingut sera el d’un
decret, una introduccio, unes indi-
cacions de caracter doctrinal, amb
I’objectiu general més destacat i con-
cretat en accions directes només per
als altres cinc objectius. Tindra una
presentacié de format atipic, pensat
per a la seva utilitzacid, és a dir, una
mena de fullet manual.

En la missa del dia 14, els membres
del Consell Diocesa de Pastoral acom-
panyaren els concelebrants en la pro-
cesso d’entrada. Al presbiteri hi havia
un gran plafé amb els cinc objectius i
un mapa del bisbat. Abans de la pre-
sentacio de les ofrenes, uns lectors lle-
giren uns fragments de cada objectiu,
i préviament al comiat es féu el repar-
timent d’alguns exemplars. Hi hagué,
igualment, un llibret per seguir la mis-
sa. La celebracio es féu escaure amb
la del centenari de la mort del bisbe
Morgades, restaurador de Ripoll, el
bressol de Catalunya.

Continua, pero, preocupant I’efec-
tiva recepcio del Pla per part dels pre-
veres; en concret com se n’ha de fer
una distribucié adequada i efectiva, si
bé es disposa de canals com ara les
reunions d’arxiprestat, i d’altres, que
poden contribuir que s’ho prenguin
amb interés, a més a més de la inércia
matadora. Es un pla que resta obert i
a mans dels organismes intermedis; la
realitat, pero, evoluciona rapidament.
Sovint, davant aquests canvis, la capa-
citat de reacci6 és poca i lenta. En un
sector de 25.000 habitants, hi ha 8 jo-
ves inscrits per a la Confirmacio, i sem-
bla que I’Església de Vic vulgui fer com
sempre i fer veure que no passa res.

El Pla pastoral 2001-2003 neix
com a continuacio de I’anterior (1997-
2000), impulsat des del Concili Pro-
vincial Tarraconense del 1995. L’ob-
jectiu del nou pla és, segons el senyor
Bisbe, “potenciar unes quantes ac-
cions en I’ambit de la diocesi de Vic
que estan menys desenvolupades,
perd aixo no vol pas dir que se’n des-
cuidin les altres”.

Els cinc punts que es destaquen
son ampliats més avall, on també hi
hem fet constar els mitjans concrets a
través dels quals es podran avaluar, al
final de Pla, els guanys aconseguits.
Entre aquests objectius metodologics,
caldra subratllar la reinstauracio6 del
catecumenat d’adults o fomentar diver-
sos serveis 1 vocacions en 1’Església.

En la presentacio del Pla, feta en el
marc de la celebracid eucaristica, el
vicari episcopal, mossén Josep M.
Riba, va explicar que “cal actualitzar
la manera d’evangelitzar i de millorar
el discurs”, tot i que es va fer esment
de la coincidéncia entre la promulga-
ci6 del Plai la davallada de fidels i vo-
cacions. En efecte, si alguna cosa es
pot criticar a la presentacié del Pla
potser €s el marc excessivament for-
mal que ¢és la catedral en el si de la
celebracio de I’eucaristia. Determinats
factors, que convindria tenir molt pre-
sents, indiquen que una missa a la tarda
del diumenge només fa que carregar
encara més els preveres que han estat
celebrant durant tot ¢l mati, i restar
fidels a les parroquies, que busquen de
complir el manament dominical més
que no encara de retrobar-se amb la
comunitat creient. En aquest cas, es cau
continuament en una contradiccio.
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La promulgaci6 del Pla pastoral es
va fer coincidir, a la catedral, amb la
commemoracio de I’any del centenari
de la mort del qui va ser disset anys
bisbe de Vic, Josep Morgades i Gili,
mort el 8 de gener de 1901 i enterrat
al monestir de Ripoll, de la reforma i
la reconstruccié del qual va ser un
gran instigador.

Seguidament exposem els mitjans
concrets a través dels quals es vol po-
sar en marxa el Pla pastoral diocesa.
Els cinc objectius i les seves concre-
cions.

Objectius generals i especifics del Pla
pastoral

La Paraula de Déu

— Vetllar perqué en totes les cele-
bracions de la missa dominical o fes-
tiva la Paraula de Déu sigui llegida
pausadament, correctament i amb
bona diccio, perqué tothom pugui as-
sabentar-se del que diu sense dificul-
tat (CPT 49).

—Els preveres, els diaques o els qui
presideixen I’assemblea dominical en
abséncia de prevere s’han d’esmergar
a comentar breument i amb senzillesa
la idea mestra (o unes poques idees)
de les lectures, tenint molt present
que la seva funcio és ajudar a enten-
dre la Paraula de Déu, mai a ofegar-
la (CPT 51).

— Escoltar atentament i amb cor
disposat les lectures de 1’eucaristia
dominical o festiva i [’homilia que les
glossa o comenta.

— Continuar i eixamplar la campa-

nya biblica que ens faci créixer en el
coneixement i I’estima de la Paraula de
Déu, centre de la vida eclesial. Conti-
nuar imaginant maneres diverses per-
que hi hagi una Biblia a cada casa.

— Intensificar les propostes de for-
macio biblica en vigor i afegir-hi les
que calgui, sobretot cursos biblics,
realitzats amb preferéncia en I’ambit
de ’arxiprestat i usant els bons mate-
rials publicats que tenim a I’abast.

— Instar i facilitar la lectura, indivi-
dual o en grup, de la Paraula de Déu,
en sentit espiritual i eclesial, ajuntant a
I’estudi, la pregaria i la contemplacio,
per tal que condueixi a un estil de vida
evangelic (CPT 57). Que aquesta lec-
tura sigui for¢a aglutinadora i trans-
formadora. Que sigui un motiu per
refer ’experiencia de Déu per als oca-
sionals o allunyats i per al dialeg
ecumenic i interreligios.

La celebracio de la fe

— Crear en la nostra didcesi la ins-
titucio del catecumenat d’adults, d’a-
cord amb el Directori de pastoral sa-
cramental del qual ha estat publicada
la primera part, que tracta dels sagra-
ments de la iniciacid cristiana (CPT
67) 1 que cal estudiar, difondre i aplicar.

— Continuar aplicant el Directori de
catequesis presacramentals del nostre
bisbat (BOB, num. 2808, 1985) amb
relacio als altres sagraments per als
quals encara no ha sortit el directori
marc (CPT 67). En tots ells cal con-
tinuar valorant 1’acolliment de les
persones.

— Presentar, en la predicaciéien la
catequesi, el diumenge i ’eucaristia,



que n’és I’element central, com a pri-
mordial per a la vida cristiana (CPT
59), sobretot tenint present les dificul-
tats de comprensio i de participacio
que avui es donen.

— Fomentar la qualitat de la missa
dominical (CPT 62), que continua es-
sent essencial: la proclamacio6 de la
Paraula, el cant, I’homilia, el paper
presidencial, I’estética de la celebracio,
la racionalitzacié de I’horari. A cada
parroquia hi ha d’haver un equip de
littrgia que, amb una formacié adient,
treballi aquests aspectes.

— Vetllar 1’us dels mitjans que po-
den iniciar i vitalitzar la vivéncia li-
turgica eclesial en grups de pregaria,
exercicis espirituals, recessos...

El testimoniatge

— Conveéncer-nos que ¢és a través
del testimoniatge cristia de tots ple-
gats, individual i comunitari, viscut
arreu, que I’Església diocesana sera
signe visible de salvacid en la nostra
societat.

— Vetllar perque, en totes les ac-
cions pastorals de les diverses instan-
cies de la nostra Església diocesana,
la caritat brilli per damunt de tot, a
semblanca del testimoni de Jesucrist
(CPT 76). Tenir-ho molt present amb
relaci6 a les situacions de pobresa i de
marginacié de la nostra societat.

— Urgir el coneixement, la difusio i
el compliment d’aquells directoris o
altres documents diocesans que forca
delegacions, secretariats i serveis te-
nen aprovats per orientar el seu treball
1 donar-los a conéixer; actualitzar-los
si es creu necessari, o elaborar-ne de
nous si encara no en tenen.

— Avangar en I’oferta del Moviment
General d’Acci6 Catolica, tant per als
adults com per als infants i els joves, i
cooperar en la consolidacio, el creixe-
ment i I’acompanyament dels movi-
ments especialitzats. Son eines quali-
ficades al servei de I’evangelitzacio.

— Fomentar els diversos serveis i
vocacions en I’Església, remarcant la
necessitat urgent del ministeri ordenat
(CPT 155). Desvetllar vocacions al
presbiterat, al diaconat i als diversos
ministeris laicals ha de ser una preocu-
pacid constant en ’activitat pastoral.
També ho ha de ser amb relacio a les
vocacions missioneres ad gentes (CPT
160).

— Organitzar la Delegacio de Co-
municacio de manera que, usant els
mitjans necessaris que tenim a ’abast,
sigui una eina de comunicaci6 a I’in-
terior del bisbat i doni a conéixer cap
enfora la nostra identitat i les nostres
activitats.

Coordinacio i organitzacio

— Aprofitar tots els recursos que
ens ofereix el Projecte global de pas-
toral catequetica (CPT 7). El Projec-
te obre camins per a processos nous
de fe —per a infants, adolescents, jo-
ves 1 adults— que tenen en compte la
primera evangelitzacio, I’aprofundi-
ment de la Paraula de Déu i la plenitud
de la celebracio6 de la fe per a desem-
bocar en el testimoniatge cristia.

— Estudiar, difondre i aplicar el Di-
rectori de la parroquia i el Directori de
[’arxiprestat a punt de ser publicats
(CPT 128.129). Que siguin un eina de
dialeg entre totes les persones acti-
ves en la pastoral diocesana. Elaborar
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I’Estatut de I’arxiprestat de la nostra
diocesi que demana el Directori de
I’arxiprestat.

— Assegurar el bon funcionament
dels consells en tots els nivells, perque
son els veritables organismes de dialeg
i de corresponsabilitat i permeten una
participacio ben corresponsable. In-
sistir que existeixi i funcioni en totes
les parroquies el Consell Pastoral Par-
roquial, a més del Consell Parroquial
per als Assumptes Economics, ma-
nats pel CIC 537.

— Actualitzar, completar i donar a
congixer els processos administratius
que cal seguir en la relacio amb els de-
partaments que conformen la curia dio-
cesana, perque aquesta pugui complir
millor la seva funcio de servei a I’activitat
pastoral en el conjunt de la diocesi.

— Treballar amb un impuls renovat
en totes les accions que manifesten
que els béns economics de la diocesi i
de les parroquies estan al servei del
conjunt de la pastoral diocesana. Con-
tinuar la labor educativa sobre la co-
municacio6 cristiana de béns que ha de
regir tota I’activitat economica. Vetllar
per la transparéncia i ’eficacia en la
gestio de tot el patrimoni diocesa que
permeti recolzar 1’activitat pastoral,
dotar-nos dels equipaments necessa-
ris 1 fer-ne un manteniment correcte.

— Crear unes bones relacions de
treball conjunt i complementari entre
delegacions, secretariats, arxiprestats
1 parroquies; entre parroquies i movi-
ments i associacions; entre els religio-
sos 1 la pastoral diocesana. Estrényer
els lligams i els intercanvis amb altres
esglésies locals, quant a membres
d’una església universal.

— Simplificar les estructures pasto-
rals quan calgui, amb I’objectiu de fer-
les més eficaces. En aquest sentit,
continuar el treball per a arees pasto-
rals iniciat recentment.

Formacio continuada

— Considerar I’Institut Superior de
Ciencies Religioses com la principal
instituci6é formativa de la didcesi i
desvetllar en els fidels, sobretot en a-
quells que hauran de tenir responsabi-
litats en les parroquies, moviments i
serveis, I’interes per a ser-ne alumnes.

— Mantenir una relaci6 adient entre
I’ISCR i les delegacions i els secreta-
riats diocesans més relacionats amb el
mon de la formacid i de I’ensenya-
ment (catequesi, ensenyament, pasto-
ral universitaria) i amb tots els qui te-
nen establerts programes de formacio.

— Continuar assegurant la infraes-
tructura i la formacié del professorat
de religié perqueé s’imparteixi una for-
maci6 religiosa solida en els centres
d’ensenyament de la diocesi.

— Fomentar la formacié continua-
da de tots els batejats de la diocesi
(preveres, religiosos, seglars) a través
de cursets d’estiu, de trobades de ca-
tequistes, de dirigents laics, de visita-
dors de malalts, etc.

— Potenciar els canals necessaris
per a la preparaci6 d’agents de pasto-
ral i oferir els mitjans per a la seva re-
novacio i actualitzaci6 biblica, teologi-
ca, litargica i espiritual.

— Vetllar, en especial, pel dialeg amb
la cultura del nostre temps, aportant-
hi la tradicié mil-lenaria de la nostra
Església.



Noticies de la diocesi

Tanca la comunitat monacal del
Mas Blanc

A mitjan juny es va dissoldre la
comunitat del Mas Blanc. Pel setem-
bre, es va acceptar la peticié de tres
religioses cistercenques, pertanyents a
dues comunitats diferents, per a resi-
dir-hi durant un any. Es dedicaran a la
ceramica i a I’acolliment. Un tema
pendent és veure que se’n fa de les
ermites. Continua treballant a la casa
un dels membres de la comunitat
d’abans, amb un contracte de mig any
de durada.

Es reconverteix l’església dels
escolapis de Moia

El pare Trilla va exposar, en el
marc del Consell de Presbiteri, que
aquesta decisio ja havia estat presa i
havia aparegut a la premsa, per aixo
demana que se 1I’excusés perqué sor-
tis abans de fer-se tots els tramits per-
tinents. La casa és vella i el seu estat
de conservacio és deplorable. La mei-
tat de I’edifici és ocupat per I’església.
Els arquitectes no volien signar un
certificat de solidesa perd tampoc
deien que s’hagués de tancar. De les
tres solucions que foren proposades
(tancar, restaurar i modificar), els es-
colapis es decantaren per la tercera.
Aix0 permetra dedicar la casa per a
trobades de les seves divuit escoles i
per a altres grups.

El valor artistic de 1’església no és
tan gran com algl es pot imaginar. Va
ser enrunada gairebé del tot i recons-
truida després de la Guerra del Fran-

ces. Es reduira el volum de ’església,
pero tindra una capacitat semblant.
Se’n preservaria només la fagana, si
ho permet I’estat dels fonaments i de
la conservaci6. Hi ha gent del poble
que els sap greu aquest canvi, per la
vinculacié sentimental amb 1’edifici.
Acabada la tanda d’aclariments en el
si del Consell de Presbiteri, i després
d’advertir que el resultat de la votacio
no era vinculant, es procedi a votar.
De 16 vots emesos, 13 foren a favor
de la proposta de reforma de I’església
dels escolapis i 3, en blanc.

Solsona

PEP VILA, corresponsal.

Final de I’Any Jubilar

Hem acabat I’ Any Jubilar. No hem
fet cap cloenda espectacular. No hi ha
hagut, com s’acostuma a dir, bombos
ni platerets, ni focs artificials. L’hem
celebrat i clausurat de la manera com
acostumem a fer les coses els de Sol-
sona, de mica en mica. Cada arxipres-
tat va anar fent la seva pelegrinacio
jubilar als santuaris assenyalats per
fer-hi aquestes celebracions. La darre-
ra pelegrinacio la féu 1’arxiprestat de
la Segarra al santuari de Sant Ramon.
Creiem que aquest any ens ha donat
ocasio per a retrobar-nos, i ho valo-
rem com a for¢a positiu. També ha
estat remarcable la col-lecta jubilar, de
quinze milions de pessetes, que ens
serviran per tirar endavant els tres
projectes que ens va formular Caritas
Diocesana.
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El Bisbe, content

En el recés trimestral que fem els
capellans, i que aquesta vegada ens va
dirigir amb molt d’encert el capella
gironi Mn. Pere Doménech, és cos-
tum que el senyor Bisbe ens digui unes
quantes coses, sobre noticies o im-
pressions de diferents fets del mén o
de I’Església.

Ens va parlar de la salut d’alguns
capellans. Atesa la mitjana d’edat del
nostre presbiteri, les malalties ja co-
mencen a fer forat i de vegades a oca-
sionar-nos alguns problemes. També
ens va parlar, entre d’altres coses, de
les seves impressions de la darrera
reuni6é de la Conferéncia Episcopal
Espanyola. Finalment, pero, ens va dir
que, en acabar el dos mil, estava con-
tent. Li semblava que la diocesi havia
respost amb fe i entusiasme la convo-
catoria jubilar, i que tenia raons per
acabar I’any dient: “Estic content”. No
cal dir que els diocesans, incloent-hi
els capellans, compartim els sentiment
del senyor bisbe i també, per les ma-
teixes raons, estem contents!

Santa esperanca

En aquests moments, el nostre bis-
bat és a les mans de Santa Esperanca.
La gent dels nostres pobles, a Santa
Esperanca li afegeixen el qualificatiu
de vidua, probablement perqué no té
ningl que 1’acompanyi. L’esperanga
sempre ¢és oberta a la sorpresa.

Sabem que el nostre Bisbe, aquest
mes de marg, ha de presentar la seva
renuncia com a pastor de la diocesi,

per ra6 de 1’edat. Suposem que la hi
acceptaran, i temem que ha fet meérits
perque ho facin ben aviat. Qui el suc-
ceira?

El bisbat, tant per part dels laics
com per part del clergat, no s’ha be-
llugat gaire fent declaracions, mani-
festacions ni proposicions, pero si que
s’hi respira un ventet d’esperanca, di-
guem-ne temorosa.

Esperem que aquells que tenen el
poder de posar-nos un bisbe ens el
triaran del pais, amb experiéncia pas-
toral parroquial, i proper i assequible
tant per a la gent dels nostres pobles
com per als capellans.

Es ben cert, doncs, que aquests
sentiments els hem de confiar a Santa
Esperanca.

Mossén Josep Serrat

El dia 25 de gener varem fer el fu-
neral de mossen Serrat, fill de Navas i
que ha fet de missioner durant quaran-
ta anys al Brasil. Tenia 71 anys i el
varen ordenar amb motiu del Congrés
Eucaristic de Barcelona.

Ja son cinc els sacerdots dioce-
sans missioners que han deixat la seva
vida a les missions. Han estat un bon
testimoni de generositat tant per part
d’ells, des del dia que varen prendre la
decisi6 de marxar en un temps que els
consideravem herois, com per part de
la diocesi que els va facilitar poder
exercir la seva vocacio. Es just que en
servem una bona recordanga. La nos-
tra petita diocesi ha pogut donar a



I’Església bons servidors i propaga-
dors de I’Evangeli, i encara tenim uns
quants bisbes i un bon nombre de mis-
sioners.

Mallorca

SEBASTIA SALOM, corresponsal.

Crispacio6 a la premsa

El dia 22 de febrer el Consell Epis-
copal va remetre als mitjans de comu-
nicaci6 un breu document sobre L iis
normal de la nostra llengua en la li-
turgia i la pastoral, per donar compli-
ment a una de les resolucions del Sino-
de diocesa —vegeu-ne el text adjunt (*).

Alguns diaris, fent-ne una lectura
superficial, en destacaren uns titulars
clarament infidels al text, com ara que
a partir d’aquest document es prohi-
beix la celebracié de la missa en cas-
tella. I comenga a apar¢ixer una allau
d’escrits i cartes als diaris, sobretot en
defensa del castella i contra els nacio-
nalismes. Es un boto de mostra de la
crispacio creixent que em sembla que
es va generalitzant i radicalitzant a tot
I’Estat espanyol en el tema centralis-
me-nacionalismes. I son botons de
mostra de la parcialitat amb queé sovint
els mitjans de comunicacid tergiver-
sen les noticies de 1I’Església.

Trobada de rectors de santuaris

La trobada anual de rectors de san-
tuaris de Catalunya i Balears es va ce-

lebrar els dies 12, 13 1 14 de marg al
Santuari de Sant Salvador de Fela-
nitx. Es pronunciaren dues conferén-
cies, la primera sobre “El santuari com
a acollidor i educador de la pietat po-
pular” i la segona sobre “L’art dels
santuaris”. Després de la primera con-
feréncia no es va poder celebrar el tre-
ball de grups, pel retard amb qué co-
mencaren les jornades a causa de la
boira de I’aeroport de Barcelona. Final-
ment es va fer una taula rodona sobre
“Com s’ha viscut i quins fruits ens ha
portat I’Any Jubilar”. Hi participaren
en alguns moments els bisbes de Ma-
llorca i el de Girona.

Seminari sobre la Conservacio
del Patrimoni Eclesiastic

El Consell Insular de Mallorca, a
través del Servei de Cultura i Joventut
i en col-laboraciéo amb la delegacio
diocesana del Patrimoni, va organitzar
el dia 15 de marg un Seminari sobre la
Conservaci6 del Patrimoni Eclesiastic,
amb I’objectiu d’establir una estreta
relaci6 de col-laboracio entre I’Església
i el Consell de Mallorca amb relaci6 a
les iniciatives de proteccio i de conser-
vacio del patrimoni de I’Església.

Trobada de moviments i grups
laicals de Mallorca

Pocs mesos després de la inaugu-
racié de I’anomenada Casa del Laicat,
la Delegacié Diocesana del Laicat,
juntament amb el Consell del Laicat, va
celebrar el dia 24 de marg una trobada
de moviments i grups laicals amb els
objectius, com explicava el programa
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de la convocatoria, de facilitar el co-
neixement mutu, la comunicacio i la
interrelacid de tots els moviments i els
grups, i avangar en |’articulacio i la
cohesidé d’un laicat com el va definir
el Concili Vatica Il i el Sinode diocesa
el proposa. El treball va consistir en
una ponencia inicial, impartida conjun-
tament pel delegat, el president del
Consell del Laicat i el consiliari de la
delegacio. Després s’organitza un tre-
ball en grups i una taula rodona per a
compartir les conclusions i les propos-
tes formulades en el treball de grups.
I finalment el senyor Bisbe pronuncia
la ponéncia conclusiva amb el titol de
“El Laicat de I’Església de Mallorca:
linies prioritaries d’actuacio”.

Vers la creacio d’unitats
de pastoral

Després d’uns quants anys d’expe-
riéncia d’alguns equips de parroquies
solidaries, també com a conseqiiéncia
del desig d’articular una pastoral de
conjunt seguint les linies marcades pel
Sinode diocesa i urgits per la manca
de preveres que fa que cada vegada
més es vagin quedant petites parro-
quies sense prevere resident, el Con-
sell Episcopal ha iniciat junt amb el
Consell Sinodal una reflexié sobre
I’oportunitat o la necessitat de posar en
marxa unitats de pastoral, formades
per preveres, religiosos, religioses 1
laics que puguin responsabilitzar-se
alhora de diverses parroquies, diversi-
ficant els camps d’accio pastoral i les
responsabilitats.

La tasca no sembla facil, sobretot
quan es tracta de conjuntar parroquies

grans de Palma, o pobles grans que
tenen una sola parroquia i estan ave-
sades a funcionar amb autonomia pro-
pia. Per aixo les primeres experiéncies
es projecten dur a terme en comar-
ques formades per pobles petits o en
parroquies de barriades de Palma. De
moment, entre el col-lectiu de preve-
res, sobretot els que tenen les arrels
posades en un mateix lloc des de fa
temps, creix el panic per la por d’una
mobilitzacié general, cosa que des-
menteixen els vicaris episcopals.

(*) L’us normal de la nostra
llengua en la litargia i la pastoral.
Diocesi de Mallorca

Introduccio

El Concili Vatica II ja va proclamar
que I’Església universal viu i es realitza
plenament en cada Església particular o
diocesi, arrelada a la cultura propia de
cada poble (Cfi: Ch.D.312,G.S, 53, 57-58).

També I’exhortaci6 apostolica Evan-
gelii Nuntiandi, de Pau VI, diu que “I’Es-
glésia universal s’encarna de fet en les
esglésies particulars, constituides per
una o altra porcio de la humanitat con-
creta, que parlen una llengua, son tribu-
taries d’una heréncia cultural, d’una vi-
si6 del mon, d’un passat historic, d’un
substrat huma determinat... En el pen-
sament del Senyor és I’Església, univer-
sal per vocacio i per missio, la que, arre-
lant en la varietat de terrenys culturals,
socials, humans, pren a cada part del
moén aspectes i expressions externes di-
verses... Aixi mateix, una Església parti-
cular que es deslligas voluntariament de
I’Església universal perdria la seva refe-
rencia al designi de Déu, s’empobriria en
la seva dimensio eclesial. Pero, per altra



part, I’Església ‘estesa per tot el mon’ es
convertiria en una abstraccio si no pren-
gués cos i1 vida precisament a través de
les esglésies particulars.” (EN 62)

El Sinode Diocesa de Mallorca de
1999, al capitol segon de les seves cons-
titucions, seguint la linia marcada pel
Concili, presenta la proposta operativa
23.18:

“Pel fet de ser el catala de Mallorca
la llengua propia del nostre poble, I’Es-
glésia de Mallorca I'usara normalment
tant en la seva documentacio i comuni-
cacions com en les celebracions. Sem-
pre estara oberta a 1’hospitalitat envers
els feels que encara no entenen la nos-
tra llengua i sera sensible al dret dels
creients a adrecar-se a Déu en la propia
llengua nadiua. En el termini d’un any es
creara una comissio en el si dels con-
sells presbiteral i diocesa de Pastoral, per
planificar la normalitzaci6 lingiiistica en
les comunitats radicades establement a
Mallorca, per facilitar-los la integracid en
el nostre poble. Aquesta comissio es fi-
xara terminis per assolir els seus objec-
tius.”

Fidel a aquesta doctrina i a la seva
historia secular, I’Església de Mallorca,
arrelada en el poble mallorqui que té una
cultura i una llengua propies, vol viure,
transmetre, testimoniar 1 celebrar la seva
fe emprant les expressions culturals i
lingiiistiques del nostre poble, i alhora
vol atendre les particularitats culturals
dels grups i de les persones que viuen,
de manera estable o de pas, entre no-
saltres.

Aixo crea certes dificultats i proble-
mes: S ha de mantenir i defensar la pro-
pia identitat cultural, respectant també
la dels altres. Per al bé de I’Esglésiaide
la societat mallorquina i per al major en-
riquiment de tots, s’ha de procurar la in-
tegracio plena al mon cultural mallorqui
dels germans i germanes que, venint d’al-
tres cultures, s’incorporen al nostre po-

ble; també pel que fa a la manera de viu-
re 1 expressar la fe. Aixo suposa certa-
ment un procés pedagogic i gradual.

En aquest cami, I’Església —Mare i
Mestra també en aquest camp—ha d’afir-
mar i potenciar els drets culturals de la
nostra comunitat, que es troben verta-
derament amenagats, i, al mateix temps,
ha de respectar la cultura i la parla dels
grups de residents i dels qui ens visiten,
sobretot en el seu camp propi, que
¢s el de la transmissio i la celebracio
de la fe.

En qualsevol cas, el criteri pastoral
en aquest punt no pot limitar-se a 1’as
preferent de la llengua castellana, posant
com argument que la majoria la pot en-
tendre. No s’ha d’oblidar el deure pas-
toral de defensar i de promoure les ca-
racteristiques culturals 1 historiques de
I’Església mallorquina que fan part dels
elements que la identifiquen com Esglé-
sia particular, diferent de les altres, i pre-
cisament des de la qual viu en comunid
amb I’Església universal.

En compliment del Sinode, les per-
manents del Consell de Presbiteri i del
Consell Diocesa de Pastoral votaren una
comissié perqué redactas un document
sobre I’is normal de la nostra llengua, a
I’Església. El document redactat fou en-
tregat al Consell Episcopal, que hi va fer
les esmenes pertinents, després de con-
sultar algunes persones enteses, i el va
aprovar donant caracter normatiu a les
seguents:

Disposicions

1. El Butlleti Oficial del Bisbat es publi-
cara en catala, encara que pugui in-
cloure eventualment articles en caste-
113 o en altres llengiies.

2. Els documents més importants (car-
tes pastorals del Bisbe, directoris
pastorals, etc.) s’editaran en catala i
castella.

145



146

3. El Full Dominical es publicara majori-

tariament en catala.

4. Les catequesis de nins i de joves, te-

nint en compte que estudien el cata-
laal’escola, es faran en catala, pero es
crearan grups en castella quan es do-
nin circumstancies especials (els que
estan de pas, els acabats d’arribar...).

. Les catequesis i reunions per a perso-

nes majors s’impartiran en catala, pero
es faran en castella quan entre els
assistents un grup considerable no
entengui la nostra llengua, degut al
poc temps que duu a Mallorca o per-
que li és molt dificil una comprensio
clara.

6. Les celebracions litirgiques de les fes-

tes patronals i altres propies de la nos-
tra historia i cultura es faran en catala.
Si es preveu una assisténcia important
de feels d’altres parles, es fara alguna
intervencio en aquestes llengties, es-
pecialment en la liturgia de la Parau-
la, o, si és possible, se’ls facilitaran
algunes traduccions dels textos, espe-
cialment de les lectures bibliques. En
aquest cas, I’homilia es pronunciara en
la llengua de la majoria dels assistents,
sobretot quan afecti a grups de pas
per I'llla.

7. Les celebracions ordinaries dels diu-

menges i dies feiners es faran habitual-
ment en catala. Quan hi hagi, pero, una
gran majoria d’assistents d’una altra
llengua, es faran en el seu idioma, pero
sempre introduint fragments en cata-
la, per tal de fer palesa la cultura pro-
pia de la nostra Església.

En les celebracions de la Missa que
no es facin en catala, sempre que es
cregui possible es recitara la Pregaria
Eucaristica (Canon) en la nostra llen-
gua, donat que resulta prou conegu-
da pels participants de qualsevol pro-
cedeéncia, i com un signe d’identitat de
la nostra cultura.

8. En les comunitats on la major part dels

participants son castellanoparlants,
com ¢s ara a les barriades de Palma i
altres, s’introduiran progressivament
monicions, cantics i lectures de la ce-
lebraci6 en catala, per tal de promoure
amb pedagogia la incorporacio6 gra-
dual de tots a la llengua i cultura de
Mallorca. Els responsables de les co-
munitats faran comprendre als fidels
que I’Església, arrelada a la nostra Illa,
té el deure de mantenir la seva identi-
tat cultural, amb la participacio activa
de tots els viuen aqui i son fills seus.

En aquestes mateixes comunitats, es
recomana vivament als preveres que
presideixen I’Eucaristia, i als lectors i
monitors, una pronuncia del catala ben
clara i distinta, a fi d’afavorir la com-
prensio6 i I’esmentada incorporacio
gradual de tots els assistents.

9. Enels actes de participacié més nom-

brosa (baptismes, primeres comu-
nions, noces, funerals), s’usara la llen-
gua de la familia o de la majoria de
les families que han demanat la cele-
bracid, atenent les seves peticions
expresses i procurant que es manten-
gui un nivell digne de participaci6 ac-
tiva 1 conscient. En tot cas, segons la
prudeéncia pastoral, sempre es podran
introduir elements celebratius en altres
llengiies.

10. En els llocs on hi hagi nombrosos
fidels d’una llengua propia diferent
del catala i del castella, se’ls podra
oferir, segons les possibilitats del
celebrant 1 de la comunitat, la cele-
bracio en el seu idioma, o s’hi en-
clouran alguna lectura, pregaries,
comentaris, etc. Sempre, pero, s’aten-
dra la preséncia dels mallorquins.

11. A les parroquies de les zones turis-
tiques on habitualment participen
estrangers de diferents nacionalitats
se’ls oferiran els fulls de les lectures
amb les llengiies europees més este-



12.

13.

14.

ses (frances, anglés, alemany, italia),
que la Delegacié de Pastoral del Tu-
risme posa al seu abast.

Totes les parroquies i esglésies han
de tenir disponibles els llibres litar-
gics en la versio catalana oficial a les
nostres Illes, i1 en castella.

Que els cartells indicatius i plafons
informatius, tant de I’exterior com de
I’interior dels temples, siguin retolats
primerament en catala. A zones tu-
ristiques i als llocs amb majoria de
castellanoparlants, hi seran en cata-
l1a i castella i, si cal, en altres llen-
gues.

Es procurara que els agents de pas-
toral, catequistes, preveres, etc. que
empren la nostra llengua oral o escri-
ta en les seves accions pastorals par-
ticipin en algun tipus d’instruccid o

reciclatge en catala, a fi que sapiguen
expressar-se correctament i puguin
transmetre el Missatge de forma dig-
na, clara i entenedora.

Seguint la tradici6 de I’Església ma-
llorquina, com ho demostren les ora-
cions i el catecisme, sobretot en els
textos litargics, s’usara el nivell for-
mal de la llengua, tal com hi son re-
dactats els llibres d’us oficial impre-
sos per a les diocesis Balears.

15. Cada parroquia, d’acord amb 1’arxi-

prestat de qué forma part, establira
un programa amb un calendari d’ac-
cions concretes, per tal d’arribar,
com més prest millor, a la situacio
normal que preveu el Sinode de
Mallorca de 1999 i assenyalen les
presents disposicions, respecte a
1’0s de la nostra llengua a la liturgia i
a la pastoral.

EL BISBE 1 EL CONSELL EpPI1sScoPAL

Ciutat de Mallorca, 22 de febrer de 2001,
Festa de la Catedra de Sant Pere
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SESSIONS DE FORMACIO PER A PREVERES,
DIAQUES, RELIGIOSOS i RELIGIOSES DE LES
DIOCESIS CATALANES

Fa un any que el CEP, a indicaci6 del Comité Executiu i seguint
instruccions del Consell de Direcci6, va programar tres jornades
o sessions per a l'actualitzacio pastoral dels preveres i diaques de
les vuit diocesis catalanes.
Fins al moment present, hem celebrat les dues primeres sobre:
EL CONCILI VATICA 11, PROFECIA PER AL TERCER MIL-LENNI,

impartit per Dr. JOAQUIN PEREA,
de I'Institut de Teologia i Pastoral de Bilbao (14 de novembre de 2000),
i I'altra sobre el tema:
ACTITUDS PASTORALS EN EL NOU MIL-LENNI,
del Prof. BRUNO FORTE (30 de gener de 2001)

La tercera tindra lloc el dilluns, dia 14 de maig de 2001,
tal com indiquem:

Dilluns, 14 de maig de 2001,
a les 10'30 h., als locals del CEP:
LA FE Y LA CATOLICIDAD DE LA IGLESIA DE CARA A LAS
INTERPELACIONES DE LA MIGRACION.
DESAFIOS PASTORALES

Dilluns, 14 de maig, a les 19 h.,
a la Parroquia de Santa Maria del Pi:

DE L'ACOLLIMENT A LA INTEGRACIO; DE LA INTEGRACIO
A L'ENRIQUIMENT MUTU

Ponents:
Rv. Péere DOMINIQUE SIMON i M. JOSE DA SILVA.
de la Comissi6 Episcopal de Franca sobre les migracions.

(Vegeu programes especials).

Inscripcions: al CEP. Rivadeneyra, 6, 3r. 08002 BARCELONA




V. Novetats bibliografiques
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NOVETATS BIBLIOGRAFIQUES

ARMAND FUIG I'TARRECH

PREVERES
prer al
TERCER MIL1.ENNI

Flowe potloaneid fow ofid
i ofe Tveeceovimsmne ool 700

ARMAND PuIG 1 TARRECH. Preveres
per al tercer mil-lenni. Una reflexié
des del Concili Tarraconense del
1995. Noticies cristianes. Barcelona,
2000. 123 pagines.

El llibre es presenta com una invi-
tacio a “dur a terme el projecte comu
del Concili Tarraconense tot avangant
per camins de fidelitat, com a pelegrins
d’esperanca”. El volum aplega algunes
de les conferéncies pronunciades du-
rant el Concili, I’esdeveniment eclesial
catala més significatiu dels ultims
trenta anys. “Allo que sembla ser la

debilitat del Concili (tractament de
moltes tematiques, potser en nombre
excessiu, i poc aprofundiment conse-
glient) és alhora la seva forga —hi es-
criu Armand Puig—. Hi ha una visio
general, a voltes fins i tot genérica,
d’allo que podriem anomenar el pro-
jecte pastoral de les Esglésies de Ca-
talunya per al tombant de segle. El
gran repte és si som capagos de des-
envolupar satisfactoriament el Concili
1 si sabem impulsar-ne les indicacions
majors.” Aquest llibre vol col-laborar
a aquesta tasca.

DD.AA. 1 JoaN EsTrucH (ed.). Les
noves formes de religiositat. Edi-
torial Cruilla. Col-leccié Cristianis-
me i1 Cultura. Barcelona, 2001, 189
pagines.

La transformacio de la societat i la
pérdua de crédit de la rad¢ han abocat
la nostra cultura a un diftis policentris-
me espiritual, que contrasta amb les
previsions elaborades sobre la pérdua
de pes de lareligi6. Aquesta diversitat
de registres i d’expressions de la reli-
giositat va ser el tema del IX Simpo-
si de la Fundacio Joan Maragall, que
va tenir lloc a Barcelona el novembre
de 1997. Les aportacions d’alesho-
res constitueixen aquest volum, que
analitza el fenomen des de diverses
perspectives disciplinars, aixi com
des del punt de vista de diverses
confessions.
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FrlpLri Brusiin

L'Antimadarnisme
i
el Cardenal Yives i Tutd

-'-.ﬁ.'-l-l-.'-.'::'..'.lr. Zane Mnedh

FRreDERIC RAURELL. L’antimodernisme
i el cardenal Vives i Tuté. Facultat
de Teologia de Catalunya, Barcelona,
2000, 648 pagines.

Condemnat, vituperat i considerat
com una pesta, el moviment moder-
nista ha restat dins I’Església com un
referent imprescindible. Raurell ha
escrit un ampli volum fruit d’una re-
cerca exhaustiva que pretén, per mit-
ja d’una metodologia historiografica
exigent, il-luminar la figura i I’obra
de Vives i Tuto en el marc de la po-
litica antimodernista dels pontificats
de Lled XIII —que el va crear carde-
nal el 1899 i, sobretot, de Pius X.
L’autor afirma en el proleg que “la
condemna del modernisme té lloc a
I’acabament d’un cami marcat per
una série d’intervencions rellevants

per part de Roma, que, d’alguna ma-
nera, prepararen el resultat d’aquell
enfrontament: la proclamacié de la
contraposicio entre I’Església i la civi-
litzacié moderna.”

irae Flarie L pnlensien Cbsnris

Las creencias
y la educacion

Pedagugia cosrmoyvizsional

& )

Hewdes

Jost Maria QUINTANA CABANAS. Las
creencias y la educacion. Pedagogia
cosmovisional. Herder, Barcelona,
2001, 208 pagines.

Aquesta és una obra de pedagogia
humanista que pretén atendre I’edu-
caci6 transcendent de la persona. Les
creences poden ser tan divines com es
vulgui, pero son essencialment huma-
nes, molt nostres, afirma 1’autor, 1 una
educacio integral les ha de tenir pre-



sents en el seu programa. Almenys
com a proposta. El llibre parteix d’a-
quests pressuposits per desgranar
aquesta proposta d’educacio6 trans-
cendent en diversos capitols: Les
creences com a principis ovientatius de

I’home, la pregunta pel sentit de la
vida; la cosmovisio com a resposta a
la pregunta pel sentit de I’existencia;
la religio com a element teoric i viven-
cial de la cosmovisio; 1, finalment,
I’educacio en les creences.
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