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PORTIC

Més aviat una simple nota editorial. Com veureu pel sumari
aquest numero de Quaderns consta de dues parts tematiques.
La primera és el conjunt de conferéncies i actes tinguts a Valls
amb motiu dels cinquanta anys de la mort del canonge Carles
Cardé. Agraim a Mn. Josep Bofarull i a I'Institut d’Estudis
Vallencs les facilitats donades a Quaderns de Pastoral per ala
publicacié d’aquests textos que els lectors de Valls coneixen
també per larevista Quaderns de Vilaniu de 'esmentat Institut.
Des de Quaderns de Pastoral ens alegrem profundament de la
continuitat historica en el seguiment de la figura del canonge
Cardo. Ja en el llunya 1985 (num. 86-87) la revista va oferir un
ampli ressd de 'homenatge que I'església catalana tributa, a
Montserrat, a les figures insignes de Cardo, Lluis Carreras i Joan
Baptista Manya. Després hi hem dedicat atencié en diversos
moments. La millor introduccié a aquestes noves aportacions
sera el proleg que ens ha ofert el mateix Mn. Bofarull.

L’altra bloc de la revista el dediquem al tema de la memoria his-
torica — la memoria de Cardé i del seu drama biografic i
intel-lectual forma part d’aquesta matéria. Ens centrem sobre-
tot en I'escaiencga dels cent anys de la Setmana Tragica i la
petjada que ha deixat en la memoria col-lectiva. Juntament amb
I'aportacié de Mn. Casimir Marti, gran coneixedor del tema, hem
volgut demanar a d’altres pensadors que ens oferissin la seva
reflexié sobre els temes de conflicte, perdd, reparacio, reconci-
liacio, i d’altres que estan implicats en la qliestié. Pensem que
aquesta és una bona aportacio d’una revista pastoral a un tema
de tanta complexitat historica i psicologica.

J.M.D.
Director del CEP






1. Canonge Cardo,
als 50 anys de la seva mort






Proleg

JOSEP BOFARULL, rector de la Parrdquia Arxiprestal de sant Joan i president de la
Comissié Organitzadora del 50& Aniversari de la mort de Carles Cardd, de Valls.

En I’avinentesa dels cinquanta
anys de la mort del canonge Carles
Card6 es va constituir a Valls una
Comissio per tal d’organitzar alguns
actes que en fessin la deguda com-
memoraci6 i fos [’ocasié de fer
coneixer la seva polifacética perso-
nalitat i de divulgar el seu pensament.
Aquests actes no es van preparar i
ni realitzar com una mirada enrera,
des de la nostalgia i des del panegi-
ric, sind com una aproximacio a
aquesta figura senyera de I’Església
i de Catalunya, convenguts que pot
ajudar a la nostra autoestima i a
il-luminar el nostre present confus i
el nostre futur problematic.

Aquest numero de QUADERNS
DE PASTORAL aplega en primer lloc
la conferéncia inaugural que pronun-
cia Hilari Raguer, monjo de Montser-
rat i historiador, i també les paraules
de I’arquebisbe de Tarragona. Mons.
Jaume Pujol, en 1’acte institucio-
nal celebrat a la Sala de Plens de
I’ Ajuntament de Valls, el 29 de maig
de 2008. En segon lloc recull les cinc
ponéncies del Seminari sobre la per-
sona i el pensament de Carles Cardo
que tingué lloc a I’Institut d’Estudis
Vallencs, el 15 de novembre de 2008.

Les commemoracions dels per-
sonatges del passat no poden ser
excuses pel lluiment o per la vanitat.
Persones com Carles Card6 ens de-
mostren de qué van ser capagos ho-

mes 1 dones d’altres temps: foren
capagos de realitzacions que perdu-
ren. La condici6 per a que la seva
perdurabilitat ens ajudi a acréixer la
nostra autoestima, és que el seu cap-
teniment ens sigui un estimul davant
dels reptes que tenim plantejats i el
seu pensament un ensenyament per
saber encarar millor el futur ciuta-
da, nacional i eclesial.

Pero no oblidéssim, en cap mo-
ment, que el prevere Carles Cardo
¢és primer i en tot un creient en Jesu-
crist i un home fidel a I’Església.
Sura per tot arreu. Ho expressa abas-
tament la seva obra poética: crec que
en ella hi ha el més veritable i nu-
clear Cardo; en ella s’hi expressen
les seves motivacions de fons.

En els versos s’expressa com
I’home compromes amb ell mateix,
amb la seva Anima, amb el seu foc
interior atiat per la fe, per la seva
opcid creient. Les expressions que
aflora no sén mai planes, sin6 que
son gairebé sempre entusiastes, en
el sentit etimologic de la paraula, és
a dir, nascudes del contacte, de la
comunié intima amb Déu. Li surt la
seva vena mistica. Per exemple quan
escriu: “Callaré dient-me en Tu, que
reculls el teu cel i l'inclines / per dir-
me el nom secret que sols ton Silenci
pot dur;/ llavors tindré [’ale pur de
dir les paraules divines/ dins [’'ampla
solitud plena de Tu” (Salm de mi).
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Penso que en aquest centre vital
hi poua els criteris, les forces i so-
bretot el plantejament radical i com-
promeés de la seva vida. Potser hi ha
pensaments que no reeixia a expres-
sar en prosa i que només va saber
escriure poéticament. M’hi fan ado-
nar el que escriu en el proleg del 1li-
bre “El Cantic Nou”: “El Jo epi-
dermic, Animus, percep les impres-
sions foranes i amb elles forma es-
peécies i elabora idees que tenen
sempre quelcom de just, sovint quel-
com d’inexacte i sempre molt
d’incomplet; aquestes idees univer-
sals, que combinades donen la cién-
cia, desperten sentiments, emocions,
passions. Encara som lluny de la
poesia. Pero heu’s aci que de sobte,
no per investigacio, sind per inspi-
racio, una paraula s’inflama, o una
imatge, o una relacio amb coses llu-
nyanes. Animus resta desasmat, in-
hibit. Es Anima qui se n’apodera i
n’és apoderada, com del pressenti-
ment d’una nova forma de copsa-
ment del real, molt superior al
raonament i a l’abstraccio”

Es just que destaquem I’actualitat
del seu pensament ben travat i del
seu capteniment coherent en els qlies-
tions politiques i nacionalistes, tam-
bé en la seva proposta eclesial. Pero
opino que Card¢ ¢és, per damunt de
tot i en tot, un mistic. Es un creient,
un home d’Església,... d’aqui,

d’aquesta terra, d’aquest foc i
d’aquesta naci6. Cert. Pero sobre-
tot és un solitari que canta “vull que
[’amor em resolgui el problema pu-
nyent / de si Tu i jo som dos o un de
sol” (Salm de I’evasio interior).

Escriu en el mateix proleg de “El
Cantic Nou”: “No mancara lector
que hagi vist una semblanca entre
aquesta psicologia del poeta i la del
mistic”. Esta parlant d’ell mateix?

El poeta, humilment i misteriosa,
confessa: “Provatura mig fallida,
arriba sols a l’estremiment de la
mitja llum, una esgarrifanca de pres-
sentiment que fa endevinar la res-
ta”

A Cardo, el cor sempre li bull per
dins. A aquest Carles Cardo li hem
fet ’homenatge del record, de la re-
flexi6 i del nostre aprenentatge.

I ara apropeu-vos a aquestes cinc
exposicions sobre el pensament de
Carles Cardd6, i també als dos dis-
cursos que ens situen adequadament.
Es poden llegir per separat i sense
guardar I’ordre en que foren pronun-
ciats. Capteu I’actualitat del seu pen-
sament i deixeu-lo entrar en la vostra
mentalitat. Li aportara solidesa.
Deixeu-vos seduir per la coheréncia
de seva personalitat. Us comunicara
esperanga pel futur.



Acte institucional a I’Ajuntament

de Valls

MONS. JAUME PUJOL | BALCELLS, arquebisbe de Tarragona i Primat.

Sento un gran goig de poder par-
ticipar en aquest acte institucional,
el primer dels que han de comme-
morar el 50¢ aniversari de la mort
del sacerdot i escriptor vallenc Dr.
Carles Cardo.

Es tracta, sens dubte, d’un dels
sacerdots més il-lustres de la historia
de la nostra estimada arxidiocesi, i
un referent imprescindible en la nos-
tra cultura recent. Amb perfil propi,
pero, el Dr. Carles Cardd no es pot
separar d’una altra figura insigne de
I’arxidiocesi tarragonina: el cardenal
Vidal i Barraquer, a qui va acompa-
nyar en les llargues hores d’exili car-
toixa a Suissa. Com a successor seu,
no puc deixar d’agrair al Dr. Cardd
totes les hores de companyia i con-
sol que va oferir al meu inoblidable
predecessor a la catedra de Fructuos.
Cardo va estar sempre al costat del
cardenal Vidal, i vora seu va forjar
els compromisos espirituals més
grans i dificils dels seus ultims anys.
Confesso que, des que em va ser
confiada aquesta seu mil-lenaria de
Tarragona, he sentit sempre molt
proper I’exemple d’aquestes figures
plenament sacerdotals, que —en
temps veritablement dificils— van ser
tan generoses en el ministeri rebut i
en treballar per la pau de tot el po-
ble.

El Dr. Card6 va néixer i va ser
batejat aqui, a Valls, on va rebre les

primeres influéncies espirituals i cul-
turals, 1 va estudiar al nostre Semi-
nari, aleshores universitat pontificia.
Quan va tornar de Roma, amb tres
doctorats, va encetar el seu ministe-
ri sacerdotal com a professor del
Seminari de Tarragona, i també a
Tarragona va descobrir el sentit de
la seva dimensi6 apostdlica a través
de la paraula escrita en tots els ves-
sants 1 generes.

D’ell conservem a Tarragona un
regal literari valudés com sén els
Goigs en llaor del glorios apostol
sant Pau que es canten en sa antiga
capella del Seminari Pontifici de
Tarragona, musicats per Mn. Salva-
dor Ritort. Una pega de gran valor
en tots els sentits.

SiaVallsia totTarragona el sen-
tim tan nostre és també perqué ell
va esdevenir una persona de projec-
cio universal des de Barcelona so-
bretot Catalunya i la resta de I’Estat.
Ell va saber copsar el batec del seu
temps i va mirar d’informar-lo amb
el missatge evangelic.

Les seves armes van ser sempre
la veritat, que ell intuia, meditava i
expressava amb tota profunditat i
rigor. Sentia amb escreix la impla-
cable necessitat de dir-la sempre
ungida de bellesa, i d’expressar-la en
una llengua genuina, treballada i rica.
La llengua va ser una de les seves
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obstinades passions. No era només
per un motiu literari. La llengua és
I’eina que ens permet transmetre la
veritat que hem trobat i la bellesa que
ens omple: aixo ho sabem molt bé
els sacerdots, que tenim la respon-
sabilitat immensa de transmetre allo
que ¢és la veritat i la bellesa summes:
¢és a dir, Déu mateix, nostre Senyor
Jesucrist. Tota la seva obra ho tras-
pua. D’una manera eminent ho tro-
bem en el seu llibre L 'Emmanuel, en
el qual ens fa a mans la figura i la
vida admirables de Jesucrist.

La seva doctrina, per altra ban-
da, serveix sovint per a reforcar les
linies fonamentals d’alguns docu-
ments de I’Església actual a Catalu-
nya, com ho veiem en la carta
pastoral dels bisbes de Catalunya
Arrels cristianes de Catalunya, en
que recorren al pensament del Dr.
Cardo expressat en La nit transpa-
rent i Les dues tradicions.

Felicito la ciutat de Valls per ha-
ver donat exemple civic a [’hora de
reivindicar la memoria dels seus per-
sonatges més il-lustres que, com
Cardé i altres —recordem per exem-

ple Narcis Oller aqui representat—
son patrimoni col-lectiu.

Card¢ va fer de Valls un dels te-
mes repetits de la seva produccid
literaria: la Mare de Déu de la Can-
dela (ell n’era congregant), el valor
del dialecte vallenc, els Jocs Florals,
les festes decennals... Valls com-
pleix avui un deure de reconeixe-
ment que dignifica la ciutat quan
recorda un dels seus fills més fi-
dels.

Pero també em felicito per la con-
fluéncia de forces ciutadanes i na-
cionals que han fet possible I’orga-
nitzacié d’aquests actes commemo-
ratius. En els nostres temps, la co-
operacio i confluéncia de totes les
energies humanes, de les quals no
excloc la preséncia espiritual de
I’Església, esdevenen una terapia
imprescindible per a una societat en
transformaci6 que, amb encerts i
desencerts, intenta obrir camins en
la perspectiva dels nous temps. Se-
gur que la paraula sacerdotal del Dr.
Cardé encara hi té¢ molt a dir. Mi-
rem, doncs, d’anar-la escoltant en-
cara.



Custos, quid de nocte? (“Sentinella,
com va la nit?”), el Dr. Carles Cardo,
sentinella del seu context historic

HILARI RAGUER, monjo de Montserrat i historiador.

Un sentinella en la nit

El 1935 el Dr. Carles Cardo va
publicar un llibre amb el titol de La
nit transparent. Era un recull dels
seus articles editorials que havien en-
capcalat la revista La paraula cris-
tiana, de la qual ell era el fundador,
el director i ’anima. No els publica-
va per ordre cronologic, sind agru-
pats per temes en “nocturns”, com
si fos un ofici litirgic de matines:
nocturn religids, nocturn patriotic,
nocturn filosofic i nocturn sociolo-
gic. L’actitud del Dr. Cardé evoca la
pregunta que el profeta Isaies es feia
en moments critics d’Israel (i que
Pau VI repetia en les incerteses del
postconcili): Custos, quid de nocte?
«Sentinella, com va la nit? Digues-
me, com va la nit?. El sentinella res-
pon: L’alba s’acosta, pero encara €s
de nit» (Is 21,11) (segons la traduc-
ci6 de la BCI: “quan acabara la nit?
Digues-me, quan acabara la nit”).

Durant la Dictadura de Primo de
Rivera, Catalunya havia sofert una
dura persecucid, de la qual havia
estat especialment victima I’Església
catalana, i en primerissim lloc el car-
denal Vidal i Barraquer. Va ser una
nit llarga i1 especialment fosca, per-
que la persecucié comptava (al-
menys de moment) amb la benediccio

del Vatica. Amb la proclamacio de la
Republica i la restauraci6 de la Ge-
neralitat, semblaven apuntar temps
millors, pero després de 1’atzagaiada
de larevolta del 6 d’octubre de 1934
es va suspendre I’Estatut i va repren-
dre la tenebra nocturna. Es alesho-
res quan Cardd recopila les seves
reflexions nocturnes i els anteposa
aquest proleg antologic de “La nit
transparent”, que al marge de la seva
profunditat doctrinal constitueix, al
meu entendre, un dels millors textos
de la prosa catalana contemporania.

Comenga recordant com, ja fa
anys, “una nit refrigerant d’estiu,
opulenta de gemmes inextingibles”,
li va suggerir “aquest gran tema,
poétic 1 ascétic alhora, de la nit
il-luminadora”. Ho explica amb
aquestes belles paraules:

La nit no és 1’obscuritat, com el
vulgar s’obstina a creure. En retirar-
se la cortina de la llum solar, un gran
alliberament s’opera en nosaltres: les
colors de la terra es morfonen, tota
detonacid cromatica s’apaga, fins les
remors dels vivents s’aturen en el
silenci: la realitat recula fins a mig
cami del desésser per tal de produir
en ’home de vida interior aquella
gran preseéncia de si mateix que no-
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més dona la solitud. La terra perd
tota la seva puixanca seductora, 1 si
en aquells moments I’home no cer-
ca altres seduccions il-luminades per
llums efimers, pot rebre 1’alta reve-
laci6 de la tenebra transparent.

Perque, per una divina paradoxa,
la tenebra és transparent i la llum és
opaca. De dia, el mantell de llum amb
que el sol embolcalla I’hemisferi és
mur impenetrable a les fines fibla-
des dels estels: cal que el mantell es
replegui, arrossegat pel sol en la seva
caiguda, perque la transparéncia de
la seva caiguda deixi passar els raigs
acariciants de I’estelada. La nit és la
nostra il-luminacio, o, dit en llenguat-
ge vell 1 opulent, la nit és la nostra
lluminaria [...]. Sense la gran reve-
laci6 de la nit, ens creuriem que la
terra és tot el moén [...]. La nit ens
allibera d’aquest il-lusio de la llum
immediata i ens fa veure llums re-
motes que només en rajoli mil vega-
des filtrat i cernut arriben als nostres
ulls, geliues al contacte corpori, pero
ardents en la suggestio espiritual que
provoquen.

Aleshores passa a extreure’n la
llig6 espiritual:

I com que tot, en aquesta vida,
¢és fet a semblanga de I’altra, i tots
els elements de la Creacio treballen
per al nostre alliconament espiritual,
prou podem creure que la puixanca
reveladora de la nit respecte d’altres
mons no €s sind una imatge justissi-
ma del procés de la nostra il-lumi-
nacio religiosa.

La nit és I’hora de Déu [...]. [ és
que, talment com en ’ordre mate-
rial la [lum immediata ens ullpren i

limita a la terra I’area de la nostra
mirada, també en 1’ordre espiritual
les petites llumeneres d’aquesta vida,
sense excloure’n la ciéncia i ’art,
ens tenen espiritualment ullpresos en
les coses d’aci baix, 1 mai no alga-
riem la vista a la llum eterna si la
cortina de la llum material no es re-
tirava, si no envoltava I’esperit la nit
de la tribulacio, que mata les fulgors
fugisseres i apaga les remors seduc-
tores del mon de la mateéria.

Ens cal la nit, per a veure el cel.
La llum d’aquest moén és impura,
perqu¢ tant com il-lumina enlluerna.
Il-lumina per fer veure el petit, en-
lluerna per no deixar veure el gran.

Ens cal la nit, per a
veure el cel.

I acaba passant a ’aplicacio po-
litica, a la qual havia dedicat tants
articles editorials de La paraula cris-
tiana, que ara qualifica de “visions
hagudes en aquetes nits de I’anima”:

Heus-la aci, la utilitat de la tri-
bulacid, si algt la ignorava. Heus
aci perqué Déu visita amb la de-
solaci6é els homes i els pobles.
L’home o el poble que desaprofi-
ta dormint aquesta nit transpa-
rent, en lloc d’esmercar-la a
meditar sobre els seus destins i
els mitjans avinents per a acom-
plir-los, es fa indigne de la llum
eterna.

En aquest cicle de conferéncies
sobre el Dr. Cardo, en I’escaienca del
cinquantenari de la seva mort, se



m’ha invitat a parlar no tant de la
seva doctrina com del context his-
toric en el qual la va formular. Ell va
ser un sentinella amatent, que vetlla-
va en la nit. O en les nits. Quatre
van ser les nits a les quals em vol-
dria referir, per tal de contextualit-
zar els escrits del Dr. Cardo, sobretot
els politics: la Dictadura, la Republi-
ca, la guerra civil i el franquisme.

Perod abans convindra situar-lo en
el conjunt de la seva generacid sa-
cerdotal.

La generaci6 sacerdotal a cavall
de la guerra civil

El Dr. Carles Cardo pertanyia de
ple a aquell grup de sacerdots cata-
lans que he anomenat “la generacio
sacerdotal a cavall de la guerra”,!
nascuts a les darreries del s. XIX i
que ja sacerdots havien viscut la per-
secucio anticatalana de la Dictadura
de Primo de Rivera, els anys dificils
de la Segona Reptblica, la tragedia
de la guerra civil i encara els anys
primers i més durs del franquisme;
una generacio espléndida per la seva
preparacid intel-lectual i 1’obertura
d’esperit, que preludiava el Vatica I,
pero que per les circumstancies his-
toriques que el nostre pais ha tra-
vessat no va poder donar tots els
fruits que se’n podia esperar.

El gran capdavanter d’aquesta
generacio sacerdotal era el cardenal
Vidal i Barraquer (1868-1943). Dos

bisbes més li feien costat: el d’Urgell,
el seu gran amic i conseller Justi
Guitart (1875-1940) i el de Solsona,
Valenti Comellas (1861-1942). De la
mateixa generacié cronologica, pero
d’ideologia oposada, eren Isidre
Goma (1869-1940), bisbe de Taras-
sona i més tard arquebisbe de Tole-
do; el de Girona, Josep Cartanya
(1875-1963); el de Vic, el mallorqui
Joan Perell6 (1870-1955) 1 Enric Pla
i Deniel (1876-1968), bisbe d’Avila,
després de Salamanca i finalment
successor de Goma a Toledo. Sense
ser bisbes, podem incloure entre la
jerarquia eclesiastica I’abat de Mont-
serrat Antoni M* Marcet (1877-
1940); I’oratoria Josep M* Torrent
(1877-1957), vicari general de Bar-
celona durant la guerra, i el que ho
va ser de Tarragona, també durant
la guerra i la primera postguerra,
Salvador Rial (18977-1953). En
aquesta generacié trobem biblistes,
com els caputxins Rupert de Man-
resa (1881-1939) i Antoni M* de Bar-
celona (1889-1953), el benedicti
Bonaventura Ubach (1879-1960) i el
jesuita Josep M?* Bover (1887-1954).
Com a teolegs destaquen el canonge
tortosi Joan Baptista Manya (1884-
1977), el carmelita Bartomeu Xiber-
ta (1889-1953), I’esmentat Antoni
M? de Barcelona i el també caputxi
Miquel d’Esplugues (1874-1934),
molt influent en I’ambit cultural. Es-
mentarem com a socidlegs els ca-
nonges de Barcelona Josep M*
Llovera (1874-1949) i el nostre Car-
les Cardo (1884-1958) i el prevere,
també de Barcelona, Angel Carbo-

1. Hilari RAGUER, La generacio sacerdotal de Mossen Batlle, dins A. MANENT i1 G. SAMPER
(eds.), Mossen Batlle. Miscel-lania d homenatge (Publicacions de 1’ Abadia de Montse-

rrat 1992), pp. 62-69.
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nell (1887-1940), defensor de la pos-
sible ortodoxia del col-lectivisme, o
sigui del comunisme. Cal esmentar
de manera destacada el grup dels li-
turgistes, perque a Catalunya el mo-
viment litlrgic, a més d’un notable
nivell cientific, va excel-lir en
I’aplicacid pastoral, en la linia bel-
ga.”? Recordem Luis Carreras (1884-
1955), que va treballar també en
molts altres camps (p. ex. va ser
I’eminéncia grisa politica que va re-
dactar els grans documents del car-
denal Vidal i Barraquer), gregoria-
nistes com el benedicti Gregori M*
Sunyol (1879-1946) i I’escolapi Mi-
quel Altisent (1898-1975), Antoni
Tenas (1881-1953) i Manuel Trens
(1892-1976), renovador de I’art sa-
grat. En un altre camp, tenim el fi-
loleg Antoni Griera (1887-1973) i el
catequista Joan Tusquets (1901-
1998). Com a historiadors cal es-
mentar Ignasi Casanovas, SJ
(1872-1936), defensor de la llengua
i la cultura catalanes davant el gene-
ral Ledochowski i el nunci Tedes-
chini; el montserrati Anselm M?
Albareda, bibliotecari i arxiver a
Montserrat, prefecte de la Bibliote-
ca Vaticana, i finalment cardenal; i,
una mica més joves, Josep Sanabre
(1892-1976), Miquel Batllori (1909-
2003) 1 Joan Bonet i Balta (1906-
1997). I com que, tal com he dit a
proposit del moviment litargic,

I’Església catalana es va caracterit-
zar per un equilibri entre la teoria i la
practica, no podem oblidar els fun-
dadors de moviments apostolics i
obres pastorals: el P: Francesc de
Paula Vallet (1883-1947) i I’Obra
d’Exercicis Parroquials; el jesuita
Manuel M?* Vergés (1886-1956) 1 la
Congregacio Mariana; Albert Bonet
(1894-1974) 1 la Federaci6 de Joves
Cristians de Catalunya, i Antoni Bat-
lle (1888-1955) i I’escoltisme, del
qual sortirien molts politics de la re-
sisténcia i la transicio.

Raimon Gali escrivia des de I’exili
de Méxic:

La renaixenga litirgica catala-
na no és aliena a la renaixenca
d’aquest sentir democratic cristia,
ja que en bandejar la beateria senti-
mental d’estampeta i jaculatoria, va
basar la nostra fe en fets i practi-
ques de profund sentit huma.’

Josep Benet ha descrit aixi I’am-
bient eclesial que va trobar quan va
sortir de I’Escolania de Montserrat:

Amb la meva entrada ala FJC,
m’integrava, sense adonar-me’n,
al moviment que, en I’Església de
Catalunya, participava de la Re-
naixenga lingiiistica, cultural i
nacional de la nacid catalana. En

2. Larenovaci6 de I’Església catalana va dependre marcadament de la belga: el fejocisme
s’inspira en la JOC de Cardijn; I’espiritualitat sacerdotal segueix el model del cardenal
Mercier; el moviment litargic catala depen més dels monestirs benedictins belgues, orien-
tats a la pastoral parroquial i popular, que de Solesmes, més estrictament monastic i una

mica elitista.

3. Raimon Gali, “En el centenari de Torras i Bages (1846-1916). La nostra democracia cris-
tiana”, a Quaderns de [’exili, nim. 24, octubre-desembre de 1946.



aquests anys trenta, havia anat
quedant enrere, a Catalunya,
I’integrisme catolic del vuit-cents
i les posicions bel-ligerants dels
temps de les guerres carlines. Tot
i que —cal dir-ho—, encara persis-
tien alguns petits sectors que no
acabaven de desaparéixer, ni
d’evolucionar.*

El nivell intel-lectual del clergat
catala era aleshores francament su-
perior al de la majoria del clergat es-
panyol. Només el seminari de la
diocesi de Vitoria® se li podia com-
parar, i fins superava el catala pel que
fa a la pastoral social i el sindicalisme
cristia. Aquest alt nivell, i la connexio
amb les tendéncies europees, feien
que el que eren sanes practiques re-
novadores fos vist per la jerarquia
eclesiastica i el govern d’Espanya
com mostres de separatisme politic.
Es qualificaven de separatisme les
casulles amples, que alguns anome-
naven “gotiques”, i es volien impo-
sar les ridicules casulles dites “de

guitarra”, i també es qualificava de
separatista la pronunciacié romana
del llati, que Pius XI havia encoma-
nat a I’abat de Montserrat Antoni M.
Marcet, en dues cartes, que la di-
fongués a Espanya.® Durant la Dic-
tadura, el 1928, la Sagrada Con-
gregacio de Ritus, entre altres dis-
posicions amb les quals volia plaure
al govern espanyol en la repressio del
catalanisme, va reprovar “I’us i
I’abus dels ornaments sagrats en la
forma antiga, anomenada gotica,’” els
quals no estan en consonancia amb
els legitims costums observats a
I’Església Romana”; prohibia la con-
feccid de noves casulles “gotiques”,
perd permetia 1’is de les antigues
existents i disposava que “en el fu-
tur es redueixin a les formes empra-
des, segons costum, a Espanya”.?

La Dictadura

A I’obra més polémica del Dr.
Cardo, I’Histoire spirituelle des Es-

4. Josep BENET, Memories I. De [’esperanca a la desfeta, 1920-1939 (Edicions 62, Barce-

lona, 2008), p. 66.

5. Aleshores comprenia tot el Pais Basc, fins que Franco, per triturar aquell clergat discol,
va obtenir el 1949 que se’n separessin les diocesis de Bilbao i Sant Sebastia, i encara as-
signades a provincies eclesiastiques distintes: Bilbao 1 Vitoria a la de Burgos, i Sant
Sebastia a 1a de Pamplona. Una mesura de politica eclesiastica que s ha reproduit el 2004
separant de Barcelona les noves diocesis de Terrassa i Sant Feliu.

6. Lapronunciacio romana (diferent de la classica, que és la que s’empra en I’ensenyament
als instituts i universitats) llegia el llati com si fos italia, mentre la gran majoria del clergat
espanyol ho feia com si fos castella. Per exemple, les sil-labes ce, ci, ge 1 gi es pronuncia-
ven a la romana com #xe, £xi, ge, 1 gi, mentre que a I’espanyola es pronunciaven com en
castellaze, zi, je i, i deien Deo gracias o Salve rejina (la pronunciacio classica seria ke,

ki, gue, gui, salve reguina).

Se’n deien gotiques perque era la forma que es veia als retaules gotics.

Vegeu Albert MANENT, Notes sobre un segle de romanitat en [’Església catalana, dins
Miscel-lania en honor del cardenal Narcis Jubany i Arnau (Enciclopedia Catalana, Bar-
celona 1992), pp. 383-390; el text citat és a la nota 19.
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pagnes, editada després de la mort
de Franco en la redaccid original
catalana amb el titol de Les dues tra-
dicions (Claret, Barcelona, 1977), la
primera part, historica (la segona
part, doctrinal, reflexiona sobre els
principis), culmina en el capitol IX,
“L’explosio”, en el qual fa una dura
critica de la Dictadura de Primo de
Rivera, gran exemple de la tradicio
dolenta espanyola. Estudia succes-
sivament la politica seguida de cara
al problema religiods, al problema so-
cial, al problema de la llibertat i al
problema catala. Pel que fa a la poli-
tica religiosa, afirma que el pitjor va
ser “la pretesa identificacié entre la
religid i un régim de forca”, i escriu
aquesta frase lapidaria: “Tractar el
poble com una fera a domptar fent
servir el Sant Crist de fuet és el mi-
tja més efica¢ de fer-li odiar el
Crist”.” Aquesta politica “havia
d’estimbar abans de gaire Catalunya
i Espanya en els abismes successius
de la Republica, la revolucio i la guer-
ra civil”.!

El pitjor va ser ‘la
pretesa identificacio
entre la religio i un
regim de forga’.

9. Les dues tradicions, p. 154.
10. Ibid., p. 161.

El general Primo de Rivera va ser
un gran enemic de Catalunya, pero
potser li hauriem d’erigir un monu-
ment, perque la seva persecucid de
I’Església catalana va fer que els ca-
tolics catalans perdessin el que po-
gués quedar d’aquell respecte religios
envers la monarquia espanyola he-
retat de segles passats d’alianga en-
tre el tron i ’altar 1 de monarquia per
la gracia de Déu. A Espanya, el 1931,
catolic era quasi sinonim de monar-
quic. A Catalunya, no. Quan va cau-
re la monarquia, el diari dels catolics
espanyols més oberts, El Debate,
recordava la doctrina pontificia se-
gons la qual la religio no esta lligada
amb cap regim politic, i es declara-
va occidentalista. En canvi el diari
El Mati titulava el seu editorial:
“Respirem amb satisfaccio”.

El govern espanyol, i personal-
ment el rei Alfons XIII, fan moltes
concessions honorifiques i economi-
ques a I’Església, pero reclamen que
la Santa Seu cooperi en la repressio
del bizkaitarrismo i del catalanisme.
Durant la Dictadura, aquest proble-
ma s’agreuja''. En la visita dels reis
a Roma, a I’inici de la Dictadura, el
20 de novembre de 1923, van ser
rebuts per Pius XI. El discurs
d’Alfons XIII va ser d’un nacional-
catolicisme delirant. Va recordar la
consagracio d’Espanya al Sagrat

11. Cf. Vicente CARcEL Orri, “Iglesia y Estado durante la Dictadura de Primo de Rivera (1923-
1930)”, a Revista espaiiola de Derecho canonico 45 (1988), pp. 209-248; Francisco
MarTi GELABERT, “La Iglesia y la Dictadura de Primo de Rivera”, a Anuario de Historia
de la Iglesia 2 (1993), pp. 151-178. S’ocupa for¢a de les relacions amb 1’Església Shlomo
BEN Awmy, La dictadura de Primo de Rivera, Planeta, Barcelona, 1984.



Cor, al Cerro de los Angeles, i va
prometre al Papa que “si, en defen-
sa de la fe perseguida, nuevo Urba-
no II, levantarais una Cruzada contra
los enemigos de nuestra santa reli-
gion, Espafia y su rey, fidelisimos a
vuestros mandatos, jamas deserta-
rian del puesto de honor que sus glo-
riosas tradiciones le senalan”. Pero
a canvi exigia suport per a preservar
la unitat d’Espanya: “A Vuestra San-
tidad acudo para que con sus exhor-
taciones, de autoridad indiscutible y
siempre acatadas por los catolicos
espafioles, se logre, dentro del justo
amor de cada uno a su regién res-
pectiva, el bien comun de todas las
regiones, fundidas en la unidad su-
prema de la Madre Espafia”. Pius XI,
en la seva resposta, no va dir res de
cap possible croada, ni de la unitat
d’Espanya, 1 es va mostrar conscient
que no tots els espanyols eren ca-
tolics practicants: “Si hi ha també alli
fills nostres infeligos, per bé que sem-
pre estimadissims, que es neguen a
apropar-se al Cor Divi, digueu-los
que no per aixo els excloem de les
nostres oracions i benediccions, sind
que, al contrari, i per aixd mateix,
van a ells els nostres pensaments i el
nostre amor”. Aquests dos discur-
sos —el del rei i el del Papa— son
premonicio del que s’esdevindra du-
rant la guerra civil: Pius XI no fara
mai seva la qualificaci6 de croada que
els militars insurrectes i els bisbes
van donar a la revolta, i no es can-
sara de repetir que vol ser pare de
tots els espanyols.

La qiiestio més delicada era la
dels nomenaments de bisbes per al
Pais Basc i Catalunya. Per a Cata-
lunya, la posici6é de la Santa Seu,
d’acord amb la seva doctrina gene-

ral, era que fossin catalans i cone-
guessin la llengua del pais. El govern
s’hi oposava, per por que resultes-
sin separatistes. Durant la Republi-
ca desapareix el problema, per la
derogacio unilateral del concordat,
que feia dir a mons. Tardini: “Bene-
detta rivoluzione spagnuola! Per pri-
mera vegada en quatre segles podem
nomenar lliurement bisbes!” Pero
amb el franquisme rebrotara el con-
flicte. A 1I’Arxiu de I’ambaixada
d’Espanya a la Santa Seu vaig loca-
litzar un dossier que algu havia pre-
parat, recopilant les cartes creuades
entre el dictador Primo de Rivera,
I’ambaixador Magaz i el capita ge-
neral de Catalunya, general Barre-
ra, tots tres amics, que es parlen
amb molta confianga sobre la “qiie-
stio catalana”, que ells considera-
ven morta perd mantinguda arti-
ficialment per 1I’Església, que fa ser-
vir el catala en la pastoral, i la bur-
gesia, que sufraga les edicions
catalanes.

La qlestio més
delicada era la dels
nomenaments de
bisbes per al Pais
Basc i Catalunya.

Davant les dentncies contra el
clergat catala de fer politica separa-
tista, el nunci Tedeschini va empren-
dre, per ordre de Pius XI, del 14 de
marg al 12 d’abril de 1928, una Visi-
ta Apostolica a Catalunya, que va
propiciar aquells desafortunats de-
crets d’algunes congregacions roma-
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nes que, mal informades, perseguien
fantasmes, com és ara condemnar
que no es volgués confessar en cas-
tella. Aquells decrets no es van arri-
bar a publicar a Acta Apostolicae
Sedis 1, havent demostrat Vidal i Bar-
raquer que es basaven en acusacions
falses, van ser implicitament dero-
gats. El cardenal Gasparri reconeixe-
ria que aquells decrets havien estat
“un error lamentable”. A1’ Arxiu Se-
cret Vatica, Fons Tedeschini, dels
prop de 8.000 documents signats pel
Nunci, el més extens, de quasi tres-
centes pagines, €s I’informe general
d’aquella Visita Apostolica, datat el
22 de juny de 1928, acompanyat
d’una carta personal de Tedeschini
al cardenal Gasparri, Secretari
d’Estat. Dictamina que els “expo-
nents, fautors i propulsors del mo-
viment catalanista, especialment pel
que fa a I’0s de la llengua catalana
[...] sén dos personatges, d’altra
banda virtuosos i en tantes altres
coses benemerits, aixo és, I’Emm.
Senyor Cardenal Arquebisbe de Tar-
ragona i el Rvnd. Abat de Montser-
rat”. Proposa que siguin reem-
placats. No serviria de res una sim-
ple admonicié: “No dubto que ho
farien tot per obeir, perod dubto molt
de I’eficacia de llurs esforgos. Es-
tan, ab antiquo, convenguts de llur,
diguem-ho aixi, politica [...]. Sires-
tessin, serien dues personalitats que,
si no amb les paraules, certament
amb les obres, amb el silenci, amb
les simpaties, predicarien sempre
que la Santa Seu ha estat enga-
nyada”.

12. Memories, p. 46.

Un episodi pintoresc va ser la
denuncia per haver-se fet un discurs
en catala en la inauguraci6 de curs
al seminari de Tarragona. L’am-
baixador Magaz, per ordre de Primo
de Rivera, exigia que Vidal i Barra-
quer fos remogut de Tarragona, pero
el cardenal va demostrar que aquell
discurs s’havia fet en llati.

No m’hi allargaré més, perqué a
les biografies de Vidal i Barraquer ja
s’hi pot trobar la documentacié es-
sencial. Ho esmento simplement,
perqué Tedeschini va quedar molt
malament i, com veurem, €s va en-
tossudir encara més en el seu anti-
catalanisme.

La Segona Repiblica i la Genera-
litat restaurada

Josep Benet, a les seves Me-
mories', ha explicat la influéncia dels
articles del Dr. Cardé en el seu pen-
sament. Els divendres comprava La
Veu de Catalunya perque el Dr. Car-
do hi publicava un article.

La insurreccio del 6 d’octubre de
1934 va ser ocasio de mostrar Te-
deschini la seva aversi6 als anome-
nats regionalismes, més al catala que
al basc. El seu informe del 17
d’octubre al Secretari d’Estat, Pa-
celli, respira per la ferida de la seva
espifiada amb la Visita Apostolica
realitzada a les darreries de la Dicta-
dura, amb aquells decrets contra 1’us
del catala, que es van haver de dero-
gar de manera vergonyant. Després



del 6 d’octubre, no el preocupa tant
Asturies, on tant la revolta com la
seva repressio van ser terribles, com
Catalunya, on gracies a la prudéncia
del general Batet, i contra les con-
signes sanguinaries de Franco, es va
resoldre de manera rapida i quasi in-
cruenta:

[...] Catalunya, que sempre he
indicat que és el punt de partida
perillés d’un moviment revolucio-
nari, ha estat la que ha donat el
senyal d’atac, i en forma traido-
ra. Qui llegia els diaris dels pri-
mers dies d’aquest mes restava
sorprés de les mostres de de-
feréncia que el Govern de la Ge-
neralitat de Catalunya donava al
Govern Central, i de les quals es
gloriava publicament el nou Mi-
nistre de la Governaci6. Només
feia sospitar la insisténcia amb
que el senyor Companys, Presi-
dent de la Generalitat, advertia els
catalans a estar alerta, i la presén-
cia d’homes politics de Madrid,
com el senyor Azafia, a Barcelo-
na [...]. L’exércit s’ha mantingut
fidel en el primer moment [...].

Caldra també després que
I’Estat no faci transaccions amb
els moviments regionalistes, fo-
mentadors de discordies i de
rebel-lions. Catalunya, aquella
Catalunya que des del 1928 ha fet
sofrir tant aquest Nunci d’Es-
panya, i que ara li esta donant
massa, veritablement massa [rad]
en tot el que aleshores va dir, ha
fet allo que de fa molt de temps
es preveia. De moment ha estat

humiliada; pero al Nord els Pai-
sos Bascs estan ardents per les
seves perilloses passions politi-
ques, en les quals, és doloros de
constatar-ho, prenen una part vi-
vissima i escandalosa el clergat
secular i regular, com diré en un
proper report meu.

Si el Govern central no aconse-
gueix de resoldre amb energia
aquests problemes, per a Espanya no
haura arribat efectivament 1’anhelada
hora de la salvacio, i les jornades
sanguinaries d’aquest octubre es re-
produiran, desolant cada vegada més
aquesta pobre Naci6'.

El 16 de febrer

Benet esmenta el famos article del
Dr. Card6 “La moral de la derrota”
(“moral” en el sentit de 1li¢d, mora-
leja), publicat a La Paraula Cristia-
na després de la derrota de les dretes
a les dramatiques eleccions del 16
de febrer del 1936 1 difos després en
separates: “El text interessa tant que,
immediatament, se’n va fer una se-
parata, un exemplar de la qual enca-
ra conservo en la meva biblioteca
[...]. Les critiques que el nou text
feia del comportament de les dretes
i d’una majoria del catolics en el
camp de la qliestio6 social varen pro-
vocar molta polémica. A mi, tot i que
no sempre estava d’acord amb el que
Cardo deia, els seus textos sempre
em feien pensar”.

Aturem-nos a parlar una mica del
context de La moral de la derrota.

13. Informe del 17 d’octubre de 1934. Nunciatura de Madrid, fols. 200-203.
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En la campanya electoral d’aque-
lles eleccions les dues Espanyes es
van polaritzar en blocs frenéticament
oposats. S’ha dit, amb rad, que tots
dos bandols van anar a les eleccions
disposats a no acceptar el resultat si
perdien. El bisbe de Terol, canonit-
zat com a martir per Joan Pau I, va
escriure aleshores en una carta pas-
toral:

Se discute ahora no ya la for-
ma de régimen que ha de preva-
lecer en la nacidn, sino algo
basico y substancial para la cau-
sa de Dios y de Espafa. Luchan
de un lado los defensores de la
religion, la propiedad y la fami-
lia; del otro los representantes y
voceros de la impiedad, el mar-
xismo y el amor libre. Son las dos
ciudades enemigas de que habla
San Agustin; los bandos opues-
tos del bien y del mal. En esta
contienda, ante el peligro que
corren los valores que engrande-
cen y dignifican a los pueblos, y
aun la misma paz material, con-
dicién indispensable del bienestar
comun, ;sera licito cruzarse de
brazos y tomar la comoda acti-
tud de espectadores pasivos? No.
Es preciso dar la cara sin rehuir
sacrificios, siempre fecundos y
gloriosos cuando se aceptan en
aras de la justicia. Disponemos de
las armas legales, y de las mas
poderosas de la oracion; acuda-
mos al campo de batalla a ocupar
el puesto que nos corresponde.
Dios lo quiere; la Iglesia y la
Patria lo reclaman'®.

A Catalunya no hi havia la violeén-
cia fisica desfermada arreu de
I’estat, i alguns politics parlaven del
“oasis catalan”, pero la tensio es pal-
pavai la violéncia verbal s’havia exa-
cerbat. Fins i tot els catolics oberts,
com és ara els del diari EI Mati, es
van arrenglerar en el bloc de les dre-
tes, contra el Front Popular, que aqui
es deia Front d’Esquerres. Valgui
I’anécdota: a la meva parroquia érem
una dotzena d’escolans i per bara-
llar-nos jugavem a dretes i esquerres.
Aix0 ara seria impensable. Acostu-
mo a citar aquesta anécdota quan es
diu que la situaci6 actual recorda la
dels preludis de la guerra civil. No
hi ha comparacid.

Uni6 Democratica, un partit ales-
hores minuscul, va formular la seva
posicio en un article profétic, redac-
tat pel Dr. Vila Abadal (segons em
va assegurar el seu fill Ramon):

SALVEM CATALUNYA

El panorama de les properes
eleccions fa basarda a tots els cata-
lans. La lluita aferrissada, que tots
recordem massa, de les passades
eleccions [novembre del 1933] pot
repetir-se mes intensa i 1’estrall
sera pitjor encara. Per aquest
cami, Catalunya va a la desfeta.

Si la lluita canibalesca entre
dretes i esquerres persisteix, Ca-
talunya caura mig-partida, ningu
se n’aprofitara fora dels elements
que fan presa en les despulles de
les patries agonitzants.

14. Cit. por el hagidgrafo A. del Fueyo, Héroes de la epopeya. El obispo de Teruel (Amaltea,
Barcelona, 1941). El subrayado es del original.



La Lliga i I’Esquerra poden
posar-hi remei. De la seva ma pot
sortir el remei o el desastre.

La concordia entre tots els
partits catalans és 1’Unica solu-
ci6 en aquests moments d’an-
goixa; la coordinacié de les
actuacions electorals i de les ul-
teriors de la Lliga i I’Esquerra és
I’Gnic cami que pot portar a la
salvacio de Catalunya. Si els par-
tits intermedis poden servir de
pont, que comptin amb ells; si la
intel-ligéncia volen fer-la directa-
ment, poden fer-la, que cap obs-
tacle no hi sera oposat. La salut
de Catalunya esta per damunt de
tots els partits.

La Lliga lluitant a la dreta és
I’esclava dels homes i els partits
incontrolats que a la dreta veuen
com a unica salvacid el sabre;
I’Esquerra esta sota la pressio de
les masses anarquitzants que
veuen com a unica solucié la
bomba o I’anarquia.

Els catalans s’agrupen en els
partits de centre, els forasters
s’enrolen en els extrems de cada
banda. La lluita medieval de feu-
dalisme perdura en llur sang i
arrossega els partits catalans en
les seves discordies. I mentres-
tant Catalunya es va morint.

Si Espanya enlla volen conti-
nuar la lluita fratricida, no podem
fer-hi res, pero Catalunya ne-
cessita un remei per a sortir
d’aquesta via barbara i arribar a
un estadi superior de civilitzacio.

15. El Temps, 18 gener 1936.

El senyor Cambo pot portar la
Lliga per camins de salvacid per
a Catalunya, el senyor Pi i Su-
nyer pot portar 1’Esquerra per
vies de profit per a la terra. Els
dirigents dels dos partits poden
trobar mil formes d’intel-ligéncia,
abandonant, a dreta i esquerra,
tots els cridaners, tots els des-
tructors. Un bloc catala avui o
dema sera la salvaci6 de la terra.

Tots els representants que Ca-
talunya porti a les Corts coinci-
diran en la derogacio de la llei del
2 de gener i en I’amnistia; la peti-
ta minoria que resti no pesara
davant d’un bloc compacte que
governara Catalunya i la portara
per camins de progrés i de paci-
ficacio.

Dema, amb representacio pro-
porcional, poden anar a la lluita
els partits. Avui Catalunya neces-
sita I’entesa entre 1I’Esquerra i la
Lliga.

La pau regnara a casa.

Partits catalans, salvem Ca-
talunyal!®

En el mateix numero del setma-
nari d’Unio, un editorial rebutjava la
consigna de I’anomenada unié del
catolics, perque considerava que en
realitat era barrejar la causa del ca-
tolicisme amb la defensa de les dre-
tes. Compareu aquesta exhortacio
d’Uni6 Democratica amb la declara-
ci6 del Partido Nacionalista Espa-
nyol, de Barcelona: “Entre la Esquerra
y la Lliga nos quedamos sin ninguna
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de las dos, porque ambas son feroz-
mente separatistas”.!®

Card6 estava molt orgullds de la
ressonancia suscitada per “La moral
de la derrota”. Va trobar casualment
Pau Romevai li va dir: “Ja heu llegit
el meu article «La moral de la derro-
ta»?”. Romeva li va respondre: “La
derrota de qui?”. Cardd es va que-
dar sense réplica, perqué ell havia
defensat el vot del Front Catala
d’Ordre, o sigui de les dretes, men-
tre que Romeva, amb Unié Demo-
cratica, no s’havia volgut identificar
amb cap de les dues candidatures.
Aquell Front d’Ordre en el qual la
Lliga s’havia aliat amb els radicals,
una coalicié contra natura, per meés
que Lerroux, que en altre temps ha-
via estat revolucionari i anticlerical
ferotge, s’havia anat decantant cap
al centre. Cambd, durant aquella ten-
sa campanya, havia arribat a dir en
un miting que calia votar la llista sen-
cera, amb Lerroux i tot (les llistes
eren aleshores obertes). Bernanos,
en la seva vitridlica critica de les
dretes catoliques, arribaria a escriu-
re, sarcasticament: “Oh! Vosaltres
sempre esteu disposats a rebre el fill
prodig, a condicid que es porti ell
mateix el vedell”!,

Unié Democratica, després d’ha-
ver intentat inttilment negociar una
participacio digna en una candidatu-
ra de les dretes que no estigués radi-
calitzada, 1 atés que la llei electoral
afavoria els grans partits 1 era im-
possible presentar-se en solitari, va

16. Diario de Barcelona, 5 febrer 1936.

decidir no presentar-se en aque-
lles eleccions. No propugnava
I’abstencid, sind que recordava el
deure de votar, pero deixava a la
consciencia de cadascu decidir per
qui. De fet, segons em deia Maurici
Serrahima, molts electors catalans,
i no sols militants d’Unié Democra-
tica, com que la llei electoral preveia
llistes obertes, van elegir els candi-
dats més moderats d’una i altra can-
didatura. Aixi aquells electors feien
amb la seva papereta la uni6 que els
partits hegemonics no havien vol-
gut fer.

No ho van fer abans d’aquelles
eleccions, pero si després, quan es
va veure clar que les dues Espanyes
estaven decidides a enfrontar-se en
una guerra civil. Aleshores els caps
dels dos partits catalans hegemonics,
Cambo per la Lliga i Companys per
I’Esquerra, van fer un pacte (Benet
ho recorda a les seves memories)
per mirar d’evitar una guerra en la
qual Catalunya no tenia res a gua-
nyar i molt a perdre. Pero ja no hi
van ser a temps.

La guerra civil

L’actitud del Dr. Card6 davant la
revolta militar i la contraevolta anar-
quista del juliol del 1936 va quedar
expressada en un escrit de deu anys
més tard, arran del seu llibre Histoire
spirituelle des Espagnes (traduit com
Les dues tradicions). El llibre repar-
tia inculpacions a dreta i esquerra, i

17. Les grands cimetieres sous la lune (Plon, Paris, 1938), p. 93.



per aixo va ser combatut de totes
dues bandes. En una revista catala-
na de 1’exili, publicada a Perpinya,
un autor que signava amb les inicials
“X.X.”, va criticar-lo durament des
de I’esquerra'®. Cardo hi va respon-
dre amb una réplica extensa, de la
qual destaco el segiient paragraf, que
evocava la magnitud de la catastro-
fe i I’explicable reaccio dels que se’n
van poder escapar:

El dia 2 d’agost de 1936 sor-
tiem de Barcelona en un vaixell
italia, que ens dugué a Génova,
prop d’un centenar de sacerdots
ireligiosos catalans salvats de les
urpes de la FAI per les autoritats
de la Generalitat. Alli [en el vaixell]
acabarem d’assabentar-nos de la
destruccid o profanacid quasi to-
tal dels temples de Catalunya i de
la fi tragica d’innombrables
amics, sacerdots i seglars. Aquells
primers dies veiem 1’éxode de
molts egregis patricis carregats
d’historia catalanista que hague-
ren de fugir perqué Catalunya
havia triomfat’."

Sortien junts el Dr. Cardo, el
seu intim amic, el Dr. Albert Bonet
(el fundador de la Federacié de Jo-
ves Cristians de Catalunya) i un ne-
bot d’aquest, mossén Joan Bonet i
Balta, que després de la guerra seria

benemerit historiador i tutor de molts
historiadors. Mossén Bonet i Bal-
ta m’havia explicat un detall que no
surt en el text que acabo de citar.
Em va fer prometre que no ho publi-
caria, per0 algun temps després va
autoritzar el seu amic mossén Josep
Dalmau a fer-ho public. Mentre sor-
tien del port de Barcelona es mira-
ven “la ciutat cremada” (valgui
I’aplicacio del nom”), recolzats a la
barana del vaixell, i el Dr. Cardo6 va
agafar pel bra¢ el Dr. Albert Bonet i
li va dir: “Desenganya’t, Albert: ens
haviem equivocat”.?® Els revolucio-
naris no havien respectat gens ni mica
aquell clergat catala obert, democra-
tic, republica i catalanista, i la con-
vulsioé havia estat tan trasbalsadora
que no pocs clergues i seglars de
dretes van arribar a pensar, en un
primer moment, que aquell cami que
havien empres des de la proclama-
ci6 de la Republica i el restabliment
de la Generalitat per forca havia de
portar a aquell desastre: “Ens haviem
equivocat”. Després, uns més aviat
i d’altres no tant, van reaccionar i
van retornar a les conviccions de-
mocratiques i nacionalistes, i per tant
van esdevenir antifranquistes. Pero
aquella primera reaccid no va ser ex-
clusiva del Dr. Card6. No pocs ca-
talans, particularment entre la
burgesia, el clergat i molts catolics,
la compartien, per bé que la gran

18. «“Histoire spirituelle des Espagnes”. Un llibre del Dr. Card¢ i la seva llegenda», a Qua-
derns d’Estudis Politics, Economics i Socials, nim. 23, marg-abril 1947, pp. 22-23.

19. C. Carpo, “Historia interna d una historia espiritual”, ibid., nim. 24, maig-juny 1947, pp.

9-13.

20. Josep DALMAU, “Semblanca de mossén Angel Carbonell”, a Contribucié a la historia de
I’Església catalana. Homenatge a mossén Joan Bonet i Balta (Publicacions de I’ Abadia

de Montserrat, 1983), p. 365.
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majoria d’ells ben aviat la rectifica-
rien, tal com ho va fer el mateix Dr.
Cardo des de 1’exili.

Després de la guerra

Hem de situar-nos en la pell
d’aquells capellans catalans el 1939.
Recorda allo que explica Eusebi de
Cesarea del seu admirat emperador
Constanti. Després d’uns segles de
persecucions, Constanti no sols dona
la llibertat a I’Església sin6 que, sen-
se fer-ne encara la religié oficial
(cosa que faria Teodosi el Gran, que
per cert era espanyol, i que va co-
mencgar a perseguir pagans i jueus),
I’afavoreix de diverses maneres.
Entre altres, convocant el primer
concili ecumeénic, el de Nicea, el 325,
per definir la doctrina trinitaria i cris-
tologica. Va posar a la disposicio dels
bisbes les postes imperials per als
viatges, els va cedir un palau seu per
a les deliberacions, de manera que
allo que decidissin sobre la Trinitat
ell en faria llei d’estat i enviaria la
policia a expulsar els bisbes que no
ho acceptessin, i en acabar el conci-
li els va oferir un gran banquet i en-
cara va fer un regalet a cada bisbe.
Alguns d’aquells prelats eren confes-
sores fidei, que per bé que no ha-
guessin mort martirs havien su-
portat tortures sense renegar de la
fe durant la darrera gran persecu-
cié de Dioclecia. Era tan radical-
ment diferent el canvi que no se’n
sabien avenir, i diu Eusebi que “es
pensaven estar a la gloria”. Hem de
comprendre que també molts dels
nostres capellans, després de tot el
que havien sofert durant la guerra,
el 1939 es pensessin que estaven a
la gloria.

L’ humorista Chumi Chumez, tot
parlant a la radio de la seva vida,
explicava que poc després d’acabada
la guerra es trobava a Jerez de la
Frontera com a alferes de comple-
ment. Va arribar una nova lleva i els
prenien alld que en la burocracia
militar en diuen la filiaci6: nom, cog-
noms, noms dels pares, lloc i data
de naixement... religié! Tots deien
“catolica”. I I’escrivent anotava:
“C.A.R.”, que volia dir: “catoélica,
apostoélica, romana”, perque per a un
espanyol no n’hi havia prou amb ser
cristia, sind que havia de ser catdlic,
1 encara apostolic i roma. Fins que
va arribar un que en preguntar-li:
“;religion?” va respondre: “ninguna”.
L’escrivent li va dir: “;Como? ;Eres
acaso protestante?”. “No”. “Pues,
;qué religion tienes?” “No tengo nin-
guna”. “Pero hay que tener alguna
religion” “Pues yo no tengo ningu-
na”. “Pero aqui hay que poner algo”.
“Pues ponga: la actual”.

No fa gaire, vaig explicar aques-
ta anécdota de Chumy Chimez en
una conferéncia en un poble de Cor-
dova, Almedinilla. En el col-loqui fi-
nal, un oient va referir el que 1i havia
passat a ell, bastant més tard, potser
en els anys seixanta, perd encara
prenien la filiacio amb les mateixes
preguntes. A la de la religio, encara
tots responien: “catdlica”, fins que
ell va dir: “Ninguna”. Llavors
I’escrivent, per estalviar-li i estalviar-
se problemes, li va dir: “Mira: para
que no te empapelen, pondremos:
C.A.R.” Y esto, /qué significa?” “En
tu caso significard “Carece de Acti-
vidades Religiosas”.

L’unica vegada que he vist per-
sonalment el Dr. Cardd va ser en



I’acte de ’ofrena de la Corona Li-
teraria a la Mare de Déu de Montse-
rrat, el 1956, en el 75¢ aniversari de
la coronacié canonica de la sagrada
imatge, el 1881. Ell havia tornat feia
poc de I’exili, pero estava molt aca-
bat fisicament, 1 una mica també
mentalment. Havia redactat la pre-
garia d’ofrena, pero la va haver de
llegir alglh més. A més de teoleg i
pensador, el Dr. Cardé era un literat,
bon poeta i prosista eximi. Era un
gran servei a la patria, perqué el na-
cionalisme catala no és de base étni-
ca, ni tampoc social, sindé emi-
nentment cultural. Les edicions a
Ariel dels escrits del Dr. Card6 eren
més subversius que unes bombes.
S’atribueix a Carles Riba la frase: “El
1939 ho varem perdre tot; només ens
va quedar el Fabra”, és a dir, una
llengua normalitzada, codificada en
aquell diccionari, que la posava a
I’abast de qui volgués escriure co-
rrectament en catala. També és con-
text historic del Dr. Cardé la seva
obra literaria, i particularment la seva
col-laboracié en la Biblia de la Fun-
dacié6 Cambd. Recordem que en es-
clatar la guerra civil encara no
teniem cap Biblia catalana completa
perd se’ns publicaven simultania-
ment tres, que representaven tres
nivells de llenguatge. Algu els ha vol-
gut caracteritzar pel titol que dona-
ven al corpus pauli. La Biblia de
Montserrat, on és famosa la liturgia,
en deia epistoles de sant Pau. La de
la Fundaci6 Cambo, de gran volada
literaria (i en la qual col-laborava el
Dr. Cardd), les anomenava lletres de
sant Pau. En el Nou Testament del
Foment de Pietat Catalana, de desti-
naci6 popular, s’anomenaven cartes
de sant Pau.

A més de tedleg i
pensador, el Dr. Cardo
era un literat, bon
poela i prosista eximi.

En els successius moments his-
torics que he recordat, el Dr. Carles
Cardé va ser un sentinella al servei
del nostre poble i de la nostra Esglé-
sia. Pero, ;qué diria del moment ac-
tual? Ell no va tenir un Joan XXIII,
elegit el mateix any de la seva mort,
ara fa cinquanta anys, ni tampoc el
Concili Vatica II, que malgrat els
posteriors esfor¢cos involucionistes
ha propiciat reformes irreversibles,
1 la nostra situaci6 politica, sense ser
el desideratum, és obviament millor
que la Dictadura de Primo de Rive-
ra, la guerra civil i el franquisme, pero
tinc la impressi6 que hem perdut
bona part de la il-lusié 1 I’empenta
de la seva generacid, la generacid
sacerdotal a cavall de la guerra civil.
Pero el Dr. Cardo ens ha ensenyat a
no perdre I’esperanca i a aprofitar la
nit transparent. Si li adrecéssim aque-
lles paraules d’Isaies amb les quals
he comengat: Custos, quid de noc-
te?, «Sentinella, com va la nit?”,
potser ens respondria, amb el ma-
teix profeta: “L’alba s’acosta, perd
encara €s de nity. Girem la frase del
revés, per fer-la més esperancada:

“Encara ¢s de nit, pero [’alba
s’acosta”.

El Dr. Carles Cardo
va ser un sentinella
al servei del nostre
poble i de la nostra
Església.
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Cardd i la politica catalana d’avui

M. H. JOAN RIGOL, expresident del Parlament de Catalunya.

Fins a quin punt el pensament
politic de Carles Cardo és vigent avui
en el mon politic catala? El seu mis-
satge queda circumscrit en una epo-
ca determinada o ens arriba fins els
nostres temps? Es només un analis-
ta de la conjuntura o és un pensador
que s’endinsa en el sentit de la con-
vivéncia humana?

1. El pensament politic de Cardé

Maritain deia que tota la politica
obeeix a una filosofia politica, a una
idea determinada de la societat i de
la persona. Fins i tot els politics més
tactics obeeixen a una visio filosofi-
ca arrelada en el nihilisme. I conti-
nuava Maritain: tota filosofia politica
obeeix a una referéncia ética; és a
dir, a uns principis o explicits o ta-
cits del comportament huma. I aca-
bem dient que aquests principis €tics
es fonamenten en 1’ésser, en la na-
turalesa humana, en 1’ontologia.

El pensament politic de Cardo
acompleix aquests quatre nivells:

Politic — Filosofia politica — Eti-
ca — Ontologia. Jordi Gird, del qui
manllevo moltes de les coses que
diré, a “El pensament politic de Car-
les Card6 i de Jacques Maritain”
IEC, Barcelona 1995 distingeix 5
moments, 5 etapes en el desenvolu-
pament del pensament de Cardo, que
venen determinats per 5 moments
politics del pais.

El pensament

politic de Cardo
acompleix aquests
quatre nivells: Politic —
Filosofia politica —
Etica — Ontologia.

a) L’euforia inicial del catalanis-
me, (1912-1920) en la consti-
tucié de la Mancomunitat.

b) Retraccio i silenci (1921-1929):
Primo de Rivera: erosiod politica
de la Mancomunitat.

c) Recerca, Aclariment i Estudi
(1930-1936): 11 Republica i Esta-
tut d’ Autonomia: Afirmacié de la
Democracia, del respecte a les
minories, de relacié positiva en-
tre Reptblica i Església.

d) Maduresa (1936-1952): Siste-
matitzacid del seu pensament
sobre Naci6 i Estat i la distincio
entre “nacionalitat” i “nacio”.
Nacid, com la persona, és un
cos 1 una anima.

¢) Replantejament i critica a “Me-
ditacio catalana”. No son els fo-
naments materialistes, d’arrel
permissiva, que expliquen el re-
naixement de Catalunya sin6 es-
pecialment i formalment la
voluntat dels membres d’un
pais.
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En referéncia a la primera etapa
hi ha un text de Cambo a les seves
memories que reflexa un estat
d’esperit dels politics catalans: “La
Mancomunitat, per als veritables ca-
talanistes, era una concessio d’un
valor immens, car restablia la unitat
material de Catalunya, que era el gran
medi per a restablir la seva unitat es-
piritual i moral. Els qui no sentien la
transcendeéncia d’aquest fet —cosa
que no vol dir que no eren veritables
catalanistes— s’entretenien a analitzar
les facultats purament administrati-
ves i, fins dintre d’aquest ordre, mi-
grades, que la Mancomunitat tenia.
No s’adonaven de la immensa forca
espiritual i politica que el sol fet del
restabliment de la unitat portava en
si mateixa. Avui, després de la cai-
guda de la Generalitat, fins els es-
criptors d’esquerra, que judiquen de
bona fe la politica catalanista des de
comengos de segle, han de re-
coneixer que la Mancomunitat amb
poques facultats tingué una fecun-
ditat i una profunditat immensament
superiors a les de la Generalitat amb
tota la faramalla del Govern i del
Parlament i d’una pila de facultats
que eren molt en el paper i ben poca
cosa en la realitat” (Memories, Ed.
Alpha, Barcelona 1981 p.215.)

Segurament aqui Cambo oblida els
mals de caps i els fracassos que ell
mateix tingué, malgrat els seus es-
forgos, per a traspassar a la Manco-
munitat funcions que tenia el govern
de I’Estat. No 1i devien semblar en
aquell moment tanta faramalla. Pero
en aquest escrit expressa ben clara-
ment la intenci6 de fons del catalanis-
me politic de I’época: Unitat espiritual
imoral del pais i la forca politica i ins-
titucional per a construir la nacio.

Card¢ ressalta aquest valor espi-
ritual de la Nacid: “La Nacionalitat
és, per tant, en si mateixa, un fet
exclusivament espiritual” i un “fet
exclusivament d’ordre cultural”, i no
pas “una institucié d’ordre politic o
administratiu”. La nacionalitat per-
tany a 1’ordre de la natura i de
I’evolucio historica d’on rep les se-
ves riqueses, diu Mn. Bardés en re-
sumir el pensament cardonia: “La
nacionalitat és una comunitat de cul-
tura, d’una llengua culte, que esde-
v¢é matriu de I’esperit huma dels
seus habitants i t¢ com a maxima i
inalienable obligacié moral la
d’educar els seus fills.” (“Quaderns
de Vilaniu” IEV 1984 p.66).

Cardo ressalta
aquest valor espiritual
de la Nacio: “La
Nacionalitat és, per
tant, en si mateixa,
un fet exclusivament
espiritual” i un “fet
exclusivament
d’ordre cultural’.

La nacionalitat, pero, és insufi-
cient per al desenvolupament de la
vida social; cal que el be comu ver-
tebri la convivéncia a través de
I’autoritat de 1’Estat, com a fet
d’ordre juridic i politic. Aixi I’Estat
té una missi6 subsidiaria respecte a
la persona i a la “comunitat de cul-
tura 1 educacié”. L’Estat, diu Cardo,
quan ¢és plurinacional no s’ha
d’identificar en cap comunitat nacio-



nal, ni pot pretendre assimilar les
nacions que el composen, ni les po-
den diluir en altres realitats comuni-
taries menys vertebrades nacio-
nalment.

Cardo6 té una comprensié de Ca-
talunya com a comunitat cultural-
educadora i com a comunitat lin-
giliistica de projeccié cultural. Llen-
gua i tradicio modelen la cons-
ciéncia civica dels ciutadans i la
consciéncia col-lectiva nacional. I de
la tradicio ressalta I’aportacié fona-
mental del cristianisme catala, sem-
pre expressat en sentit constructiu
respecte a la realitat politica (Torres
1 Bages, Vidal i Barraquer).

La Nacid s’expressa en el pensa-
ment de Cardd, en termes d’hilemor-
fisme aristotélic: matéria o cos i
anima espiritual. A “Meditaci6 cata-
lana” matisara aquest llenguatge pro-
pide la persona i veura la Nacio com
quelcom més fenomeénic, més psi-
cologic, depenent més directament
de la voluntat i de la consciéncia.
(Giro, 87).

La Nacio té el dret a desenvolu-
par-se, a expandir-se. L’autoritat, en
aquest cas 1’Estat, no pot autoirro-
gar-se al control d’aquesta expansio.
L’expansivitat és substantiu i I’au-
toritat és adjectiu, diu Cardd. Aquesta
expansivitat ha de ser fruit de I’energia
creadora que té la comunitat davant
I’ideal que es marca com a fita
col-lectiva de convivencia.

Aquesta és, molt sintéticament, la
filosofia politica de Cardd, que al-
hora deriva cap a consideracions éti-
ques (educar en la cultura i en la
convivencia) i ontologiques (el dret

a ésser de persona i de comunitat per
raons constitutives).

2. El nostre mon d’avui

Es avui realista veure Catalunya
amb aquestes categories cardonia-
nes?

Realitats sociologiques tan deter-
minants, que es refereixen al cor de
la Nacio trasbalsen el concepte i la
visi6 de Nacid de Cardo.

En remarco alguns: Immigracio
(la dels anys 50-70 i la dels anys 95
en endavant fins avui) i Globalitza-
cio, ’economicai la cultural; la forga
dels mitjans de comunicacié de mas-
ses; I’estat del benestar etc...etc han
provocat canvis molt importants en
la composicio de la societat catala-
na, en les mentalitats individualistes
i en la consciéncia col-lectiva dels
seus ciutadans. En altres paraules,
el temps de Cardé i el nostre no
s’assemblen pas gaire. I aquest fet
ha condicionat també¢ la vida politi-
ca catalana.

L’immediatisme politic d’avui (la
recerca de titulars, I’afany d’apun-
tar-se 1’exit i d’inculpar a I’altre dels
fracassos) es donava també a I’época
de la Restauracio espanyola. Pero en
aquell temps la politica quedava re-
duida, practicament, als politics.

Avui I’immediatisme es refereix
a tota la poblacio: la politica es allo
que pot mere¢ixer 1’aquiéscencia o
I’interés avui. Si en temps de Cardo
o d’en Cambd, per exemple, hi ha-
via un interés regeneracionista
d’ordre cultural, educatiu, espiritual
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o moral, i es dirigien a la societat
amb aquest missatge. Tenim avui
una aspiracio col-lectiva compar-
tida del que volem de Catalunya?
Trenta o quaranta anys enrere es
podia generar un debat sobre el fu-
tur catala a partir del pluralisme
ideologic sobre la societat i el
mon. Avui tot esdevé tactica entre
partits per tal de guanyar les elec-
cions: I'immedia-tisme partidari
se’ns menja la politica; i amb la
politica, la visi6 comunitaria de
pais.

Una de les limitacions del pensa-
ment de Cardo és, diu Mn. Bardés
(0.c. p.78), una visio excessivament
intel-lectualista de Catalunya que res-
salta molt poc els valors comunita-
ris, de justicia social que aquests
comporten. Pero, per altra banda, la
nostra societat actual ens porta a
consideracions més com a “consu-
midors-productors” (treballem per
consumir i consumim per treballar —
el consum ¢és el motor de 1’eco-
nomia—) que com a persones-ciuta-
danes. L’altima paraula sobre el nos-
tre model de vida la té el mercat.
Sovint se’ns considera pel que te-
nim i no pel que som. Reduim
“I’educar” a preparar-se per a gua-
nyar-nos la vida. L’éxit de la politica
es mesura per I’inic parametre del
creixement del PIB.

L’immediatisme és economicis-
me. El projecte nacional-cultural-
educador de Cardo queda cada
vegada més lluny. Ens hem d’edu-
car per tal de fer més “valor afe-
git”; aquesta és la rad que se’ns
dona.

Ens hem d’educar
per tal de fer més
“valor afegit’.

I I’economicisme, el del mercat
com a ultima paraula, porta neces-
sariament a una societat individua-
lista. Pagant els impostos ja com-
pleixo; tota la resta és la meva vida
individual i la dels qui em sento vin-
culat per la meva intimitat. Com pot
fer-se aixi un projecte comunitari de
Naci6 com el que preconitza Cardé?
Hi pot haver una “energia col-lectiva”
per a la construccié de la Patria en
un estat general de cultura individua-
lista?

La tradicio, la historia, la projec-
ci6 de futur com a col-lectivitat té
possibilitats de cohesionar un pais si
no es fonamenta en la responsabili-
tat, en la cultura de 1’esforg, de la
solidaritat, en el sentit de “missi6”
del nostre temps vital i no només en
utilitzar el temps en “passar-s’ho el
més bé possible”?

Card¢ apel-lava a la familia com
a part constituent de la societat, com
a transmissora de valors. Es avui
aixi? L’uniformisme cultural i
d’influéncia dels mitjans de comu-
nicacié ens ha creat una “cultura
estandard”, ha donat veu i forma a
la majoria (perque és el mercat més
interessant) i estimula molt poc
I’esperit de superacio i de millora-
ment cultural. Es veu amb grans di-
ficultats la familia per transmetre una
escala de valors morals als més jo-
ves? Han abdicat moltes families? El
trencament de la tradicio ha trans-



mutat valors en nihilisme? No ho sé,
ni m’atreveixo a afirmar-ho, perd
m’ho pregunto.

En el temps de Cardo, per exem-
ple, el noucentisme d’Ors o de Bo-
fill i Mates, etc arribava a tots els
recons dels pais a través de Folch i
Torres o de Llongueras. Hi havia la
possibilitat de configurar un “model”
general de cultura de pais. Avui tot
¢és fragmentari, objecte de modes,
d’una obsolesceéncia precog. (Lle-
gim, per exemple, Bauman, Beck o
Senent i tants d’altres). Es possible
configurar un model cultural d’ex-
pressio nacional?

3. Regeneracié politica

I quin paper té la politica en
aquesta situacié un pel més magma-
tica que en temps cardonia? Jo crec
que ¢és imprescindible que els nos-
tres liders politics, tot i tenir en
compte la diversitat i el pluralisme
ideologic i de representativitat elec-
toral, han de compartir el diagnostic
de la nostra realitat nacional, si no
volen que el catalanisme politic si-
gui una “superestructura” de la pro-
pia nacionalitat catalana. Els para-
metres sociologics de la nostra so-
cietat de comengaments del s.XXI
ens porten a un fet constituent dels
nostre pais i en época constituent
hem d’anar a la una en els fets fona-
mentals. Cal una visi6 compartida de
la nostra realitat nacional, construi-
da des de la tradici6 cultural i lin-
gliistica, des del bagatge historic del
catalanisme politic, de la configura-
cié econdmica i social de la Cata-
lunya moderna, perd també i so-
bretot de construir des de la nostra

realitat comunitaria-nacional i tam-
bé des de les competeéncies politiques
1 administratives, el nostre model
d’integracio, de convivéncia, de so-
lidaritat. Cardo va pouar el seu pen-
sament de la tradicid, del seu
“aristotelisme”, de la seva conscién-
cia de cristianisme sociologic, de la
seva afirmacio de la cultura com
a eix del creixement personal i
col-lectiu, de I’educacié com a trans-
missio de valors i d’actituds morals.

Avui els politics catalans estem
absorts en traspassos de competén-
cies 1 en el financament. Son ele-
ments clau per el desenvolupament
catala. Pero Catalunya avanga sobre
dues cames: sobre la seva realitat
comunitaria-nacional i sobre les se-
ves competéncies administratives i
politiques. Cal que una no es mengi
a I’altra. Pero el dificil des del punt
de vista politic —i per experiéncia
personal vull ressaltar aquesta difi-
cultat— ¢és saber compaginar la 10gi-
ca comunitaria i la ldgica politica del
poder. Una visié unilateral del pais
evita aquesta tensid; excloent a
I’adversari politic, deslegitimant-lo,
es resol aquesta tensi6. Pero avui,
en una societat complexa, anatemit-
zant I’adversari, es mutila una part
del pais. I per altra banda, acceptar
el pluralisme no vol dir fer de la di-
versitat un sincretisme fals, un ire-
nisme que vol evitar el debat i la
confrontaci6. Pero el que si és cert
¢s, al meu entendre, que si la politi-
ca catalana segueix al peu de la lle-
tra la logica de la lluita pel poder, de
fet castra el potencial politic de Ca-
talunya, la seva unitat espiritual que
com a projecte impulsen la seva vo-
cacio nacional. Son capagos els nos-
tres politics d’aixecar la seva mirada
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cap a aquest fet constituent del nos-
tre pais, marcat per uns parametres
absolutament nous i determinants de
la nostra historia? O ho reduim tot a
un problema de competéncies i fi-
nanc¢ament?

Hi ha, com a assignatures politi-
ques pendents, els valors comunita-
ris avui: d’Educacio (familia, escola,
societat, civisme, coneixement téc-
nic, saviesa humanista), Treball (res-
ponsabilitat, esforg, solidaritat social,
coneixement tecnologic...), Cultura
(no només com a consum d’oci sind
com a capacitat creativa, contempla-
tiva, critica), Civisme (definit com
a drets i deures de les persones en-
vers la societat). SOn eixos sobre els
quals cal construir el nostre futur.

Jordi Gir6, (o.c. p.272), en ex-
pressar el pensament de Cardo so-
bre la relacio Estat i Nacid no hi veu,
a diferéncia de Maritain, un tall sin6
una certa continuitat: “La posici6 de
Card6 és molt diferent. Per comencar
no distingeix ni separa el concepte
d’Estat del concepte de cos politic i
de poble. El rol que Maritain dona al
cos politic 1 al poble ’ocupa en el
pensament de Cardo la Nacid... La
societat de Cardo no es crea devers
el futur per mitja d’un projecte comu
a realitzar, sind que es manté en la
reassumpcio del passat i del contin-
gut tradicional llegat per ell”. Proba-
blement aqui és on I’enfocament de
Card¢ se’ns presenta insuficient a la
Catalunya d’avui. Gir6 posa a la pro-
posta maritainiana com una utopia de
tipus liberal i la de Cardo de tipus
conservador. “La utopia liberal ten-
deix a projectar cap el futur allo que
“hauria de ser”, mentre que la uto-
pia conservadora tendeix cap el pas-

sat, per reafirmar alldo que “ja és”.
Per Maritain el fonamental és el pro-
jecte de recerca del be comu, per
Cardo és sobretot la revitalitzacio del
passat.

De fet pero, Carddé —i Maritain
també— ens situa en la politica cons-
tructiva, no centrada només en la
consecucio o el manteniment del
poder. Son capacos els nostres poli-
tics de compartir aquesta realitat
nacional de la Catalunya actual, com-
plexa, globalitzada, etc...?

Una visi6 politica que prioritzi la
realitat nacional de Catalunya com-
porta, al meu entendre, un model de
politica especific. I per Cardo, la
naci6 és el substancial. Al meu en-
tendre 1’aportaci6o fonamental de
Card¢ avui ¢és la prioritat de la visio
nacional per sobre de I’estrictament
politica o administrativa. I aixd vol
dir als politics:

1. L’enemic de tot politic no és
I’altre politic sind tot alldo que
dissol la cohesié comunitaria de
la propia societat.

2. Les institucions politiques no
son dels partits que guanyen les
eleccions sind que son del po-
ble. No son, no han de ser, el lloc
on es prioritzi 1’enfrontament
tactic partidari sin6 el lloc de la
col-laboraci6 institucional.

3. La vocacid politica no ha de
néixer de la confrontacié ideolo-
gica sind d’una actitud de com-
promis existencial i personal del
politic envers el seu propi poble.
Els partits politics vertebren el plu-
ralisme, perd no inventen al po-
ble, a la realitat nacional.



4. Politica no és una subhasta de
promeses electorals. Politica no
¢és prioritzar els desitjos d’uns
corporativistes d’interessos per
sobre d’altres. Politica és el fo-
ment del be comu. I el be comu
no és la suma aritmética dels
bens privats. Es una cultura so-
cial amarada de cohesid i de so-
lidaritat viscuda pels ciutadans.
Es una integral de bens mate-
rials 1 també espirituals que su-
peren I’economicisme, I’imme-
diatisme.

Politica no és una
subhasta de prome-
ses electorals.

5. Prioritzar la visidé nacional en
politica és allargar la responsa-
bilitat més enlla de I’immedia-
tisme de la propia generacié. Es
assumir la responsabilitat del
mon material i moral que deixem
a les futures generacions.

6. Politica no és només donar
avantatges als ciutadans. Es
també recordar i exigir els
deures civics envers la propia
comunitat. Per aixo no n’hi ha
prou amb tenir poder, legitimat
democraticament a les eleccions.
Cal I’autoritat moral, la credibili-
tat moral, guanyada dia a dia.

Jo sé, també per experiéncies
personals viscudes, que la politica no
és només aixo. Es passio, és con-
frontacid, és denuncia respecte als
adversaris; és corporativisme dels

qui defensen els mateixos ideals.
Politica és també lluita pel poder, és
competitivitat, és influir a I’opinio
publica; és “vendre” a la poblaci6 el
que un fa de positiu i és “denunciar”
del que fan malament els altres. Pero
una Nacid que no posseeix la propia
sobirania d’un Estat no pot per-
metre’s el luxe de reduir la politica
a tot aixo que acabo de dir, a la 10-
gica del poder. Una Naci6 aixi ne-
cessita prioritzar el seu propi con-
tingut que condiciona la seva poli-
tica.

Al meu entendre aquesta €és
I’aportacié basica de Cardo a la po-
litica catalana d’avui davant els rep-
tes d’aquest pais tan modificat
sociologicament. La seva manera de
mirar al pais és el que avui necessita
la politica catalana. I no és aquest el
cami de regeneracio politica que ne-
cessita no només Catalunya sin6 en
general la societat contemporania?

4. Lectura politico-cardoniana
d’“arrels cristianes”

Remarco els trets més significatius:

- “L’amor a Catalunya, com a part
i forma de 1’amor al proisme”.

- “Catalunya constitueix per a tots
els seus ciutadans la comunitat
i la unitat cultural basiques”.

- Als politics: “Cal que sapiguen
mantenir sempre el sentit del ser-
vei al be comu per damunt
d’interessos personals i de
grups”

- “El nostre desig que, en la le-
gislacio civil que s’esta gestant,
1 que fa referéncia a Catalunya,
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quedin reconeguts plenament
els drets del nostre poble a la
seva identitat nacional, manifes-
tada en la seva realitat cultural i
historica”

La cultura catalana ha mantin-
gut viva la distincio entre Nacid
i Estat.

“T¢é el nostre poble un vertader
ser personal capag de vida pro-
pia?

Si al poble catala pot aplicar-se-
li el concepte de persona...si és
un individu racional amb volun-
tatiintel-ligeéncia propies, ninga
no pot negar-li el dret a viure”
(Torres 1 Bages)

“L’existéncia de la nacio catala-
na exigeix una adequada estruc-
tura juridic-politica que faci
viable I’exercici dels drets es-
mentats”

Pot un Estat, amb una adequada
organitzacio, assolir la conviven-
ciaiel progrés en el seu interior
de diverses nacions...?

Carles Cardo6 el 1930 (La nit
transparent) feia notar “la im-
portancia que podria tenir per la
pau civil d’Espanya que els ca-
tolics emprenguessin la tasca
nobilissima de fer comprendre
als seus respectius conciutadans
el problema dels altres”

El Papa Joan Pau II, en el seu
discurs a la UNESCO, es referi
a la pluralitat de les cultures amb
aquests termes: “La cultura és
una manera especifica de
I’existir i del ser de I’home...”

“La cultura catalana té, sobre-
tot, la seva expressio i la princi-

pal senya d’identitat —bé que no
I’inica— en la llengua que li es
propia i que comparteix amb al-
tres comunitats germanes...”

Les nostres formes de vida han
estat trasbalsades per un aug-
ment sensacional dels mitjans de
comunicacio i per la multiplica-
ci6 dels mitjans de confort...
Paral-lelament, es fan percepti-
bles una avidesa creixent de pos-
seir coses; una minva dels valors
humans més espirituals i menys
utilitaris.

El naixement, la historia i la cul-
tura de Catalunya sén intensa-
ment amarats de cristianisme”.
“Pero la societat catalana és plu-
ral... L’Església a Catalunya
com arreu del mén, respectant
la llibertat de tothom, promou el
bé espiritual, i, en el possible, el
material de la patria”.

“El canonge Carles Cardo, en la
seva analisi de I’evolucié de Ca-
talunya, i del conjunt d’Espanya
distingeix la bona tradicid, de la
mala tradicid, no menys real”.

“L’assoliment d’una societat jus-
ta, que elimini contrastos odio-
sos 1 permeti a tota la poblacio
de sentir-se ciutadans lliures
d’aquest pais, ha de ser un ob-
jectiu absolutament prioritari de
la Catalunya d’avui”.

“Per aixo ens cal, encara, in-
cloure entre els nostres deures
socials aquest de 1’acolliment
cordial i generos, als qui han vin-
gut a compartir la nostra vida
des d’altres terres...” La nostra
nacionalitat no esta fundada en
un fet d’ordre racial, en la uni-



tat de la sang, sino establerta
sobre un fenomen cultural que
pot afaiconar els individus de les
races més distintes, com escri-
via Carles Cardo el 1934.

La declaracio pastoral “Arrels
cristianes de Catalunya” és el reflex
del pensament de Cardd, incloent els
elements nous de la societat catala-
na de 1985. Es un acte personal
d’afirmaci6 de Catalunya com a na-
cid i com a personalitat cultural, lin-
gliistica, historica, conviveéncial i
com a projecte de futur.

Personalment crec que seria bo
una reflexid renovada sobre els fets
nous que influeixen en la identitat
catalana o que la poden diluir. Cal-
dria, al meu entendre, una reflexio
“constituent”, politica de Catalunya
“cara endins”, una deontologia poli-
tica propia i especifica d’aquest
moment crucial de la nostra patria.

Cardo bategava amb la patria se-
guint els seus avatars historics; en-
riquia la seva doctrina seguint
vitalment aquest procés. Les cir-
cumstancies son variables; les acti-
tuds marquen el cami. Cardd,
prioritzant la Nacio, posant la cultu-
ra com a fonament de la convivén-
cia, els valors espirituals com a
energia de construcci6 de la patria,
del civisme, de la llengua del poble i
de la creativitat d’altra cultura, con-
tinua esperonant al catalanisme po-
litic a marcar uns ideals de pais, el
que la historia de Catalunya es me-
reix i el present dels nostres conciu-
tadans ens reclama.

Cardo bategava
amb la patria

seguint els seus
avatars historics.
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El pensament teologic de Carles

Cardé Sanjuan

JOSEP GIL | RIBAS, prevere i professor de la Facultat de Teologia.

Abans de parlar del Dr. Cardo i
del seu pensament teologic voldria
dir una paraula sobre tres eclesias-
tics que coincidiren en el temps i que,
juntament amb en Joan Maragall,
son, o aixi m’ho sembla, I’exponent
més clar del pensament cristia de co-
mencaments del segle XX a casa
nostra. Em refereixo a Carles Car-
do, Joan Baptista Manya i Bartomeu
M. Xiberta.

Els tres tenen en comu que son
clergues, per bé que Card6 i Manya
formen part del clergat anomenat
secular i obtingueren un lloc en la
instituci6 eclesiastica: els dos foren
canonges, Cardo de Barcelona, Ma-
nya de Tortosa. En canvi Xiberta és
un carmelita que, per rad de la seva
inscripcid en un orde d’abast univer-
sal, potser no tingué 1’arrelament al
pais i a I’Església del seu pais dels
dos primers.

I tenen en comu una altra cosa.
Els tres son teolegs, per bé que no
amb la mateixa dedicacié. Manya i
Xiberta son tedlegs “professionals”,
en el sentit que hom acostuma a do-
nar a aquest mot, és a dir, una per-
sona que es dedica a I’ensenyament
de la teologia a nivell universitari i
que manifesta el seu pensament en
la publicacidé de textos estrictament
teologics. En canvi Cardo és tedleg
de formaci6 i de mentalitat, encara

que el seu accent és el d’un apolo-
geta, més que el d’un investigador
sistematic. La teologia dels tres per-
sonatges esta marcada pel triple fet
—que, en la base, és un de sol- de
I’antimodernisme, del neotomisme i
de la neoescolastica.

Hi ha també diferéncies pel que
fa al temps en qué van viure. Des
del punt de vista social i politic, a
Cardo 1 a Manya els toca de viure la
victoria de les esquerres en els anys
trenta i el fet de la revolucio i de la
persecucio religiosa, per bé que amb
accents diferents: els dos manifes-
ten clarament el rebuig dels princi-
pis revolucionaris, perd Card6 viu la
persecuci6 des de la dificil llunyania
de I’exili —un exili que es perllonga,
en comunio espiritual intensa amb el
cardenal Vidal i Barraquer—, i en canvi
Manya la viu a Tortosa i a Barcelona
1, a més, té una vivéncia diferent i
més perllongada dels canvis produits
en la postguerra. En canvi, Xiberta
es va veure involucrat en els fets des
d’una situacié d’una catala que és a
Roma i després a Bélgica, que patira
les contrarietats del feixisme i que,
després d’un breu periode en la Ca-
talunya “alliberada”, tornara a la seva
atalaia romana fins al final de la seva
vida.

Tots tres son catalans, amb di-
versa vinculacio al catalanisme de
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I’época. En aquest camp també hi ha
diferéncies, i la més notable és sens
dubte la connexid espiritual de Car-
d6 amb el moment cultural de la Ca-
talunya del noucentisme. No podem
oblidar que, a diferéncia de Xiberta i
de Manya, el que domina en Cardo
¢és la seva anima de poeta, com tin-
drem ocasi6 de veure.

Els tres, juntament amb una de-
sena més, formen part del grup de
clergues “intel-lectuals”, de forma-
ci6 romana i d’expressio clarament
catalana, que, com diu Manya, “fa-
rien honor a qualsevol literatura cris-
tiana”. Foren influits per Torras i
Bages 1 per Balmes i per Maragall,
tot i que aquest darrer els feia por, i,
més marginalment, per Josep Car-
ner. Es un grup que, a Roma, va
beure i va viure el neotomisme dels
centres d’estudis superiors romans,
clarament marcat per 1’esperit de
I’antimodernisme, que, a Espanya,
es converti en un moviment emocio-
nal i apologeétic, sens dubte despro-
porcionat. Potser hi influi que en
I’elaboraci6é dels textos condemna-
toris emanats de Roma, dos carde-
nals espanyols hi tinguessin un paper
decisiu: Merry del Val i el caputxi
catala Vives i Tuto. Aquest darrer, a
més, exercia a Roma un cert mes-
tratge entre els clergues catalans que
hi estudiaven: aixi no sorprén que
dos joves, futurs teolegs de renom a
Catalunya, Card6 i Manya, inicies-
sin llur labor col-laborant a I’ Ensayo
de comentario al Decreto “Lamen-
tabili”, escrit pels alumnes del Co-
legio Espaiiol de Roma, el 1908. Un
altre cas: el ponderat caputxi P. Mi-
quel d’Esplugues que, en tractar del
modernisme, s’expressava en un to
taxatiu que no li esqueia.

Aquest grup de clergues —repe-
teixo, més ampli que els tres aqui
esmentats— renunciaren explicita-
ment a “fer politica”, perd no po-
gueren ni volgueren deixar de “viure
la politica”. En aquest aspecte, el
grup, en general, recolza 1’obra de
Prat de la Riba i segueix I’evolucio
de la politica espanyola i catalana,
als anys trenta, sempre o gairebé
sempre en sintonia amb la intencio
ideologica de “El Mati”, un diari ben
fet, portat amb prudéncia i, a poc a
poc, amb fermesa. De fet, en pro-
clamar-se la Republica, el diari pu-
blicava un article editorial que
comencava amb els mots “Respirem
amb satisfaccid”, un article que va
contribuir a qué molts catdlics rao-
nables del pais acceptés la Republi-
ca i la Generalitat, per bé que les
posicions antieclesiastiques i fins
antireligioses de molts elements re-
publicans ho feien molt dificil.

Com ¢és sabut, el desig de reno-
vacié dona lloc a dues publicacions
importants: “La Paraula Cristiana”,
mensual, fundada I’any 1925 pel Dr.
Cardé i per Josep M. Capdevila, i
“Criterion”, trimestral, fundat pel P.
Miquel d’Esplugues, el mateix any,
amb una intenci6 directament filo-
sofica o de pensament; hi havia en-
cara “El Bon Pastor”, del Foment de
Pietat, més estrictament eclesiasti-
ca, pero d’un sentit analeg.

He esmentat el nom de Joan Ma-
ragall. De continuitat entre Maragall
1 Cardo, n’hi ha, aixi com d’in-
fluéncia del primer respecte al se-
gon. Al meu entendre, n’hi ha més
del que sembla, més del que el “te-
mible” 1 “heretge” Maragall ho po-
dria fer sospitar. Card6, més d’una



vegada el qualifica, el primer, de “el
nostre Maragall”, sobretot el del Cant
espiritual. En el proleg a un dels
volums de les Obres Completes del
poeta, Cardo en parla com “d’un
home d’intuicions”, i diu: “Tinc per
cert que si ens haguéssim conegut,
ens hauriem entés molt. Molt, pero
potser no massa. Ell és el tipus per-
fecte de I’home intuitiu pel sentiment,
que judica les coses segons visio de
poesia, i les avalua segons la mesura
del cor”.

Li retreu, en concret, 1’esponta-
neitat, i que en faci de la mateixa el
canon de la seva estetica i de la seva
sociologia, 1 “aquell glatit de panteis-
me que tenen quasi tots els gran
poetes”. Li retreu I’optimisme que,
segons ell, I’emparenta amb Rous-
seau, per bé que “ortodoxament”,
ple de “generositat” envers els ho-
mes i les idees. Li retreu, més que el
“criteri”, el “temperament”, perd li
reconeix un pensament especifica-
ment cristia, sobretot en matéria so-
cial.

Carles Card6 i1 Sanjuan naixia a
Valls el 5 de maig de 1884. Renun-
cio a fer-ne la biografia, ni que fos
en forma compendiada. Vaig tenir
ocasi6 de fer, fa un cert temps, una
valoracio6 del pensament teologic del
Dr. Cardo, basicament la seva visio
i el seu amor a I’Església. Si I’autor
del Dialeg interior es revela com un
home amarat per la preséncia miste-
riosa del Transcendent, si 1’autor
d’Emmanuel es manifesta com un
home enamorat de Jesucrist, tota la
produccio literaria del Dr. Cardé pa-
lesa I’home d’Església, que creu en
I’Església i que I’estima, no des de
fora —és a dir, des de 1’esforg

intel-lectual per a apropar-s’hi—, ni
des de dins —¢és a dir, des de la pre-
ocupacio per a defensar-la dels seus
enemics—, sind des del seu misteri
profundament viscut com a teixit
consubstancial a I’home cristia i ca-
tala, immers en el procés d’una nova
societat de ciutadans del mén, més
justa, més lliure i més auténtica. Jo
diria que I’església del teoleg Cardo,
tot i restar molt lluny de 1’Església
del Vatica II, dibuixa positivament,
malgrat i a causa del refus radical
del modernisme, del liberalisme i del
marxisme, I’Església experta en hu-
manitat, de Pau VI, o millor encara,
I’Església llancada a la consagracid
del mén per una humanitzacid segons
Déu.

Aquesta no fou I’Església que
Cardd va conéixer a Roma, durant
els anys de formacio6 teologica. Fou
certament I’Església de Lleo XIII, és
a dir, I’Església que, per bé que iden-
tificada amb el Cos mistic de Crist,
¢s també¢ la de la tradicio gelasiana
—societas genere et iure perfecta—
que té com a tasca la restauraci6 de
la societat cristiana i la defensa de la
classe obrera, que reclama una au-
téntica conversid dels catolics, una
conversid malauradament sempre
ajornada. Fou I’Església d’uns ma-
nuals que presentaven deéficits molt
alarmants, a causa sobretot dels ex-
cessos malaguanyats del modernis-
me. I, aixi, ’enfocament escatologic
s’havia de deixar en la penombra per
tal de remarcar els aspectes funda-
cionals d’una societat piramidalment
jerarquitzada; I’enfocament pneuma-
tologic i mistéric no podia competir
amb les exigéncies d’una cristologia
rigidament descendent, on la reiale-
sa del Crist no deixava lloc a cap
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mena d’esperit democratic i on els
fidels, si mereixien alguna conside-
racid, era per a tractar-los com a
subordinats a la jerarquia.

Cal aturar-se un xic més en
aquesta referéncia al marc o context
de la formacio teologica del Dr. Car-
do, si més no per a entendre el sentit
i I’apassionament de les palestres
promogudes per ell 1 per altres pro-
homs de la cultura teologica nostra-
da, com és ara el Dr. Manya, durant
llur estada a Roma. La proclama de
Loysi, feta a L’Evangile et [’Eglise,
de I’any 1902, “Jésus annongait le
Royaume, et c’est I’Eglise qui est
venue”, va provocar, com ¢€s sabut,
la reacci6 d’un fonamentalisme ner-
vios, el del decret Lamentabili i de
I’enciclica Pascendi, de Pius X, reac-
cié que barrava el pas a qualsevol
intent de justificacié de la mateixa
com a fruit o expressio de 1’expe-
riéncia religiosa o com a simple evo-
luci6o d’un germen; perd reaccio
també que connectava amb el res-
tauracionisme anterior a Lled XIII,
enemic aferrissat de qualsevol mena
de liberalisme, que judicava perillo-
sa la presencia dels laics a I’Església
i condemnava la separaci6 total de
I’Esglésiail’Estat. Carles Cardo, que
coneixia —i aprofundiria més tard— el
pensament teologic de Balmes i de
Torras 1 Bages, tampoc no podia
deixar de sentir la influéncia d’un
Salva i Sardany i la seva condemna
solemne del liberalisme catolic.

L’antimodernisme de Carles Car-
d6 no és exactament aquest. Cardo
¢és capella, abans que cap altra cosa;
i, des d’aquesta perspectiva, home
d’Església, sense cap mena de dub-
te, per bé que amb ressons un Xic

“integristes”. Gosaria dir, pero, que
un dels trets més caracteristic del
tedleg Cardo és el d’haver-se ado-
nat i d’haver valorat, amb tota la fra-
gilitat i amb tota la for¢a d’una
intuicio primerenca, el modernisme
teologic com un intent de superar la
ruptura tragica entre el pensament
catolic 1 la cultura hegemonica de la
societat civil. Al meu entendre,
I’amplissima produccio teologica del
Dr. Cardé manifesta més aviat la
voluntat de situar 1’intent malaurat
del “modernisme” en un altre terreny,
en el terreny vull dir de la conflicti-
vitat creada per [’adveniment
d’un nou liberalisme conservador
confrontat amb les pretensions
de la revoluci6é marxista. I és en
aquest context on, al meu enten-
dre, cal situar alldo que podriem
anomenar el diagnostic cristia de
I’¢poca, d’acord, evidentment,
amb I’opci6 del magisteri social
de I’Església.

He volgut seguir pas a pas la pro-
duccié primerenca de Card6 a Tar-
ragona, en el diari bilinglie La Cruz
(on hi publica, en castella, dos-cents
vint-i-cinc articles, fins I’any 1917,
amb el pseudonim Levissimus), 1 a
Valls, en els setmanaris Patria i Ac-
cio Comarcal. Des de les seves po-
sicions eclesiastiques irrenunciables,
arriscara dia rera dia d’interpretar
qualsevol esdeveniment d’ambit lo-
cal o universal. Hi cabia discrepar de
Cardo, fins i tot des de posicions
ideologiques divergents, pero ningu
no podia prescindir dels seus plan-
tejaments i punts de vista. Cardo era
un home que afavoria un tipus
d’amistat que Manya, en donar-li el
renom de El Bossuet catala, qualifi-
ca de “discutidora”.



En molts d’aquests escrits co-
menca a insinuar-se el Cardo apolo-
geta, un home que quan ha de
descobrir 1’enemic i lluitar contra
ell mai no s’hi rabeja ni perd la sere-
nitat cristiana; fins i tot allarga la ma
concedint tot el que permeten la ve-
ritat i la justicia. En la seva produc-
cio literaria no estalviara els elogis a
Ramon Llull, el gran missioner de la
mansuetud, a sant Tomas d’Aquino,
que a instancies de sant Ramon de
Penyafort escriu la Summa contra
Gentiles, a Ramon Marti, amb el seu
Pugio fidei a la Inquisici6 catalana,
que emprava sobretot els mitjans de
persuasio. I és fara palesa la seva
poca afecciod per les solucions mili-
tars dels problemes de la pau.

La prosa del Dr. Cardo6 és rica de
continguts i de matisos, i s’hi reve-
la, entre altres coses, el nacionalista
catala 1 el cristia preocupat i com-
promeés en la qiiestio social. Carles
Cardé fou per damunt de tot un es-
criptor catolic, 1 com a tal se situa
en un corrent ideologic que, baixant
de Balmes i passant per Torras i Ba-
ges, arriba fins a ell. En qualsevol
cas, I’interés que demostra per la po-
litica i per les qiiestions socials ve
de la intenci6 profunda d’infondre-
hi un esperit evangelic. Ho feia amb
I’energia de la paraula. Cardd, ell
mateix, ¢és la seva paraula. Es el que
enalteix, del Dr. Cardd, el bisbe Pont
i Gol; 1 és el que subratlla Lloreng
Gomis: “Sap molt bé que ell, home
de foc i de noble passio, toca coses
que cremen. Per aixo, em penso, per
aquesta consciéncia, tan humil i tan
cristiana, de la realitat, alhora amb
la seva urgéncia i el seu perill, hi ha
en els seus escrits una mena de sug-
gestiva dialéctica del foc que crema
ide I’aigua que beneeix”.

En aquest i en molts aspectes,
Card¢ era o es manifestava, diguem-
ho aixi, contradictori. Era un
intel-lectual nat, pero defugia el con-
tacte amb els intel-lectuals; en més
d’una ocasio havia dit: “Els savis em
maregen, tenen la pell dura i una in-
capacitat de raonar a dret fil, efecte
del polimorfisme malsa de la cultu-
ra”. Qui sap si aquesta malfianca
podria explicar el refus relatiu de que
fou objecte Cardo de part d’un nom-
bre significatiu d’intel-lectuals. Com
observa molt bé Batllori, “molts dels
qui se’n sentien allunyats, reco-
neixien en ell un dels prosistes més
ferms i més segurs dels anys de la
dictadura i de la republica, pero al
fons del fons hi trobaven una cultu-
ra molt diferent de la llur: una cultu-
ra purament eclesiastica i esco-
lastica, de gran solidesa, que pas-
sava a I’expressio catalana més per-
fecta 1 més al dia, sense travessar
cap zona de comu interés cultural”.
Aquesta prevenci6 venia de temps i
es reforga en el temps de I’exili.

També n’era, de contradictori o
de dificil d’entendre i d’acceptar, el
seu temperament. So6n famosos els
seus rampells. Al seu capteniment
més aviat sorrut i com a distant, s’hi
afegia la finesa del seu humor. En ell
hi havia una altiva per bé que noble
franquesa que no podia reprimir, que
es manifestava com un tret i sobta-
va els qui no el coneixien a fons. Per
aixo ajuntava un lirisme finissim a la
puixanca del seu pensament, que
sovint es traduia en una critica sen-
se vels. A la fortalesa del seu espe-
rit, hi corresponia un entusiasme
encomanadis, que traduia la mena de
donaci6 que havia fet de la seva per-
sona a una causa que ell considera-
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va la més gran després de la causa
de Déu: Catalunya i I’Església.

Del seu amor a I’Església ja n’he
parlat, una Església que, per a ell,
era el catolicisme militant i que es
concentrava en el sacerdoci minis-
terial; una Església que el va fer pa-
tir, 1 molt: 1’església de Barcelona,
amb la mesquinesa gairebé ridicula
del seu capitol catedral, i I’església
espanyola —inclosa la catalana—,
amb la ceguesa del seu lliurament
sense condicions a la politica fran-
quista.

També (i principalment) en aquest
terreny la personalitat del Dr. Cardo
es revela alhora com la d’un home
bondadoés, fins a ser refiat, d’una
exigencia moral estricta per a si ma-
teix 1 abocada a I’escrupol, respec-
tuods de la institucié eclesiastica fins
a sotmetre’s, si calia i abandonat to-
talment a la divina Providéncia. En
aquest terreny, sobretot, es revela el
seu esperit eminentment sacerdotal.
Tots els problemes que tracta, hu-
mans, d’historia, de doctrina social
o de politica, els veia sempre sub
specie aeternitatis, com ha subratllat
amb precisié Lluis M. Moncunill.

Renuncio a parlar del “naciona-
lisme” del Dr. Cardo. Caldria analit-
zar amb molt de detall 1I’Histoire
spirituelle des Espagnes, un llibre
envoltat de llegenda, que no és res
més que la historia vertadera de la
llarga passio que 1’autor va sofrir en
engendrar-lo, en publicar-lo i després
de la seva publicaci6: un llibre inte-
gralment cardonia. Potser no el mi-
llor que ha sortit de las seva ploma,
perd, en tot cas, el llibre que li va
costar un esfor¢ més gran. Es fill

d’anys sencers de solitud i d’an-
goixa. El va comengar a Tori, I’any
1936, arran de 1’exili, mentre feia de
vicari en una parroquia popular, el
continua a Lausana, quan el feixis-
me italia va foragitar-lo vers el se-
gon exili, 1 I’acaba en la fragil
tranquil-litat retrobada de Fribourg,
cap a I’any 1943.

Tot el Ilibre té una coheréncia
ideologica impressionant. I la ideo-
logia és la del cristianisme social, que
li serveix de norma ineludible a I’hora
de formular un judici de valor (i, el
llibre, n’esta ple de judicis de valor!).
En el llibre es manifesta la filiacio
espiritual del seu autor: el Balmes dels
escrits politics 1 el Torras i Bages,
roca vivent de la tradicio, del qual
depén ’estil i el llenguatge. Hi ha tam-
bé la influéncia de Chesterton,
I’autor més admirat pels intel-lectuals
eclesiastics de 1’época, 1 la de Ber-
diaeff, més marginal i gairebé només
a tall d’Il-lustracié antimarxista. Fi-
nalment, una darrera influéncia —i
potser més que d’influéncia caldria
parlar d’afinitat, que Card6 desco-
bri a Fribourg—, és la de la filosofia
de I’Humanisme integral de Maritain
i de I’eclesiologia de Journet, amb
llur renovacié dinamica i posada al
dia del neotomisme de Lle6 XIII:
Com diu molt bé Sugranyes, “troba-
da dissortadament massa tardana
perque aquest llibre pogués benefi-
ciar-se’n. Escrit uns anys més tard,
sota aquest nou guiatge i quan el mén
s’aviava cap als temps actuals, en
plena postguerra, 1’Església cap al
Concili Vatica II, moltes pagines
d’aquest llibre haurien adquirit un
dring més «modern» i per a nosal-
tres més familiar”.



I caldria també¢ analitzar els arti-
cles publicats a La Cruz, a partir de
I’any 1910, 1 en “La Paraula cristia-
na”, a “El Mati” i, des de mitjans
1932 fins a la guerra civil, a “La Veu
de Catalunya”. Val a dir que la inci-
deéncia del pensament de Cardo es
féu més insistent en aparéixer “La
Publicitat” catalanitzada, on de dia
en dia anaven prenent protagonisme
personatges com ara Joan Crexells,
Tomas Garcés, Carles Rahola, Jo-
sep Pla, Josep M. Lépez-Pico, Jau-
me Bofill i Mates i Josep M. de
Sagarra. De sobte aparegué un tal R.
Vespella, que signava un article titu-
lat “Els impacients”, el 27 d’agost
de 1922: era el pseudonim del Dr.
Cardo, que iniciava una col-laboracio
que duraria fins a final d’any.

No seria just de no incloure, en
aquest assaig de sintesi del seu pen-
sament teologic, un dels aspectes
més corprenedors de I’anima del Dr.
Cardo, el seu profund humanisme.
En aquest aspecte, cal assenyalar el
seu treball com a traductor de les
llengiies classiques, un treball que
feia convencgut que el gust greco-l1lati
era un dels factors decisius que po-
dien donar al catala modern la digni-
tat la noblesa d’una llengua literaria i
savia. Durant trenta cinc anys (1924-
1958) treballa en la Fundacié Bernat
Metge, instituida per Francesc Cam-
bo, traduint Séneca, i treballa també
en la Fundacio6 Biblica de Catalunya,
sobretot en la traduccid dels salms.

Val a dir que, en tot moment, Car-
d6 negava que hi pogués haver opo-
sicio entre humanisme i catolicisme;
segons ell, I’oposici6 seria més aviat
entre humanisme i anticatolicisme.
En qualsevol cas, com escriu Miquel

1 Macaya, Card6 és un humanista
cristia perque abassega el que és divi
i el que és huma; servi el primer amb
una llengua que manejava mestrivo-
lament, i servi I’huma de manera
igual, pero sollevat d’influéncia di-
vina. El sacerdot predominava;
I’anima religiosa, I’exponent més fort
d’aquest humanisme, arribava al punt
més alt.

Ara seria ’hora de subratllar la
caracteristica més fonda i amplia del
Dr. Cardo: la seva dimensid lirica,
una dimensid que s’anira construint
1 que culminara en la seva experién-
cia de I’exili. No em sento capag de
fer-ho. La preocupacid estética,
molt forta, sera una conseqiiencia del
seu humanisme d’arrel terencia
—homo sum: humani nihil a me alie-
num puto—, una preocupacio que el
seguira sempre. Com una exigéncia
de la capacitat de perfeccio de
I’huma; sense aquesta preocupacio
no hauria escrit el llibre “Doctrina
estetica del Dr. Torras i Bages”, de
bon comengament.

L’exili fou per a Cardd la prova
de foc d’on sorti enarborat com el
gran profeta dels nostres temps.
Fou, com hem vist, el temps de la
seva gran produccid poctica; fou
també el temps de gestacié d’un 1li-
bre, per a ell, dolorosament mitic:
L’Histoire Spirituelle des Espagnes.
La memoria del cardenal Vidal i Bar-
raquer 1 la fidelitat que li tributa el
sostingueren a 1’hora de tirar enda-
vant aquell Ilibre, retingut a contra-
cor seu des de feia temps. Finalment
sorti al carrer el 1947 encapgalat amb
aquesta dedicatoria: “A la santa me-
moria del Cardenal Vidal i Barraquer,
Arquebisbe de Tarragona, Primat de
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les Espanyes. Mort en I’exili per ha-
ver amat la justicia i per haver odiat
la iniquitat”.

L exili fou per a
Cardo la prova de
foc d’on sorti
enarborat com el
gran profeta dels
nostres temps.

Fou també 1’época en qué la seva
anima de poeta s’expressa millor,
com ho testimonia EIl Cantic Nou,
un llibre que deixa enrera El dialeg
interior, escrit ’any 1930, per bé que
en la seva segona edicio, de 1’any
1955, en el nou proleg, hi afegira el
tema de la [luita permanent entre “un
jo habitat per déu, tot ell rutilant de
la gran preséncia sentida” i “un jo
habitat per ell mateix, tot ell afligit
de la gran mis¢ria avesada”.

Deixa també enrera Emmanuel,
un estudi sobre Jesucrist, on
s’identifica amb els corrents cristo-
logics de 1’época absolutament anti-
modernistes —el tema tamb¢é apareix
en El dialeg interior i en altres arti-
cles de ’autor—; el llibre 1’acaba a
Barcelona, ja havent retornat, en la
consolidaci6 final d’un pensament i
amor sempre renovats a I’Evangeli i
a I’Església —“L’Església ¢és la
preseéncia perpétua del Crist reencar-
nat entre els homes”—. L’Església de
Carles Cardo ¢és ara 1’Església “ex-
perimentada” durant els dificils anys
de la pre-guerra i I’Església “adolo-
rida” durant els anys quaranta,

I’Església presidida pel misteri de
I’encarnacio, una Església que, d’una
banda, conserva i realitza en la his-
toria el pla unitari salvific de Déu
—1i aqui cal esmentar 1’aproximaci6
al concepte agustinia de la “Ciutat de
Déu”—, pero de I’altra assegura la
correcta separaci6 de ’espiritual i el
temporal, sense arribar a les clarifi-
cacions del Vatica II.. Una Església
finalment vinculada a les realitats ter-
renals que resumeix la seva tasca
vivificadora a partir de la categoria
teologica de la “il-luminacié des de
I’Evangeli”.

Queda enrera la sensacid que
Cardo tenia, els anys trenta, d’una
situacio social que considerava molt
negativa i la seva enyoranga de I’Edat
Mitjana i la seva fidelitat, un xic ser-
vil, al tomisme teologic i politic. El
seu pensament continua fidel al cer-
cle espiritual de Balmes i de Torras i
Bages. No oblidem que, quantitati-
vament, les referéncies a aquests dos
autors son les més freqiients en Les
dues tradicions. Quant al contingut,
Balmes és constantment esmentat
com [’apostol de la pau, de la convi-
véncia social i de la llibertat civica,
enmig de I’época tempestuosa de les
guerres carlines; el prelat vigata, el
“Patriarca”, com ell I’anomena, és
reverit com la roca vivent de la tra-
dicio. Fins i tot I’estil i el llenguatge
d’aquest llibre en porten la marca.
Certs valors que aci son sempre con-
siderats negatius, com la concepcio
de I’Estat unitari i liberal, una no-
ci6 abstracta de la “revolucié”, per
a nosaltres avui totalment fora de
lloc, o el terme de “sectes” aplicat
a partits o a moviments auténtica-
ment revolucionaris, son de rel torra-
siana.



Finalment, Cardo torna a Catalu-
nya. Alguna vegada, fent confianca
al bisbe de Barcelona, el Dr. Modre-
go, viatja fins a Prada de Conflent
on retrobava la Catalunya enyorada.
Timidament traspassa la frontera fins
a Puig d’Olena, després a Vic i Bar-
celona, el Nadal de 1953. El 1954
s’instal-l1a definitivament a Barcelo-
na, vencguts tots els temors, pero ja
amb un cos abatut per la malaltia.

Pels carrers de Valls, quan hi tor-
na per hostatjar-se a casa de 1’amic
Joan Selva, caminava cohibit i men-
talment assetjat pel pressentiment
que era objecte de malévoles inten-
cions fomentades contra ell, entre
d’altres, pel llibre de José M. Fonta-
na, Los catalanes en la guerra de
Espaiia, publicat a Madrid I’any
1951. En els cercles clericals a Bar-
celona, se li escapava de tant en tant
un consell amb regust d’aquell altre
del cardenal Vidal: “No us poseu en
politica...”.

Torna amb 1’anima arborada, el
cor eixamplat i, en I’esperit, un cant
de retrobament. Fisicament, pero,
venia cansat, el rostre meditatiu com
sempre, per bé que turmentat
d’energia i de tenacitat, i als ulls el
reflex d’un adoloriment. El Dr. Car-
do llanguia, sostenia una lluita inte-
rior permanent, perdia aquella
combativitat que el caracteritzava. La
seva ploma, que havia estat una es-
pasa resplendent ensems que una
pregaria, semblava sucada en tinters
d’amarguesa. Déu la guiava, a Déu
la consagrava, 1’acci6 tustant deba-
des a la porta del clos on ell, entre
oracions, conreava la poesia en la
solitud que tant li abellia. I era en la
poesia on s’esplaiaven la seva ani-

ma, el seu cor i el seu esperit, car el
Dr. Cardo era, a més d’un lluitador i
d’un teoleg una poeta com un tem-
ple; i la poesia el va salvar!

“Nosaltres mateixos serem un
poema etern i divi, una joia per sem-
pre”. “L’home és immens i immor-
tal, pero només la nit li revela aquesta
immensitat 1 aquesta immortalitat”,
escrivia al proleg de La nit transpa-
rent. Totes les meditacions del Dr.
Card6 —morals, politiques, socials o
propiament religioses— se situen al
bell mig de la “nit transparent”. La
nit il-luminadora, que ens allibera de
la il-lusi6 d’una llum immediata i ens
fa veure llums remotes; la nit que és
I’hora de Déu. Nit dels sentits, nit
de la tribulacid, nit de ’anima en
cerca de Déu —la nit de la mort que
esquinga finalment el misteri, en una
actualitat immortal: “I’hora de la
mort, la que sembla la més amarga
de totes, ha d’ésser la més dolga per
al qui ha sabut inscriure la seva vida
en el regne de la immortalitat”.

La densitat humana i religiosa
d’aquest home sera captada i preua-
da sobretot després de la seva mort.
Gracies a Joan Salas, I’editorial Ariel
publica un bon recull de les seves
obres, fruit d’una acurada seleccio
d’articles i assaigs, textos publicats
en la major part abans de 1936, 1 que
fins aleshores romanien esparsos en
diaris i revistes.

Callaré dient-me en Tu,
que reculls el teu cel i I’inclines
per dir-me el nom secret que sols
ton Silenci pot dur;
llavors tindré 1’ale pur de dir
les paraules divines
dins I’ampla solitud plena de Tu.
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Amb gest sublim obri la porta del
seu alliberament de la vida terrenal
per anar a tustar la de I’Eternitat, amb
espines al cor i recances per la tasca
que deixava a mig fer, bé que amb
un cantic vibrant als llavis per a in-
filtrar I’esperanga als qui corren el
perill de defallir, per a reanimar els

ja defallits 1 per a enardir els qui no
han defallit mai.

El 24 de marg de 1958 al Guinar-
do, acompanyat de la seva germana
Rosalia i de la neboda Candelaria,
obri els ulls a la Llum d’una nit per a
ell ja sempre Transparent.



Carles Cardo pensador.
Pensament filosofic

JORDI GIRO PARIS, professor de la Facultat de Filosofia de la Universitat Ramon Llull.

Com ja he dit diverses vegades,
Cardd no és un autor sistematic, i
en aquest sentit cal tenir ben present
que no va escriure cap gran tractat
o gran obra de pensament. Malgrat
aixo ens ha deixat una série d’assaigs
que podriem anomenar filosofics:
una part dels quals els tenim reco-
llits a I’obra La moral de la derrota i
altres assaigs', un conjunt de por-
tics a La Paraula cristiana, que ell
mateix agrupa sota I’epigraf de “noc-
turn filosofic”, dins I’obra La nit
transparent’, la segona part de I’obra
Les dues tradicions, que porta per
titol: “Els principis™?, i un llibre, molt
primerenc d’estética, que porta per
titol: Doctrina estetica del Dr. Tor-
ras i Bages (1919)* 1 a més un con-
junt dispers de conferéncies, articles
i editorials (comptem amb un miler
llarg d’articles de Cardd’) de re-
feréncies 1 analisis sobre pensament
social 1 politic, que és, sense dubte
el més remarcable de la seva obra.

I S S

Card6 és un home important com
a pensador, sobretot perque tradueix
especialment bé un tipus de mentali-
tat del pais: el catalanisme d’arrels
cristianes que es basa en la tradicio
tomista. En Joan Roig Gironella ha
dit de Cardo: “Sense posar-se a posta
a escriure tractats filosofics, ha es-
tat testimoni d’una auténtica mane-
ra de pensar; n’ha transmes els trets
essencials que ha rebut d’altres cap-
davanters; ens ha deixat un exemple
per a les noves generacions que, en
lloc d’anar a desdelitar-se en els to-
1Is de nacions estrangeres d’Eu-ropa,
vulguin empalmar amb les deus vi-
ves d’una tradicio que els ha donat

sang i carn”.®

La seva formacié fou purament
eclesiastica; es doctora el 1910 a
Roma en teologia i dret canonic per
la Pontificia Universitat Gregoriana
1 en filosofia a I’Académia de Sant
Tomas. Allf hi respira I’antipatic am-

C. CARDO, La moral de la derrota i altres assaigs, Barcelona: Ariel, 1959.

C. CARDO, La nit transparent, Barcelona: Barcelonesa d’Edicions, 1989.

C. CARDO, Les dues tradicions, Barcelona: Claret, 1977.

C. CARDO, Doctrina estética del Dr: Torras i Bages, Barcelona: Editorial Catalana, 1919.
La bibliografia del Dr. Carles Cardo esta recollida en un estudi de Pere Cisa en Miscel-lania

Carles Cardd, Barcelona: Ariel, 1963, p. 435 i ss. També en teniu una versié més actua-
litzada en J. GIRO, El pensament politic de Carles Cardo i Jacques Maritain, Barcelona:

Institut d’Estudis Catalans, 1995.

6. R. GIRONELLA, “Les idees filosofiques del Doctor Cardd”, en Miscel-lania Carles

Cardo, Barcelona: Ariel, 1963, p. 293.
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bient antimodernista i el rebuig
global a tot el que sonés a libera-
lisme. D’aquesta ¢poca de forma-
cio li restaria, per sempre més, un
llenguatge apologétic, una mica
tronat, i un tic combatiu anacro-
nic que no li fa gens de justicia, 1
que sera un dels llastres més
feixucs a 1’hora de llegir-lo avui.
Es en aquest sentit que el P. Bat-
Ilori digué d’ell que fou un
intel-lectual antiintel-lectual. “Tro-
baven en ell (Cardo) una cultura
molt diferent a la llur: una cultura
purament eclesiastica i escolasti-
ca, de gran solidesa, que passava
a I’expressio catalana més perfec-
ta 1 més al dia, sense travessar
cap zona de comu interés cultu-
ral”.?

Cardd és un home
important com a
pensador, sobretot
perqué tradueix
especialment bé un
tipus de mentalitat
del pais: el catala-
nisme d’arrels
cristianes que es
basa en la tradicio
tomista.

Per entendre i contextualitzar bé
I’obra de Cardd ens cal tenir ben
presents quatre influéncies ideologi-
ques cabdals: primer, el renaixement
de I’escolastica, o el neotomisme,
impulsat per Lled XIII en /’Aeterni
Patris; segon, la Doctrina social de
I’Església: Rerum Novarum i Qua-
dragessimo Anno; tercer, la Tradi-
cio de I’Església catalana: Balmes,
Escola Apologetica, Torras i Bages
enrelaci6 a la Renaixenca; i quart, e/
Noucentisme.

Alguns trets de la seva filosofia
Renuncia a tota originalitat

Cardo6 considera que el pensa-
ment ha de renunciar a la recerca de
novetats, atés que del que es tracta
¢és d’aprofundir o posar al dia una
“veritat immutable” que atresora una
secular Filosofia Cristiana, de la qual
en son exponents diversos autors,
perd que es fonamenta sobretot en
la sintesi tomista. “L’Unica origina-
litat nostra ha de ser, doncs, de tro-
bar, si podem, allo que ja és, i que
un altre ha concebut i ha fet sense
nosaltres, no d’inventar un moén a la
mida de la nostra idea... El primer
deure de I’amant de la veritat és,
doncs, de complir la regla evangeli-
ca de renunciar a si mateix. Renun-
ciant-se, haura la veritat; cercant-se,
trobara la caboria.”®.

7. M. BATLLORI, “El D. Card¢, intel-lectual antiintel-lectual”, en Miscel-lania Carles

Cardo, Barcelona: Ariel, 1963, p. 25.

8. C.CARDO, La nit transparent, Barcelona: Barcelonesa d’Edicions, 1989, p. 196.



Per aixo, la seva adhesio al to-
misme és una adhesid sense esclet-
xes ni fissures. Tomas d’Aquino ¢€s
a la base de tots els seus pensaments
i de totes les seves reflexions car per
a Cardo I’important és nodrir-se
d’un posit de saviesa indefectible a
partir de la qual jutjar el moment his-
toric 1 proposar idees guia per a la
societat.

L’us dels conceptes aristotélico-
tomistes

Cardo va utilitzar els conceptes
filosofics fonamentals del pensament
aristot¢lico-tomista per fer una in-
terpretacio cristiana de la realitat del
seu moment historic, aplicats als
éssers vius en general, als homes, i
a les societats. Ens fixarem sobretot
en I’esquema hilemorfic, la distincio
entre matéria i forma, que acompa-
nya sempre la seva reflexio. Els dos
grans pols d’aquest esquema son els
conceptes de Matéria i Forma, que,
per aquells que no estiguin familiarit-
zats amb el llenguatge aristotélic, son
els dos coprincipis que constitueixen
els éssers. No son conceptes que
hom pugui veure o entendre per se-
parat, sin6 que cal reconéixer com a
inseparables i1 constitutius de cadas-
cun dels éssers vivents. En tots els
éssers, per tant, anirem trobant,
analogicament representats, aquests
dos principis.

Per comencar, qualsevol ésser
vivent esta basicament constituit per
un principi d’expansivitat, que és un

moviment que neix de I’interior i que
desitja eixamplar al maxim les seves
propies energies. Aquest principi esta
delimitat per un segon, el de la limi-
tacio, que imposa la naturalesa. A
proposit d’aquests dos principis dira
Cardo: “La llibertat: la facultat exigi-
da per tot ésser vivent de desenrot-
llar-se sense traves envers la seva
perfeccio especifica i individual, tro-
bem ensems que aquesta prerrogati-
va es veu limitada per les mateixes
fites que amonjoien el cami de la
propia perfeccid, les quals, doncs,
no son traves, sind lleis vivificants.
La limitacié és una nota tan essen-
cial com I’expansivitat en la llibertat
dels éssers creats.”.’

L’home, com no podia ser altra-
ment, també esta sotmés a la ma-
teixa doble llei. Tanmateix els mots
utilitzats per a parlar-ne son dife-
rents. Cardo6 utilitza les paraules Ili-
bertat i autoritat. Per a ell, son tan
necessaris i naturals, [’un com
I’altre. “...sostenim que la llibertat de
la intel-ligéncia i de la voluntat, tot i
naixent del dret d’expansi6 d’aques-
tes poténcies, conté també la nota
essencial de la limitaci6”.!° L’ésser
huma no ¢és un ésser perfecte i, per
aixo, una total llibertat exempta de
traves, d’autoritat o de limitacid, li
representaria més un destorb que no
pas una conquesta. L’abséncia de li-
mitacio o d’autoritat només li con-
vindria a un ésser perfecte. L’home
necessita d’una llei moral que
I’encarrili i posi fites a la seva lliber-
tat-expansivitat, de la mateixa ma-

9. C.CARDO, Les dues tradicions, Barcelona: Claret, 1977, p. 205.
10. C. CARDO, Les dues tradicions, Barcelona: Claret, 1977, p. 205.
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nera que el peix, si vol viure, no ha
de sortir de 1’aigua. “la llei moral és
la nostra propia llei, ni més ni menys
que les lleis biologiques son les lleis
propies dels organismes inferiors i
del nostre mateix organisme corpo-
ral... Déu és un legislador interior a
nosaltres, que promulga per mitja de
la nostra consciéncia moral les ne-
cessitats derivades de la nostra na-

tura”.!!

Si entenem bé aquests conceptes,
podrem comprendre tot seguit
I’origen de I’hostilitat de Card6 ma-
nifestada tothora en front del libe-
ralisme filosofic i de les seves
implicacions politiques. El pensa-
ment liberal reivindica I’emancipacio
de I’home de tot altre legislador que
no sigui ell mateix, de manera que
no accepta la llei moral com a pro-
pia sin6 que la denuncia com una im-
posici6 arbitraria que prové de
I’exterior. Pel liberalisme, tant I’au-
toritat com la limitacid represen-
ten una tirania de la qual cal allibe-
rar-se perque ja ens hem fet “grans”
i som prou capagos de pensar i de-
cidir per nosaltres mateixos. Cardo
veu en aquesta proposta un abisme,
atés que per a ell tant el principi de
limitacio, com el principi d’autoritat,
son parts constituents de nosaltres
mateixos. Voler fer desapareixer
qualsevol d’ells és condemnar 1’ésser
huma a la incapacitat per desenvo-
lupar-se degudament.

El mateix succeira amb les socie-
tats humanes, que també s’hauran de

regir pels dos principis al-ludits. En
les societats aquests principis pre-
nen el nom de Nacionalitat i Estat.
Ambdods son igualment naturals: La
Nacionalitat és un fet d’ordre cultu-
ral i I’Estat és un fet d’ordre juridic
i politic. La Nacionalitat correspon
al principi de llibertat i expansivitat,
mentre que I’Estat correspon al prin-
cipi de limitacio i autoritat. I en cas
de conflicte és la Nacionalitat qui ha
de passar per damunt de 1’Estat. “La
Nacionalitat és substantiva, mentre
que I’Estat és adjectiu; la nacionali-
tat a organitzar en nacio lliure, pros-
peraifelic és el fi; I’Estat és el mitja;
i en cas de dubte litigios, 1’Estat ¢és,
doncs, el que ha de posar-se al ser-
vei de la nacionalitat, no pas al re-

vés”. 12

La Nacionalitat és
un fet d’ordre cultural
i 'Estat és un fet
d’ordre juridic i politic.

Dues son les desviacions d’aquests
principis, tant pel que fa referéncia
a cada home singular, com pel que
fa referéncia, a nivell col-lectiu, a la
societat: el liberalisme, que exagera
I’aspiracié de 1’home a emancipar-
se de tota imposicid estranya o alie-
na a ell, i I’autoritarisme, que exagera
la necessitat d’una limitacio que anor-
rei la llibertat. Per concloure, direm
que finalment aplica el mateix esque-

11. C.CARDO, Les dues tradicions, Barcelona: Claret, 1977, p- 209.
12. C.CARDO, Les dues tradicions, Barcelona: Claret, 1977, p- 250.



ma a la nacionalitat que, com tots
els altres €ssers, estaria composta de
dos coprincipis, uns elements mate-
rials: llengua, cultura i dret consue-
tudinari; 1 uns elements formals:
consciéncia i voluntat per a mante-
nir-los i conrear-los.

La inculturacio grecollatina del
cristianisme

Hi ha, a més, un detall important
que ens interessa de remarcar en la
seva impregnacié tomista, Sant
Tomas no és només el filosof de
I’Església, sin6 la sintesi de la cultu-
ra occidental que incorpora la men-
talitat grecollatina al cristianisme. En
front de les revisions que actualment
estem realitzant sobre I’impacte de
la cultura grecollatina en la nostra
manera de concebre el cristianisme,
Cardo6 no dubta ni per un instant de
I’oportunitat i la profunda simbiosi
del cristianisme i la cultura classica.

Referint-se a la utilitzacié de les
categories de pensament filosofic de
la Greécia classica, a partir de les dues
grans sintesis que hem experimen-
tat, la sintesi platonitzant de Sant
Agusti al segle V¢, i la sintesis aris-
totelica de Sant Tomas al segle XIII,
dira: “Sant Tomas va haver de sofrir
tota mena de contradiccions a causa
de la humanitzacio aristotélica que va
imprimir a la filosofia cristiana, des-
encisant-la del secular embadaliment

platonic. Va saber sofrir-les amb
normalissima serenitat, amb [’cle-
vacio6 de I’home coneixedor de la len-
titud essencial de les coses, i el seu
triomf fou tant més definitiu com
menys soroll6s”.!* Dins 1’assaig ti-
tulat Humanisme i Religio'* Cardo
hi desenvolupa el que en podriem
anomenar la reivindicacio cristiana de
les arrels grecollatines de la nostra
cultura.

Valor dels filosofs i de la tradicio
grega

Cardo celebra que I’Església hagi
pres partit per adoptar la filosofia
grega, fent-la seva, i que hagi volgut
adherir-se al classicisme seguint
I’exemple de S. Pau, de S. Pante-
nus, i de les escoles del s. II. En front
d’aquells que volien rebutjar la in-
fluéncia de la cultura grega, es re-
clama deutor del gran projecte de
teolegs-filosofs com: Ciril i Climent
d’Alexandria, els dos Gregoris de
I’Orient, Justi, Atenagores i Joan
Crisostom. “... el homes de seleccid
que ja des del principi, bé que en petit
nombre, abracaren la nova fe, ana-
ren creixent sempre més, i amb
I’adhesi6 del cor hi portaven amb tot
dret les seves exigencies intel-lec-
tuals... aquest desig d’enlairar-se
intel-lectualment fou probablement el
que féu fracassar la tendéncia rigo-
rista, de la qual restaren i resten,
encara, romanalles”.

13. “Meditaci6 tomista”, en C. CARDO, La nit transparent, Barcelona: Barcelonesa

d’Edicions, 1998, p 197.

14. “Humanisme i Religio”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres assaigs, Barce-

lona: Ariel, 1959, p. 73 i ss.

15. “Humanisme i Religi6”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres assaigs, Barce-

lona: Ariel, 1959, p. 79.
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Cardd veu en aquest projecte un
model a seguir perqueé només el pres-
tigi intel-lectual podia, i pot encara
—segons 1’ideal del propi Cardé— do-
tar el cristianisme d’una influéncia
social estable i duradora. Em sem-
bla particularment paradigmatica la
resposta de Gregori Nazianzé a Julia
I’ Apostata, en el Discurs contra Ju-
lia, que Cardd fa seva. En ella hi
podem veure la intuicid6 que mou,
des del més pregon, també la labor
intel-lectual de Cardo. “Jo us aban-
dono tota la resta: riqueses, naixenca,
gloria, poder, tots els béns d’aquest
moén que passaran amb ell com un
somni, perd retinc i guardo 1’elo-
qiiéncia que m’ha costat tants tre-
balls, tants viatges per terra i per mar
que no em dolen pas. Llegui’'ns, a
mi i als meus amics, de posseir al
més alt grau aquest talent de la pa-
raula. Després d’allo que cal posar
davant de tot, la ciéncia de Déu, no
hi ha res que jo estimi més”. !¢

Finalment, i alhora que cita Sant
Jeroni i Sant Agusti, Cardoé manifes-
ta, de passada, el seu ideal “grec” de
cristianitzaci6 culta, i la guia del seu
programa “politic” per a Catalunya i
per a Espanya: conquerir-la a través
del prestigi cultural, per 1’abasse-
gadora superioritat “aristocratica”
—aqui cal entendre el mot literalment
com el poder dels millors—de 1’al¢ada
espiritual i filosofica del nostre po-
ble. “El miracle del geni grec, que,
envait politicament per Roma, es

venja encomanant a la seva domina-
dora I’esperit contemplatiu i I’ele-
gancia de la forma que el Laci no
hauria posseit mai, es repeti exacta-
ment igual amb els invasors septen-
trionals, forts de robustesa i d’igno-
rancia. La fe vencé 1’hel-lenisme
prenent-li les animes, pero la rad
il-luminada per la fe el salva prenent-
li els fragments que tenia de veritat i
’estil literari. Clement d’ Alexandria
1 Origenes manlleven la metafisica a
Plato i la moral als estoics... els bar-
bars esdevingueren adoradors de
I’tnic Déu veritable i aprengueren
el llati, alguna vegada el grec, i
d’aquesta fusido meravellosa de
I’esperit vell amb la sang nova eixi-
ren els nous pobles cristians de
I’Europa que anomenem llatina”.!”

Primacia de la intel-ligéncia i la
cultura

No sorprendra ja, doncs, que ano-
menem 1’ideal filosofic de Cardo,
com el de la primacia de la in-
tel-ligencia i de la cultura, en tots els
camps de la vida humana, pero es-
pecialment, en el camp de la
presencia del cristianisme en la so-
cietat i en el de la recuperacio na-
cional de Catalunya. El cristianisme
veritable, encarnat en una societat
través de la democracia i de la justi-
cia social, és indestriable de la Re-
naixeng¢a. El projecte nacional de
Catalunya ha d’ésser un projecte
d’al¢ada espiritual i d’alta cultura. ...

16. “Humanisme i Religié”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres assaigs, Barce-

lona: Ariel, 1959, p. 82.

17. “Humanisme i Religio”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres assaigs, Barce-

lona: Ariel, 1959, p. 87.



En certa polémica en qu¢ es discutia
la primacia de la intel-ligencia o de
I’energia en la formaci6 del carac-
ter, jo em vaig inclinar resoltament a
favor de la intel-ligéncia. Els homes
verament practics no son els qui
s’encaren amb les obres d’utilitat
immediata, sin6 els qui basteixen les
teories de qué viuran dema els po-
bles. Sant Tomas influeix més en la
vida cristiana d’avui que els sants
que han bastit hospitals i hospicis.
Entre els socialistes, Carles Marx té
una influéncia més practica i dura-
dora que Frederic Lasalle.

La primacia de la cultura com-
porta sempre per a ben aviat la pos-
sessid de les multituds. Quan un
ideari és defensat per les intel-ligén-
cies més il-lustres d’un pais, adqui-
reix un bon to social que li prepara
les adhesions inimeres. Hom diria
que satura 1’aire de la seva aroma.
Hi ha un contagi ambient de les
idees... Ara, en lloc d’una sintesi,
era una antitesi, imperceptible al
principi, més acusada després, fins
arribar a mig segle XIX al postulat
generalissimament admes de la in-
compatibilitat entre la ciéncia i la
fe... el filosof que condensi dins del
fogar de la ciéncia de Déu tots els
raigs de les coneixences humanes i
basteixi la sintesi harmoniosa
d’unitat i d’opuléncia entre la llum
de la revelacid i de la rad, no surt,
ni ha sortit encara, de Sant Tomas
enca.

Hom diria que el mén I’espera”.'®

La persona humana: singular i
col-lectiva

Pero, potser el tret més basic i
fonamental del pensament de Cardé
¢s la seva formulaci6 del valor de la
persona humana. Cardd basa el seu
pensament en general, perd particu-
larment el seu pensament politic, en
el concepte de persona, extret —com
no podia ser altrament— de la tradi-
cio cristiana i de I’antropologia de
Sant Tomas d’Aquino. Segons
aquesta tradicié de pensament, i se-
guint la seva plasmacié moderna
maritainiana, 1’home és un ésser
compost, tensidé constant entre dos
pols: el pol individu i el pol persona.
En tant que és individu, es deu a la
societat i els seus interessos soén in-
feriors als del col-lectiu; pero en tant
que és persona, els seus drets so-
brepassen tota constriccio de I’Estat
i de la societat. Vegem-ho en aquests
dos textos:

“La polis ¢és per a Aristotil la
més divina de les obres humanes,
la finalitat més alta a qué I’in-
dividu huma pot subordinar-se;
I’individu, doncs, li pertany com
la part al tot que el fa ser i acom-
pleix el seu bé. “Es un greu error
de creure que cada ciutada és amo
d’ell mateix: tots perta-nyen a la
ciutat, puix que en sén elements,
i les cures esmergades en les par-
ts han de concordar amb les do-
nades al tot”. (Politica). Sant
Tomas corregeix, doncs, amb un

18. “Causairemei de la incredulitat moderna”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres

assaigs, Barcelona: Ariel, 1959, p. 265-6.
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20.

individualisme cristia, el comuni-
tarisme absolut d’Aristotil, que
avui veiem repreés pels governs
dictatorials, tant els feixistes com
els sovietics. Aquesta superacio
¢s deguda al concepte cristia de
la persona humana, elaborat per
les controvérsies trinitaries i cris-
tologiques comengades pel Pares
iacabades pels escolastics... Sant
Tomas assenta els dos aspectes
de la dependéncia mutua entre
societat 1 individu. D’una banda,
I’individu, en tant que part de la
societat, es deu a la perfeccio del
tot. Pero d’altra banda, la socie-
tat no té altra rad de ser que pro-
curar el bé personal de I’individu,
segons les normes de la justicia
distributiva. Aquest bé personal de
I’individu enclou dues menes de
béns, I’objecte dels quals consti-
tueix un fi superior als drets de
la comunitat: els drets naturals de
la persona humana, contra els
quals cap autoritat, ni paterna, ni
patronal, ni reial, no pot donar
lleis ni manaments... i els drets
religiosos i sobrenaturals del ciu-
tada, perque “si el bé de la cosa
publica és el primer dels béns
humans, el bé divi és superior a
tot bé huma”."

“Els filosofs pagans no troba-
ren en la persona humana res que
superés I’Estat. L’individu huma,
tot ell, adequadament, era part de

la comunitat politica i a ella es
devia com a la seva finalitat su-
prema... Els filosofs cristians, en
canvi, influits per la gran idea
que de la persona humana déna
la seva destinacid eterna, troben
en I’individu un escreix per da-
munt de la seva qualitat de part
de I’Estat; hi ha una emergencia
individual superior a tota finalitat
politica: la seva finalitat religiosa
i els drets naturals i els sobrena-
turals a qu¢ dona origen, com a
postulats necessaris per ala seva
consecucio. Aixi, la realitat més
perfecta ja no és I’Estat, sin¢ la
persona humana, per tal com pos-
seeix la natura racional, superior
a tota altra, i la manera suprema
d’existir per ella mateixa, per se,
i per tant, la mesura suprema de
I’obrar, que és obrar per ella ma-
teixa. En conseqiiéncia, la perso-
na humana viu per a ella, és a dir,
per al bé de la seva natura, com
per al seu bé veritable. D’aqui
neixen deures de I’Estat envers
I’individu ... el deure de procurar
a cada particular, d’acord amb la
seva natura i els seus merits, els
avantatges del bé comq, i el deure
de no impedir-lo, ans encara aju-
dar-lo, en la consecucid del seu
fi altim. Aquests drets de la per-
sona humana i els deures que en
deriven per a I’Estat son el fona-
ment juridic de tota veritable de-
mocracia”.?

. “Vindicacio cristiana de la democracia”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres
assaigs, Barcelona: Ariel, 1959, p. 279-280.

“Vindicaci6 cristiana de la democracia”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres

assaigs, Barcelona: Ariel, 1959, p. 279-280.



En aplicar aquest esquema a la
Naci6, la considerara com una per-
sona col-lectiva, i d’aquesta consi-
deraci6 en fara derivar tots els seus
drets. Amb I’aplicaci6 del concepte
de persona a la politica nacionalista,
Card¢ intenta defensar els drets cul-
turals de les nacions definint-les com
a persones col-lectives, és a dir, és-
sers espirituals. Tanmateix, Cardé no
oblida que la base de tota la societat
¢és cada una de les persones huma-
nes singulars, cadascun dels homes
i de les dones particularment consi-
derades. “La dignitat de la persona
humana s’amida per la seva destina-
cio: la vida eterna. La Ciutat terrena
li resta supeditada, perque el seu fi
¢és temporal 1 aix0 dona a I’home una
veritable sobirania intangible per
I’Estat. L’Estat és un mitja per a
I’assoliment dels fins de la persona
humana. No és I’individu per a
I’Estat, sin6 I’Estat per al’individu.
Heus aqui 1’antitesi del cesarisme
antic, del qual és reviviscéncia i imi-
tacio el modern en totes les seves
formes d’absolutisme, feixisme, so-
cialisme d’Estat i supremacia del
Poder ptblic”.?!

La seva pretensio s’ha d’enten-
dre, més aviat doncs, com un intent
de situar en la nacid les aspiracions
comunitaries i col-lectives que tota
persona necessita per desenvolupar-
se com a tal. Aquesta dimensio de
grup que tota persona humana ne-
cessita per a desenvolupar-se, i la
seva ansia de comunié amb el
col-lectiu, ben lluny d’ésser consi-
derada per Card6 com un focus no-

ciu, sectari o perillos, és entesa com
un senyal inequivoc de la destinacio
eterna de la persona. Tanmateix,
com que el nostre sacerdot sofri en
propia carn I’ambivaléncia d’aquests
sentiments col-lectius, que facilment
degeneren en adhesions malaltisses
de ramat, fou molt critic amb la uti-
litzacié retorgada que d’ells se n’ha
fet en el mén modern. Cardo6 critica
durament la perversié de la dimen-
si6 col-lectiva nacional esdevinguda
totalitaria amb els nacionalismes
feixistes i comunistes. Puntualitzat
aixo, Card6 creu que quan no sén
manipulades ni pervertides, les an-
sies de comunio6 col-lectives nacio-
nals responen a un procés de
sobreelevacid en [’home, el qual no
se supera a si mateix si no és gra-
cies a la comuni6 amb el grup huma.
Aqui, la dimensio teologica aflora per
sota de 1’analisi politic o sociologic
obrint-lo a una nova dimensio6 espi-
ritual; 1 aixi defensara que les ansies
de comunié humana que es desen-
volupen en el si d’un grup nacional
poden servir a I’home com un mitja
per entrar a formar part de la socie-
tat de persones pures que és Déu.
Aquesta idea de Déu com a societat
perfecta, o sigui, la Trinitat, i de la
necessitat que 1’home té de donar-
se al grup per entrar a formar-hi part,
explicaria la profunda importancia
teologica que la vida nacional pot
representar per a tots els homes. El
sentiment nacional seria, doncs, una
de les formes de manifestacio
d’aquesta inclinaci6é natural de tot
home vers la dimensié comunitaria
de Déu. Per tant, la Naci6 canalitza-

21. “Idees politiques de Torras i Bages”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres

assaigs, Barcelona: Ariel, 1959, p. 62-63.

57



58

ria aquesta aspiracié de dimensio
comunitaria que seria una porta ober-
ta vers Déu.

Antirelativisme filosofic

Finalment, una aproximaci6 al
pensament filosofic de Cardo, no
seria completa, sense alguna referen-
cia a la posici6 visceralment antire-
lativista de Cardo. Cardo ataca
ironicament la base d’un dels pres-
suposits més estesos en la cultura i
el pensament modern: “que no exis-
teix cap certesa!”. El relativisme, que
Cardo veu a la base de totes les po-
sicions liberals, €s un absurd del qual
no se n’acostumen a derivar les
oportunes conseqiiéncies. “... ab-
surd d’ordre filosofic: si no hi ha res
de cert, tota discussidé és impossi-
ble, perqué no hi ha un primer punt
de coincidéncia d’on partir; tota cer-
tesa és impossible, perque la certe-
nitat davalla a les conseqiiencies del
primers principis: si aquests no son
certs —no hi ha res de cert!-, aque-
lles resten sempre en 1’aire. Llavors,
,on son les opinions, on la majoria i
les minories? De fet, veiem com els
nostres liberals, o fan cap a 1’es-
cepticisme absolut, mala disposicio
per a alimentar un ideal patriotic, o
estableixen dogmes en els quals ba-
ten el récord de totes les intoleran-
cies”.”

Si cap certesa no existeix, caiem
en ’escepticisme i en la impotencia
per a realitzar qualsevol projecte. Per

a Cardo I’'important no €s estar “a la
recerca” de la veritat, constantment,
sind la construccio de 1’ideal a par-
tir de posar-nos al servei de la veri-
tat. “El desengany de la certitud
cientifica és tan gran, que entre els
descreients, la darrera moda —vella,
pero, de molts segles— és la de
creure-la impossible, és 1’escepticis-
me elegant que creu que I’interessant
no ¢€s la possessio de la veritat, cre-
guda impossible, sind el moviment
perpetu de recerca d’ella amb el ben
entés que no es pot trobar, caient en
la contradicci6é inhumana de conci-
liar I’anhel amb el desig de no tro-
bar-la”.%

Resum

Podriem resumir, per concloure
aquesta presentacio, la posicié filo-
sofica del Dr. Cardé com un intent
d’il-luminar la realitat social i politi-
ca del seu moment a partir d’un Us
practic de la Filosofia Cristiana
d’arrel tomista. Destaquen, al cos-
tat d’una pretensi6é de continuacid,
no gaire original, una interessant re-
cerca de conceptes aristotélico-to-
mistes per tal de bastir un projecte
de recuperacio del prestigi social del
cristianisme indissociablement arre-
lat en la cultura i la nacionalitat cata-
lana. La seva reivindicacié de la
cultura filosofica grega, el concep-
te de persona, la individual i la
col-lectiva, i un pregon antirelativis-
me oposat al liberalisme, en son els
nuclis de reflexio més significatius.

22. “Causairemei de la incredulitat moderna”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres

assaigs, Barcelona: Ariel, 1959, p. 299.

23. “Causairemei de la incredulitat moderna”, en C. CARDO, La moral de la derrota i altres

assaigs, Barcelona: Ariel, 1959, p. 267.



El Carles Cardé pensador nacio-
nalista lliure de traves eclesiasti-
ques

Tanmateix la que voldria ser la
meva aportacido novedosa al pensa-
ment de Cardé és I’analisi dels arti-
cles que va escriure per la revista La
Publicitat al voltant de I’any 192224,
En aquest recull d’articles, que van
signats amb pseudonims per assegu-
rar-ne la discreci6 i, per tant, en els
quals Cardé s’hi va deixar anar lliu-
re de tota trava eclesiastica, hi tro-
bem un Cardo6 fresc i fins i tot
corrosiu, que manifesta amb plena
llibertat les seves reflexions al vol-
tant de la llengua, la cultura i la na-
cid catalanes. Hem de contextualitzar,
doncs, aquestes manifestacions pu-
bliques abans de la col-laboracio6 du-
rant els anys 30 a les revistes La
Paraula Cristiana i EI Bon Pastor.
En aquestes darreres revistes hi es-
crivia com a eclesiastic i amb la de-
guda contenci6 que se li escau a un
capella saviiil-lustre.

Hi destaquen les segiients idees:

1. El nacionalisme és un ideal que
demana un procés d’intensificacio
de la cultura propia i que exigeix
la generositat de no voler correr

Per Cardod és essencial invertir
paciéncia i temps en la recatalanit-
zacio. El nacionalisme és un feno-
men certament politic, perd que es
basa en un renaixement, en un des-
pertar cultural i lingiiistic. Quan

aquest ja hi sigui, quan s’estengui
arreu del pais, les Ilibertats politiques
se’n seguiran com una conseqiién-
cia necessaria i cauran com una frui-
ta madura. Abans d’aquest moment
de maduraci6 cultural, reclamar 1li-
bertats i drets politics és una insen-
satesa. En aquesta posicio hi ha
implicita la critica a les estratégies
nacionalistes d’assalt al poder que
defensarien que per catalanitzar el
pais cal primer assolir els mecanis-
mes de poder politic necessaris.
L’aprofundiment cultural és condi-
ci6 necessaria per a I’obtenci6 dels
drets politics, i no pas a la inversa.

Per Cardo és
essencial invertir
paciéncia i temps en
la recatalanitzacio.

“En tots els plets nacionalis-
tes d’Europa, la saturacidé popu-
lar, la densitat del sentiment
nacional en les multituds, ha
estat condicid prévia per a
I’ofensiva final que ha conquerit
la llibertat de la Patria... La pa-
ciéncia, som nosaltres que la te-
nim. Hem esperat que fracassés
el sistema del salt al cim, que es
demostrés que I’enemic era en-
cara més fort que no ens pen-
savem, uns creient-hi, d’altres
entrellucant la desfeta venidora.
Hem esperat amb paciéncia, per

24. C.CARDO, Articles a La Publicitat. Barcelona: Facultat de Filosofia, Universitat Ramon

Llull, 2008.
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tal que no fos dit que entreban-
cavem un proposit patriotic. I ara
que ’intent ha fallat, ara que els
seus mateixos inspiradors reco-
neixen la possibilitat d’un fracas
definit (ja és prou confessio en
boca de tots), ara som més pa-
cients encara. Ho som tant que,
tot i la nostra joventut, retreta com
un defecte, sabem renunciar a
veure amb els nostres ulls la 1li-
bertat de la Patria i ens llencem a
I’obra que mai no haura hagut
d’ésser interrompuda, a [’obra de
la reconquesta interna de la Pa-
tria, de I’expandiment i intensifi-
caci6 de I’ideal de tots els caires
de la vida catalana, en preparacio
d’aquell moment culminant en
que tot catala sigui sense altre
apel-latiu un nacionalista cons-
cient 1 fervords, actuant com a
tal tota la vida, actuant, si cal,
com a tal en la mateixa mort. Tas-
ca d’anys, tasca de lustres, tas-
ca de paciéncia. Nosaltres no ho
veurem, tal volta, com els antics
terratinents de 1’Urgell no han
vist el fruit d’or dels oliverars que
plantaren, perd sabem esperar,
perque sabem que Catalunya és
eterna 1, vius o morts, vivint en
materia o en esperit sol, de la seva
llibertat en gaudirem un dia.

Aquesta és la nostra impacién-
cia”. Article: Els impacients. p. 22 1
p- 23.

2. Es tracta d’un ideal de “renova-
cio espiritual” que es centra en els
processos “naturals” de ’esperit

Catalunya és una anima en pro-
cés de maduraci6. No ¢és freqiient
avui dia unir esperit i natura i, per

aixo, sorprén aquest plantejament
espiritualista de la naci6. Un nacio-
nalista treballa “anima endins” cen-
trant-se sobretot en l’extensid de
I’as de la llengua, que és un feno-
men naturalment espiritual. ;| No és,
en cert sentit, logic que un sacer-
dot recordi la dimensid “espiritual”
de la patria i de les seves manifes-
tacions? ;Quina hauria de ser sino
I’aportacio cristiana a la reflexio
nacional?

“L’ideal (la reconstruccid na-
cional) hi és, perd es troba en
procés de maduraci6. Aquest pro-
cés va seguint amb certa lentitud,
perd complint sempre la llei de
tots els processos: no coneix el
reculament, ni la interrupcio, ni
la desviaci6 essencial.

No I’atzar, que no existeix, sind
la mateixa naturalesa ha volgut que
els sectors més allunyats de 1’assa-
onament catala siguin els més vis-
tents, els que frapen la vista del
visitant periféric: el teatre, la prem-
sa, la correspondéncia comercial.
Doloros seria que fos al revés: els
processos de renovacid espiritual
comencen per |’esperit: les deriva-
cions externes son l’escorga de
I’arbre vell que és la darrera de cau-
re. Aixi fa possible la il-lusié de
I’estranger i I’optimisme de I’espa-
nyol, pero no dona cap neguit ni cap
desesperanca al que treballa Catalun-
ya endins i contempla I’aveng segur
i incessant del recaptament de la
nostra anima.

El nostre optimisme és en aixo
invencible i té mil simptomes que
I’abonen. Les facultats de I’anima de
Catalunya son gairebé integrament



catalanes: intel-ligéncia i voluntat,
cultura i aspiracions col-lectives, tot
convergeix envers 1’ideal de lliber-
tat...

Ara mateix, treballant anima en-
dins, quantes coses no hem trobat
que al més petit trontoll s’adonen de
la [lum i es lleven de sobre 1’enso-
piment de la nit passada! Uns quants
cops d’audacia ben donats accele-
rarien d’alguns anys I’adveniment de
la plenitud. El nostre diari mateix (La
Publicitat) n’és una mostra. S’és
demostrat que esta preparada per un
canvi d’idioma, que el llegir el catala
li és ja una habitud i en trobar-se el
periddic recaptat per a la nostra llen-
gua ipel nostre esperit, ha seguit lle-
gint-lo tan naturalment com si cap
canvi no s’hagués efectuat. Uns
quants diaris, unes quantes escoles,
unes quantes cases comercials de
primer ordre, que es catalanitzessin,
trobarien una facilitat de compren-
si6 que ara no sospiten i farien
avancar de moltes passes el cami de
Catalunya envers la seva reposses-
si6. Eljorn de la plenitud és a la vora.
Per aixo els fal-laciosos optimistes
espanyols respecte de 1’estat d’es-
perit a Catalunya, no provoquen en
nosaltres répliques contundents, sind
tan sols un somriure i un proposit
de perseverancia.”

Article: La il-lusio de [’espanyol.
p- 261 27.

3. Per poder retrobar aquesta ani-
ma cal anar a buscar-la en I’esperit
del poble (Volksgeist)

Aquesta anima nacional que es
manifesta a través de la cultura, la
llengua, el folklore i el dret consue-

tudinari alla on es manté més pura i
primigénia és en el poble pla. Es la
sapiencia de pages, el seny que con-
serva el tresor “incontaminat” de la
manera de ser catalana, sense in-
fluéncies estrangeres que el malme-
ten. Aqui Card6 s’arrenglera en les
files del posicionament romantic
Alemany, que veu en les manifesta-
cions culturals i lingiiistiques la plas-
maci6 de I’esperit nacional, el
Volksgeist (esperit del poble).

“Oh la deliciosa i sapient mes-
tressa catalana de pages, desco-
neixent les lletres, perd plena
d’aquella saviesa terral que dona
la immersio total en la vida de la
naturalesa i la tradici6 de la pa-
tria! Oh el pagés analfabet d’altre
temps, armat d’aquell seny natu-
ral que els segles havien elaborat
en la nostra raga abans que la
pertorbacié d’un ensenyament
superficial i estranger comences-
sin d’afollar-lo! Ells coneixien els
senyals dels temps, les virtuts de
les herbes, els aforismes popu-
lars, les cancons i llegendes tra-
dicionals, I’esperit immortal de la
patria perpetuat en aquells gerri-
cons humils que han fet possible
la seva renaixenca. Amb una pa-
gesia que hagués llegit el caste-
114, no hi hauriem arribat a temps.
Ni la llengua, ni el dret, ni el fo-
Iklore, no s’haurien salvat del ge-
neral naufragi, i la prova és que,
tot just comenca la deformacié de
la natura per I’escola estrangera,
la can¢6d ha emmudit, la llengua
s’ha contaminat, els costums ju-
ridics, nervi de la vida catalana,
han comengat a deixatar-se din-
tre I’aiguabarreig de dos esperits
inconciliables.
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Em crec dispensat de defensar-
me d’una possible objeccio: Aixi,
diguem ben clar que el nacionalisme
pressuposa 1 necessita la incultura
del poble. Moltes vegades hem dit el
contrari, i més vegades encara s’és
notat que els cercles més espirituals
i cultes de Catalunya son els més
permeables a la idea redemptora.”

Article: Analfabetisme. p. 381 39.

4. Pero alhora qui esta descobrint
aquest tresor dels “vells” son els
joves

El renaixement nacional de Cata-
lunya no és un fenomen de supervi-
veéncia d’una vellesa agonitzant, d’un
malalt terminal que s’entossudeix en
allargar la seva fi, o a qui els nacio-
nalistes mantenen en vida artificio-
sament, sin6 un esplet de novetat i
una primavera, car el nacionalisme
catala és una segona joventut de Ca-
talunya i sén els joves aquells que
I’abanderen. Son les noves genera-
cions aquelles que han sabut captar
I’esperit del poble i que n’han fet
reprendre la consciéncia de la digni-
tat a aquells que el vivien somorta-
ment i el transmetien sense una
clarivident projecci6 de futur.

“...lallibertat de Catalunya no
vindra per camins vulgars ... no
crec que el nostre plet es resol-
gui pel procediment vulgarissim
de I’’amigable composicio”. Sota
del taranna jovial i amorosivol del
nostre moviment patriotic hi ha
una correntia de passio i una lla-
vor d’heroisme cada jorn més
exigent que preparard [’hora de
la victoria definitiva amb tota la

solemnitat que una causa de rei-
vindicacié nacional comporta...
Vaig veure uns adolescents... ex-
posant els dos grans ideals de
I’home, el religios i el patriotic,
amb una abrivada de purissim
entusiasme i, ¢o que val més com
a simptoma, amb una correccio
de llenguatge que tracixen ja una
catalanitzacio definitiva... I jo
pensava: vet aci el gran miracle
de la segona joventut de Catalu-
nya, la tradicié obrant inversa-
ment. No soén els pares qui
trameten als fills el tresor secu-
lar de la tradicio, 1’esperit incon-
taminat de la Catalunya perenne.
La sagrada tremolor dels llavis
ancians que a I’entorn de la llar
acompleixen la gran funcié pa-
triotica, gairebé liturgica, de
comunicar als nouvinguts les ve-
lles i immortals performances de
Catalunya, resta avui desmentit,
convertit en un topic purament
literari. Ara son els petits qui as-
sabenten els grans. Ara, al vol-
tant de la llar, son els vells els que
callen i escolten, tot aprenent de
rectificar, amb la recanga d’haver
fet tard, una concepci6 errada de
la tradicié que el dominador els
havia imbuit des de 1’escola, des
de la premsa i tal vegada des de
més elevades tribunes ... El fla-
mareig de joventut pren més fa-
cilment en les animes dels joves,
i els vells, davant la fulgor apos-
tolica en que brillen els ulls dels
infants, senten com una enyo-
ranca de si mateixos, perceben en
les fondaries de Ilur esperit un
ressO misterids a les paraules
noves, com si el sentit historic de
la raga, dorment en llur esperit
deformat, es deixondis d’un en-



cantament secular a I’esclat de la
veu infantina que refa miraculo-
sament la paraula segles ha obli-
dada. I la mare, la mestra de la
llengua, rep humilment de boca
del seu fill, per un prodigi de re-
versio inefable, la correccid de
les lligons per ella amb tota inno-
céncia mal donades. Es el miste-
ri d’una nova Visitaci6: I’Infant,
encara nonat, fa exaltar de goig
les entranyes de la vella Elisabet
que tanquen la prometenca de la
plenitud imminent... Per la gra-
cia d’aquests infants, Catalunya
torna. Torna amb la seva llengua
pura, amb el seu esperit inconta-
minat de tota macula d’estran-
geria, amb la seva pietat religiosa
alliberada de tot I’enfarfec dels
oripells i de la musica estentoria i
de I’eloqiiéncia purament gesticu-
lar, torna amb la nedesa i simpli-
citat dels primitius.”

Article: Els petits fan venir els
grans. p. 41,42 143

5. La necessaria distincio entre Es-
tat i Nacio

Si hi ha un eix fonamental del
pensament politic de Cardo és
aquest: la necessaria distincid entre
I’Estat 1 la Nacid, entre la Nacionali-
tat i ’Estat. Cardo posa 1’¢mfasi en
la incapacitat que demostra tot es-
panyol per acceptar que Catalunya
és una naci6. I més explicitament en
la incapacitat de les “dretes” espa-
nyoles per entendre el fet nacional
catala, que rebaixen a un fet mera-
ment “regional”, precisament perqué
no apliquen aquesta necessaria dis-
tincio clarivident. Tanmateix, aquesta

7

incapacitat 1 la “persecuci6” de la

llengua catalana manifesten incons-
cientment el contrari. Irrita perque
en el fons hi ha el pressentiment de
que realment Catalunya €s realment
una nacio.

“Hom diria que en el cervell
de I’espanyol hi manca la cir-
cumvolucié ou hauria de localit-
zar-se aquesta idea relativament
moderna que ha envait ja tots
els cercles politics i literaris
d’Europa. La distinci6 entre Na-
cio i Estat, entre llengua oficial i
llengua nacional, entre cultura i
titol académic, tan obvia, tan en-
tenedora, tan democratitzada, tro-
ba una pétrea impermeabilitat en
la testa de I’”’hidalgo”. Tota de-
marcacié geografica ... és una
regio, és a dir, una modalitat de la
Patria comuna. Tot llenguatge que
no sigui I’oficial, és un dialecte seu.
Aixi el catala i el basc son ensems
dialectes del castella i del frances;
I’italia, dialecte del francés a Cor-
sega i de I’anglés a Malta, i el ma-
teix castella és idioma a Espanya i
dialecte de I’angl¢s a Filipines i cer-
tes comarques de Nord-Ameérica,
col-lindants amb Mexic. L’exhila-
rant absurditat d’aquests exemples
no basta a convencer una mentali-
tat espanyola...

S’entesta aquella gent (les dretes
espanyoles), justificant-ho potser
amb certes experiéncies, a presen-
tar-nos com uns nois malcontents
que pidolen llaminadures. Aixo és en
el fons un insult, que si ara per ara
ens fa somriure —estem enfeinats a
furgar Catalunya endins-, potser vin-
dra un dia que ens revoltara. Sense
ells comprendre-ho, no és sin6 un
nou cas de la vella tactica espanyo-
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la. Afalacs de paraula, fuetades de
fet. Espanya no sap que Catalunya
és una nacio, pero la tracta com si
realment ho sabés, no per consagrar-
la, sind per a ofegar-la. Alemanya i
Russia sabien que Polonia era una
nacid i procuraven convertir-la, res-
pectivament, en regié seva. Espa-
nya parteix ja del principi de la
ignorancia, pero la seva conducta en-
vers nosaltres revela un pressen-
timent instintiu inconscient o sub-
conscient, de la nostra dignitat na-
cional. Aix0 és una contraprova
espléndida de la nostra ra6. Si el ca-
tala fos tanmateix un dialecte del
castella, si Espanya no hi entrelluca-
va un idioma nacional, no el perse-
guiria a mort en I’escola, en el forum
i en el temple... Som una nacid: no-
saltres ho proclamem i ells ho de-
mostren ... els afalacs, les caricies,
les moixaines, fetes amb la ma pa-
riona de la que empunya la daga per
ferir de mort la nostra llengua, el
nostre Dret civil, els nostres monu-
ments historics, no provocaran en
nosaltres sin6 esgarips de displicén-
cia 1 potser, potser, tard o d’hora,
extremituds de revolta.

L’espanyol hauria d’obrar amb
nosaltres amb més claredat. Si no
ens odia, que ens deixi ser lliures.
Si ens odia, que ens persegueixi.
Pero sempre a base d’una bel-lige-
rancia internacional, implicitament
ja reconeguda. El regionalisme és
una moixaina més. No la volem.
Preferim per a Catalunya la petja
brutal de I’enemic, a la impudica
caricia del que amanyaga una me-
retriu.”

Article: La caricia d’ara. p. 29,
301 31.

6. Sobre els estigmes de la llengua,
encara

El principal escull del redrecament
nacional per Cardo €s 1’acceptacio
autovergonyant de la llengua propia
com d’una llengua inferior. Cal reac-
cionar en contra d’aquesta minusva-
loracid col-lectiva i treure’ns aquest
estigma de sobre. El domini culte de
la llengua, el seu s normalitzat, és tan
cabdal en I’esquema politic de Cardo
que arribara a dir, amb una sonora exa-
geracio, que ¢és pitjor fer una falta
d’ortografia que no pas perdre les elec-
cions.

“Tot poble sotmes porta a la
seva carn el tatuatge ignominids de
I’esclavitud. Si aquesta és recent i
el poble és digne, la vista de la
marca del dominador sobre sa carn
viva provoca en ell el sentiment de
vergonya i en ésser possible, la re-
volta de I’ odi; pero quan una prolon-
gada servitud ha comencat d’em-
motllar el seu esperit en la deformi-
tat de la carn esclava, I’estigma co-
menca a perdre als seus ulls la seva
significaci6 vergonyosa. Un xic
més d’enviliment, i I’estigma es-
devindra un timbre de gloria.

Tota aquesta filosofia de llibre
venturer va per nosaltres, els cata-
lans. S6n molts els estigmes que
marquen vilipendiosament el cos
gentil de la Patria ... cap, pero, com
el de la llengua... Una actitud conti-
nua de protesta practica, que no hau-
ria de consistir sin6 en 1’as de la
llengua sempre que fos possible i fins
en una mesurada aficié a la delin-
qliencia quan legalment no ho fos,
evitaria que I’estigma de la llengua
arribés a fer senyal en ’esperit de la



Patria... basta que sigui present un
natural de les terres hegemoniques,
mal sia una minyona, perque tothom
senti I’obligacid de renunciar a 1’Gs
de la llengua propia. Els dominadors
tenen el dret, de tothom practicament
reconegut, d’emprar 1’idioma llur a
casa seva 1 a casa d’altri; els domi-
nats, en preséncia del éssers privile-
giats, moltes vegades inferiors a ells
tenen el deure d’amagar a tot arreu
com una vergonya la propia llen-
gua... En un mot: la llengua imposa-
da és cosa sagrada. Qui la solla,
mereix el blasme de tothom i ell ma-
teix apenes si se’n sap ofendre. La
llengua propia es pot sollar i rebre-
gar impunement: ¢s esclava.

Ho veieu com la tenim endins de
I’esperit la nafra de ’estigma? Ja
ho sé que tot aixo és efecte de
I’educaci6 rebuda, que no es pot
demanar una purificaci6 sobtada,
que cada generaci6 és més depura-
da i exigent que I’anterior, perod ja
seria hora que comencéssim d’exigir
per la nostra llengua un tracte de res-
pecte no igual, sindé molt superior al
que instintivament donem a 1’altra.

La protesta contra la imposicio
d’un idioma estrany no sera plena-
ment justificada fins que el propi
haura envait —i el dia arribara- tots
els reductes legals que cediran a
I’impuls de la nostra intransigéncia,
fins que no es pugui sofrir en el ca-
tala parlat i escrit un castellanisme
conscient que no despert automati-
cament el blasme i el ridicul, fins que
no sia possible que cap catala cedeixi
davant de ningu el dret a 1’idioma
propi, ni que cap catalanista formuli
en un catala tarat de forasterismes
una protesta contra la imposicio

d’aquella llengua a qui en aquell pre-
cis moment ret vassallatge.”

Article: Estigmes. p. 49150, 51152.
7. En contra del bilingiiisme

Card¢ esta en contra del bilingiiis-
me. Defensar-ne 1’extensio és una
conseqiiéncia de I’estigma del que
acabem de parlar. La superposicio de
les dues llengiies és anomenada: “afa-
sia espiritual”, i la claudicacié davant
de ’aiguabarreig que genera, depén
de la nostra “deplorable modeéstia”.
Cal tenir en compte el context en el
qual parla Cardd i que ell mateix des-
criu, ’existéncia només d’alguns
pocs castellanoparlants, que no és
pas la nostra situacié actual amb una
abundant emigracio.

“Per acceptar avui el bilingiiis-
me com un fet digne de respec-
te, cal tenir anima de xai... si el
catala no ¢és exclusiu a Catalu-
nya, €s perque parlen en espan-
yol els funcionaris que ens envia
I’Estat enemic, perd ben entes
que els fills d’aquests funciona-
ris parlen en catala, tan poderosa
¢s la virtut absorbent de la nostra
llengua. Aquesta petita excepcio,
fins sumant-hi la dels espanyols
immigrants, paupérrims en llur
majoria i sense mica d’influéncia
en la vida del pais, no dona dret a
consagrar el fet del bilingiiisme.
Cal tenir una humilitat d’anyell per
donar bel‘ligerancia juridica a una
llengua parlada a Catalunya pels
no catalans, cal tenir encastada al
cervell la idea de la superioritat es-
pecifica de I’espanyol, fins a creure
que la seva sola petjada li dona dret
de ciutadania.
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El bilingiiisme, quan és un fet ter-
ritorial 1 historic, no és cap mal si es
tracta amb seny; perd quan és una
superposicid de dues llengiies en un
mateix territori, és el mal pitjor que
pot sofrir un poble. Totes dues llen-
giies ixen esgarrades. Un intercanvi
continuat de vocables, de formes
sintactiques, de frases fetes, fins de
tendéncies fonétiques, adulteren pro-
fundament tant la llengua imposada
com la propia. Els catalans han patit
tres segles llargs d’afasia espiritual.
Lallengua estranya sortia de llurs lla-
vis sense galania i la propia sense
puresa. Instruments ineptes tots dos
per a la formulaci6 de I’emoci6 i del
pensament, condemnaren Catalunya
a tres segles d’esterilitat absoluta...
la confusio6 és tan espantosa, que ja
no hi ha criteri fronterer, i les for-
mes i tendéncies sintactiques apre-
ses en els llibres o en la conversa
ordinaria s’enfoquen indistintament
a les dues llengiies... Tot aixo és
efecte de la nostra humilitat nacio-
nal. Una actitud altivola contra
I’entrada de la llengua estranya, un
positiu menyspreu, ens hauria salvat.
No hi hauria sobrat gens un xic
d’esperit de conquesta, una ambicio
d’imperi, unes ganes d’ésser inva-
sors en compte d’envaits. L’ Aragd,
avui hauria de parlar en catala, com
també Sardenya i Sicilia. Pero aquell
bonjanisme que ens féu llavors res-
pectar la llengua d’altri, fa que avui
no respectin la nostra i que el dring
bel-licos dels esperons enemics da-
munt el solar de la Patria ja se’ns
afiguri un dret de ciutadania compa-
rable o superior al nostre... brindo
per aquests espanyols que, enmig de
la nostra abjecci6 secular, davant
I’espectacle desedificant del nostre
renunciament, ens donen I’exemple

heroic d’una altivesa en la defensa
de I’idioma llur, que contrasta ver-
gonyosament amb la nostra deplo-
rable modéstia. Sols el dia que serem
capagos d’imposar el nostre idioma
a casa d’altri mereixerem que ens el
respectin a casa nostra.”

Article: La Nostra Humilitat. p.
57,581 59.

8. La dominacio espanyola ha es-
tat una “qiiestio d’oratoria” i
d’eloqiiéncia

Finalment, la dominaci6 espanyola
no la llegeix tant com a conseqiién-
cia d’una imposici6 de fora, siné com
la desafeccio dels catalans per la seva
propia llengua de la qual no han es-
tat prou defensors.

“Un espanyol sempre porta
una arma terrible: I’eloqiiéncia...
L’espanyol ha dominat Catalu-
nya, no amb exércits, sin6 amb
paraules. L’eloqii¢ncia és la seva
qualitat nacional i la seva arma, i
si a aixo afegim aquella humiliat
nostra de que parlavem [’altra
setmana i que en aquest cas hau-
ria d’anomenar-se badoqueria,
comprendrem una mica la relati-
va facilitat amb que s’apodera de
I’anima catalana... L’espanyol ha
vingut sempre a la nostra terra a
pregonar les seves miséries amb
grans escarafalls d’oratoria... Jo
m’explico un xic d’aquesta ma-
nera la rapidissima invasio del
segle XVI per I’idioma espanyol.
Ferran es casava amb Isabel i
amb ell es casaven tots els cata-
lans aciencgats. Indubtablement la
nostra llengua superava de molt
la castellana en perfeccid inter-



na, en cultura, en prestigi univer-
sal i en tradicio literaria. Fora de
I’italia, no podia comparar-s’hi
cap llengua europea, i menys els
castella, que literariament estava
gairebé en bolquers. Aixi mateix,
els catalans, que fruien una ab-
soluta independéncia interna,
abandonaven voluntariament la
llengua propia i manllevaven a
I’espanyol federat el seu idioma
rudimentari. Bosca es posa a ver-
sejar en espanyol; Pujades acaba
en aquesta llengua 1’obra que ha-
via comencgat en la propia. Tot-
hom segueix llur nefast exemple
i s’inicia la decadéncia i 1’adul-
teracio del catala que en els do-
cuments oficials va esdevenint
cada dia més afollat. Per mi és
aquest el pecat més gros de Ca-
talunya. Sense aquella traicio, no

existirien probablement ni el 1640
niel 1714.”

Atrticle: El perill de [’elogiiéncia.
p. 61.1 62.

Acabo aquesta presentacié amb
unes frases de Cardd que sén com
una heréncia que mira cap al futur
de Catalunya:

“Orgull nacional i sentit orga-
nic de patria son les qualitats po-
litiques indispensables per a I’¢exit
d’una nacio i de les quals estaven
mancats els catalans dels segles
passats. Si els de I’avenir no fan
la conquesta d’aqueixes virtuts,
es repetira indefinidament la his-
toria de Catalunya.”

Article: L’atavisme dels defectes.
p- 75.
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Carles Cardo: perfil literari

LLUIS M. MONCUNILL CIRAC, fildleg i bidgraf del Dr. Cardé.

1. La llengua

Les paraules de Josep Carner re-
ferint-se al perfil literari de Carles
Card6 s’escauen a les portes
d’aquesta ponéncia. Carner diu:
“Voldria que no esvaissin pas el seu
record la pressa o el renou de les
noves generacions, sin6 que, tot lle-
gint els escrits de Cardo, aprengues-
sin aquestes 1’alta dignitat possible,
irrenunciable, del nostre verb na-
diu”.!

Qué representa per a Cardé el
“verb nadiu” evocat per Carner?
Significa que la llengua era un cons-
tituent essencial en ’univers litera-
ri de Card6. Un element que ell
interioritza quan diu a un amic
d’escola: “No t’estranyi que t’es-
crigui en catala, perque el catala és
la nostra llengua”.

La llengua era un
constituent
essencial en
l'univers literari
de Cardo.

1. Miscellania Carles Cardo, 1963, p. 35.
2. La Paraula Cristiana, febrer, 1926).

L’experiencia demostra que al-
guns literats tracten la llengua com
un mer instrument intranscendent, i
que per aixo deixen a la ma dels cor-
rectors d’estil el poliment dels seus
escrits. Amb aixo no pretenc posar
en dubte la possible capacitat literaria
dels autors. Pero si que ve al pensa-
ment allo que Cardo deia dels escrip-
tors parlant de les traduccions de
Mn. Frederic Clascar: “Es un
d’aquells pocs homes en qui un idio-
ma es concentra fins a esdevenir una
persona concreta. La seva anima i
I’anima de la nostra llengua eren con-
substancials, fins a tant que, si de-
fectes tenia literariament, eren fills
d’aquesta congestido de l’esséncia
triada de la llengua en un sol home”.?

El domini de la llengua, doncs, és
inherent a la qualitat de tota obra li-
teraria, i aix0 senzillament per un
principi de coheréncia entre el des-
plegament de la personalitat i el pro-
cés d’aprenentatge de la llengua
materna, una etapa que Card6 volia
protegir de tota interferéncia lingiiis-
tica des de la fase del primer apre-
nentatge.

Quin no fou el seu dolor —expli-
ca— quan li toca de passar per

69



70

I’experiéncia, ja no de la degradacio
del catala, sin6 la de la seva substi-
tucid pel castella! Les seves expres-
sions arribaven al paroxisme del
sentiment de tragedia: “Hi ha expe-
riéncies tragiques que només
s’entenen quan s’han viscut. Qui ha
passat 1’adolescéncia i la joventut
masegant-se per dintre per acomo-
dar altament la facultat expressiva a
dos motllos diferents, de qué no ha
sortit sind la deformacio de tots dos,
i, ¢co que és més dolorods, la de
I’esperit mateix, pot entendre el crit
angoix6s de I’anima que reclama la
unitat del Verb”.?

En aquest mateix to s’expressa
davant el Comte de Barcelona fent-li
avinent que de petit va haver-se de
debatre amb dues llengiies, la del
carrer i la de la familia i I’escola: “és
un veritable infanticidi espiritual
col-lectiu”.

I dira encara defensant la unici-
tat del primer aprenentatge de la llen-
gua: “En aquell moment primer, el
pensament té I’embranzida inicial de
I’escalfor del moén interior on
I’esperit forja els seus alts produc-
tes”.*

Veurem com al llarg de la seva
vida Card6 no va renunciar mai a
aquest enfebrament original d’on
poava sempre tota paraula. En un
article publicat a E/ Mati el 2 de fe-
brer de 1930, intitulat “L’escola i la
llar”, desplega 1’argumentacio filo-

3. El Mati, 26 de juny, 1930.
4. El Mati, 1 de juliol, 1930.
5. La Paraula Cristiana, juny, 1925.

sofica, psicologica, pedagogica i teo-
logica a favor de la seva teoria. De-
duim del text de Cardo: primer, que
de I’aprenentage univoc de la llen-
gua propia, depen la ulterior capaci-
tat d’accedir al domini d’altres
llengiies; segon, que d’ell depén la
fluidesa del pensament i I’expressio;
tercer, que en dependra la sinceritat
de la propia fe.

Cardo busca les arrels de la seva
teoria lingiiistica molt lluny, i les tro-
ba en la mateixa transcendencia, per-
que, com a teoleg, res no li val tant
com aquesta argumentacio. Ho veiem
en el portic de La Paraula Cristiana
“Pentecostés”: “[Es] divina la ment
també que intueix homes i pobles i
parla amb accent nadiu la llengua de
cadascun. La possessio del Verb es-
sencial, de la Paraula eterna de Déu
de la qual son debils reflexos els idio-
mes dels homes, li dona el domini
eminencial de totes les paraules hu-
manes. L’exclusid d’una d’elles, la
més humil, seria un atemptat a la seva
transcendeéncia divina”.?

Segons aix0, doncs, totes les llen-
glies estan dotades de potencialitats
divines d’on els neix el dret natural
a I’existéncia i1 a 1’exercici. Cardo,
en aquest ambit, expressara el reco-
neixement a la propia familia, que fou
per a ell la primera escola. Ho diu el
filoleg vallenc Josep M. Casas Homs
tot repetint allo que Cardé li havia
confiat: “que en la recerca de la pu-
resa del catala, la parla en estat in-



contaminat dels seus pares, i con-
cretament de la seva mare, li havia
servit d’auténtic mestratge”.®

Totes les llengties,
estan dotades de
potencialitats
divines d’on els
neix el dret natural
a l'existéencia i a
I’'exercici.

Per aquest mateix cami, Cardo es
declara defensor dels valors dialec-
tals del catala com una aportaci6 in-
substituible per a dotar el catala de
la dignitat de llengua literaria, i dira:
“Tots els dialectes locals tenen gem-
mes d’idioma dignes d’ésser incor-
porades a la llengua literaria i
generalitzada per tots els territoris
catalans per la premsa diaria i les
revistes. Sols quan amb 1’aportacio
de totes aquestes gemmes ocultes,
junt amb les incomptables que ens
aportin 1’estudi dels classics grecs,
llatins i catalans, haurem elaborat un
idioma ric en moviment i en mati-
sos, podrem parlar a cor ample d’una
llengua literaria”.’

Accio Comarcal, 9 setembre de 1925.
El Mati, 2 febrer 1930.

o X N

L’estima que sent per al seu propi
dialecte queda palesada en unes parau-
les, que no ens estranyaria que fossin
autobiografiques: “Jo n’he conegut un
[de nen] que als tres anys, i abans i
tot, posseia tot el dialecte del seu po-
ble, i era celebrat com un cas extraor-
dinari de talent infantil”.®

Per aquest cami, s’implica indi-
rectament en la polémica entre Pom-
peu Fabra i Francesc Matheu sobre
la normativitzacié del catala, adop-
tant pero, per part seva, una solu-
ci6 equidistant des del vessant
practic, ja que Cardd creura en
I’oportunitat de la reforma fabria-
na, pero invocant, com Matheu, els
principis de respecte pels dialectes,
conjuntament amb la defensa de
I’estudi dels classics.’

Possei un gran domini d’altres
llengues, com el llati, el grec,
I’hebreu, I’italia, el francés, 1’ale-
many, i I’anglés. No hi hagué, doncs,
contradiccio entre I’universalisme
lingiiistic i la seva professi6 nacio-
nalista: “Qui estira I’idioma ho estira
tot. El dia que aconseguissim que els
catalans escriguessin correctamen-
te el catala, aquell dia ja no hi hau-
ria catalanistes; només hi hauria
catalans, perque catala voldria dir
tot allo que avui diu la paruala cata-

lanista” .\°

“Notes sobre el dialecte de Valls” Valls-Documental, 1931.

Sobre aquest tema vegeu: Maria Marti Baiget. Francesc Matheu i la revista Catalana.

L’oposicio a la normativitzacid del catala (1918-1926).

10. Els Problemes espirituals de Catalunya, 1920.
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2. Lestil

Per a parlar del seu estil literari
vénen a tomb unes paraules amb qué
ell mateix el defini a Valls I’any 1920.
Diu: “Ans de donar comeng a la lec-
tura de la conferéncia que he escrit
integramente, perqué parlant jo no
tinc estil, permeteu-me el plaer
d’evocar enmig de vosaltres, amics
i compatricis, alguns records
d’aquella ja llunyana infantesa

meva”.!

Remarca, doncs, “parlant no tinc
estil” 1 es confessa poc dotat per a
I’oratoria espontania. Aixd mateix,
ho fara notar Maurici Serrahima, qui
detecta vestigis d’oratoria frustrada
en els escrits de Cardo. Ho explica
per la incapacitat de Card6 de pro-
ferir la paraula directa i també per la
influéncia de la moda noucentista,
que menyspreava per principi I’ora-
toria.

Serrahima, en definitiva, no fara
altra cosa que descriure un Cardé con-
tradictori, o potser polifacétic, car,
mentre aqui ens presenta un Cardo
subjecte a tendéncies noucentistes,
més tard gosara qualificar-lo de “ca-
pella pages”, en qui detecta “una manca
de sensibilitat, sobretot per a certs as-
pectes més estrictament ciutadans o
de relacio, i d’aplom sorneguer en les
propies afirmacions, no sempre prou
fonamentades”'?. Aquest perfil allu-
nyaria Cardo dels canons noucentistes.

El que si que haurem d’admetre és
que la prosa de Cardd, que Serrahi-
ma considera deslligada i incon-
seqlient i amb aires d’oratoria
frustrada, respon volgudament a un
proposit preestablert per Cardo, el
qual cerca en els seus escrits de tro-
bar-se prop del lector, segons les
seves paraules: “Tot escriptor de
professio, i adhuc tot orador, sap
perfectamente el que es guanya en
emotivitat dirigint la paraula a una
persona, o dient-la en primera”?. |
aix0 mateix veurem que €s precisa-
ment el que més admira de I’estil de
Sant Agusti en la introduccid a les
Confessions: “Es un escriptor-ora-
dor, temperament corrent entre els
meridionals —i ell era africa— en els
quals el pensament sol brollar com
una espurna de foc intern [...] Aci
tenim una magnifica tempestat
d’emoci6 que parla encesament i dia-
logadamente com un foll que sem-
pre hi toca”.'*

Si escriptor-orador volia dir anar
a la recerca del dialeg amb el lector,
aixo era el que precisament Cardo
es proposava i defensava. Es més,
es dolia que la negaci6 d’aixo fos un
defecte dels nostres escriptors, 1 si
alguna cosa admirava de Manzoni era
precisament que establia connexions
d’amistat amb el lector: “Manzoni
semblava conéixer el lector i acari-
ciar-lo amb una aura de simpatia i
de cordialitat que pren tot seguit en
el seu cor i li fa estimar el llibre, 1

11. Els Problemes espirituals de Catalunya. 1920.

12. Maurici Serrahima. Del passat quan era present, Barcelona, 2004, vol. 11, p.450.

13. Letres a Lucili, vol. I, p. 11.

14. Sant Agusti, Confessions, Barcelona: Editrorial Barcino, vol. 1, 1928, pp. 7-10.



els assumptes que hi bateguen, i els
personatges que s’hi mouen, i so-
bretot 1’autor que hi parla. Aquest
italia té aquella gran qualitat que és,
potser, la que més manca en la lite-
ratura catalana, aixi antiga com mo-
derna: el sentit de 1’amistat; no
precisament de I’amistat en tant que
assumpte literari o d’estudi, sin6 en
tant que sentiment envers els altres
homes i adhuc el lector”.'’

Semblantment, i per tal que el
missatge arribés al lector superant els
obstacles de la censura o la mal-
fianca, Cardo recorria al llenguatge
implicit, abstracte, moderat, figura-
tiu, tal com ho feia en els articles
publicats durant el directori de Pri-
mo de Rivera:

“Cal abandonar el to baladrer
i imposar-se el conreu de
I’eufemisme, de la insinuacio te-

| per tal que el
missatge arribés al
lector superant els
obstacles de la
censura o la
malfianca, Cardo
recorria al
llenguatge implicit,
abstracte, moderat,
figuratiu.

15. La Paraula Cristiana, desembre, 1927.
16. La Paraula Cristiana, maig 1925.
17. La Paraula Cristiana, agost, 1925.

morenca, de I’emocio velada, de
la moderaci6 que evita omplir les
gerres fins a vessar”'®. La ironia
era també un altre recurs estilis-
tic utilitzat per a protegir-se de
reaccions primaries i de situa-
cions conflictives. La descriu
com un refugi habitual dels ho-
mes de la seva generacio.

En un consell adrecat particular-
ment als escriptors novells els insta
al cultiu esforgat i al treball incasa-
ble, consell que prové del qui sap,
per experiéncia propia, que 1’estil és
el resultat d’un llarg i dolorés pro-
cés: “L’escriptor novell sabria tam-
bé que I’obligacié moral de for-
mar-se una cultura i un estil 1i impo-
sa anys i potser lustres d’enduranca
del vi embriagant de la gloria, que
només una prolongada ascesi de tre-
ball, d’humilitat 1 d’abstinéncia dona
a I’anima prou fortitud per a digerir,
sense intoxicar-se’n, aquesta begu-
da dificil que puja al cap de qui no té
cultura”.!’

3. L’ascesi literaria, el traductor

Progressant per la linia de I’estil
literari, té sentit parlar del cisallament
de la llengua dut a terme per Cardo
en la tasca de la traducci6. Era sa-
bedor que havia sonat per a la nos-
tra llengua I’hora de les traduccions,
1 aixi ho remarca quan diu de Mn.
Frederic Clascar que veié ben clar
que I’hora actual era per al catala
I’hora de les traduccions.
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Mentre les traduccions dels clas-
sics 1 de la Biblia anaven cobrint les
etapes d’una llengua que es refeia de
segles de paralisi, Card6 creia tam-
bé que I’entrenament de la traduc-
ci6 responia a les exigéncias as-
cétiques de la formacio rigorosa de
tot escriptor que volgués posseir el
domini de la llengua. La llibertat de
I’autor original contrasta amb la del
traductor que sent limitada la seva,
el qual, segons les paraules de Car-
do: “si és honrat, no té aquesta lli-
bertat de moviments i es veu abocat
a practicar la gimnasia mental
d’haver d’escollir. Aquesta gimnasia
intel-lectual practicada durant uns
quants anys, dona a 1’escriptor una
agilitat, un coneixement de la llen-
gua, un aprofundiment dels sistemes
d’expressid, una esma per trobar
solucions, que no adquiriria mai si
només escrivia original”.!8

Xavier Sierra glossa aquesta teo-
ria creada per Cardd i en comenta i
n’estableix els parametres: “les tra-
duccions si son ben fetes, si son
afrontades amb un minim d’hon-
radesa i una intenci6 d’exactitud per
part del traductor, estiren, masseguen
i forcen la llengua, I’obliguen a do-
nar un maxim rendiment expressiu,
a ocupar una zona més amplia de sig-
nificats abans inassolibles, a créixer
en termes i nocions i enriquir-se amb
tot de girs i expressions noves”.!"”

A aquesta ferma vocacio, nascu-
da de I’amor irrenunciable a la llen-
gua i del compromis amb la seva
Terra, hi afegeix la dedicacié cons-
tant a I’exercici de traduir. Només
cal consultar la bibliografia reunida
per Pere Cisa a la Miscel-lania Car-
les Cardo,*® per veure el gruix de
les seves traduccions, tasca que en-
ceta just en arribar a Barcelona el
1918, i que mai no havia d’abandonar
fins al final de la seva vida.

Gracies a ’exercici de la traduc-
ci0, Cardo va esdevenir no solament
model d’escriptors sind també arti-
fex de la llengua. El professor Anto-
ni M. Badia Margarit ho ratifica en
considerar que la versio6 dels Salms,
editada el 1948, té un alt valor lin-
gliistic 1 la veu com una deu fecun-
da de neologismes de bona llei, per
obra i gracia del domini perfecte que
Cardo posseia del llati. Les paraules
de I’il-lustre lingiiista acaben amb
aquest elogi: “Per la fermesa amb que
manté els significats establerts de les
paraules; pel respecte al diccionari;
per la seva incorporacio a la llengua
literaria d’elements dispersos en el
temps i en I’espai; per la seva valen-
tia a recorrer a la formacio de mots,
respectant la gramatica i subjectant-
ho tot al valor estétic de la traduccid
en vers, Carles Cardé ha sabut
mereixer abastament els més alts ti-
tols d’estilista”.?!

18. “Del plaer i del turment de traduir”, La Veu de Catalunya, 3 de juliol, 1936.

19. “Historia social de la filosofia catalana: les traduccions (1900-1960)” Quaderns de filo-
sofia i ciéncia. Castello de la Plana: Universitat Jaume [, nim. 34, 2004, p.91.

20. Pere Cisa. “Bibliografia de I’obra de Carles Card6”, Miscel-lania Carles Cardo. Barcelo-

na: Ariel, 1962, pp. 481-483.

21. Antoni Badia i Margarit “Mots nous en la traduccié catalana dels Salms” Miscel-lania
Carles Cardo. Barcelona: Ariel, 1963, pp. 121-143.



I, si Badia Margarit valora altament
de Cardo les traduccions dels textos
biblics, Miquel Dol¢ ho fara també
referint-se a les traduccions dels tex-
tos classics, concretament de L. A.
Séneca expressant-se en aquests ter-
mes: “Les seves versions romandran
sempre, per a tots nosaltres, com un
inefable punt de referéncia: lliurat al
“plaer dificil de la creacid de formes i
adhuc de paraules”, es va saber man-
tenir fidel 1 acostat, dins I’arduitat de
la comesa, a I’entranya bategant de
I’idioma i va sortir-ne sempre enriquit
amb un escreix prodigids de recursos
lingtiistics”.»

4. La mistica literaria, el poeta

Fins ara hem considerat el traduc-
tor asceta, és 1’hora de veure en
Card6 també el poeta mistic, que
vola lliure sense xarxes ni traves,
amb la llibertat de 1’anima en sus-
pens, sense pressions, obligacions i
elucubracions teologiques, filosofi-
ques o lingiiistiques. Es aixi com ell
descriu la poesia per carta adrecada
el 25 de marg de 1942 a Carles Riba:
“La poesia no és afer de logica, ni
de doctrina, sin6 la recerca de la
paraula il-luminada de novells sentits
que, al seu torn, il-lumina inespera-
dament un giravolt dels camins de
I’esperit. Per aixo, no se li poden
aplicar les regles de I’hermenéutica

teologica”.?

Cardo considera que aquesta fou
la gran aventura del llibre £/ Cantic
Nou: haver comencat amb la volutat
de fer poesia teologica i, en canvi,
haver acabat fent-hi poesia religio-
sa, que és el resultat de la visio i no
pas del raonament. Ens ho explica
com una aventura en qué “animus”,
espai reservat al pensament, deixa
pas a “anima”, espai reservat a la
visid. Cardo explica: “Vaig comengar
—per a dir finalment quatre mots de
I’aventura— fent versos carregada-
ment teologics. Tot aixo ha estat es-
quingat o refet. “Anima” no hi tenia
res a veure. Vaig anar descarregant
teologia i cercant la forma alada, in-
gravida, la paraula brollada de
I’esborronament interior, pero pre-
nent sempre assumptes religiosos i
valent-me sobretot de la Biblia. I vaig
veure que aixi no sols una poesia
religiosa —no simplemente piadosa-
era possible, ans que podien fer-s’hi
passar veritats teologiques*.

La poesia cardoniana va més en-
l1a, certament, de la poesia piadosa
1, sense ser argumentalment teologi-
ca, com bé diu ell mateix, es nodreix,
malgrat tot, de veritats teologiques a
partir de les quals “anima” entra en
visio superant les estretors del pen-
sament.

Llegir el Card6 poeta vol dir
compartir el seu dialeg interior, par-
ticipar del col-loqui nascut de la per-

22. Miquel Dolg. “Carles Cardd, humanista” a Miscel-lania Carles Cardo. Barcelona: Ariel,

1962, p. 243.

23. Albert Manent. “La correspondeéncia entre Carles Riba i Carles Card6” In Memoriam
Carles Riba (1959-1969, Barcelona: Ariel, 1973, p. 245.

24. El Cantic Nou. Barcelona: Ariel, 1951, pp. 24-25.
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cepcio intima de la preséncia divina,
suscitada per I’enfebrement de la
pregaria. Es a la revista Claror on
identifica clarament poesia i pregaria:
“Lapoesiaila pregaria son estadants
d’un mateix palau, ciutadans d’un
mateix regne, el regne ultrain-
tel-lectual de la intuicio, on, per mit-
ja d’un contacte misteridés de 1’es-
séncia de la nostra anima, més en-
dins de les poténcies, amb 1’es-sén-
cia de les coses, més endins dels
fenomens, s’estableix un corrent
fugacissim, rimat de divines extre-
mituds, que ens determina passatge-
rament un estat sobrehuma”.?s

Llegir el Cardo
poeta vol dir
compartir el seu
dialeg interior,
participar del
col-loqui nascut de
la percepcio intima
de la preséncia
divina.

Diguem només que, a la llum
d’aquestes paraules, la incidéncia de
la contemplaci6 sobre les poténcies
de I’anima origina un toc puntual de
I’anima amb 1’esséncia de les coses
més enlla de la seva contingéncia,
que mena el poeta a un estat com-
mocional sobrehuma i que li permet

25. Claror, XII, 1935, p. 227.

3

convertir el mon en “un llibre de

meravelles”.

Cardd, en tant que poeta mistic,
se situa de ple dins la tradicio de la
poesia mistica: la que ve de sant Joan
de la Creu, i la que, segons Ricard
Torrents, constitueix la poesia mis-
tica catalana que ve de I’embranzida
creativa de Llull i Verdaguer, embran-
zida “que els posa en el corrent cen-
tral de la poesia mistica d’occident,
Llull amb el Llibre d’Amic e Amat,
Verdaguer amb la seva reescriptura
a Perles del llibre d’Amic i Amat
[...] No només eren poetes de la
mateixa literatura, sin6 que eren
poetes mistics, de primera fila, de la
tradicié occidental, la que xucla de
I’orient biblic, d’Israel a I’Islam,
salta a la Mediterrania, travessa la
poesia amorosa dels trobadors i es
prolonga fins als dialegs verdague-
rians de “Na Rosalia”, que baixa a
I’hort a collir roses”.?

L’oblit d’aquesta tradicio literaria
explica que alguns critics es mos-
trin reticents a fer un reconeixement
generos del poemari de Card6 a E/
Cantic Nou, i que s’oblidin de
col-locar-lo dins la nostra literatura
mistica, I’existéncia de la qual, al si
de la literatura catalana, alguns vo-
len ignorar. El catedratic Ricard Tor-
rents afirma que les idees sobre la
poesia mistica catalana pateixen de
I’automenyspreu insuflat per la pro-
paganda de la competéncia, i afirma:
“Encara avui és, en bona part, doc-
trina establerta i indescutible: els ca-

26. Narcis Oller i Verdaguer. Conferéncia donada a Valls el 22 de novembre de 2008.



talans no tenim poesia mistica; Ra-
mon Llull, més que mistic, és el foll,
I’excentric; Verdaguer no ¢és mistic,
s’imaginava de ser-ho, poeta mistic,
pero no passava de ser un devot fer-
voros”.

I parlant de Carddé podriem
al-ludir aqui, en sintonia amb les de
Torrents, les paraules de M. Dolors
Raich a Miscel-lania Carles Cardo
que “als ulls profans en les coses del
Senyor, la poesia [de Cardo] apa-
reixera sempre com una poesia frus-
trada i balbucejant”.

Card¢ ja de bon principi confes-
sa la seva filiacid lul-liana, com ho
testifiquen els temes del seu sermo-
nari, i tal com ho confirma el P. Jor-
di M. Pinell en el seu article “A la
conquesta d’un lirisme”. Diu:
“L’expressio del seu misticisme es
decanta més cap al nostre Llull que
no pas a un sant Joan de la Creu,
més directament liric, admirable 1
admirat pel doctor Cardo, pero fill
d’un altre clima. Tan propies de [’un
com de I’altre haurien estat les al-
ternatives —congenites en tot mistic—
de sortir a la natura en cerca de
I’Amat, i de fugir-ne esveradament
després, per tal de recobrar la per-
duda preséncia de I’Amat. [...] En
els poemes del doctor Cardd aque-
lles ingénues alternatives s’hi repro-
dueixen d’una manera espontania,
necesaria. Només que si en el Llibre
d’Amic e Amat semblaven dictades
per una ingenuitat barbotejant, en
El Cantic Nou [...] apareixen amb

una severitat majestuosa d’un “no hi
ha res més”.?’

Tot mistic es debat entre la re-
cerca de I’Amat, que o bé el troba
en la natura, o bé en la recerca di-
recta de I’Amat que ultrapassa la
natura. Aquesta alternativa es resol
en Cardo, en definitiva, veient com,
en tota recerca, 1’Amat sera I’nic
terme, i que fora d’ell, “no hi ha res
més”; ell és 1’absolut que ho assu-
meix tot i en tot es fa present.

No sempre resulta facil caminar
per les rutes de la poesia cardonia-
na, sobretot si no som capagos de
situar-nos en el seu punt de mira,
natural i transcendent alhora, o bé
de travessar la densitat del seu llen-
guatge tan elaborat.

5. La prosa, el compromis cristia

Costa també, per altra part,
d’esbrinar en quin moment es bifur-
quen la prosa i la poesia cardonianes
tenint en compte que ambdues
flueixen de la mateixa font, de la
contemplacio, i en tant que ens tro-
bem davant un procés preliminar a
la mateixa produccid, en una fase
preliteraria, tal com ho descriu Su-
granyes de Franch, en parlar
d’aquesta font pregona: “I’obra es-
crita no ¢és sind el reflex de la seva
elaboracid pre-literaria, en la profun-

ditat d’una anima contemplativa”.??

La geénesi de la seva prosa dista
molt d’aquella que Card¢ atribueix a

27. Vegeu: Miscel-lania Carles Cardo, pp. 278-279.
28. Quaderns de Vilaniu, Valls: IEV, 1995, nim 28, p.87.
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la del seu mestre, el cardenal Isidre
Goma. D’ell, diu que “els metodes
de treball intel-lectual coincidien amb
els germanics: mancat d’intuicid i
doncs d’aquella gracia ingravida tan
propia de la gent llatina, suplia aques-
ta falla amb el sistema de calaixets
que anava omplint de fitxes on eren
anotats els pensaments i les dades
interessants de les seves lectures”.

Si tenim en compte aquestes pa-
raules sobre Goma, potser podria
semblar que els textos de Cardo ha-
vien de néixer sense matriu prévia,
filles d’una espontaneitat ingénita.
Ho pensariem si aixo no fos, per al-
tra part, desmentit pel mateix autor,
com ho fa realmente en els prolegs
de El dialeg interior i de La nit
Transparent. En aquest darrer proleg
explica ’origen dels escrits, desti-
nats a la revista La Paraula Cristia-
na. Cardé hi defineix el sentit original
de la seva prosa en dir que “visions
hagudes en aquestes nits de I’anima
son els articles que segueixen, petits
assaigs de condensacid en poques
pagines d’assumptes que demanarien
una explicacio més folgada. Bé que
la matéria sobre que versen €s molt
varia, sempre llur redaccié ha estat
envoltada de silenci interior, d’abs-
traccio ailladora, de tenebra imme-
diata perforada per la llum remota.
Son veritables hores de nit transpa-
rent. Escrits durant deu anys a la
capcalera de la revista La Paraula
Cristiana, contenen la meva visid

personal de la major part dels pro-
blemes que han neguitejat el mon,
molt particularment el nostre petit
mon, durant aquesta década agitadis-
sima”.*

No hi ha dubte que Cardé acudia
a I’estudi i a la informacié biblio-
grafica com ho demostren les
al-lusions sovintejades a autors que
cita com de passada, com si donés
per suposat que el lector n’estés
préviament informat. N’hi ha prou
amb considerar 1’index onomastic al
final de les edicions de la seva obra
per copsar la dimensi6é aproximada
de les seves consultes bibliografi-
ques.

No podem desvincular les visions
lluminoses que Cardo transcriu en els
seus textos de I’esdeveniment real i
quotidia que copsa amb responsabi-
litat pedagogica i il-lumina amb pa-
raula cristiana. En aquest punt,
potser hauriem de matisar el text de
Maurici Serrahima quan transcriu
les paraules textuals de Josep M.
Capdevila: “[a Card6] el que li pas-
sava era que, fos el que fos el tema,
quan es posava a escriure se sentia
inclinat a sotmetre qualsevol realitat,
qualsevol afirmacid, fins les més
essencials, a I’eficacia expressiva de
I’article que escrivia”.?!

Potser, més que ’eficacia expres-
siva d’un article, el que més li inte-
ressava a Cardo, fiblat d’una irre-

29. El Gran Refus, Barcelona: Claret, 1994, p. 56.

30. La Nit Transparent, 1957, p. 9.

31. Maurici Serrahima; Josep M. Capdevila. Assaig biografic. Barcelona: Barcino, 1974, pp.

40-41.



nunciable consciéncia pedagogica,
era el deure de la transmissio del
missatge cristia en qualsevulla situa-
cié o circumstancia.

Joan Fuster defineix I’originalitat
del pensament de Cardo situant-la
més en la manera com projecta la
doctrina sobre fets i esdeveniments
que no pas en el pensament en si
mateix. Aixi com valora també posi-
tivament la incidéncia que tingué
aquest magisteri en el seu temps,
especialment en I’ambit catolic so-
bre el qual exerci una forta influen-
cia moderadora: “La ideologia de
Card6 —diu Joan Fuster— és la tradi-
cional de I’Església, naturalment:
I’originalitat del seu pensament i de
la seva accid consisteix, en tot cas,
en la manera com la projecta sobre
fets i problemes de la Catalunya del
seu temps. Sense passar mai a posi-
cions liberals, Card6 predica un mo-
derantisme enraonat, que postula la
conviveéncia ciutadana com a valor
basic. Els seus articles, en els quals
el to doctrinal se sobreposa a
I’anécdota concreta, aconseguiren
una gran repercussié en els medis
catolics catalans i, indubtablement,
hi influiren molt en el sentit d’evitar,
en un ampli sector d’aquests, la ra-
dicalitzaci6 a que semblaven con-
demnats en aquells dies”.3?

Serrahima presenta Card6 com a
molt bon escriptor pel fet mateix de
posseir un gran domini de la llengua.
Malgrat que, segons ell, Cardd pot
patir d’una certa ficcid retorica i

Cardo predica un
moderantisme
enraonat, que
postula la
convivéencia
ciutadana com a
valor basic.

d’una afectaci6 noucentista, produc-
te del temps, veu també en Cardo
una aportaci6 a la literatura religiosa
en tant que proporciona al magisteri
de Torras i Bages unes clarors no-
ves, ressonancies de saltiri, de doc-
trina dels pares de ’Església i de la
influéncia dels classics.

La dialéctica i la contundéncia
amb qué Cardo proposa els seus en-
senyaments i presenta les seves pro-
postes apologétiques, doctrinals i
pedagogiques no priven la seva pro-
sa de moments algids de misticisme
i lirisme. El lector en sera testimoni
fefaent en llegir alguns dels portics
més rellevants a La Paraula Cris-
tiana.

Voldria, per acabar, haver acom-
plert alld que el canonge vallenc es-
crivi del Cardenal Vives i Tuto: que
aquestes paraules siguin “un estimul,
perque a 1I’oblit voluntari i malamo-
ros que té el mon dels homes de Déu,
records importuns per a ell, cal opo-
sar sovint recordatoris d’esperit”.*

32. Joan Fuster. Literatura Catalana Contemporania. Barcelona: Curial, 1978, pp.287-288.

33. El Mati, 17 de juny, 1930.
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Carles Cardo.

De l’alba a la nit trasparent

LLUIS M. MONCUNILL CIRAC, fildleg i biograf del Dr. Cardé.

Valls

A I’alba del 5 de maig de 1884,
naixia a la ciutat de Valls un del seus
fills il-lustres, Carles Cardd 1 San-
juan. EI seu pare, Sebastia Cardo i
Sanahuja, d’ Aiguamtrcia, sabater; la
seva mare, Maria Sanjuan i Pairot,
vallenca. El dia 7 rebia les aigiies
baptismals a 1’arxiprestal de Sant
Joan amb els noms de Carles, Jo-
sep, Pius.

D’aquesta familia menestral, Car-
dé heretaria uns certs trets consti-
tutius de la seva personalitat: un punt
de rudesa i sornegueria, barrejat amb
una natural i irrenunciable implica-
cid en les coses de la terra i del pais.
Més tard, 1’esperit de la Renaixenca
i dels seus patriarques amararia
aquesta heréncia familiar i la dota-
ria de resplendors nostalgiques i
d’imperiosos impulsos.

El carrer de Sant Antoni, el dels
Jueus, la placa del Blat i els voltants
de Sant Joan serien I’escenari de les
primeres visions ultrafamiliars del
noiet Carles. Valls, aparentment, ha-
via de ser una bassa d’oli, pero ales-
hores ben bé no era aixi. Només cal
llegir I’article de Josep M. Prats i
Batet, Contribucio al coneixement de

la clerecia vallenca durant els anys
de la restauracio borbonica (1880-
1900) (“Quaderns de Vilaniu”, 12)
per a comprendre que Valls era un
focus important d’integrisme politi-
co-clerical. I cal que remarquem
aixo0 perque aqui trobem un element
que marcara la vida i I’obra del Dr.
Card6, quan haura de superar certs
condicionaments del seu temps i de
la seva classe clerical, fins a arribar
a ser el defensor d’un cristianisme
gens impositiu i pacific, de caracter
minoritari, 1 el detractor de la teoria
imperant del “tot o res” i de la “ca-
tastrofe prévia”.

De jovenet el matricularen al
Col-legi dels Pares Escolapis a la
plaga del Carme. Hi cursa el batxille-
rat, 1 alli, segons el seu testimoni,
senti la primera fiblada que 1’encisa
en el coneixement i I’estudi de la llen-
gua catalana, a la qual reté, durant
tota la vida, un auténtic culte i dedi-
cacio, fins a esdevenir-ne un dels
millors prosistes i un reconegut re-
vitalitzador.

El Seminari

El 1900, devia tenir uns setze
anys, entra al Seminari de Tarrago-

1. Publicat a Qiiestions de vida cristiana, num. 172, 1994.
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na, aleshores Universitat Pontificia.
Amb el cultiu de les ciéncies filosofi-
ques, comparteix els seus primers
intents poétics. Tenim petits poemes
de tall verdagueria dedicats a la fa-
milia, amics; n’hi ha de temes que
més tard en diriem carnerians. De
passada n’esmento un, titulat La
Mandra, que ens 1I’ha deixat escrit
al revers d’un imprés, que li servia
per a donar diariament la informacio
meteorologica de I’observatori del
Seminari, del qual devia ser I’en-
carregat.

Roma

Aviat deixara Tarragona per a
continuar els estudis teologics a la
Pontificia Universitat Gregoriana de
Roma. Cardo¢ arriba a la Ciutat Eter-
na I’any 1904. Al Col-legi espanyol,
residéncia destinada a futurs ecle-
siastics il-lustres, conviu amb Ma-
nya, Arriba i Castro, etc. Alli ja
apunten previsibles divergéncies en-
tre ells, que més tard seran posicions
oposades en la interpretacid de la
missio de I’Església i de les opcions
politiques respectives.

Al Palau Altemps, antiga mansio
dels Borromeo, i superats alguns
entrebancs, rep el presbiterat de mans
del cardenal Merry del Val, secretari
d’Estat de Pius X i el seu brag dret
en la lluita contra el Modernisme;
I’ordenacié fou el 16 de juliol de
1908.

Els estudis universitaris acaba-
ran amb tres doctorats, en teologia
dogmatica, en dret canonic i en fi-
losofia. La dedicacio a la investiga-
cié no el priva del cultiu de I’art

poctic, al qual dedica el temps de
lleure a Senigallia, on passa les va-
cances. La llunyania de la terra li
evoca temes com, Montserrat, Ma-
llorca, Valéncia, la Mare de Déu de
la Candela, els torrents de Valls; vi-
sions aquestes que agermana amb
estampes de Roma i dels seus grans
monuments.

A la Ciutat dels Papes, publica el
seu primer escrit en Ensayo de Co-
mentario del Decreto “Lamentabili”.
El comentari, del qual és autor Car-
do, tracta sobre la proposicio tret-
zena del decret contra el Moder-
nisme.

Tarragona

De nou a Tarragona, el 1910,
Card6 encetara una primera etapa
de la seva projeccid pastoral, social
i cientifica. Pastoralment recorrera
bona part de la geografia diocesana
amb preédiques puntuals que els seus
companys mossens li encarregaven.
Alguns dels temes del seu sermo-
nari sén comentaris als textos de
Ramon Llull. L’oratoria cardoniana
era retinguda, perd substanciosa.
Mai no va brillar com a orador, i
alguns estilistes entreveuen en els
escrits cardonians indicis d’oratoria
frustrada.

El Seminari, d’on és professor, i
I’Institut de Segona Ensenyanga, on
acut a impartir una série de conferén-
cies, son els dos focus des d’on ex-
pandeix els seus coneixements
cientifics. Sera, pero, des de la prem-
sa local i comarcal que ressonara
potent el magisteri social del clergue,
arribat de Roma.



A Tarragona, en el diari La Cruz,
1 a Valls, en els setmanaris Patria i
Accio Comarcal, amb els respec-
tius pseudonims: Levissimus, A. De
Fogueralta i més tard el de Vespe-
lla, Cardo6 estableix com a defini-
tiva la tasca més caracteristica de
la seva vida: la d’articulista en dia-
ris i1 revistes Des de les seves po-
sicions eclesidstiques irrenun-
ciables, arriscara, dia rera dia,
d’interpretar qualsevol esdeveni-
ment d’ambit local o universal. Hi
cabia discrepar de Cardo, fins i tot
des de posicions ideologiques di-
vergents, perd ningl no podia pres-
cindir de considerar els seus
plantejaments i punts de vista.

L’eleccio dels pseudonims que
identifiquen els escrits cardonians en
la premsa del Camp de Tarragona
responia a actituds ben establertes i
conscients per part seva. Levissimus
amagava una posicié continguda i
mesurada, tal com convenia al taran-
na de la capital burocratica i ecle-
siastica; com també els temes tractats
a La Cruz corresponien a un regis-
tre menys convulsiu. A. de Fogue-
ralta i Vespella, com diu ell mateix,
expressen tot allo que “em brunzia
per dins com una vespa marejado-
ra”. Es precisament en la premsa
vallenca on projecta, sense cohibi-
cions, les seves visions del naciona-
lisme, filles del mestratge de Torras
1 Bages, pero, en Cardd, més agosa-
rades i1 enardides.

Valls havia de rebre d’ell altres
beneficis a través de multiples ac-
tuacions: conferéncies, sermons, in-
tervencions en certamens i jocs
florals...

Barcelona

Tarragona, pero, ciutat de clima
benigne, esdevingué a poc a poc per
al Dr. Cardo estreta i conflictiva,
possiblement per la gosadia, en el
fons incontenible, i les clarividents
intuicions d’aquell jove intel-lectual.
Aixo el fara desplacar cap a Barce-
lona, on el 1916 concorrera en unes
oposicions a un canonicat a la seu
barcelonina, que al final li vindra
concedit per la renuincia generosa, a
favor seu, del Dr. Lluis Carreras.

A la ciutat comtal es produira la
gran eclosi6é de tots els recursos
d’influéncia espiritual i humana del
flamant canonge, que arribara a
guanyar-se de seguida un lloc, pre-
eminent en el moén de la intel-ligéncia
eclesiastica, politica 1 social de
I’época. Els instruments basics, com
a Tarragona, son la premsa diaria i
periodica: La Veu de Catalunya, El
Mati, La Publicitat... Funda revis-
tes amb altres col-laboradors ben
reconeguts. Recordem, si més no,
Josep M. Capdevila, a El Mati; a La
Paraula Cristiana a El Bon Pastor,
el P. Ignasi Casanoves, el carmelita
P. Xiberta, el Dr. Joan Bta. Manya,
el Dr. Salvador Rial.

Per tal de copsar de prop els
grans moviments socials i religiosos
d’ambit europeu, des de Barcelona
viatja més enlla de les fronteres: Bél-
gica, Franca, Italia, Austria...; i,
a la nostra peninsula: Portugal, Pais
Valencia, Mallorca, Castella...
Aquesta mobilitat li permetra d’ins-
pirar i promoure, des del medi on ell
es mou, moviments com la JOC,
el moviment litargic, els estudis
biblics, la promoci6é de la dona,
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la Federacidé de Joves Cristians de
Catalunya.

Tanta activitat no li impedeix de
dedicar-se a tasques d’estudi i inves-
tigacio, com son les traduccions bi-
bliques 1 filosofiques per a la Fun-
dacio6 Biblica Catalana i la Fundacio
Bernat Metge; i1 la redaccid de diver-
sos assaigs, molts d’ells publicats en
La Paraula Cristiana 1 en El Bon
Pastor, 1 més tard recollits i publi-
cats en els llibres editats per Joan
Sales a Ariel. Una manera de com-
pensar el seu ritme intens de treball
era la lectura, d’on xuclava la saba
del seu pensament, i que actuava
d’algaprem que el predisposava a un
estat interior propici a la produccio
literaria d’articles i altres treballs
més filosofics. Un altre element
compensador era allo que ell en deia
prendre un bany de musica. No
deixa de ser gratificant imaginar-se
el Dr. Cardd extasiat no sols pel
mon dels conceptes sind també pel
de I’harmonia.

Aquesta harmonia, prou la va ne-
cessitar quan la paraula proferida
quasi diariament a través de les se-
ves publicacions li havia de compor-
tar compromisos i tensions amb les
institucions eclesiastiques, civils
i pedagogiques, amb les quals
col-laborava, 1 des d’on influia en
aquella Catalunya dels anys trenta.
Els conflictes sorgiren de les seves
propies posicions i manifestacions,
no sempre ben vistes des de la rigi-
desa institucional eclesiastica de
I’¢poca, propicia al recel, si no a
I’hostilitat, vers els eclesiastics més
dialogants amb els corrents del
temps.

En aquest punt, cal jutjar afina-
dament les posicions filosofiques i
socials del Dr. Cardd, i no pas caure
en simplificacions maniquees per
fer-lo del bandol dels avancats o dels
conservadors. Caure en aquesta
temptacié voldria dir tenir del Dr.
Cardo, i del seu pensament, visions
fragmentaries i fins potser preesta-
blertes.

Italia i Suissa

La gran influéncia comunicativa
1 expansiva del pensament cardonia
havia de quedar paralitzada el 2
d’agost de 1936, quan un vaixell
amb un grup de monjos de Montser-
rat el prenia cal a Italia. Ventura
Gassol, des de la Generalitat, li ha-
via fet arribar el salconduit que el lliu-
raria d’aquelles hores tragiques per
a tants eclesiastics. Aixi és com co-
meng¢a una nova etapa silenciosa,
pero, malgrat tot, activa i vigilant. A
Tori es refugia en un col-legi de sa-
lesians. Cada diumenge publica glos-
ses evangeliques en el full que en
podriem dir parroquial. Perd la ines-
tabilitat 1 inseguretat d’Italia en el
clima prebel-lic de la Segona Guerra
Mundial I’obligara a fugir cap a Suis-
sa, primer a Lausanne, més tard a
Friburg. A Friburg un petit grup
d’amics il-lustres esdevindra la seva
familia espiritual en I’exili voluntari:
el cardenal Vidal i Barraquer, Rafael
Patxot, Joan Viladrich, Ramon Su-
granyes de Franch i el qui sera més
tard cardenal Journet.

Dues activitats notories ompliran
el temps incommensurable de Suis-
sa: laredaccid d’un llibre i I’exercici
de conseller de I’hereu de la Corona



espanyola, també exiliat. Des de
1936 fins Iany 1947, gesta un lli-
bre, per a ell, dolorosament mitic:
I’ Histoire Spirituelle des Espagnes,
escrit originalment en catala amb el
titol Les dues Tradicions. Historia
Espiritual de les Espanyes, 1 publi-
cat per 1’Editorial Claret (1977). La
redacci6 i publicacio d’aquest llibre
es va convertir en un auténtic calva-
ri per aquell home enclaustrat en
una cel-la conventual amb el Mont-
blanc tothora a I’horitz6. Les pres-
sions venien del Vatica, Madrid,
Barcelona, Paris, en forma d’afa-
lacs, amenaces, i fins i tot de propo-
sicions poc honestes, tal com ell ho
explica. La memoria i la fidelitat al
cardenal Vidal i Barraquer el sostin-
gueren a 1’hora de tirar endavant
I’edicio i difusié d’aquell llibre, feia
temps retingut. Aixo seria 1’any
1947.

Una altra ocupaci6 en la seva vida
a Friburg fou I’atencié que presta a
la invitaci6o feta per Don Joan de
Borb6 en un doble sentit: que
I’instruis sobre la cultura catalana, i
que li oferis consell sobre la qiiestio
catalana, en la perspectiva d’un pos-
sible retorn de Don Joan al govern
de Madrid. Card6 assumeix la doble
proposta. Viatja periodicament de
Friburg a Lausanne per il-lustrar la
familia de Don Joan amb temes de
la nostra cultura i historia, més tard
publicats per Edicions Rialp SA
(1955).

El dia 13 de marg¢ de 1944, Cardo
fou comensal de Don Joan i del seu
Consell durant un sopar. En el curs
de I’apat es debateren temes d’alta
politica, especialment relacionats
amb 1’Església. Cardd s’expressa

amb llibertat i revela una visioé avan-
cada de les relacions que caldria es-
tablir entre 1’Estat i 1’Església.
Solucions que foren adoptades, just
en sentit contrari, anys més tard en
el concordat entre la Santa Seu i el
govern del general Franco.

Els estius, Card6 puja a Leysin;
durant les vacances esplaia la vena
poctica. Aixi neix El Cantic Nou, que
recorda velles lamentacions bibli-
ques de I’exili babilonic entre salzes
i citares mudes, amarades d’enyo-
ranca. A I’hivern, tradueix el 1libre
dels Salms per ser publicat; i, so-
bretot, per no fallar a la cita del
quiosc més proper, i tornar a casa
amb els bragos mig oberts buscant,
abstret dels cotxes que 1’envolten,
alguna noticia llunyana esperancado-
ra. Assisteix a cursos biblics a la Uni-
versitat. D’altres hores, les passa a
Hauterive, monestir del Cister, per
deixar-nos un quadernet amb pensa-
ments intims, guspires ardents del
seu dialeg interior.

Catalunya

Alguna vegada viatja fins a Prada
de Conflent, hi retroba Catalunya.
Timidament traspassa la frontera i
arriba per primer cop a Barcelona pel
Nadal de 1952. Després, pel Nadal
de 1953, tornara a Barcelona, i a
I’estiu al sanatori de Puig d’Olena,
a Valls, Poblet, Vic... El1 1954
s’instal-la definitivament a Barcelo-
na, ja venguts tots els imaginables
temors.

Pels carrers de Valls I’any 1953,
quan hi torna per hostatjar-se a casa
de I’amic Tomas Selva, camina co-
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hibit i mentalment assetjat. Son mas-
sa anys de llunyania, i no han man-
cat interpretacions malévoles a
I’entorn de tot allo que Cardo ha dit
1 ha fet.

De cara al massis de Montserrat,
des de les escales que pugen a la plaga
del Monestir, entre dents i amb cara
d’esfinx, només pot dir: “...el cor
em bull”. Seria, segur, pel foc puri-
ficador ences per la moral de la der-
rota.

En cercles clericals a Barcelona,
se li escapa un consell repetitiu:

“...no us poseu en politica”. Men-
trestant, acaba Emmanuel en la con-
solidaci6 final d’un pensament i
amor sempre renovats en el cami de
I’Evangeli d’avui.

A poc a poc, amb pas curt i fre-
nat, perdo amb la ment de sempre,
s’apropa a la seva hora, que arri-
baria sobtadament el 24 de marg
de 1958, al Guinardd, acompa-
nyat de la seva germana Rosalia i
dels nebots Joan i Candelaria.
D’aquesta manera, la seva nit
esdevenia del tot i per sempre
TRANSPARENT.



El gran refus. Claus eclesials de lectura
per a la preséncia de I'Església que pere-
grina a Catalunya a inicis del segle XXI

MANUEL MARIA FUENTES | GASO, canonge arxiver de la catedral de Tarragona.

Mai no ¢és facil cabussar-se en el
pensament d’un altre i intentar
comprendre’l. Sempre hi ha alguna
cosa que s’esmuny, que es resisteix
a deixar-se classificar com els insec-
tes de la capsa d’un entomoleg. I,
encara ho és més, quan hom té la
pretensié d’emprar el pensament
d’un altri, situat en un context his-
torico-temporal determinat, com a
eina interpretativa del seu propi
temps, situat també en un altre con-
text historico-temporal. Aixi, doncs,
no ¢és tracta pas d’una empresa fa-
cil, pero ben segur, que si d’una
empresa arriscada i relliscosa.

Tota aquesta reflexid inicial ens
obliga a plantejar-nos unes qiiestions
previes del tot necessaries.

1. Qiiestions previes

1.1. La permeabilitat del seu pensa-
ment

Hom ha assenyalat que el pensament
del Dr. Card6 no és pas original. La
seva fonamentacio teologico-filosofi-
ca beu de les fonts del neotomisme
renaixent del seu temps. No es trac-
ta, per tant, d’un autor sistematic,
disciplinat, amb voluntat de bastir un
complex teoric. Per a alguns aixo és

un eficag retret i un signe manifest
de feblesa intel-lectual.

Tanmateix, ens sembla que la seva
intencid no va ésser pas cap altra que
la de donar una resposta a la realitat
canviant del seu temps. Una respos-
ta assenyada, en algunes ocasions
també¢ abrandada, per a facilitar claus
hermencutiques als seus avids lec-
tors. A les seves mans la llengua es-
devé una eina fidel, eficag i brillant
que li permet passar dels principis al
quotidia d’una manera agil i prope-
ra. Els seus “portics” de la Paraula
Cristiana (1925-1936) s6n un bon
testimoni d’aquest esforg, decidit i
tenag, per a intentar copsar la im-
mediatesa del present i per a obrir-lo
a una resposta prenyada de futur.

Aquesta capacitat de connectar
amb |’ara i aqui I’apropen moltissim
als nostres contemporanis. L’home
i la dona d’avui defugen les grans
construccions ideologiques teori-
ques, tanmateix senten l’imperiosa
necessitat de devorar, gairebé sense
deglutir, la immediatesa del quotidia.
L’ara i aqui esdevenen a 1’ensems
signe i realitat. Una plenitud encap-
sulada en una finitud quotidiana.

El Dr. Cardo, amb molta més fia-
bilitat que no pas els telepredicadors
o els saberuts convidats d’una ter-
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talia televisiva, comparteix amb el
lector o lectora una mirada critica,
compromesa, cristiana i a I’hora pro-
pera, que afaicona la realitat del seu
temps.

1.2. Capacitat de sintesi personal

La sublevacid dels militars con-
tra el govern legitim de la Republica
va provocar 1’esclat de la guerra ci-
vil, que a Catalunya va venir acom-
panyada de la revolucié. La nova
realitat depassava el sentit comu i la
racionalitat. Alguns, com el Dr. Car-
les Cardo, de cami al seu forgat exi-
li, contemplaven amb perplexitat i
tristesa la nova situacio.

Les persecucions continuades, els
assassinats indiscriminats de preve-
res i religiosos, i I’incendi reiterat dels
temples els obligaven a interrogar-
se sobre el sentit de tot allo que ha-
vien fet i defensat fins aleshores. La
pregunta era sempre la mateixa: pot-
ser s’havien equivocat intentant una
“tercera via”. La revolucié no feia
distincions.

L’impacte de la revolucio en ell,
com en tants d’altres, és del tot evi-
dent. A Suissa el Dr. Cardé va en-
trar en contacte amb persones de
I’exili blanc, com el mecenes Rafel
Patxotil’estudiant i activista catolic
Ramon Sugranyes de Franch. Tan-
mateix, també es va relacionar amb
refugiats republicans com Josep Tar-

radelles 1 Ventura Gasol. La ferida
era encara punyent I’any 1947, quan
ja havia publicat "Les dues tradi-
cions. Historia espiritual de les Es-
panyes” irebia la critica dels exiliats
esquerrans: “El dia 2 d’agost de
1936, sortiem de Barcelona en un
vaixell italia, que ens va portar a
Génova, prop d’un centener de sa-
cerdots i religiosos catalans salvats
de les urpes de la FAI per les autori-
tats de la Generalitat. Alli ens vam
acabar d’assabentar de la destruc-
cid o profanacidé gairebé total dels
temples de Catalunya i de la fi tragi-
ca d’innombrables amics, sacerdots
iseglars. Aquells primers dies veiem
I’¢éxode de molts egregis patricis car-
regats d’historia catalanista que van
haver de fugir perqué Catalunya ha-
via triomfat”.! I abans, el novembre
de 1936, quan tot just acabava
d’exiliar-se, al referir-se a Ventura i
Gassol afirmava amb duresa: “la sort
d’en Gassol és superior a la que es
mereix. Es cert que a darrera hora
va salvar molta gent pobra —aixo li
ha estat tingut en compte— pero pri-
mer va provocar la catastrofe amb
la seva abominable demagogia. Ha
estat un bomber que no ha pogut
apagar I’incendi que ell mateix havia
ences”.?

Malgrat aixo la duresa de I’exili
no el va enfonsar en el ressentiment.
Una vegada més va intentar de tro-
bar sentit al que havia succeit. Aixi,
mentre d’altres, com per exemple el

1. CARDO I SANJOAN, Carles. “Historia interna d’una historia espiritual”, en Quader-
ns d’Estudis Politics, Economics i Socials, nim.24, maig-juny de 1947, 9-13.

2. GIRO I PARIS, Jordi. Dos homes de pau en temps de guerra. Epistolari Carles Cardo,
Ramon Sugranyes (1936-1942). Barcelona: Claret, 2001, 41.



Dr. Albert Bonet, fundador de la Fe-
deracié de Joves Cristians de Cata-
lunya, desencantat passava a
I’Espanya nacional i es posava al
servei de Franco, ¢l Dr. Card6 con-
tinuava fidel a la recerca de la “ter-
cera via”. Refusava la persecucio
pero tampoc no acceptava la cober-
tura de la religioé per a legitimar una
sublevacio militar.

La duresa de I'exili
no el va enfonsar
en el ressentiment.

Les millors sintesis, diuen alguns,
son aquelles que és fan després
d’haver depurat la propia anima. El
Dr. Cardo, com el mateix cardenal
Francesc d’Assis Vidal i Barraquer,
arquebisbe de Tarragona, aixi van
assolir la seva. L’exili fa I’home nou.
El preu de I’exili a canvi de la fideli-
tat, no pas a unes idees abstractes,
sind a la llibertat de la propia cons-
ciéncia. L’home i la dona d’avui tam-
bé cobegen aquesta llibertat, encara
que potser aquesta no sempre man-
té un referent transcendent com en
el cas dels dos eclesiastics tarrago-
nins.

1.3. La dificultat de depurar una
actitud vital

La necessitat d” “alliberar la me-
moria” va portar al Dr. Cardd a es-

criure “Les dues tradicions. Historia
espiritual de les Espanyes™ (1946).
Publicada a Catalunya per L’Editorial
Claret el 1977. L’havia madurat en-
tre els anys 1936 1 1938, 1’havia co-
mengat a escriure el 1938 a Lausana
i I’acabava d’escriure a Friburg el
1943. En el report adrecat a Mons-
senyor Giovanni Battista Montini,
Substitut a la Secretaria d’Estat, li
exposava que 1’havia escrit amb la
intencid: “Primerament,—demostrar
als espanyols la necessitat de renun-
ciar per sempre més a la violéncia i
estudiar dels problemes nacionals
(etnic, social, religios i el problema
de la llibertat) amb un esperit de com-
prensio i de caritat cristiana”.? El
govern de Franco es va escarrassar
per tal d’impedir la publicaci6 d’una
obra que considerava un atac adrecat
directament a la pretesa cobertura
religiosa del nou régim.

Per a una Església perseguida i
finalment alliberada les seves parau-
les resultaven dures, plenes d’arestes
1 sovint incomodes. Per a una altra
Església també perseguida, allibera-
da i, ara finalment, silenciada, eren
paraules que tornaven la veu a aquells
que ara havien estat obligats a em-
mudir.

L’Església catalana eixia del tran-
gol de la guerra civil doblement na-
frada. Amb una legidé de martirs, pero
també amb uns confessors privats
de les eines pastorals basiques i fo-
namentals, que havien bastit durant
les décades de 1920-1930. A més de
la llengua 1I’Església perdia a Cata-

3. CARDOISANJOAN, Carles. EI gran refus Barcelona: Editorial Claret, 1994, 77-78.
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lunya tots els instruments pastorals
que 1’havien obert als nous corrents
eclesials europeus i a la realitat del
seu mateix poble.

L’any 1994 la mateixa editorial
publicava el capitol VIII del mateix
llibre titulat “El gran refus” i que
I’autor havia disposat que roman-
gués inédit fins I’any 1990. La ne-
cessitat d’”alliberar la memoria”
I’havia portat a cercar la distancia
amb la intencié d’alliberar-la dels
deutes 1 la militancia del temps. Amb
unes poques linies, certament amb
una pinzellada agil pero també con-
tundent, identificava les posicions,
que tres persones rellevants per a
I’Església havien defensat durant la
contesa. El Dr. Cardé acabava
I’esmentat capitol fent-ne referéncia:
“Els tres principals personatges
d’aquesta tragedia feren la fi més
adient a llur actuacio: Vidal i Barra-
quer fina noblement a 1’exili perdo-
nant els seus enemics; Goma mori
poc després del triomf, amargat per
la deslleialtat de Franco i pels nefas-
tos resultats de la Cruzada predica-
da i preparada per ell; Irurita caigué
a Barcelona assassinat per les tur-
bes a les quals havia declarat la guer-
ra. Després li digueren el Obispo
martir”. I acaba el paragrafi el ca-
pitol d’una forma contundent dient:
“Que Déu els hagi salvat a tots, pero
que a la terra cadascun tingui la re-
putacié que mereix”.

També en la qiiestié de I’interes
per “la memoria historica” el Dr.

4. Ibidem, 22.

Card6 esdevé un home del nostre
temps. Malgrat que hom li ha retret
aquesta duresa perque no s’adiu al
seu ministeri, precisament ens sem-
bla que amb aquesta conclusio alli-
berava definitivament la nostra
memoria. Insistia en el fet que la
memoria només es pot alliberar si
hom t¢é la capacitat d’acceptar la rea-
litat per dura que sigui. La “recep-
ci6 de la memoria” és un procés
irrenunciable. Davant d’aquells que
I’acusaven d’enverinar les cons-
ciéncies a l’airejar uns afers que
potser haurien de restar reclosos
dins la seguretat de les sagristies,
no s’estava d’afirmar I’*“escandol
potser d’alguns infants i de molts
fariseus, pero refor¢ del providen-
cialisme cristia en les animes de fe
sincera i il-lustrada”.*

La memoria només
es pot alliberar si
hom té la capacitat
d’acceptar la realitat
per dura que sigui.

Fins aqui, doncs, aquestes pre-
cisions inicials que intenten asse-
nyalar els limits de la nostra pre-
tensio. Intentarem oferir ara unes
possibles claus de lectura que per-
metin als creients catalans d’avui
de tenir aquesta actitud cardonia-
na sobre la seva realitat quotidia-
na.



2. Les claus de lectura

Proposem al lector onze possibles
claus de lectura: 1. Missatge de sal-
vacio universal. 2. Ambigiiitat del
testimoni huma. 3. La santedat fruit
del compromis. 4 Refus de la doc-
trina de la “catastrofe previa”. 5.
L’universal s’assoleix des del com-
promis amb el concret. 6. Defugir
com un parany allo de “no ets dels
nostres”. 7. Esser membres vius. 8.
Una pastoral encarnada en un medi
concret. 9. El dialeg com a eina hu-
manitzadora. 10. El fracas definitiu
de la imposicié com a iter personal
o comunitari. 11. Llibertat versus se-
guretat.

2.1. Missatge de salvacio univer-
sal

“El gran refis” comenga amb una
professio de fe. “Soc cristia, fill sub-
mis de I’Església Catolica Romana,
unica fundada per Jesucrist i Cos
mistic seu, al qual pertanyen, sense
tal vegada saber-ho, tots els qui son
docils a les gracies per les quals Déu,
que vol que tots els homes se salvin
1 arribin al coneixement de la veritat,
il-lumina tot home que entra en aquest
mon”.’

El Dr. Card6 pertany encara a
una Església antimodernista, jerarqui-
ca i tomista. Tanmateix, aquesta vi-
si6 inclusiva després del Concili Vatica
II ha estat potenciada pastoralment
com a portadora d’un missatge po-
sitiu, obert, esperancat, engrescador

5. Ibidem, 21.
6. Ibidem, 21-22.

1 integrador. Hom fins i tot ha parlat
dels “cristians anonims” amb 1’afany
d’incloure qualsevol possibilitat de
llavor de I’Evangeli. Tanmateix, avui
la situacié es revela totalment
nova. Moltes persones no neces-
siten ni volen é€sser considerades
“amb possibilitats”, perque de fet
no necessiten ni volen que ningu
els salvi.

2.2. Ambigiiitat de tot testimoni
huma

A I’Església hom ha d’assumir
I’ambivaléncia com a un element pro-
pi de la realitat humana. Tanmateix,
aquesta ambigiiitat no pot pas esde-
venir una coartada per a evitar el
compromis, la coheréncia i la fideli-
tat. “Es precisament aquesta fe la
que, lluny d’impedir-m’ho, m’exi-
geix de fer I’exposicié d’aquests es-
deveniments, que no poden ésser
motiu d’escandol sind per a animes
febles i mal informades sobre la natu-
ralesa de 1’Església, la qual, si és sen-
se pecat, com diu Sant Pau (Ef 5,17)
que el Senyor I’ha feta, no és mai sen-
se pecadors. Hom s’enganyaria
creient que la santedat de I’Església
exigeix essencialment que siguin sen-
se pecat tots els seus membres, fins
els situats en certs graus de la seva
jerarquia, adhuc els més elevats”.®

El Dr. Cardd, per tant, reconeix
la realitat del cor que batega dar-
rera de cada “sant de guix”.
Aquesta visio ens acosta a la rea-
litat més pregona del creient, la
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tensié que viu entre el que €s i el
que hauria d’ésser. Tanmateix, men-
tre existeixi un horitzd, malgrat que
es marri el cami per les boires del
viatge, sempre és podra retrobar
el nord que faci acabar bé el tra-
jecte.

També el concili Vatica Il va re-
collir I’ambivaléncia del testimoniat-
ge creient. A la “Gaudium et Spes”
els pares conciliars reconeixien que
els cristians i les cristianes, de ve-
gades, en lloc de revelar la presén-
cia de Crist més aviat contribuien a
velar-la..“Per aquesta rad, en
aquesta génesi de 1’ateisme, els
creients hi poden tenir una bona par-
ticipacid, en tant que per una negli-
gent educacié de la fe, o per una
exposicié fal-lag de la doctrina, o
fins també pels defectes de la seva
vida religiosa, moral i social, cal dir
que més aviat velen que no pas re-
velen el rostre auténtic de Déu i de
lareligio”.”

Gaudium et Spes, cap. I, 19.

2.3. La santedat fruit del compromis

Déu es dona com un regal que
cal acollir, saber gaudir i voler com-
partir amb els altres.?

Déu es dona com
un regal que cal
acollir, saber gaudir
i voler compartir
amb els altres.

2.4. Refus de la doctrina de la “ca-
tastrofe previa”

Durant la Republica molts ca-
tolics d’encuny conservador, espe-
cialment els d’extrema dreta, con-
sideraven impossible qualsevol mena
de col-laboracié amb el régim repu-
blica. L’existéncia d’un horitz6 ab-
solutament impossible d’acceptar els

8. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 22. “En I’Església hi ha dos ordres
d’excelléncies: les de la jerarquia, tant d’ordre com de jurisdiccio, i les de santedat, tots
dos necessaris, pero en sentit diferent. Les grandeses de la jerarquia van ordenades a la
formacio i al nodriment de les grandeses de la santedat, i aquestes son com el fi i I’efecte
normal de les grandeses de la jerarquia. Les grandeses de la jerarquia i les grandeses de la
santedat coincidien en els apostols i demanen normalment la coincidéncia en llurs succes-
sors. Quan la separaci6 esdevé massa gran, ve sobre la cristiandat la catastrofe moral i el
presagi adhuc de catastrofes temporals imminents. Que aquest cas s’ha donat algunes
vegades, ho demostra la historia de les revolucions, i el que s’exposa en aquestes pagines
no per desconegut és dels menys clars. Contra aquest mal, és evident que el cristia ha de
reaccionar, pero la reaccio legitima no és pas 1’escandol, la revolta contra Déu o contra
I’Església, sin6 1’augment de fe i d’amor. Jo sé¢ que Déu no permet el mal sind per procu-
rar-se I’avinentesa de treure’n béns proporcionadament majors. Com més gran és un mal,
més gran €s el bé que Déu es proposa treure’n. L’amor i I’esperanga d’aquest bé obscu-
rament previst, han de facilitar-nos I’elevacio del cor a Déu per damunt de tots els desas-
tres i de totes les miséries i fer-nos beneir, no pas aquests mals en ells mateixos, sino els
secrets designis de la Providéncia que enclouen”.



portava a desitjar, i ens alguns casos
a procurar, I’estavellament de la nova
situacid politico-social que abomina-
ven. L’ensulsiada, opinaven, havia de
provocar un moviment regenerador
que hauria de retornar Espanya a una
situacidé primigeénia ideal. El cost
d’aquest anorreament social molts el
consideraven irrellevant davant dels
avantatges que havia de reportar el
seu triomf.

En el Portic de Paraula Cristia-
na de marg de 1933 el Dr. Cardo va
denunciar obertament aquest posi-
cionament. El considerava propi de
mentalitats primitives, rudimentaries
que comportava un cost personal i
social altissim. Aixi, deia: “Actual-
ment, els partidaris de la catastrofe
prévia representen una superviven-
cia o una regressi6. Creuen errada-
ment que el mon politic i social és
tan verge com quan l’espasa d’un
conqueridor o el punyal d’un conju-
rat determinaven un canvi de dinas-
tia o de centre de gravetat estatal, i
es pensen candorosament que un
seisme politic tindra la virtut de tor-
nar a algar les desferres socials 1 or-
denar-les espontaniament segons el
pla novell que els destructors de
I’ordre antic tenen empensat. (...)
Destruim-m’ho tot, vénen a dir, i
després vindra la reaccié que ho tor-
nara a alcar més solidament i més
bellament que abans. (...) La historia
¢és plena de catastrofes definitives.
L’extremista il-14s no se n’assabenta.
No veu que la trencadissa enorme
que fa la revolta romp les arrels més
vitals de la societat, destrueix la ri-

quesa material, desfretura els tresors
d’esperit i esbrava totes aquelles es-
sencies subtilissimes de civilitzacio
que els segles han elaborat 1 refinat
treballosament i lenta”.”

També avui, alguns, davant de
visions catastrofistes i deliris apoca-
liptics, tot fent de sirenes, canten
per a atraure els incautes perque
s’estavellin. Aquells i aquelles que
neguen tota possibilitat de contacte,
de dialeg amb la societat i cultura del
nostre temps. Els qui enyoren temps
passats creient que van ésser millors
1 que poden retornar al preu que si-
gui. Son els apostols de calamitats.
El Dr. Card6 continua essent un re-
ferent ferm de que cal rebutjar a tota
costa la teoria de la catastrofe prévia.

2.5. Saber llegir els signes dels
temps

Per altra banda, hem de consta-
tar novament la capacitat del Dr.
Cardé per a analitzar atentament i
acurada la realitat que ’envoltava.
Cal que fem justicia, —tal com ell no
es va estar de reclamar—, als creients
de la seva €poca que van saber llegir
“els signes del temps”. Del seu
temps, que era el que tocava fer ales-
hores.

Tanmateix, hom ha retret sovint
al Dr. Cardo, i també a la seva gene-
racid, aquesta capacitat de percep-
cio. Uns retrets que, evidentment, no
han estat formulats des d’una pul-
cra i aséptica atalaia, sind més aviat
des de trones i agores interessades.

9. Paraula Cristiana, Portic. La teoria de la catastrofe previa, 194.
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Per a molts, des dels sectors catolics
més conservadors, no era altra cosa
que politica i una traidoria als verta-
ders interessos de I’Església; per a
d’altres, des de posicions republica-
nes i esquerranes, no es tractava
d’altra cosa que de fomentar, una
vegada més, el proselitisme catolic,
certament, fent-ho d’una manera
nova, perd al capdavall un nou in-
tent dels capellans de no perdre el
tren de la historia.

El seu nacionalisme, li retreien els
seus interlocutors republicans i es-
querrans, era de caire instrumental.
I aix0, malgrat els seus abrandats
articles publicats ’any 1922 a La
Publicitat. Per als seus adversaris
dretans 1 espanyolistes col-laborava
eficagment en 1’obra separatista del
cardenal Francesc d’Assis Vidal i
Barraquer de crear una església na-
cional catalana separada de I’església
d’Espanya.

El Dr. Cardd, com Torras i Ba-
ges, considerava que “Catalunya sera
cristiana o no sera”. Tanmateix, la
seva perspectiva era una altra per-
que els temps eren també uns altres.
Testimoni atent del que ’envoltava,
capag d’interpretar els esdeveniments
1 els processos historics que vivia,
considerava del tot necessari deixar
de banda les lluites estérils que ha-
vien mantingut ocupat el clergat du-
rant les lluites carlines, i llangar-se
decididament i amb esperanga a do-
nar novament testimoni de Crist en
una societat, que ell ja intuia que
s’havia anat secularitzant sota els
sotracs del liberalisme i de 1’inte-
grisme. En lloc de repetir receptes
ja caducades cercava per Europa,
com molts dels clergues joves de la

seva ¢poca, instruments nous per a
temps nous.

Tal vegada no fora pas agosarat
formular aquesta nova lectura dient:
“Calia una nova religi6 per a una nova
patria”. Aixi ho reconeixia ell mateix,
quan tot aquella “florida” ja havia
estat aixafada pel triomf dels mili-
tars revoltats, al recordar que: “Ca-
talunya es trobava en plena pri-
mavera. Tot refloria: indastria, co-
merg¢, ciéncies, arts, escoles, inicia-
tives socials de tota mena. Els
revificats per la revinguda de la saba
sentien el deure patriotic de perfec-
cionar-se en llur professio respecti-
va amb vista a impulsar 1’ascensid
d’una patria tornada miraculosament
a I’edat de la creixenga. La religio
no podia ésser una excepcio i els cler-
gues cordialment incorporats a la
nova patria en formacié —de primer,
una minoria exigua; després, una
seleccio brillant i ben aviat una ma-
joria— sense dir-s’ho, per un instint
natural i sobrenatural alhora, on es
fonien harmoniosament el zel apos-
tolic i el patriotisme, s’emprengueren
la tasca de fer reflorir I’antic esperit
religids, per tal de posar-lo a I’altura
de I’antiga llibertat, ’antiga llengua i
I’antiga dignitat recobrades. Aviat
clergue zelés fou sinonim de cler-
gue catalanista. [ com que el zel apos-
tolic necessita nodrir-se d’una
cultura adient, aquests clergues fo-
ren els primers d’assabentar-se del
moviment depurador del cant grego-
ria, del moviment liturgic, de I’escola
de sociologia cristiana, del moviment
jocista, etc. La coneixenga d’aquests
moviments i el zel per trasplantar-
los a Catalunya foren distintius, mi-
llor diriem exclusius, dels clergues
patriotes. Aixi resultd que aquestes



ansies de la pietat moderna d’anar a
pouar en les deus primitives el bany
rejovenidor que tant necessita pas-
saren per catalanistes i hagueren de
patir la persecuci6 que feia estralls
en la persona de llurs apostols”.

El Dr. Cardo6 qualificava la visio
desenfocada dels qui confonien els
nous instruments pastorals amb in-
teressos partidaris com a “raquitis-
me d’esperit”.!® Una posicio recol-
zada també per alguns preveres i re-
ligiosos, que fidels als mandats de la
Dictadura de Primo de Rivera, acu-
saven servilment als altres de “fer
politica” tot fent de la delacié una
norma de conducta, certament molt
poc evangelica.

El 27 de desembre de 1985, els
bisbes de la Tarraconense en el do-
cument “Arrels cristianes de Cata-
lunya” reconeixien, ara si lliures de
qualsevol pressid i interés alié a la
salvacid de les animes, el “fet de la
nacionalitat catalana”. Afirmaven
solemnement: “quedin reconeguts
plenament els drets del nostre poble
a la seva identitat nacional, manifes-
tada en la seva realitat cultural i his-
torica”. I continuaven dient “Com a
bisbes de I’Església a Catalunya, en-
carnada en aquest poble, donem fe
de la realitat nacional de Catalunya,
afaigonada al llarg de mil anys
d’historia i també reclamem per a ella
I’aplicacio6 de la doctrina del magis-
teri eclesial: els drets i els valors cul-
turals de les minories ¢étniques dins
d’un Estat, dels pobles i de les na-

cions o nacionalitats han de ser res-
pectats i, fins i tot, promoguts pels
Estats, els quals de cap manera no
poden, segons dret i justicia, perse-
guir-los, destruir-los o assimilar-los
a una altra cultura majoritaria.
L’existéncia de la naci6 catalana exi-
geix una adequada estructura juridi-
co-politica que faci viable I’exercici
dels drets esmentats”.!!

La societat catalana d’avui és plu-
ral com mai, i a més, fa de la diver-
sitat fins i tot una marca del seu
temps. No €s, doncs, estrany que els
bisbes catalans I’any 1985 ja asse-
nyalessin el “plurarisme” com un sig-
ne dels nostres temps. Aixi, no
s’estaven de reconeixer obertament:
“Perd la societat catalana és plural,
també religiosament. Al costat de
I’Església catolica hi ha altres con-
fessions cristianes; hi ha un bon sec-
tor d’indiferents, en grau divers i amb
més o menys vestigis i lligams ca-
tolics; hi ha els agnostics; i ha els
ateus. I cal que tots convisquem en
la tolerancia i el respecte mutus.
L’Església, d’acord amb els princi-
pis expressament proclamats pel Va-
tica II, de llibertat religiosa, de sana
laicitat, i d’autonomia de les reali-
tats temporals respecta la pluralitat
d’opcions i no demana, per a si ma-
teixa, com ha estat repetit abastament
en els ultims anys, res més que 1li-
bertat per a I’acompliment de la seva
missié evangelitzadora. Tampoc no
demana del poder civil privilegis ni
pretén la utilitzacié de cap poder
politic o la seva subordinacié. Com

10. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 43-44.

11. Arrels Cristianes de Catalunya. El fet de la nacionalitat catalana.
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escrivia el venerable Torras i Bages
ja el segle passat: “L’Evangeli no
conté una forma concreta i, no obs-
tant, pot donar forma a totes les si-
tuacions concretes socials, politiques
i economiques dels homes (...)
L’Evangeli té un amplitud immensa
perque esta destinat a abracar la uni-
versal humanitat, en totes ses for-
mes, situacions i estats (...) Cada
forma o situacio social, politica o
economica voldria tenir 1’exclusiva
de I’Evangeli. L’Església té tant de
treball per a defensar-se dels enemics
com dels amics, perque vol conser-
var la seva llibertat”.!> Sens dubte
una clau interessant per a interpre-
tar el nostre avui.

2.5. L’universal s’assoleix des del
compromis amb el concret

El Dr. Cardo6 arribava en aquesta
conclusié a partir de I’”’experiéncia
espanyolitzadora” que alguns bisbes
recolzaven a les seves diocesis.

La concreci6, en aquest cas el
reconeixement de I’especificat pro-
pia, topava amb [’acusacié de tan-
cament. Tanmateix, hom combatia
allo que era petit amb un altre con-
cret, en aquest cas amb la llengua
castellana, que esdevenia sinonim
d’allo que vertaderament era univer-
sal. El Dr. Card¢ és referia a la su-
pressié del mot “Catalana” del
Foment de Pietat. Aixi, explicava: “La
pietat — se’ls deia llavors des de

12. Ibidem. Pluralisme.

Roma — no és catalana, ni castellana,
sind universal. La pietat —es decreta-
va ara des de Madrid i des d’algunes
seus de Catalunya— ho pot ser tot
menys catalana. No veien que aquesta
¢és I’linica manera de negar a la pietat
catolica la seva universalitat”.!?

L’any 1985, seguint aquest princi-
pi, els bisbes de Catalunya van afir-
mar: “Una cultura propia és la que
t’obre al mén”. Aixi deien que “La
universalitat no has estat mai entesa a
Catalunya com el procés reduccionis-
ta de supeditacié a una cultura hege-
monica, sind com 1’envigoriment de
cada cultura i la seva aportacio res-
ponsable al servei de I’home”. I enca-
ra ho van concretar més dient que calia
anar del particular a I’universal: “Pel
que fa a la nostra reflexio d’ara vol-
driem ajudar a descobrir que Catalu-
nya constitueix per a tots els seus
ciutadans la comunitat i la unitat cul-
tural basiques, el seu punt, per tant,
d’inserci6 en la cultura universal”.'*

2.6. Defugir com un parany allo de
“no ets dels nostres”

El Dr. Card¢ reflexionava sobre la
dificultat que tenia Castella d’acceptar
les altres realitats nacionals. Aixi con-
cloia la seva reflexi6 dient: “Quan el
seu ideal perd la puresa, esdevé per a
ella una font maléfica d’orgull, de ge-
losia quan s’¢s fort, d’enveja quan s’és
debil, sempre d’antipatia contra el dis-
tint”.1

13. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 34.

14. Arrels Cristianes de Catalunya.

15. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 24.



En aquest sentit els bisbes catalans
van ampliar el concepte d’acolliment
de la diversitat. Malgrat que, I’any
1985, encara pensaven en “els altres
catalans”. Avui aquests “altres cata-
lans” son també plurals com aquells i
aquelles que els volen acollir. “Per
aixo ens cal, encara, incloure entre els
nostres deures socials aquest de
I’acolliment, cordial i generos, als qui
han vingut a compartir la nostra vi-
da des d’altres terres, i, per part
d’aquests, el de la solidaritzaci6 amb

la seva nova comunitat”.'®

El Doctor Card6 comparteix amb
nosaltres la seva preocupacid per
combatre aquelles ideologies que fo-
menten 1’”antipatia contra el distint”.
Ens invita a conéixer [’altre per tal
de defugir la por que provoca el des-
conegut.

2.7. Esser membres vius

El Dr. Card6, com a home del seu
temps, pensava que el laicat depenia
i havia de col-laborar necessariament
amb la jerarquia. Tanmateix, també
opinava que el deure de la jerarquia
era promoure i recolzar totes les ini-
ciatives evangelitzadores que volgués
promoure els laicat. La seva reflexi6
la referia a un cas concret, els Po-
mells de Joventut, fundats, vers
1918 per Josep Maria Folch i To-
rres. Tot exposant la seva delicada
posicio6 davant la jerarquia afirmava:
“Cert que podrien fer-se-li els retrets
de moure’s al marge de la jerarquia i

d’un cert xaronisme beat; pero, ul-
tra que el primer defecte era ja de-
gut a ’antipatia de certs bisbes
envers ella, la manera de corregir
I’altre no era I’abandd, que atenyia
sovint els limits de la persecucio,
sind aquell patrocini orientador i di-
rigent de qué la jerarquia eclesiasti-
ca és deutora envers tota iniciativa
religiosa sortida del laicat .’

El Concili Vatica Il reconeixera la
legitima autonomia del mon tempo-
ral i fomentara el compromis tem-
poral dels laics i laiques cristians. Per
altra banda, seguint aquesta linia,
I’any 1995 el Concili Provincial Tar-
raconense: “Afirma el deure dels
cristians de comprometre’s en el ser-
vei de la societat, en les seves diver-
ses manifestacions: professionals,
culturals, sindicals i politiques. Ins-
ta les comunitats cristianes a respec-
tar el pluralisme politic 1 a acom-
panyar amb atencié i amb respecte
aquells cristians, laics i laiques, que
treballen compromesos en la vida
politica, tenint en compte la com-
plexitat d’aquest ambit i alhora la
necessitat d’una constant crida a la
responsabilitat”. !

Aixi, doncs, hom reconeixia la
necessitat del compromis sociopo-
litic dels cristians i cristianes laics i
la legitimitat de la pluralitat d’opcions
politiques. Aquest reconeixement és
el fruit preuat d’un llarg procés de
reflexié teologica, d’acompanyament
pastoral i de testimoniatge cristia.

16. Arrels Cristianes de Catalunya. Els qui han vingut de fora.
17. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 33
18. Concili Provincial Tarraconense. Cap. . 31.
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2.8. Una pastoral encarnada en un
medi concret

El Dr. Card6 defensava aquesta
tesi tot parlant de la Federacio de
Joves Cristians de Catalunya. Aixi
deia: “La J.0.C. — Federacio de Jo-
ves Cristians de Catalunya — circums-
crivia, almenys de moment, la seva
accid a Catalunya i parlava i escrivia
en catala, pecats imperdonables per
a aquells jerarques que no havien
compres ’esperit de Pentecostes, el
del do de llengiies. Millor que ells
I’havien compres aquells joves, el
president dels quals em tramet aques-
ta nota, reveladora de I’amplitud ve-
rament catolica de 1’esperit de la
nostra J.O.C.: “Quant el moviment
es generalitza, es dividi en diferents
seccions a fi d’arribar més directa-
ment a tots els estaments de la jo-
ventut universitaria, obrera, escolar,
agricola, de professions liberals,
etc.; cadascuna de les quals tenia el
seu periodic. Davant de I’increment
que prengué el moviment obrer de la
J.O.C., es tracta de fer un periddic
obrer en castella per tal d’arribar a
aquella joventut que, procedent
d’altres regions espanyoles, no co-
neixia el catala. Aixi mateix es publi-
ca una fulla castellana per als pobles
aragonesos del bisbat de Lleida on la
llengua catalana no és emprada”."

El Concili Provincial Tarraconen-
se recollia la necessitat de respectar
i acollir una pastoral plural per a un
mon i una Església plurals. “Cal, en
concret, que s’acceptin mutuament

les distintes concepcions i models
d’evangelitzaci6: la dels qui cerquen
la renovacio en la certesa i en la se-
guretat, pel que fa a la formulacio
de la doctrina, a la disciplina o al
culte, i la dels qui cerquen la reno-
vacio en el risc de I’aventura huma-
na. Cal aqui evitar dos esculls: fer
com si aquestes diferéncies no exis-
tissin i fer per manera que algun
d’aquests dos pols s’imposi com a
posicio oficial del Concili”.*

2.9. El dialeg com a eina humanit-
zadora

En I’escomesa de les congrega-
cions marianes, dirigides pels
jesuites, contra la Federacié de Jo-
ves Cristians de Catalunya el Dr.
Cardo6 hi veia una concepcid pasto-
ral diversa. Els primers es movien
entre cercles de joves “netament”
catolics, els segons acceptaven nois
que es trobaven en situacio personal
de frontera. Aixi, doncs, ho expo-
sava dient: “L’oposicio jesuitica fou
tremenda i no s’estigué mai d’emprar
armes il-legitimes. La més lamenta-
ble fou potser la d’atacar la J.O.C.
per immoral i heterodoxa perque,
inspirant-se en un proselitisme evan-
gelic de que els lluisos eren inca-
pacos, acceptava en les seves ren-
gleres joves no del tot convertits, de
costums encara mundans, amb la
intencid de conduir-los per I’exemple
i’ensenyament a la creenca i la prac-
tica integral del catolicisme. Segons
aquells jesuites, 1’acci6 proselitista
havia d’adrecar-se només als perfec-

19. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 35-36.
20. Concili Provincial Tarraconense. Cap. L. pl.c.



tes, és a dir, practicament a nin-
795 21

gu”.

El dialeg esdevé una eina evan-
gelitzadora fonamental. Només sor-
tint de les propies seguretats i
acostant-se a I’altre hom pot propo-
sar I’Evangeli com un instrument
realment alliberador i humanitzador.
Si t’acabes aillant dels altres deixes
d’interrogar-te i, per tant, acabes
morint d’inanicio.

El dialeg esdevé
una eina
evangelitzadora
fonamental.

2.10. El fracas definitiu de la im-
posicio com a iter personal o co-
munitari

El Dr. Cardé acabava criticant la
posicio d’aquells i d’aquelles que
aposten decididament per la via de
la for¢ca. Mai la violéncia no podra
ésser un mitja eficac per a la implan-
tacio del Regne de Déu perque va en
contra de I’esperit evangelic. La sang
que s’ha vessat durant la contesa
bel-lica és la prova més evident, i
dissortadament més dolorosa, del
fracas definitiu de la imposicié com
a item personal o comunitari. Amb
paraules del Dr. Cardé: “D’aci vin-
gué que entre el poble, sovint entre
la clerecia, el nom de catolic signifi-

qués menys una confessid religiosa
que un partidisme politic, i per cert
un particularment i justament anti-
patic al seny cristia de la gent: el
d’una extrema dreta violenta. I que,
en la ment de molts, el sacerdoci ja
no fos una missi6 divina basada en
el sacrifici, sind una professié mi-
rant a procurar als seus titulars les
gaubances de la terra assegurades
per una gendarmeria. Ara bé, és un
fet que la possessid d’aquestes gau-
bances, amb el predomini politic per
torna, corromp rapidament el cleri-
cat, molts dels membres del qual ja
no soén ben aviat els continuadors de
Crist, sin6 els successors d’aquells
sacerdots nacionalistes, apeixats en
tot lleure i corcats per tota corrup-
cid, que van llevar-li la vida. Llavors
es produeix en el mon la més horri-
ble persecuci6 del Crist: la que es fa
en nom del Crist contra els pobres
del Crist”. El Dr. Card6 portava a
I’extrem la seva reflexid:“Quan, al
juliol de 1936, aquella revolucio es-
clata, provocada precisament per la
realitzacio de la catastrofe prévia, ja
no destrui gairebé més que ruines.
Les turbes no cremaren les esglésies
sind després que aquells sacerdots
hagueren cremat I’Església”.??> La
pitjor de les perversions, concloura
I’autor, no és altra que perseguir en
nom de Crist!

El Concili Vatica Il fara un pas
decisiu i irrenunciable al proclamar
que la dignitat de la persona huma-
na és fonament de la llibertat religio-
sa. Aquesta ¢és, sens dubte, 1’apor-

21. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 39.

22. Ibidem, 53-54.
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tacié més nova i més inesperada del
Concili al mon contemporani. Els
pares conciliars van arribar a aques-
ta conclusié després d’un exercici,
no pas facil ben segur, d’alliberament
de lamemoria de I’Església. “El Con-
cili Vatica declara que la persona
humana té dret a la llibertat religio-
sa. Aquesta llibertat consisteix en
aixo: tots els homes han de quedar
lliures de tota coaccio, tant de part
dels particulars com de part dels
grups socials i dels poders humans.
I aixo s’ha d’entendre de tal manera,
que ningu no sigui forcat d’anar con-
tra la seva propia consciéncia, ni sigui
tampoc impedit de seguir la seva cons-
ciéncia, en privat i en public, sol o as-
sociat a d’altres, dintre els limits
deguts. Declara també que el dret a la
llibertat religiosa esta realment fona-
mentat en la dignitat de la persona hu-
mana, tal com apareix en la Paraula de
Déureveladaien larad. Cal reconeixer
aquest dret de la persona humana a la
llibertat religiosa en I’ordre juridic de
la societat, de tal manera, que esde-
vingui un dret civil”.?

Per a alguns amb aquesta decla-
racio es capgirava la historia. I el que
era pitjor: I’error passava a tenir carta
de naturalesa enfront de la veritat.
Aquest document desautoritzava per
primera vegada qualsevol mena de
violéncia que es volgués fer o que
de fet s’estigués exercint, emparada
en la religio. A partir d’aleshores ja
no hi podria haver cap altra guerra
santa, cap més croada. I en el cas
de que hi fos, finalment hom havia
determinat que era il-legal i sacrilega
per naturalesa.

2.11. Llibertat versus seguretat

Amb la intenci6 d’anar més enlla
del cas concret de la guerra civil, que
ell mateix havia viscut i patit, el Dr.
Card¢é intentava reflexionar sobre
I’origen d’aquell veri. L’Església,
com qualsevol altra comunitat huma-
na, es troba sempre temptada de sa-
crificar la seva llibertat en ares d’una
pretesa seguretat. La por a la incer-
tesa de la novetat pot portar a afer-
rar-se acriticament a la seguretat
d’un model ja exhaurit i pervers. Des
del seu exili suis escrivia: “Es un
fenomen que he pogut observar en
altres vells paisos catolics on he vis-
cut. Entorn del catolicisme oficial
s’ha format a través dels segles un
crostissam d’interessos terrens —
régims politics, privilegis socials,
avantatges economics, distribucio
injusta de la riquesa, etc. —1 les clas-
ses conservadores s’acostumen a
considerar tota aquesta ganga im-
pura com una part essencialment in-
tegrant del catolicisme, que degenera
aixi a la vil condici6 d’una institucio
defensora d’interessos bastards.
Discutir-ne un és demolir la religid,
que elles defensen perqué les defen-
si. Ells paguen 1’Església — i encara
amb quina gasiverial — com es paga
un gendarme que munta la guardia
entorn d’un camp afitat. Déu esde-
vé llur insigne protegit, obligat a ser-
vir-los. Que en el mon hi hagi
egoistes és, més que comprensible,
inevitable. L’escandol comenga quan
els qui Déu ha posat perque vetllin
per la puresa de la religié s’ajunten a
ells per formar la gran Iliga dels ene-

23. Concili Vatica II. Decret sobre la llibertat religiosa. I, 2.



mics de la justicia en nom de Déu.
La Revolucid, més astuta que in-
tel-ligent, sotja aquesta claudicacio
sacrilega per cobrir-se del prestigi
de la justicia, i si no s’arriba a temps
a arrabassar-1’hi acomplint la justi-
cia en nom de Déu, els estralls que
fa son proporcionats a la traicio6 dels
clergues. I aleshores tot son crits
d’escandol contra els cucs que de-
voren el cadaver de I’ordre social que
els mateixos que criden han occit.
Aixi passa a Espanya, especialment
a Catalunya, la seva part més viva, i
aixi passara a tot el mon, si el poc
que resta de cristianisme en les clas-
ses benestants no assoleix de fer
saltar el crostissam de tanta supers-
ticio pagana”.*

L’Església es troba
sempre temptada
de sacrificar la seva
llibertat en ares
d’una pretesa
seguretat.

El Dr. Cardo6 alertava als seus
lectors dels perills d’aferrar-se a un
model, no tant sols exhaurit, sind
gens evangelic. Les seves paraules
profetiques eren recollides pels bis-
bes catalans en el Missatge del Con-

cili provincial Tarraconense quan
apostaven per un model d’Església
centrat en la persona de Jesucrist,
més enlla de qualsevol altra fona-
mentacio6 o recolzament. Aixi deien:
“No som una comunitat poderosa
en recursos humans. La nostra
preséncia s’insereix sense el relleu
d’altres époques en la pluralitat de
propostes i d’opcions de la nostra
societat. Pensem, tanmateix —lluny
de qualsevol enyoranca—, que
aquest moment historic ens ajuda
providencialment a centrar-nos en
el poder de Jesucrist i en la missio
que Ell ens té confiada a favor dels
germans. Com Pere en els temps
apostolics, voldriem dir de nou al
nostre poble: «De platai d’or no en
tenim, perd el que tenim t’ho do-
nem: en el nom de Jesucrist, el Nat-
zaré, aixeca’t i camina!» (Ac 3,
5)7.%

Considerem que algunes d’aques-
tes claus continuen encara essent
valides avui per a viure d’una forma
realment encarnada la fe a Catalu-
nya. Ho sén perqueé aquells que, com
el Dr. Card6 o el cardenal Vidal i
Barraquer, van intentar una “tercera
via” no €s van pas equivocar. El cor-
rent de la historia no els ha pas arros-
segat com desitjaven i van procurar
els seus falsos acusadors i persegui-
dors, perqué només ells poden en-
cara mirar fit a fit la historia i no
enrogir.

24. CARDO I SANJOAN, Carles. Op. cit., 66.

25. Concili Provincial Tarraconense. Missatge del Concili Provincial Tarraconense.






I1. Sobre la Setmana Tragica
i la Memoria Historica






En el centenari de la Setmana Tragica

CASIMIR MARTI, prevere, historiador i exdirector de I’ Arxiu Nacional de Catalunya.

La qualificacid de “tragica”, apli-
cada a aquesta setmana que trans-
corre entre els dos diumenges, 25
de juliol i primer d’agost de 1909,
respon a la realitat expressada en les
xifres segilients: escoles religioses
incendiades, 33; esglésies i edificis
religiosos incendiats i danyats en la
seva arquitectura, 47; total, 80; bar-
ricades al centre de la ciutat, 113,
amb 5.927 metres quadrats de llam-
bordes aixecades; morts, 104 civils,
7 militars, 4 membres de la Creu
Rojai 3 eclesiastics; detinguts aque-
lla setmana, prop de 2.000, dels
quals 1.725 foren processats, 59
condemnats a cadena perpétua i 17
condemnats a mort; d’aquestes ulti-
mes senténcies, 5 foren executades.
Per altra banda, no costa gaire de
percebre que, en I’adjectiu “tragica”,
hi ha un cert matis de desqualifica-
cig, expressiva de les conviccions de
la part victoriosa en la contesa.

En l'adjectiu
“tragica”, hi ha un
cert matis de
desqualificacio,
expressiva de les
conviccions de la
part victoriosa en la
contesa.

1. Qué va passar aquella setma-
na?

Al Rif, la regi6 situada al nord-
est del Marroc, Espanya hi té enca-
ra avui els territoris corresponents a
les ciutats de Melilla i Ceuta, i alguns
altres de menor importancia. Melilla
havia estat ocupada 1’any 1496 per
les tropes espanyoles, comanades
pel duc de Medina Sidonia, amb la
finalitat d’evitar els atacs dels pira-
tes marroquins contra els vaixells
espanyols. La preséncia espanyola a
I’altra ciutat es remunta a 1’any
1581, en que el rei espanyol Felip 11
fou nomenat rei de Portugal i hereta
totes les possessions portugueses a
I’ Africa, entre elles Ceuta.

L’any 1909, els obrers que tre-
ballaven en la construccio de les vies
d’un ferrocarril, prop d’unes mines
de ferro a I’entorn de Melilla, van ser
atacats per alguns rifenys el dia 9 de
juliol, amb el resultat d’alguns
d’aquells obrers morts. Aquelles mi-
nes eren propietat del segon marques
de Comillas, Claudio Lopez Bru, el
qual, a través de la Compariia Trans-
atlantica, havia obtingut la conces-
s16 de les linies de transport maritim
que asseguraven els serveis comer-
cials i de passatgers entre els ports
espanyols i els del Marroc i de Gui-
nea Equatorial. A finals del segle XIX,
s’havia beneficiat amb I’encarrec de
transportar les tropes espanyoles en
els viatges d’anada i tornada arran
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de les guerres colonials a ultramar.
A principis del segle XX, havia pro-
mogut al Marroc altres iniciatives.
Les empreses financeres del marques
(Banco Hispano Colonial, Crédito
Mercantil) participaren en les obres
als ports de Melilla, de Ceuta i de
Chafarinas, en la fundaci6 i amplia-
cio de la central eléctrica de Tanger
ien I’explotacio de les mines de fer-
ro referides ara mateix. Era una linia
estratégica denominada “pene- tra-
cio pacifica al Marroc”, on la pobla-
ci6 autoctona es trobava amplament
sensibilitzada contra la “pene- traci¢”
militar espanyola.

En la resposta a 1’atac rifeny del
dia 9 de juliol, les tropes espanyoles
havien sofert baixes considerables.
A peticié del comandant militar de
Melilla, general Marina, el govern de
Madrid va reaccionar immediata-
ment. El dia 11, diumenge, van co-
mengar a embarcar a Barcelona, en
direccid cap al Rif, tropes integra-
des per reservistes, reclutes perta-
nyents a les quintes posteriors a 1903,
molts dels quals eren casats i amb
fills. Convé no oblidar que, al llarg
del segle XIX, contra les quintes, de
les quals se’n lliuraven els joves de
families benestants pagant 1.500
pessetes, s’havien organitzat reite-
rades i multitudinaries protestes, jus-
tificades per la saviesa popular amb
refranys com ara “Hijo quinto y sor-
teado, hijo muerto y enterrado” o
“Quinta, enganche y escorpion,

iT)

muerte sin extremauncion”.

A Barcelona, les manifestacions
de protesta contra I’embarcament de
reservistes van prendre volum a par-
tir del dia 12 de juliol. La més estre-
pitosa va ser la del diumenge, dia 18.

Les tropes en formaci6 es dirigien al
moll, passant per les Rambles, a dos
quarts de cinc de la tarda. La multi-
tud que anava a acompanyar-los va
rodejar els soldats, que van trencar
files espontaniament. Les forces de
policia presents en el moll van fre-
nar la multitud i van anar canalit-
zant els soldats cap al vapor Cata-
luiia, de la Compariia Transatlanti-
ca. Una fotografia de I’¢poca recull
I’escena en la qual la mar- quesa de
Comillas, acompanyada d’altres da-
mes de I’alta societat barcelonina,
obsequiaven els soldats amb meda-
lles, escapularis i tabac. Alguns sol-
dats van llencar a [’aigua els
obsequis de caracter religios, men-
tre homes 1 dones manifestants cri-
daven: “Llenceu els fusells”, “Que
hi vagin els rics; o tots o ning”,
“Que hi vagin els frares”; “Fora Co-
millas”.

A la nit d’aquell 18 de juliol, els
rifenys van tornar a atacar amb vio-
léncia i van causar més de 300 baixes
a les tropes espanyoles. Els atacs es
van repetir el dimecres 21 i el di-
vendres 23, amb el resultat, aquest
ultim dia, de centenars de soldats
espanyols morts. Entre els dies 18 i
25 hi van haver a Barcelona i a Ma-
drid manifestacions que, a la capital
catalana, van desembocar en la con-
vocatoria d’una vaga general contra
la guerra d’ Africa a partir del dilluns,
dia 26. Aquest mateix dia 26 va ser
declarat a Barcelona 1’estat de guer-
ra, que va continuar vigent fins al
17 d’agost. A mitja nit, entre el 26 i
el 27, es va produir el primer incen-
di d’una escola de germans maris-
tes, situada al barri del Poblenou. La
primera victima mortal va ser el di-
rector d’aquella escola, el germa



Lycarion, el qual, quan sortia de la
seva residéncia el mati del dia 27,
juntament amb altres integrants
d’aquella comunitat religiosa, va re-
bre una descarrega i va morir a ’acte.
El dia 27 van ser suspeses les ga-
ranties constitucionals. Els incendis
d’escoles 1 d’edificis religiosos van
tenir lloc també en altres localitats
catalanes, Manresa, Girona, Sabadell,
Badalona, Matard... A Barcelona, els
incendis i atacs a edificis religiosos
es van concentrar sobretot els dies
27128, van continuar en menor es-
cala fins al dia 31 i es van veure
acompanyats en alguna ocasio del
desenterrament, de I’exposicio i de
les burles macabres de cadavers
momificats de persones religioses.

2. Indicacions basiques sobre el
context politic

Del context politic en el qual es
van situar els esdeveniments de la
Setmana Tragica, caldra subratllar-
ne només els aspectes que hi tenen
relacio més directa. En el pla esta-
tal, el régim de la Restauracié va fun-
cionar sobre la base del torn con-
vingut del partit conservador i del
partit liberal en el poder. El dret de
participar en les eleccions continua
essent patrimoni exclusiu dels qui,
essent barons majors de 25 anys,
complien unes determinades condi-
cions en la seva situaci6 economi-
ca. El sufragi universal masculi, per
als majors de 25 anys, no s’establi
fins a I’any 1890. En les eleccions,
es va fer celebre la intervencié ma-
nipuladora del ministeri de la Gover-
nacid, sobretot en les poblacions de
I’ambit rural (“pucherazo”, en catala,
tupinada). Les reaccions contra

aquests abusos foren protagonitza-
des, a finals del segle XIX i a princi-
pis del XX, pels “regeneracionistes”
(Costa, Polavieja) i pel catalanisme.
La catastrofe de les guerres colonials
de Cuba, Filipines i Puerto Rico, i
contra els Estats Units, entre 1895 1
1898, debilita el régim. A la progres-
siva decadéncia del sistema de la
Restauracio hi contribui també la
pesantor de I’ambient creat pel ter-
rorisme. A Barcelona, es destacaren
les bombes contra el general Marti-
nez Campos, setembre de 1893, les
que explotaren al Liceu, novembre
de 1893, i al carrer de Banys Nous
quan hi passava la processo de Cor-
pus, 1896, els atemptats contra Mau-
ra, 1904, i contra Francesc Cambo,
1907. Cal fer menci6 també, pel seu
relleu, de I’assassinat de Canovas del
Castillo, al Pais Basc, 1897, a mans
d’un anarquista italia, en venjanca
dels torturats i dels condemnats a
mort arran de [’atemptat contra la
processd de Corpus a Barcelona, i
cal també citar els atemptats contra
Alfons XIII a Paris, 1905, i a Ma-
drid, 1906.

2.1. A Catalunya, durant les dues
decades finals del segle XIX i la pri-
mera del XX, les debilitats del regim
de la Restauracié facilitaren ’evo-
lucio del catalanisme des de plante-
jaments predominantment culturals
cap a I’accié declaradament politi-
ca, pilotada per la Lliga regionalis-
ta, fundada el 1901. En el camp
republica, sota I’impuls d’ Alejandro
Lerroux, s’ana configurant, també a
partir de 1901, una altra formacid
politica que, en aquells primers anys
del segle XX, comparti amb la Lliga
el protagonisme d’una tensa contra-
posicio en la vida publica catalana.
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Els especialistes en aquell periode
historic subratllen que, en el si del
moviment catalanista dels anys 90,
dominava una linia conservadora,
amb marcades preferéncies per una
societat tradicionalista, pairal i ca-
tolica, que quedaren estampades en
les Bases de Manresa (1892). El des-
enlla¢ de les guerres colonials a ul-
tramar (1895-1898) va obrir el pas
al govern conservador Silvela-Pola-
vieja (1899-1901), que va tenir in-
terés a congraciar-se amb el cata-
lanisme. Manuel Duran i Bas va ser
convidat a formar-ne part com a
ministre de Gracia i Justicia. A Ca-
talunya, les esperances van quedar
aviat defraudades. El ministre
d’Hisenda d’aquell govern, Raimun-
do Fernandez Villaverde, es va ha-
ver d’enfrontar amb el déficit
economic resultant del desastre de
1898. El mes de juny de 1899, en
presentar al Congrés el projecte de
pressupostos, va anunciar una puja-
da de contribucions que va incitar a
Catalunya les ires dels afectats, va
afavorir la formaci6 d’un front comu
dels diputats catalans al Congrés i va
provocar I’anomenat “Tancament de
Caixes” a primers de setembre, amb
la negativa a pagar aquells impostos
1amb la vaga dels comerciants a par-
tir del primer de novembre. Duran i
Bas, ministre des del mes de marg,
dimiti el mes d’octubre, no sense
haver intervingut en el nomenament
de Josep Morgades, bisbe de Vic,
com a bisbe de Barcelona, i1 de Jo-
sep Torras i Bages, capella de la dio-
cesi de Barcelona, com a bisbe de
Vic.

2.2. En el context de resisténcia
a les decisions del govern de Madrid,
J.B. Culla, a El republicanisme ler-

rouxista a Catalunya, 1901-1923
(Barcelona 1986), destaca, entre
1900 1 1901, la incorporacié al mo-
viment catalanista i, en concret, a la
Lliga Regionalista, “dels industrials
i grans burgesos procedents del fra-
cassat polaviejisme”. Aquests grups,
continua dient Culla, afegiren “a la
caracteritzaci6 del catalanisme una
fesomia ‘patronal’, ‘fabricantista’ i
encara més netament dretana, que la
preséncia al seu si d’un grapat
d’ateneistes i ex-republicans —Car-
ner, Sunyol, Lluhi i Ressech, Gu-
bern— no aconseguia temperar. El
fet que immediatament després de la
victoria electoral de [19 de maig] de
1901, el carlisme catala s’apressés
a oferir a la L/iga acabada de néixer
una alianga en tots els terrenys, i els
rapids acords aconseguits per aquell
amb el catolicisme ultramonta bar-
celongs, acaben de perfilar quina era
la ubicacid objectiva del catalanisme
naixent en el ventall politic del Prin-
cipat.” (ps. 30-31). El carlisme man-
tingué la seva aproximacié a la Lliga
1, I’any 1906, forma part de Solida-
ritat Catalana, moviment unitari im-
pulsat per grups i partits catalanistes
com a resposta a |’assalt i destruc-
ci6 de les dependencies del setma-
nari satiric “Cu-cut” per part de
grups de militars de 1’exércit es-
panyol (novembre de 1905), i a
I’aprovacié de la Llei de Jurisdic-
cions (23 de mar¢ de 1906), segons
la qual els delictes contra I’exércit i
contra els simbols d’Espanya, inclo-
ent-hi les injuries de paraula o per
escrit, passaven a ser competeéncia
de la jurisdiccié militar. Culla conti-
nua subratllant que la Lliga, nascu-
da el 1901 “en ambients molt
allunyats de la lluita de classes™ i
vestida “amb indumentaria burgesa,



(...) no s’havia interessat ni preocu-
pat pels treballadors™: “defuig qual-
sevol plantejament serids de la
qliestid social 1 pretén diluir-la en un
interclassime patriotic, en una im-
possible unié sagrada ‘de tots els
fills de Catalunya’. Aquest barroer
intent d’escamotejar la Iluita de clas-
ses en un pais on les desigualtats
econodmiques eren abismals i en un
moment en que, el ‘pacte de la fam’
dictat pels patrons téxtils feia es-
tralls a la vall del Ter, havia de pro-
vocar necessariament, no ja I’ab-
séncia dels obrers dels rengles cata-
lanistes, sind llur rebuig i antipatia
perdurables envers aquest movi-
ment” (p. 31).

3. Tres ambits d’actuacio de
Lerroux

En el ventall politic del Principat,
el contrincant de la Lliga més com-
batiu i amb major implantacio social
va ser la Union Republicana des
que, a partir dels primers mesos de
1901, Alejandro Lerroux decidi in-
tervenir en el republicanisme barce-
loni, i catala en general. Aqui em
valdré amplament de 1’estudi ara
mateix citat de J.B. Culla, i, pensant
en l’interés d’alguns lectors, n’in-
corporaré fragments extensos. El
volum i la solvencia de la documen-
tacié consultada per I’autor, i el ri-
gor, la lucidesa i la matisacio en les
interpretacions, m’han inclinat a fer-
ne, en determinats moments, la
transcripcio literal i a fer constar les
pagines d’on procedeix la cita, per
incitar la lectura de la totalitat de
I’obra.

Les caracteristiques generals de
I’actuaci6 Lerroux que contribuiren

de manera decisiva al creixement i a
les victories electorals del republica-
nisme les descriu Culla en cinc punts:
1) davant de les divisions imperants
en el camp antimonarquic, presenta
un posicionament unitari i no admet
cap més qualificatiu que el de “re-
volucionari”; 2) en relacio amb la
classe obrera, practica un acosta-
ment resolt, enérgic, i manté un llen-
guatge equivocament Ilibertari i
anarquitzant, perd ataca alhora
I’apoliticisme dels anarquistes, tot
presentant la revolucié social com
“la revolucion de las revoluciones”;
3) per al republicanisme, dibuixa un
perfil organitzatiu que tracta de mo-
tivar I’elector i fer-lo protagonista:
prepara centenars de repartidors de
candidatures i d’apoderats i d’in-
terventors per als punts on s’ha
d’acudir a votar, 1 es presenta ell
mateix com a subordinat a I’elector:
“entrego mi candidatura a la volun-
tad del pueblo”’; 4) en la relacio en-
tre el candidat i els votants, utilitza
técniques noves: no espera que els
electors vagin a la recerca del partit
o del candidat, sin6 que surt a
I’encontre de I’home del carrer de la
manera més espectacular que els
mitjans li permeten (politica de mas-
ses); 5) es presenta com una perso-
nalitat nova, capa¢ d’assumir la
direccio de la batalla politica i de
mitinejar sense treva (ps. 40-42).

Lerroux, en la seva acci6 politi-
ca, pren posicions davant de tres
ambits principals: I’obrerisme, el
catalanisme i el clericalisme.

3.1. Lasituacio de la classe obre-
ra era summament precaria des dels
punts de vista tant economic com
organitzatiu. L’atur (sobreproduccid
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al ram textil, després de I’extincio
dels mercats colonials i de les ven-
des de teixits a I’exércit, que havia
de vestir un nombre no inferior a
300.000 militars desplacats a ultra-
mar) i ’encariment del cost de la
vida, amb una escalada de preus d’un
25 per cent entre 1900 i 1910 (p.
113), eren contratemps conjuntu-
rals dins d’una situaci6é globalment
deprimida per greus problemes
d’habitatge en les barriades subur-
bials (rellogats, barraquisme, insalu-
britat), mancanc¢a d’assisténcia
sanitaria i juridica, d’escoles per als
fills 1 d’espais per al lleure. Davant
d’aquesta situacid, el fracas de les
vagues promogudes el maig de 1901,
el febrer de 1902 i el maig de 1903,
posava en evidéncia la debilitat de les
organitzacions sindicals (ps. 53-55)
i, en especial, la manca de confianca
en les elucubracions estérils en les
quals s’havien atrinxerat els anar-
quistes afeblits, desorganitzats, irre-
ductibles en els seus posicionaments
contraposats i aillats d’una massa
semianalfabeta (el 1909 la taxa
d’analfabetisme a Barcelona era del
45 per cent), dificilment inclinada a
interessar-se per teories abstractes.
Lerroux, en aquest punt, no es pro-
posava crear una forga exclusiva-
ment proletaria, ni un partit “de” la
classe obrera, sind un partit “en” la
classe obrera, instal-lat en I’entramat
social popular i sensible a les deman-
des 1 inquietuds dels treballadors.
Lerroux oferia als obrers cobertura
politica davant les autoritats muni-
cipals i provincials, 1 també a les
Corts i davant el govern de Madrid,
per exemple, a favor dels vaguistes
empresonats arran de la vaga de I’any
1903. Oferia també¢ assisténcia juri-
dica gratuita als obrers que la ne-

cessitaven 1 suport a les societats
obreres amb pocs recursos i defi-
cients en infraestructura (ps. 85-89
1 91-92).

La situacio de la
classe obrera era
summament
precaria des dels
punts de vista tant
economic com
organitzatiu.

La prestaci6 de serveis tenia com
a peca mestra la Casa del Pueblo,
destinada a finalitats 0tils 1 practiques
com ara escoles, tallers, cooperati-
ves de consum, centre juridic de
consultes i defensa gratuita dels
obrers, oficina electoral, teatre, gim-
nas, consultori meédic, banys, cafe,
restaurant... Era una institucid ins-
pirada en una iniciativa del partit so-
cialista belga, de qual Lerroux tingué
coneixement directe 1’any 1903.
L’any 1905, les Casas del Pueblo
creades a les barriades de Barcelona
passaven ja de la quarentena. L’any
1907, la de Barcelona tenia 1.979
socis, que arribaren 1’any 1908 a
3.200. Els contactes que permetien
i impulsaven aquests centres de re-
uni6 establien entre els militants “un
grau de cohesio interna excepcional-
ment elevat (...) un tal nombre de
lligams extrapolitics, de vincles de
dependéncia, que la dependéncia del
partit esdevé [per a ells] un tret exis-
tencial” (ps. 93-113). Resultats si-
milars de vinculacié interna i
d’experiéncia i exhibicio de forca



col-lectiva s’obtenien en la celebra-
cid de les “meriendas democraticas”
0 “meriendas populares”, que tenien
lloc ordinariament a la muntanya del
Coll, al barri barceloni de Vallcarca,
de les quals els assistents tornaven
amb les conviccions i fidelitats re-
fermades (ps. 65-72).

En aquests primers anys del se-
gle XX, el lerrouxisme mantingué
una linia revolucionaria borrosa i
oscil-lant. Va presentar-se, per una
banda, com a partidari d’una revo-
luci6 sense model ni pla: cadasct era
lliure d’adoptar aquella faceta que
més li plagués. En la practica, a par-
tir de 1906, afavori la col-laboracid
amb sectors de I’anarquisme. Quan
Ferrer 1 Guardia va resultar inculpat
en ’atemptat contra Alfons XII el
maig d’aquell any, i I’Escola Moder-
na fou clausurada, acrates i radicals
de Lerroux foren els unics disposats
a moure’s per treure Ferrer de la
preso, 1 Lerroux, juntament amb
I’anarquista Federico Urales, foren
els unics testimonis que, en el judici
contra el fundador de 1’Escola Mo-
derna, havien declarat a favor de la
seva innocéncia. En canvi, quan a
partir de 1907 I’anarquisme prengué
una part destacada en I’impuls per a
la formacio de “Solidaridad Obrera”,
un conglomerat de residus dels sin-
dicats afeblits, la premsa lerrouxista
torna a atacar la propaganda lliber-
taria, que desmotivava els obrers en
les seves vinculacions politiques (ps.
179-180).

3.2. El catalanisme de la Lliga,
segon centre d’interés en [’activitat
politica del partit lerrouxista, fou
objecte de critica amb una doble ac-
centuacio. Entre 1901 i 1906, els

carrecs formulats des de les posi-
cions republicanes contra aquell par-
tit eren les de “reaccionari, hipocrita,
burgés o clerical”, i d’altres com
explotadors, carlins, “frailes disfra-
zados”, vaticanistes, jesuites. En
canvi, des que, a mitjan 1906, Soli-
daritat Catalana comenga a prendre
forma, el catalanisme era titllat de
bloc separatista i d’amenaga contra
la integritat de 1’Estat. Cal recordar
que un grup de destacats membres
de la Union Republicana havien en-
trat a formar part de Solidaritat Ca-
talana, impulsada per Cambo el
1906, i que aquest fet fou la causa
d’una ruptura en el partit de Lerroux
(ps. 52, 96-99 1 139-161). Els cata-
lanistes de la Lliga, per la seva part,
no es quedaven curts en 1’us dels
improperis, i qualificaven els repu-
blicans com a purria, descamisats,
aliats del caciquisme, venuts al go-
vern, enemics de Catalunya, analfa-
bets, forasters, bretolada, terregada
(ps. 521 120).

Per damunt de la sonoritat pole-
mica d’aquest vocabulari, Culla fa
notar que la Union Republicana de
Lerroux dels anys 1903-1906 es
configura i actua “com l’esquerra
politica catalana (o barcelonina) del
seu temps, com 1’opcio6 dels liberals
i democrates catalans, no catalanis-
tes (...). Naturalment, veu reforgat
el seu caracter de tal per I’absoluta
manca de competidors (...): la vir-
tual inexisténcia d’una esquerra ca-
talanista”. Com a complement
d’aquestes afirmacions, Culla subrat-
lla la doble responsabilitat de la L/i-
ga en I’esmentada inexisténcia. Per
una banda, els seus vincles publics
amb la Defensa Social, “amb el ca-
tolicisme militant [dels carlins i de
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Defensa Social], amb el Foment del
Treball i amb I’Institut Agricola de
Sant Isidre [i] el sectarisme dels seus
dirigents a considerar el republica-
nisme una doctrina forania i incon-
ciliable amb la defensa de Catalunya”,
i per I’altra, I’esquerra que Cambo
hauria volgut fer, resultava “esquifi-
da, amb les ales tallades, utilitzable
en tot moment com a ped o com a
tapadora per donar un caracter ‘uni-
tari’ 1 ‘nacional’ a les iniciatives par-
tidistes de la Lliga, pero impotent per
atreure les masses i, doncs, incapag
de trencar el monopoli que la Lliga
havia establert sobre el catalanisme”.
Culla no oblida el grup format per
Carner, Sunyol, Lluhi, Doménech i
Montaner, i altres, que, [’abril de
1904, se separa de la Lliga arran de
la intervencié de Cambd davant
d’Alfons XIII a I’ Ajuntament de Bar-
celona, interpretada per aquell grup
com a excessivament dretana i mas-
sa condescendent amb el monarca.
Per bé que els escindits crearen a
finals de 1906 el Centre Nacionalis-
ta Republica, Rovira i Virgili puntua-
litza que es tractava d’“un modest
agrupament d’ambit barceloni” i que
els escindits eren “uns excel-lents
ciutadans i uns bons cavallers”, pero
“no eren uns excel-lents politics”. En
tot cas, no aconseguiren, com s’ho
havien proposat, ni “reconquerir ho-
mes i classes socials avui apartats
del moviment nacionalista”, ni orien-
tar “I’estol patriotic (...) cap a
I’esquerra” (ps. 122-125).

3.3. L’anticlericalisme ¢s el tercer
centre d’interés en 1’acci6 dels repu-
blicans. A Catalunya, el 28 de gener
de 1901 se celebra al Teatre Circ Bar-
celonés un miting commemoratiu de
la promulgacio6 del decret en virtut del

qual foren expulsats d’Espanya els
ordes religiosos 1’any 1837. El “Dia-
rio de Barcelona”, a’edici6 del dia 29,
deia que “los discursos fueron violen-
tisimos y procaces, pudiendo decirse
que en algunos se atropello todo lo
sagrado y respetable, aun para las
personas indiferentes en religion y en
politica”. Des de Madrid, Lerroux, en
un escrit d’adhesié a aquell acte, es
referia a la insuficiéncia de la llei per
curar el cancer dels frares enmig de la
societat, que requeria I’aplicacio d’ “el
hierro y el fuego”, i concloia: “Ni un
convento en pie, ni un fraile en va-
gancia”. Culla comenta que la fogue-
rada s’apaga aviat i que I’anticleri-
calisme passa a ocupar un lloc més
discret en les preocupacions dels re-
publicans catalans: “Per al partit re-
publica, durant els anys 1902-1904,
el tema anticlerical serveix com a ve-
hicle de connexi6é amb la sensibilitat
popular, com a pont vers la subcultu-
ra de masses”. I continua: “A mesura
que progressi i es consolidi la edifica-
ci6 d’un partit de masses modern, els
lerrouxistes descobriran en 1’anticle-
ricalisme possibilitats insospitades amb
vista a homogeneitzar una militancia
creixent i socialment variada per tal de
cohesionar la cada cop més nombro-
sa ‘familia republicana’. A partir
d’aqui, allo que era un sentiment més
aviat espontani i inarticulat de les ba-
ses, sera assumit iinstitucionalitzat per
la ctipula dirigent de la Union Repu-
blicana barcelonina”.

L’anticlericalisme és
el tercer centre
d’interes en l'accio
dels republicans.



Aquella institucionalitzacié va
adoptar formes diverses, entre altres
el “bateig civil” —amb la imposicio,
als infants, de noms com Liberto,
Giordano Bruno, Igualdad, Flora,
Libertad, Aurora—, els casaments i els
enterraments civils, 1 la celebracio
del dijous sant amb banquets i ball
en un dia de recolliment catolic.
Aquestes practiques, diu Culla, “van
vertebrant una cultura —o subcultu-
ra— lerrouxista, reforcen el senti-
ment de pertinenga dels individus a
una comunid que va més enlla de la
politica estricta i ofeguen en un cli-
ma de confraternitzacié social —en
bateigs o enterraments [civils], es
barregen i semblen iguals obrers i
professionals, menestrals i mesocra-
tes— les diferéncies de status eco-
nomics existents dins el repu-
blicanisme”. I continua dient que la
quiestio clerical, “en la mesura en qué
és viscuda per les bases com una
preocupaci6é fonamental, com una
amenaga perillosa, (...) afavoreix
I’interclassisme del partit i no apar-
ta, perd distreu, els obrers republi-
cans de llur bel-ligerancia en la lluita
de classes” (ps. 93-96).

A partir de la primavera de 1907,
Culla observa un revival de I’anticle-
ricalisme en la propaganda i en
I’activitat radicals, no solament en
els periodics lerrouxistes més es-
queixats, com “La Rebeldia” o “El
Descamisado”, sind també en “El
Progreso”, el qual proclama que “/a
obra de descatolizacion es la labor
mas patriotica que puede hacerse
hoy”, o que “hay que desterrar a
Dios de las conciencias” (Lerroux)
(ps. 93-96 1 178). “Per la resta, ob-
serva Culla, I’anticlericalisme és en
aquest periode sobretot un senyal

d’identitat a través del qual la base
popular republicana reconeix els
seus, [1] proporciona a l’activitat
antisolidaria [es refereix a Solidari-
tat Catalana), un cachet esquerra-
nista relativament innocu [perqueé]
una manifestacido ‘espontania’ que
vagi a esbroncar el palau del bisbe
resulta sempre menys perillosa que
si anés a escridassar el govern civil”

(p. 162).

So6n aquests plantejaments els que
duen Culla a fer, sobre 1’anticleri-
calisme en els fets de la “Setmana
Tragica”, aquest seguit d’observa-
cions interpretatives: “L’anticlerica-
lisme ¢és sobretot un sentiment
espontani, gairebé visceral, viscut
quotidianament per milers d’homes
1 de dones, un tret col-lectiu de les
classes populars de la ciutat [de Bar-
celona], que té profundes motivacio-
ns historiques, socio-economiques i
culturals. L’organitzacié republica-
na proporciona a aquell sentiment
canals d’expressid, el vertebra, el
cultiva i I’alimenta amb una propa-
ganda acostada a les preocupacions
dels treballadors i, en un mot, el ren-
dibilitza politicament; pero la cipula
lerrouxista no ha creat ’anticleri-
calisme, ni el controla, perque es
tracta d’un fenomen anterior i supe-
rior a ella”. Els incendis en aquell
periode no sén “una desviacid pla-
nificada per la cipula radical ‘entre
el lunes por la noche y el martes por
la manana’, com assegura J. C. Ull-
man, sind una expressido espontania
de rancors acumulats al llarg de de-
cades per les classes dominades con-
tra 1’Església catolica, que els fa una
competéncia deslleial en el mercat
laboral, que exigeix subordinacio a
canvi de prestacions benefiques, que
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inculca als alumnes de les seves es-
coles per a obrers idees d’obediéncia
iresignacid, i en la qual els treballa-
dors veuen el més poderds baluard
de la reacci6 governant, I’aliada sem-
piterna dels capitalistes i una institu-
cié que imposa als seus membres
conductes antinaturals” (ps. 205-206
1212).

I continua: “Soén aquestes pulsio-
ns, fortament arrelades en la menta-
litat col-lectiva de les classes po-
pulars, les que expliquen la flamara-
da anticlerical del 1909 i, en parti-
cular, la participacié6 multitudinaria
en els incendis i saqueigs. Els radi-
cals, és cert, com a principals men-
tors politics del proletariat en els
darrers anys, resulten tamb¢ els prin-
cipals responsables d’haver-1i imbuit
la idea —falsa— que I’Església, i
no la burgesia, o 1’estat, era el seu
enemic més temible, i (...) és molt
probable la intervencioé d’alguns ‘jo-
ves valors’ lerrouxistes en la destruc-
ci6 d’un aparell assistencial ecle-
siastic que competia per la mateixa
clientela; pero d’aqui a afirmar que
la decisi6 de cremar els convents sor-
gi de sobte i en una peca del cap
d’Emiliano Iglesias (...) i que la cre-
ma fou ‘misteriosa, pero eficazmen-
te organizada’, hi va un bon tros”
(p. 212). Culla, algunes pagines
abans, havia fet precisions aclarido-
res, que cal no obviar, quan diu que,
“si bé no hi ha discrepancies a I’hora
d’apreciar la contribucié de la base
radical a I’aixecament”, resulta més
dificil “establir amb algun rigor el
grau d’implicacié en els fets de
I’extrema esquerra radical, dels ele-
ments vinculats amb “La Rebeldia” i
altres periodics semblants. La vox
populi, influida sens dubte pel re-

cord de les frases més estridents del
famos article Rebeldes, rebeldes —allo
de ‘destruid los templos’, ‘alzad el
velo de las novicias’, ‘no os deten-
gais ante los sepulcros ni ante los
altares’—, imputa als qui es vanta-
ren d’ésser aquells “jovenes barba-
ros” invocats per Lerroux, una
responsabilitat directa en la subver-
s16”. A manca de proves definitives,
Culla considera versemblant que al-
guns d’aquells joves “desitgessin una
intervencio decidida de llur partit en
la revolta, que pressionessin en
aquest sentit i que, quan aixo es de-
mostra inutil, resolguessin per
compte propi portar a la practica la
faceta més sorollosa de 1’ideari que
venien difonent feia anys: ’anticle-
ricalisme” (ps. 210-211)

En poques paraules, per a Culla,
la Setmana Tragica “és una revolta
impreparada i aceéfala, desfermada
pels elements més audagos de les
classes populars a partir de 1’¢xit de
la vaga general del dilluns, i en vista
de la feblesa de I’autoritat” civil i
militar de Barcelona. Aixi, “no costa
d’entendre que el ‘poble radical’
—part integrant d’aquelles classes i
‘treballat’ al llarg de vuit anys per
un revolucionarisme tan extremista
com confiis— s’hi sentis identificat
instintivament, ‘por impulso espon-
taneo’, sense esperar directrius ni
consignes i, doncs, és logic que
molts adeptes de Lerroux es llances-
sin a les barricades o a I’incendia-
risme, convenguts que, per fi,
comencgaven a posar en practica el
programa radical. En aquest sentit,
si que es pot parlar de paternitat ler-
rouxista de la Setmana, en la mesu-
ra que les idees difoses pel re-
publicanisme entre els obrers i me-



nestrals des de 1901, sén un ingre-
dient basic del substrat, del brou de
cultiu ambiental, sense el qual la
rebel-1i6 hauria estat impensable 1
fora incomprensible” (p. 212).

4. Reaccions publiques de la
jerarquia eclesiastica

L’Església s’emporta la palma en
les agressions d’aquell dies. Pertoca
donar la paraula a personalitats que
la puguin representar. M’ocuparé a
continuacid dels escrits del bisbe
Ricard Cortes, que havia estat auxi-
liar del cardenal-bisbe de Barcelona
Salvador Casanas, mort el dia 27
d’octubre de 1908, i que exerci el
carrec de Vicari capitular de la dio-
cesi en ’interval de temps entre la
defuncié de I’esmentat cardenal i
I’arribada del nou bisbe, Joan La-
guarda, valencia, que procedia de la
diocesi de Jaén, el 26 d’octubre de
1909. Quant a Laguarda, caldra fer
mencio6 de la carta pastoral datada el
27 d’aquell mes d’octubre. D’altra
banda, també caldra tenir en compte
la carta pastoral de Josep Torras i
Bages, bisbe de Vic, de 18 d’agost
de 1909. Aquest escrit el llegi Mara-
gall, el qual envia al bisbe Torras unes
lletres de felicitacid. Torras, en la
resposta, urgi Maragall perqué no
deixés de donar a coneixer al public
el que ell havia pensat sobre aquells
dies tragics. Els tres articles que
Maragall envia al diari “La Veu de
Catalunya” seran la quarta veu
d’Església que recolliré.

4.1. Els primers dies del mes
d’agost, el bisbe Ricard Corteés féu
publics tres breus documents, que
aparegueren al Butlleti Oficial de la
diocesi. El primer, datat el dia 6,

I’adrec¢a al president del Consell de
ministres, Antonio Maura. Hi adopta
un esquema de redaccio que fa pen-
sar en una instancia adrecada a
I’autoritat. Hi exposava d’entrada
que les esglésies i edificis religiosos
havien estat incendiats i destruits
després d’haver quedat impunement
“durante dos dias, cuando menos, a
merced de los enemigos de la Igle-
sia, de la Patria y de la Monar-
quia”. Hi recordava, a continuacio,
els deures de I’Estat, d’ “amparar por
todos los medios, asi represivos
como preventivos”, els interessos
sagrats de la Religi6 catolica: era una
cita implicita de I’article 3 del Con-
cordat de 1851, vigent entre la San-
ta Seu i1 I’Estat espanyol, les
disposicions del qual reconeixien
“para siempre en lo sucesivo como
Ley de Estado en los propios domi-
nios” (art. 45). 1 formulava, final-
ment, una doble suplica. La primera
eren mesures urgents i necessaries:
“que sea contenido en sus propias
fuentes ese torrente devastador de
anarquismo antirreligioso y antiso-
cial”, “que descargue todo el rigor
de la ley penal contra esos padres
del crimen que desde las columnas
del periodico estan provocando di-
rectamente y sin cesar a las masas
al incendio, al pillaje y al asesina-
to”, que fossin dissoltes “esas so-
ciedades secretas” 1 que s’impedis
“la celebracion de esos mitines donde
se fraguan las grandes conspiracio-
nes contra el orden social”’. En I’altra
peticio, reclamava del govern de
Madrid que considerés “la desgra-
cia de Barcelona como otra desgra-
cia de la Nacion” i que “los pre-
supuestos nacionales contribuyan a
reparar el daiio material experi-
mentado”. La resposta de Maura,
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datada el 12 d’agost, tot i que reco-
neixia que el govern “no podia im-
poner al Estado la reparacion
material de los dafios y estragos”,
es proposava, no obstant, prendre en
consideracio “las excepcionales cir-
cunstancias al aplicar cuanto reme-
dio consientan las disposiciones
vigentes y los recursos destinados a
necesidades semejantes”.

Els altres dos documents son molt
breus i porten la data de 9 d’agost.
En un d’ells, el bisbe Cortes dirigia
paraules de consol a les comunitats
religioses, dedicades a I’educacio, a
la beneficéncia o a la contemplacio,
que havien resultat damnificades
aquells dies. Puntualitzava que “no
es la supuesta impopularidad de las
Ordenes religiosas lo que motiva
esas frecuentes algaradas, (...) sino
el odio satdanico contra Dios y con-
tra todo lo que se haga en su santo
nombre”. En conclusio, exhortava
aquelles comunitats a perseverar en
els propis objectius. L’altre document
tenia com a destinataria la poblacid,
en general, i adoptava un to retoric
de protesta: s’hi referia a “turbas
foragidas”, que havien destruit bi-
blioteques i arxius, a I’ “infernal pro-
posito de arrancar del corazon de
nuestro pueblo el ultimo resto de la
fe cristiana”, a “la malignidad re-
volucionaria” que havia sembrat
“especies calumniosas y fantasticas”’
i als “desgraciados que en mal hora
armaron el brazo del sicario contra
Cristo”

4.2. La carta pastoral del bisbe
Laguarda (27 d’octubre de 1909)
ocupa quaranta-cinc pagines del But-
lleti Oficial del bisbat. S’iniciava amb
una salutaci6 als diocesans, afligits

per la “terrible pesadilla”, la “sa-
cudida sectaria e infernal” que ha-
vien sofert, “una fechoria mas de la
Revolucion, es decir, del anticleri-
calismo o del liberalismo, palabras
que esencialmente significan una
misma cosa: el anticristianismo, la
rebelion del hombre contra la auto-
ridad soberana de Dios, la emanci-
pacion absoluta del hombre respecto
de la divina autoridad”. Passava
immediatament a expressar el seu
condol a la ciutat i a una breu des-
cripci6 dels estralls causats en aque-
lls dies de juliol, acompanyada
de cites bibliques i de pares de
I’Església sobre grans contrarietats
que, creients d’altres temps havien
suportat amb fe i perseverancia. Feia
elogis de Catalunya, com a societat
en progrés, advertia sobre la neces-
sitat de no oblidar Déu, en unes cir-
cumstancies en qué la conspiracio
anticristiana es proposava “matar la
suave y bienhechora influencia de
la Iglesia y la Religion en la socie-
dad contempordnea y extinguir todo
sentimiento religioso en el corazon
de las desventuradas masas popula-
res”, 1 partia d’aquesta observacid
per a subratllar amb intenci6 apolo-
getica que la Religid era una garantia
per a I’ordre i per a la pau de la so-
cietat.

Tot seguit proposava unes linies
de reflexio:

* Cal estar atents davant les “pro-
pagandes, tolerancies y lenida-
des impuestas por un puri-
tanismo [sic] liberal, que no
puede inspirar sino el propio

»

Satands”.

* Cal recuperar “Dios y la Reli-
gion (...), algo muy importante



de que no puede prescindirse
para asegurar en la sociedad la
paz, el orden y la prosperidad”.

*

Cal descobrir “/os elementos so-
ciales [vol dir personalitats]
directores y de valia”, amb ca-
pacitat per a donar impuls a “un
vigoroso movimiento de aproxi-
macion al pobre pueblo, para
influir sobre él e infiltrarle el
espiritu cristiano que le ha sido
arrebatado”.

*

Cal no perdre de vista “lo for-
midable del poder de la Maso-
neria, su extenso radio de
accion, las legiones que tiene a
su servicio, la positiva [sic] y
avasalladora influencia de que
goza en la marcha de los esta-
dos contempordneos”: “secta
diabdlica”.

* Cal reconeixer I’enfrontament
entre “dos partidos inconcilia-
bles, el de los amigos y el de los

>

enemigos de Cristo”.

Venien a continuacid unes consi-
deracions sobre els designis de Déu
en circumstancies de persecucio
dels creients, en les quals es desper-
ten “fuerzas ocultas en el alma cris-
tiana”. Es el que s’havia pogut
observar durant el segle XIX, en el
qual I’Església, tot i les restriccions
que, en la seva accid, experimenta-
va en els Estats europeus inspirats
en el liberalisme, va empényer i afa-
vorir la creacié del multitud d’ins-
tituts religiosos, la reconstruccio dels
Seminaris, multiples obres d’ense-
nyament, de beneficéncia i de santi-
ficacio, 1 altres obres socials, i va
poder impulsar un extraordinari des-
plegament de les missions en terres
encara no evangelitzades.

Abans de les frases de comiat, un
apartat exhortatiu assenyalava pistes
per donar resposta a “los deplora-
bles sucesos [que] han abierto un
ancho crater, desde el cual ha podi-
do verse el volcan en ignicion”:

* La unitat dels fidels “para la
defensa de la Iglesia y los fun-
damentos del orden social cris-
tiano”.

* “La reconstruccion de las obras
e instituciones que han sufrido
menoscabo”

* L’amor als enemics.

* “La causa popular es la nues-
tra”. Les cadenes de I’esclavitud
“han vuelto a fojarse de nuevo,
vy hoy las arrastran sin pensarlo
muchisimos obreros, agrupados
en mil sociedades de lucha, a las
que manejan a su capricho (...)
politicos sin conciencia o jefes
ambiciosos”.

* “La Iglesia dice otra vez a los
obreros: jSed libres! jHuid de la
opresion! Venid a las institucio-
nes sociales que yo creo o que
yo bendigo.(...) Asi habla la Igle-
siay, a su voz maravillosamente
fecunda, ha surgido esto que se
llama accion social catolica, y
democracia cristiana, y catolicis-
mo social, es decir, el espiritu
del Evangelio actuando sobre
esta sociedad perturbada y
creando, para las nuevas nece-
sidades sociales, nuevas formas
en el ejercicio de la caridad”.

* La importancia de “la difusion
del catolicismo social en nues-
tra diocesis, donde tanto abun-
da el elemento obrero”, 1 de
donar suport resoludament a
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“las instituciones y obras de toda
indole (...) que se propongan
hacer llegar a los pobrecitos
[sic] obreros, luz de sana doc-
trina y consuelos y alivios de

’

caridad cristiana”.

4.3. La carta pastoral de Torras
i Bages porta la data de 18 d’agost
de 1909, i es titula La gloria del
martiri. Després de la persecucio de
juliol de 1909. Cal recon¢ixer que
hi ha un punt de plena coincidéncia
entre I’escrit del bisbe de Vic i els
dels altres bisbes ara mateix citats.
Tots ells prescindeixen d’analisis de
I’evolucid historica de ’anticlerica-
lisme i dels continguts economics,
socials 1 politics de la situacid en
que vivien les classes subalternes.
Tots ells s’esforcen a subratllar que
els atacs dirigits a personalitats, edi-
ficis 1 obres religioses tenen Déu
mateix com a objecte. En Torras i
Bages, aquesta interpretacido no es
presenta com un recurs retoric per
tal d’enaltir I’enormitat dels mals
causats i per subratllar la malicia
dels atacants, sind que respon a un
génere literari anomenat apocalip-
tic, amb 1’us del qual diferents lli-
bres de la Biblia judeo-cristiana es
proposen consolar els destinataris
de I’escrit, 1 animar-los a perseve-
rar en la practica del bé. Torras, a
més a més, fa I’esfor¢ de raonar els
motius pels quals actes que, a pri-
mer cop d’ull, tenen un sentit
d’agressio a la institucid eclesiasti-
ca, cal interpretar-los com a direc-
tament antireligiosos: “Si es pen-
sessin que la fe era una fantasia, no
lluitarien contra ella; si es creien que
la nostra religi6 era una novel-la, no
s’hi esbravarien”. Aquest raona-
ment, i també el que t€ com a punt

de partida 1’observacio de “sols
han cremat els temples”, en reali-
tat, coixeja: I’Església, en realitat,
es beneficiava de privilegis civils,
com es feia evident en les peticions
que el bisbe Ricard Cortes dirigia
al president del govern, estava vi-
siblement més relacionada i pro-
pera a les classes dominants que
no pas a les populars i disposava
d’un ascendent social que inclou
continguts independents de la rea-
litat religiosa.

Una altra diferéncia de 1’escrit
pastoral de Torras i Bages, compa-
rat amb els altres escrits eclesiastics
citats, era la qualitat conceptual 1 li-
teraria de les seves analisis sobre els
continguts de “la revoluci6” com a
contraria a la Veritat, a la Bondat i a
la Bellesa, o en les referéncies que
fa “als nostres literats apologistes de
la blasféemia i de 1’obscenitat”, els
quals “no tracten de naturaleses ri-
ques, pero salvatges, sind de miséries
socials; no de voluntats enérgiques i
indomites, sind flaques; no dels
fruits aspres de 1’arbre de la mun-
tanya, sino de la lepra ciutadana”. |
continua: “La blasfémia i I’obscenitat
i I’odi a les persones i coses de Déu
no és (...) una manifestacio extra-
viada d’una naturalesa salvatge de
gran poténcia (...). Tot lo passat [la
Setmana Tragica] no és més que
I’espectacle d’una gran miseéria so-
cial”. En canvi, en els escrits dels
bisbes anteriorment citats, el llen-
guatge apocaliptic presenta —pre-
dominantment, o quasi bé exclu-
sivament— un caire de desqualifi-
caci6 o d’amenaca, i tendeix a de-
generar en topics d’una gran
buidor.



5. La reacci6 de Joan Maragall

La deriva incendiaria i profana-
dora de la vaga general, convocada
el 25 de juliol de 1909, en principi,
contra la guerra d’Africa, “havia fet
perdre 1’esma als més segurs i con-
fiats, i ningu sabia dir-ne la paraula
justa, i per aixd molts callavem, i els
que parlaven, parlaven en les tene-
bres”. Aixo és el que reconeixia Joan
Maragall, en una carta que va
adrecar al bisbe Josep Torras i Ba-
ges, el dia 11 de setembre, per
agrair-li la seva carta pastoral ara
mateix citada. Maragall afirmava
que, en I’escrit pastoral del bisbe, hi
havia trobat “consol i fortalesa™:
“Sols en la seva elevaci6 i profundi-
tat podia orientar-se el nostre judici
i asserenar-se la nostra tribulacié”.
De I’orientacié del judici i de la se-
renitat interior, com a resultat de la
lectura, en precisa el significat a con-
tinuacio: “(...) ara, veient 1’arrel
[d’aquells esdeveniments causants
de la seva sorpresa i perplexitat] en
les profunditats de la terra, en el mis-
teri de la perpetua lluita entre el bé i
el mal, que esta en les entranyes de
la creacio; 1 veient la flor en I’amor
que tira sempre cap al cel, ja no pot
espantar-nos la substancia de lo fet,
1 els seus accidents ens semblen in-
significants i miserables”. Maragall
arribava a la conclusio segiient: “Els
que ans callarem per massa obscu-
ritat, ara hem de callar perqué ja hi
ha prou llum. Caritat i avant. Cert
que la cosa té altres aspectes; pero,
després d’haver-la mirada per
aquest, els meus ulls almenys resten
tan saciats, que tota altra considera-
cio els disgustaria”. El bisbe de Vic
li va contestar immediatament (13 de
setembre), dient: “A mi em sembla

que si, que convé insistir (...) em
sembla que V. no ha de callar, puix
té el do d’escriure, i estem en un
temps en que fins les pedres haurien
de parlar”.

5.1. Maragall va fer cas de les
indicacions del bisbe amic. A finals
de setembre, quan torna a Barcelona
des del lloc d’estiueig a Caldes
d’Estrac (Caldetes), va escriure per
al diari “La Veu de Catalunya” un
primer article titulat 4h! Barcelo-
na..., que va ser publicat el dia
primer d’octubre. Maragall s’hi
preguntava quina relacié hi havia
entre la comprensible, o si més no
explicable, protesta contra la guerra,
1 “els incendis i les profanacions i
les rapinyes i I’assassinar gent inde-
fensa o bé insultar-la, i destruir ins-
tituts de caritat 1 d’ensenyament, i
temples que res ofenen (...)”. Al seu
escrit, Maragall, fa una breu mencio
de la pastoral de Torras i Bages,
anuncia que es vol posar “en el mon,
d’aquiiel d’ara” i centra la seva re-
flexid en dos punts. Primer punt: “La
bomba i el renec”, amb els quals
s’havien atacat persones i béns reli-
giosos, i el mateix Déu, com deia el
bisbe de Vic, “son, sobretot, una
mateixa cosa: un desfogament des-
tructor”, fruit “de la impoteéncia per
crear”. Maragall puntualitza que es
refereix a la “impoténcia social”, sen-
se parar-se a analitzar-ne el contin-
gut econdmic, social o politic. En tot
cas, indica, en un segon punt, que
no n’hi ha prou, com a soluci6, amb
“policia”, “repressid”, “escoles”,
“lleis”: son, diu, “remeis per fora”. |
conclou: “;Que no ho veieu que el
que ens manca és 1’amor? (...)
L’amor és el primer ‘per que’ social,
1 el regenerador d’organismes, i la
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poténcia: I'inica. Sense aixo0, tot sera
en va”. Maragall seguia el fil del dis-
curs que havia deixat indicat en la
citada carta d’agraiment a Torras i
Bages: “Caritat i avant”, hi deia. |
també¢ “La flor de I’amor que tira cap
al cel”. Abans que aquells dies finals
de juliol rebessin la denominacié de
“Setmana Tragica”, Maragall posava
en evidéncia un ingredient de la tra-
gedia: una societat descohesionada
per manca d’amor.

Maragall posava en
evidencia un
ingredient de

la tragédia:

una societat
descohesionada
per manca d’amor.

5.2. El dilluns, 2 d’agost, en qué
els vaguistes tornaren al treball i
s’inicia el retorn de la vida ciutada-
na a la normalitat, van comencar a
Barcelona els judicis militars. Entre
el 17 d’aquell mes i el 3 d’octubre,
van ser executats els quatre primers
condemnats a mort. EI 9 d’octubre
es va reunir a la presé Model el con-
sell de guerra encarregat de judicar
Francesc Ferrer i Guardia, fundador
de I’Escola Moderna, de tendéncia
laicista. Maragall, que no coneixia
personalment Ferrer, pero sentia hor-
ror davant la possibilitat d’una nova
sentencia de mort, va escriure aquell
mateix dia dues cartes, adrecades
I’una a Francesc Cambo, dirigent de
la Lliga Regionalista, i 1’altra, a

Angel Ossorio, governador civil de
Barcelona, que s’havia retirat del
carrec quan el Capita general hi va
declarar 1’estat de guerra (26 de ju-
liol de 1909). A ambdos, Maragall els
incitava perque fessin el que estigués
al seu abast per tal d’evitar que
s’afusellessin més gent “a sang fre-
da”. La senténcia de mort de Ferrer
“en concepto de autor y jefe de la
rebelion” es va donar a coneixer el
dia 10 d’aquell mateix mes d’oc-
tubre. Sota I’impacte d’aquella noti-
cia, Maragall va actuar immediata-
ment. Va escriure i va enviar a “La
Veu de Catalunya”, I’esmentat dia 10,
un altre article titulat La ciutat del
perdo, en el qual demanava al Rei,
als ministres 1 als jutges I’indult per
a Ferrer.

En el seu escrit, Maragall desple-
gava la seva ja expressada convic-
ci6é que fallaven en la societat els
dinamismes de I’amor i interpel-lava
els barcelonins de la classe social a
la qual ell mateix pertanyia, perque
s’adonessin de la seva responsabili-
tat en els afusellaments, a Montjuic,
de ciutadans “que volien aterrar per
odi aquesta mateixa ciutat que nos-
altres els deixarem abandonada per
egoisme”. Interpel-laci6 i autoincul-
pacid: “(El cor no us diu d’anar a
demanar perdo, a genollons si con-
vé, 1 els més ofesos els primers, per
aquests germans nostres en desamor
(...)?”. Si Barcelona demanés i ob-
tingués el perdo, concloia Maragall,
deixaria de ser coneguda com la “ciu-
tat de les bombes” i aconseguiria la
fama de ser “la Ciutat del Perd6”.
L’article de Maragall no va ser pu-
blicat. Enric Prat de la Riba, direc-
tor de “La Veu de Catalunya”, organ
de la Lliga Regionalista, va comu-



nicar per carta la seva decisi6 a Ma-
ragall el dia 16 d’octubre, després
que Ferrer hagués estat executat el
dia 13, a les 9 del mati. Prat de la
Riba, en la referida carta, sense
deixar d’insinuar la possibilitat d’una
publicacid posterior, que no es va
produir, justifica el refas de 1’escrit
de Maragall al-legant la necessitat de
donar suport al Rei 1 al govern, per
tal de no deixar-los sols davant les
ires dels agitadors. Vet aqui un altre
aspecte de la tragédia: els barcelo-
nins, en particular “les classes direc-
tores” 1 1’Església, havien ofert
mostres palpables d’incapacitat per
a compartir responsabilitats amb els
causants del mal aquella setmana i
per assumir-los com a “germans
nostres en desamor”.

5.3. EI sentit tragic d’aquelles
dates es dut per Maragall a un punt
culminant en el seu article titulat
L’església cremada, on descriu la
celebraci6 de I’Eucaristia en les ru-
nes d’una església incendiada i des-
truida, molt probablement la de
I’Oratori de Sant Felip Neri, a la bar-
riada barcelonina de Gracia. L’article
el varedactar Maragall entre els dies
17 1 20 de novembre de 1909, amb
la intenci6 de publicar-lo també¢ a “La
Veu de Catalunya”. Com a mesura
de prudeéncia, després del refus de
La ciutat del perdo, el nou article va
ser sotmeés a la revisid prévia del sa-
cerdot barceloni Frederic Clascar,
que era redactor d’aquell diari, 1 del
jesuita Ignasi Casanovas, els quals
van polir algunes expressions, que
van quedar incloses en el text publi-
cat el 18 de desembre.

L’escenari d’aquella celebracio
eucaristica, del qual formaven part

“la pols i la runa i el vent i el sol”,
havien produit en Maragall la sensa-
ci6 d’un esdeveniment totalment nou:
“Jo mai havia oit una Missa com
aquella”. En aquella situacio sense
precedents, Maragall va imaginar que
el sacerdot celebrant, en acabar la
cerimonia, es dirigia a la gent del
carrer, que s’aturaven i miraven fas-
cinats, 1 els deia cridant: “Entre, en-
treu, la porta és ben oberta: vosaltres
mateixos [’heu oberta amb el foc i el
ferro de 1’odi, i ara heus aqui que
trobeu a dintre el misteri més gran
de I’amor rediviu. Destruint I’església
heu restaurat 1’Església, perque
aquesta és la veritable, aquesta és
la viva, aquesta és la que es funda
per a vosaltres, els pobres, els opri-
mits, els desesperats, els odiadors...
[he posat en cursiva, i hi posaré a
continuacio, els fragments eliminats
pels censors]. I com ara la véieu tan-
cada, enriquida per dintre, empara-
da pels rics i els poderosos i els que
hi havia de venir a adormir el seu cor
en la pau de les tenebres, vosaltres,
amb la vostra pobresa, i la vostra
rebel-1i6 1 la vostra desesperacio i e/
vostre odi, n’heu envestit la porta, i
en els murs tan ferms heu obert la
bretxa i us 1I’heu reconquistada. I a
nosaltres, els seus ministres, heu
retornat, amb la persecucio, 1’antiga
dignitat, i a la nostra paraula, amb la
vostra blasfémia, 1’eficacia, i al Mis-
teri de la Sang, amb la sang nova que
s’ha vessat en la Iluita, una virtut ja
quasi desconeguda. Que és estrany!
El foc ha construit, la blasfémia ha
purificat, 1’odi al Crist ha restaurat
el Crist en sa casa... Aneu-hi entrant,
aneu-hi entrant, aqui el trobareu com
encara no el coneixieu, com EIll és
en vida 1 veritat, com Ell vol ésser
conegut per tots, i sobretot per vos-
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altres...”. No sense un punt de sor-
na, Maragall comenta immediata-
ment: “Quant estorada, eh? s’hauria
quedat la gent, quan muda i bocaba-
dada, si el capella s’hagués girat sob-
tadament dient-los aquestes o sem-
blants paraules!”.

Latragedia es presenta aqui en la
fe dels cristians, que ha perdut “la
transparéncia i el brill”. Hi apareix
també en els que “no tenen el Crist i
van contra la seva Església, és dir,
contra [a vostra. Per que? Perque en
la vostra Església no hi estan bé;
perqué hi troben massa pau, massa
ordenacid, massa acabament. (...)
Com que veuen [’Església del Crist
ocupada per la pau, ordenada, aca-
bada, n’hi aixequen al davant una
altra sense Crist, cadtica, persegui-
da, plena de turment, pero també
d’esperanca. (...) Mes vosaltres heu
volgut instaurar I’Església en la pau
del mon, 1 per aixo els altres no hi
poden entrar que no se’ls algi del pit
inquiet un clam de guerra. Per a ells
hi ha massa quietud en la vostra
Església, massa fosquedat, massa
tristesa, massa sants petrificats en
la immobilitat, massa lentitud en els
cants, massa boira en les paraules
de vida. I aquesta boira, aquesta
lentitud aquesta immobilitat els irri-
ta, 1 es rebel-len omplint el temple
del clamor de la blasfémia, i en fora-
giten amb terror els fidels mig ador-
mits, insulten o sacrifiquen els
ministres de I’altar, 1 tomben I’altar i
trenquen els sants de pedra i cre-
men 1’església i la fan caure en ru-
nes. I [lavores, perseguida, atro-
pellada, fumejanta, tacada de sang i
de blasfémia, buida de cants i de la
pau del mon, (...) plena de vent i de
sol i de pols i de mosques... de do-

lor, aquella torna a ésser 1’Església
natural del Crist que mori en Creu”.

* * *

En aquest escrit, he adoptat un
to predominantment informatiu que
cal complementar amb menci6 de les
principals lectures de les quals he
recollit informacié. Ja he citat el 1li-
bre de Culla, i he lloat 1’encert de
I’autor a 1’hora de precisar la funcio
del partit lerrouxista en la canalitza-
ci6 de la visceralitat anticlerical de
certs sectors de les classes populars
ila presumible intervencio6 de “joves
valors” d’aquella formacid politica
dels quals es pot presumir que ha-
vien marcat els objectius i 1’es-
tratégia dels estralls contra béns i per-
sones religioses. A més d’aquesta
obra de Culla, n’indicaré dues altres.
Primer, la de Joan Connelly Ullman,
La Semana Trdagica. Estudio sobre
las causas socioeconomicas del an-
ticlericalismo en Esparnia. (Esplu-
gues de Llobregat, 1972. Edicions
Ariel). L’original anglés és de 1968 i
se n’ha fet ara una altra edicié. I, en
segon lloc, la de Josep Benet, Mara-
gallila Setmana Tragica. (Barcelo-
na, 1963. Edicié de I’Institut d’Es-
tudis Catalans. Edicions 62 el reedi-
ta els anys 1964, 1965, 1968 1 1975.
Les meves cites responen a aquesta
ultima edicid). Un llibre escrit quan
encara no havia aparegut I’estudi de
Culla i que no es va poder aprofitar
de les seves aportacions sobre el ler-
roxisme. La part principal de 1’obra
de Benet, dedicada als estudis sobre
els tres articles de Joan Maragall, té
un gran interés per I’analisi que hi fa
de les dificultats amb les quals topa-
ren els dos ultims a 1’hora de publi-
car-los, i per la informaci6 epistolar



1 periodistica sobre reaccions diver-
ses que provocaren tots tres escrits.

La meva reflexi¢ final sobre la
informaci6 aportada es concentra en
algunes de les diferéncies que
s’observen entre la reaccié de Joan
Maragall i les dels documents dels
tres bisbes dels quals m’he ocupat.
Joan Maragall sap a qui s’adreca.
Quan interpel-la les “classes direc-
tores”, ell també s’autointepel-la.
Quan es dirigeix als causants dels
estralls, sense aprovar el mal, s’hi
aproxima fins a designar-los com
“germans en desamor”, se sent cor-
responsable, n’explica el per que i
passa a ’acci6 contra 1’aplicacio de
la pena de mort. Benet fa mencio
d’un escrit de Carles Cardd, en que
diu de Maragall que “no és un siste-
matitzador d’idees en ordenament
cientific. Es home d’intuicions”.
Maragall n’era conscient. Benet des-
prés de citar Cardd, recull a peu de
pagina el fragment d’una carta del
poeta a Josep Pijoan (30.4.1904), on
parla d’ell mateix i diu que no ¢s “un
home de pensament i un home
d’estudis ensems”, 1 continua: “Jo,
ja ho sap, no s6¢c més que un encan-
tat de les clarors que em passen per
davant dels ulls” (p. 90). Es la ca-
racteristica especifica que sobresurt
en els tres articles de Maragall, i

d’una manera esplendorosa en el
darrer, on pren com a punt de parti-
da I’espectacle d’una missa en les
runes d’una església cremada per fer
una autocritica de la religiositat de
la comunitat cristiana i per indicar
amb quines condicions I’Església
podria aspirar a aproximar-se al po-
ble per oferir-li I’Evangeli del Crist.
Davant I’estrall, el poeta profetitza:
anuncia els gérmens religiosos de
novetat i de futur que hi han presents
en la catastrofe. Son reaccions que,
vistes des d’avui dia, anuncien la
possibilitat de la convivéncia pacifi-
ca entre ciutadans en una situacio,
com la nostra, de pluralitat cultural i
religiosa; que ajuden a trobar formes
de respectar les decisions de governs,
obligats a legislar amb un criteri de
minimalisme moral, tot prenent en
consideraci6 linies de conducta no
ajustats als criteris morals de
I’Església catolica; que reclamen dels
creients un aprofundiment en la seva
fe, en la qual tracten de reconéixer
allo que és central i allo que és peri-
feric; i que fan veure la urgeéncia amb
la qual les comunitats cristianes, a
tots els nivells, haurien de renunciar
a tota mena de situacions de privile-
gi civil, per tal de poder presentar
sense massa ombres 1’especificitat
de la fe cristiana davant una societat
culturalment i religiosament plural.
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Recordar, rescabalar, reconciliar

FRANCESC TORRALBA ROSELLO, director de la Catedra Ethos de la Universitat

Ramon Llull.

Avishai Margalit (1939), profes-
sor de filosofia de la Universitat He-
brea de Jerusalem va publicar, en el
2000, Etica del record'. En aquest
text es pregunta si és un deure re-
cordar, si estem obligats a rememo-
rar fets, persones o esdeveniments
del passat. Es pregunta, igualment,
qui té aquesta obligacio i, obvia-
ment, quina utilitat té aquesta accid
per al futur. Les seves reflexions en
el nostre marc social i cultural te-
nen molt interes, especialment des-
prés de la Llei de la Memoria
historica aprovada en el Parlament
de Catalunya.

El record de les victimes del pas-
sat és una exigencia ética. Aixi esta
expressat en 1’anomenada ¢tica
anamnestica que té com a principals
representants els pensadors de la
primera generaci6 de 1’Escola de
Frankfurt, Theodor Adorno, Max
Horkheimer i Walter Benjamin entre
d’altres. En I’ambit hispanic han
reeixit en I’articulacio d’una ¢tica de
la memoria el professor Reyes Mate?,
el malaguanyat José Maria Mardo-
nes 1, a casa nostra, Joan-Carles
Melich.?

El record de les
victimes del passat
€s una exigencia
ética.

Cal donar a con¢ixer a les noves
generacions les atrocitats, les cruel-
tats i les manifestacions del mal que
s’han esdevingut en el passat, per-
que solament el record permanent-
ment viu pot salvar-nos d’una nova
recaiguda en la barbarie. Es un deure
de justicia envers les victimes, pero
també una lli¢od que la humanitat no
pot oblidar en el futur.

Recordar, pero, no és un acte
neutre. Es un acte intel-lectual i emo-
cional a la vegada, perqué s’hi mes-
clen sentiments d’impoténcia, de
rabia, fins i tot de desesperacio. Re-
cordar, a més a més, és altament pe-
rillés, perque pot ser ’ocasid per
despertar vells ressentiments i ran-
cunies que el temps ha intentat es-
borrar sense éxit. Amb tot, recordar
el mal que s’ha perpetrat en el pas-
sat és una exigeéncia, fins i tot assu-
mint el risc que aquest acte desperti

1. Cf. A. MARGALIT, Etica del recuerdo, Herder, Barcelona, 2002.
2. Cf. R. MATE, La memoria de los vencidos, Anthropos, Barcelona, 2000.
3. Cf J.-C. MELICH, La lli¢é d’Auschwitz, PAM, Barcelona, 2001.
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velles rancunies i atii I’enfrontament
entre grups historicament oposats.
Oblidar el que va ocorrer, el sofri-
ment d’innocents que van ser siste-
maticament sacrificats per causes
politiques o religioses és inaccepta-
ble ¢ticament.

“Que ha de recordar la humani-
tat? —es pregunta Margalit- La res-
posta és breu: ha de recordar les
manifestacions extraordinaries d’allo
radicalment dolent i els crims con-
tra la humanitat com, per exemple,
I’esclavitud, les deportacions de la
poblacid civil i els assassinats mas-
sius”.*

El cami de la reconciliacid és
llarg i feixuc, pero és 1’tnic que pot
garantir una pau estable en el futur®.
Les dreceres poden aconseguir
certs paréntesis de no guerra, pero
la pau és el fruit madur de la recon-
ciliacié i aixo implica la practica de
la justicia i I’exercici del perd6. En
aquest cami vers la pacificacio d’una
societat, cal respectar una série de
moments que no sempre es tenen en
compte. Foéra bo tenir-los ben pre-
sents en aquest context historic en
el qual vivim on la memoria dels fets
que van ocorrer en 1’anomenada
Guerra civil (1936-1939) es posen de
nou a la superficie. Caldria poder
aprofitar la circumstancia per fer net
i aconseguir superar vells i absurds
ressentiments historics que mantenen,
encara avui, families enfrontades.

Ibidem, p. 67.

Hi ha tres esglaons necessaris en
el cami cap a la reconciliaci6. El pri-
mer que cal és recordar el més ob-
jectivament allo que es va esdevenir,
les atrocitats comeses per un i altre
bandol, els dolors perpetrats, les in-
justicies i crueltats, la vulneracio dels
Drets elementals. L’esfor¢ d’objec-
tivitat és absolutament necessari en
aquesta primera fase, perqué ama-
gar I’horror per facilitar el procés de
reconciliacié és un greu error que,
generalment, té efectes contrapro-
duents. Per mirar de recordar objec-
tivament, cal sumar perspectives
d’analisi, recollir fonts diverses, li-
mitar-se a descriure fets i evitar va-
loracions de tot tipus, ser fidels a les
dades historiques sense engrandir-les
ni empetitir-les, i no ocultar cap
miséria per propera que sigui o per
vergonyant que sigui per una insti-
tucid, grup o familia.

El cami de la
reconciliacio és
llarg i feixuc, pero
és I'unic que pot
garantir una pau
estable en el futur.

El segon moment en el procés de
reconciliacio és que els responsables
de les institucions que van causar

5. Especialment interessant és el text de J. GALTUNG, Tras la violencia, 3R: Reconstruc-
cion, reconciliacion, resolucion: afrontando los efectos visibles e invisibles de la guerra

y laviolencia, Bakeaz, Bilbao, 2007.



aquells mals en el passat lamentin
publicament allo que van fer i cau-
sar a persones innocents. Aquesta
lamentaci6 no pot ser privada, ni a
porta tancada. Cal que sigui oberta,
diafana, explicita, en un acte de con-
tricio vertader i sincer. Totes les ins-
titucions han de lamentar aquella part
de dolor i de sofriment que van cau-
sar. Es molt probable que les perso-
nes fisiques que van causar aquells
mals ja no hi siguin, pero si les insti-
tucions que van regir durant aquell
temps. Es evident que els represen-
tants actuals no en son responsables,
pero, en tant que representants, han
de lamentar aquells mals que la ins-
titucid va causar en el passat. En
aquest apartat, totes les institucions
tenen alguna cosa a fer, perqué com
a entitats humanes que sén, no sén
ni pures, ni alienes a la historia. No
s’hi val a callar, perqué les altres
callen. No s’hi val esperar que les
institucions de I’altre bandol facin el
primer pas.

En particular 1’església, que té
com a valor essencial el perdd in-
condicional que emana directament
de I’Evangeli, ha de donar exemple
en aquest cas i, si en el passat va
tenir responsabilitats directes o in-
directes en la generaci6 de mal, ho
ha de lamentar piblicament. Joan
Pau II en el text preparatori per a la
celebraci6 del Jubileu, Tertio milen-
nio adveniente, lamenta aquells epi-
sodis de la historia de 1’església en
els quals la institucié es va allunyar
explicitament de I’esperit i la lletra
de I’Evangeli.

El tercer moment en el procés de
reconciliacid es conjuga amb el verb
rescabalar. Cal rescabalar, en la me-

sura del possible, els mals causats i
mirar de refer les conseqiiéncies
d’aquells actes ja sigui per als qui
immediatament els van sofrir o bé
per als descendents que van quedar
greument afectats per aquells mals.
Rescabalar és refer, reconstruir i in-
tentar recuperar I’ordre perdut. Sem-
pre hi ha un abisme, pero, entre el
mal moral que es va causar i els
mecanismes per refer-ne les con-
seqliencies. No hi ha res que pugui
tornar la infantesa, la joventut, la vida
d’una persona, pero si que hi ha
mecanismes per pal-liar les con-
seqiiéncies materials del mal. Si hi
ha lamentaci6 publica, pero no hi ha
un compromis explicit per rescaba-
lar el mal causat, la lamentacié pot
ser interpretada com a pur joc de
paraules, fins i tot, com a cosmética
institucional. Per aix0, rescabalar és
essencial, admetent que mai no es
pot tornar exactament allo que es va
vulnerar en el passat.

Rescabalar és refer,
reconstruir i intentar
recuperar 'ordre
perdut.

Finalment, la reconciliacio és el
fruit madur d’aquest procés. Si la
victima veu que el botxi ha recor-
dat el que va fer, ha lamentat publi-
cament la seva accio, s’ha esforgat
per rescabalar les conseqiiencies de
la seva accio, és possible que la vic-
tima sigui capag¢ de concedir-li per-
do, de comencgar de nou el vincle,
de refer els llagos trencats. Si, en
canvi, la victima veu que el botxi
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no recorda o que recorda, perd no
es lamenta del que va fer, ni s’esforca
per rescabalar els mals, el ressenti-
ment de la victima creix de propor-
cions i el conflicte s’estendra de
generacio en generacio.

La reconciliacié és cosa de dos.
El simbol expressiu és 1’abragada,
la unitat de cossos i d’animes. El
temps juga a favor, pero seria una
falsa reconciliacié la que es cons-
trueix sobre I’amnésia. El temps so-
litariament no fa possible la re-
conciliacio, pero ajuda, la fa viable,
encara que la reconciliacié és un
acte de la voluntat. Cal recordar,
fins i tot, allo més doloros; cal plo-
rar amargament, pero estar dispo-
sat a escoltar com el botxi es
lamenta del que va fer i es compro-
met en no repetir mai més la seva
accio. Aquest procés exigeix auda-
cia, també humilitat; prudeéncia i va-
lentia, pero, sobretot, grandesa de
cor. Els dos valors claus en tot pro-
cés de reconciliacid son el respecte
a la veritat dels fets i I’amor a la
justicia.

Els cristians estem especialment
cridats a fer possible els processos
de reconciliacid, a unir parts trenca-
des, families destrossades pel ran-
cor i I’odi; comunitats dividides pel

passat. Aquesta exigéncia obliga a
fer el primer pas i aquest primer pas
¢és I’tnica font de credibilitat. Espe-
rar que |’altre faci aquest primer pas
¢és peresa i orgull.

Els cristians estem
especialment cridats
a fer possible els
processos de
reconciliacio.

Es pot llegir en el Compendi de
la doctrina social de I’Església: “No
és facil perdonar davant de les con-
seqiiéncies de la guerra i dels con-
flictes, perqué la violéncia, espe-
cialment quan condueix ‘fins a
I’abisme de la inhumanitat i la deso-
lacié’, deixa sempre com a heréncia
un fardell feixuc de dolor, que no-
més pot ser alleujat per una reflexio
aprofundida, lleial i valenta, comuna
als contendents, capac¢ d’afrontar les
dificultats del present amb un com-
portament purificat pel penediment.
El pes del passat, que no es pot obli-
dar, es pot acceptar només davant
d’un perdo ofert i rebut reciproca-
ment: es tracta d’un recorregut llarg
i dificil, pero no impossible”®.

6. Consell Pontifici de la justicia i de la pau, Compendi de la doctrina social de I’Església,

& 517.



Sobre la memoria historica. Perdonar i

oblidar

JAUME AYMAR RAGOLTA, prevere, professor de la Facultat de Filosofia de la

Universitat Ramon Llull.

Fa setanta anys del final de la
guerra civil espanyola (1936-1939).
El primer d’abril de 1939 Franco
escrivia el darrer part de guerra, la-
conic: “En el dia de hoy, cautivo y
desarmado el ejército rojo, han al-
canzado las tropas nacionales sus
ultimos objetivos militares. LA GUE-
RRA HA TERMINADO”. Acabava
I’enfrontament bél-lic, pero la veri-
table pau encara era llunyana. Calia
—cal— recorrer un llarg cami de re-
conciliacié. A Espanya no s’ha fet
encara un acte de perdd reciproc
institucional per aquella malaurada
guerra que Unamuno qualifica
d’”incivil”. Hi ha encara moltes fe-
rides obertes, o mal cicatritzades.
La llei de la memoria historica,
I’obertura de les fosses, la retirada
de simbols, estan remenant unes
nafres que no s’han curat del tot.
Durant la transicié6 democratica es
va fer un pas endavant, i aquestes
qliestions no es van voler, o no es
van poder, afrontar. Hom es podria
preguntar si un pas endavant aixi no
era en realitat, una fugida endavant?
Les generacions que no hem viscut
la guerra civil no ens fem carrec del
que aquesta va representar, per més
llibres que llegim o reportatges que
veiem. Hi va haver un abans i un
després. Vides truncades, relacions
estroncades, plans esquingats, tem-

ples fumejant, ponts volats, fam i
miseéria...Una pel-licula de la sego-
na meitat del segle XX acabava amb
les imatges d’un soldat que anava
resseguint atemorit un camp de ba-
talla sembrat de cossos. La veu en
off deia: “la guerra és aix0, uns
morts, els altres ferits, 1 tots els al-
tres plens de por”. També és cert
que persones que van viure la guer-
ra prefereixen no parlar-ne. Algunes
s’han emportat al sepulcre moltes vi-
veéncies que no van voler compartir
amb ningu. Cal respectar els silen-
cis, pero potser cal pensar també que
aquells supervivents probablement
no van trobar el clima oporta per
expressar alldo que portaven tan en-
dins.

La llei de la
memoria historica,
I'obertura de les
fosses, la retirada
de simbols, estan
remenant unes
nafres que no s’han
curat del tot.
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Viure el dol

Tota pérdua comporta un dol. I
¢és innegable que la guerra civil va
provocar moltes perdues, de tot ti-
pus, material, moral, espiritual... pér-
dues que van comportar dols
profunds.

Els experts ens diuen que el dol
s’ha de poder elaborar, verbalitzar,
vivenciar... Que cal plorar, que cal
expressar el sentiments. Que els pro-
cessos de dol son llargs. Pot ajudar
doncs el fet d’explicar qué va pas-
sar. Alguns programes de televisio
propicien aquesta expressio. Cal vet-
llar perd en no especular inneces-
sariament amb els sentiments de les
persones. La declaracid de principis
de la professié periodistica a Cata-
lunya (Codi aprovat pel Col-legi de
Periodistes de Catalunya el 1 de
novembre de 1992), en el punt nové
diu que cal “respectar el dret de les
persones a la seva propia intimitat i
imatge, especialment en casos o es-
deveniments que generin situacions
d’afliccié o dolor, tot evitant la in-
tromissio gratuita i les especulacions
innecessaries sobre els seus senti-
ments 1 circumstancies...”. Dissor-
tadament aquesta recomanacio no
sempre es respecta i aixd crea en
molts una desafeccio envers aquest
tipus de programes.

Avui es fomenta la tradici6 oral.
Convé que els avis puguin explicar
als seus néts allo que va passar i so-
bretot allo que van viure. D’aixo,
despectivament, se’n diuen “batalle-
tes”, pero si son batalles realment
personals, no hi ha motiu de menys-
preu. Es important també veure per
un moment que la guerra va marcar

moltes trajectories humanes i que va
trastocar molts plans. L’avi hauria de
ser capag de dir-li al seu nét: “i si les
coses no haguessin anat com van
anar, tu no series aqui”. Sense la
guerra hi hauria hagut d’altres tro-
bades, d’altres relacions humanes,
d’altres matrimonis... cap dels pre-
sents no seriem aqui. Aixo ajuda a
fer veure que la guerra no és un fet
llunya que va passar fa més de se-
tanta anys, sind quelcom que ¢€s en
I’arrel de la nostra existéncia perso-
nal. (Vg. Carta de la Pau adrecada
a I’ONU)

Ara, explicar qu¢ va passar, sem-
pre tindra, inevitablement, una forta
carrega de subjectivitat. Caldra con-
trastar els testimonis, caldra 1I’ajut
dels documents, amb la certesa,
pero, que mai no assolirem una ple-
na objectivitat dels fets, només una
aproximacio. Amb tot, potser tan
important com saber qué va passar,
és saber com va influir el que va
passar en la vida de les persones. La
historia sempre 1’escriuen els ven-
cedors. En el nostre cas primer la
van escriure els vencedors i, després
la van escriure els venguts. Ni I’una
ni ’altra son del tot objectives, perd
poden ser complementaries. I sobre-
tot s’han de poder completar les his-

Tan important com
saber qué va
passar, és saber
com va influir el que
va passar en la vida
de les persones.



tories oficials, amb moltes d’altres
petites histories quotidianes. Cal re-
cuperar la historia de la societat ci-
vil.

Quan la guerra, els que no lluita-
ven al front, havien de maldar per
sobreviure, els homes per treballar,
les dones per anar a buscar quelcom
de menjar, els nens per aprendre...
Quan al mati s’acomiadaven ho feien
pensant que potser no es tornarien a
veure.

La meva besavia, Joaquima Ras-
pall Juanico (1877-1968) coneguda
popularment com “Donya Quimeta”,
tenia una académia per a nenes al
Poblenou, al carrer Wad-Ras. Doncs
bé, ’académia va continuar impar-
tint ’ensenyament durant tota la gue-
rra, des del 1936 fins al 1939, enmig
d’una barriada obrera on els ideals
estaven a flor de pell. Només quan
va esclatar una bomba en un bloc
proper, I’académia va tancar, caute-
larment les portes quinze dies. Des-
prés va reprendre la normalitat.
Quan va acabar la guerra, la meva
tia Merce, va transformar habilment
la senyera en la bandera espanyola i
la va penjar al balcé. D’aquestes his-
tories tots n’hem sentit parlar, pot-
ser ha arribat [’hora de recollir-les.
Fomentar el dialeg intergeneracio-
nal és fomentar una altra manera

Fomentar el dialeg
intergeneracional
és fomentar una
altra manera
d’entendre la historia.

d’entendre la historia, més propera.
Cal fer-ho ara o ja mai no hi serem a
temps, perque de la generacid que
va viure la guerra ens en queden
pocs.

També pot contribuir a aquest
coneixement historic el fet de donar
a congéixer fets i figures que no esta-
ven en cap dels dos bandols, com
ara Manuel Carrasco i Formiguera,
un advocat identificat amb el catala-
nisme de rel cristiana i compromes
amb la seva fe i la seva patria. Ell
defensava la integritat de 1I’Estatut
catala vigent els anys 30, el de Nuria
1 defensava ’església catolica. Des-
prés del cop d’Estat del 18 de juliol
de 1936, que inicialment no va triom-
far, es mantingué fidel a la Rept-
blicaia la Generalitat de Catalunya.
Finalment fou executat després de
ser condemnat en un judici sumari-
ssim, per “adhesié a la rebel-1i6”,
sense que valgués per res la inter-
cessid del Vatica. Ell és exponent del
que s’anomena la “tercera via”. La
recent publicacié de la correspon-
dencia entre Josep Trueta i Pau Ca-
sals, dona a conéixer les relacions
entre dos humanistes, testimonis de
la guerra civil i la segona guerra
mundial, que treballaren per la pau
més enlla de les seves idees politi-
ques (P.CASALS-J.TRUETA, Esti-
mat doctor/Admirat mestre. L esperit
d’una amistat en 79 cartes. Edicio
de Quim Torra. Barcelona, A Con-
travent, 2009).

Perdonar i oblidar
Encara que costi d’entendre, el

perdo cristia no és del tot complet si
no inclou, també, 1’oblit. Pero és
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possible oblidar que a un li van ma-
tar el pare, que a I’altre el germa,
que aquell altre va haver d’exiliar-se
o que el de més enlla ho va perdre
tot? Es impossible oblidar-ho, perod
cal distingir dos nivells de memoria,
el racional i I’emocional. Que re-
cordem a nivell racional és una ob-
vietat, a menys que hom pateixi
d’amnésia. La memoria emocional
que és aquella per culpa de la qual
ens continua fent mal el que recor-
dem, ¢és la que cal sanar: I’oblit que
va unit al perdd, es tradueix en no
guardar rancunia ni ressentiment
pels fets que es van esdevenir.

L’oblit que va unit al
perdo, es tradueix
en no guardar
rancunia ni
ressentiment pels
fets que es van
esdevenir.

Naturalment, com diu P. Ricoeur,
és un perdo dificil. Pero no ha de
ser impossible. Cal perdonar amb el
compromis de no guardar rancunia.
Quantes histories hi ha en ciutats i
pobles, bellissimes, de persones que
coneixent els botxins dels seus és-
sers estimats mai no van voler dela-
tar-los! Quantes histories de sincer
perdo! (Vg. Per exemple R. FORT i
COGUL Ramon Muntanyola, testi-
moni de reconciliacio, 1977). Posar-
les per escrit ajudaria a escriure una
historia en clau de pau. I tant de bo
que aquestes histories de la Historia

arribessin a la pantalla. En tenim un
bon exemple a la novel-la de Javier
Cercas Soldados de Salamina (Bar-
celona, Tusquets, 2001) adaptada al
cinema per David Trueba el 2003,
on un soldat salva la vida al del ban-
dol contrari quan ja el tenia indefens
a les seves mans. El relat explica la
tossuda voluntat del salvat d’ex-
pressar I’agraiment al qui 1’havia
salvat i que es troba en I’exili.

Per qué s’ha de demanar perdé?

La motivacié de la demanda de
perdod és diversa. Pot ser per raons
religioses, humanitaries, filantropi-
ques o, simplement de salut mental.
Pot ser un instrument de pacificacio
de la societat. Pero és evident que
mentre no es demani perdd o no
s’aculli una peticié de perdd, una
persona minimament sensible haura
de suportar una carrega feixuga. El
fet de demanar perdo i el fet de per-
donar sén profundament allibera-
dors.

Qui ha de demanar perdé?

Es evident que si encara hi ha
persones que sOn conscients
d’haver damnat a d’altres durant la
guerra o la immediata postguerra,
haurien de ser capaces d’atansar-
se i de demanar perd6 a les seves
victimes o als seus familiars més
propers. I els qui reben aquesta pe-
ticié han de donar proves d’acollir-
la. El veritable procés de recon-
ciliacié es tanca amb la peticio de
perdd il’acolliment i acceptacio del
mateix. Suposa un procés per amb-
dues bandes.



El veritable procés
de reconciliacio es
tanca amb la peticio
de perdo i l'acolliment
i acceptacio del
mateix.

Hi ha un altre tipus de perdo que
és ’institucional. Es el perdd que de-
manen els legitims representants
d’unes institucions i en nom d’elles,
per les malvestats que van cometre o
que els seus membres van deixar co-
metre abans, durant i després de la
guerra civil espanyola. L’Estat, la Ge-
neralitat, els Ajuntaments, I’Exércit, la
CNT, la FAI, la Falange, els Sindi-
cats... haurien de demanar perd¢ ins-
titucionalment. Ha de ser la propia
instituci6 la que ho lamenti publicament
tot 1 que els representants que, en el
seu moment, van cometre la malves-
tat ja no hi siguin. Per demanar perdo
amb profit cal un examen de conscién-
cia, cal un proposit d’esmena i cal re-
tribuir, en la mesura del que sigui
possible, els damnificats.

De qué s’ha de demanar perdé?

Ho hem apuntat ja: del mal que
es va fer o del mal que es va perme-
tre fer. Per evitar subjectivismes o
pronunciaments tendenciosos es pot
apel-lar a un codi comu: els Drets
Humans. La pregunta seria, per
exemple: la vostra instituci6 abans,
durant o després de la guerra civil
espanyola, va conculcar o va per-

metre que es conculquessin drets
humans fonamentals?

Quan s’ha de demanar perdo6?

La peticidé de perdé no s’impro-
visa, requereix tota una preparacio,
una analisi al maxim rigorosa dels
fets, una formulacid respectuosa,
una continuitat. S’ha de demanar
perdo quan tant els destinataris com
els qui postulen el perdd estiguin
prou madurs per fer-ho. En molts
casos la peticié de perdd haura de
ser reciproca. La peticid es pot con-
cretar amb un gran acte public de
reconciliacio, sobri perd solemne,
amb la presencia dels mitjans de co-
municacio. La peticio de perdé per
ser efectiva s’ha de traduir en algun
gest significatiu de rescabalament,
que préviament s’hauria de pactar
entre les parts. En aquest sentit, la
figura dels mediadors pot ser de gran
ajut. Al Pais Basc n’hi ha algunes
experiéncies concretes.

Joan Pau II va donar mostres
d’aquest perd¢ institucional i va de-
manar més de cent vegades perdd
publicament pels abusos que al llarg
de la historia I’Església va come-
tre tot allunyant-se de I’evangeli
(L. ACCATTOLI, Quan I’Església
demana perdo, 1997).

Mentre hi hagin restes d’odi,
d’enfrontament, de rivalitat, mentre
no siguem capagos de reconciliar-
nos de cor, haura acabat 1’enfron-
tament bél-lic, pero no la guerra. Ha
arribat 1’hora de la veritable recon-
ciliacio.
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Fonaments per a una pau veritable

EDUARD IBANEZ, director de Justicia i Pau de Barcelona.

Crec que es pot afirmar que les
ferides de la Guerra Civil i de la re-
pressié posterior del régim franquis-
ta encara no han cicatritzat ple-
nament. I no solament perduren en
el record les persones que immedia-
tament ho van patir. Els efectes de
tota aquella violeéncia, si bé son poc
visibles, encara mantenen la seva
empremta en la conviveéncia a Espa-
nya. Les actuals polémiques al vol-
tant de la denominada memoria
historica en s6n una prova.

S’ha dit, crec que amb rad, que
els pactes politic que permeteren
I’anomenada Transicio a Espanya no
van afrontar ni resoldre (perqué pot-
ser no era factible) els profunds i
antics conflictes que van propiciar
tota aquella violéncia, alguns dels
quals encara son latents, ni van par-
tir de la reconciliaci6 entre els grups,
sectors i pobles enfrontats. D’alguna
manera es va pagar el peatge de
I’amnesia col-lectiva a canvi d’avan-
car cap un regim politic democratic
internacionalment homologable. I
malgrat I’indubtable pas endavant
col-lectiu que aixo significa, la re-
conciliacié entre pobles i sectors
socials a Espanya va quedar en bona
mesura pendent, impedint que
s’edifiquessin les bases per a una pau
auténtica.

Aix0 ¢s aixi perque, com afirma
el Concili Vatica II, “la pau no és
simplement 1’abséncia de guerra ni

tampoc un equilibri estable de for-
ces adverses, sind que amb tota
exactitud i propietat es diu obra de
la justicia (Is. 32,7)”, afegint que
aquesta pau “no es pot aconseguir
sind s’assegura el bé de les perso-
nes i la comunicaci6é espontania de
les seves riqueses d’ordre in-
tel-lectual i espiritual”, essent “abso-
lutament necessari el ferm proposit
de respectar a la resta d’homes i
pobles, aixi com la seva dignitat, i
I’apassionat exercici de la fraterni-
tat.” (Gaudium et spes, 78)

En realitat, com digué Joan Pau
II, “una veritable pau només la fan
possible el perdo i la reconciliacié”
(Missatge per la Jornada Mundial de
la Pau 2000), perd tenint en compte
que “el perdo reciproc no ha d’anular
les exigéncies de la justicia, ni menys
encara, impedir el cami que porta a
la veritat: justicia i veritat represen-
ten en canvi els requisits concrets
de la reconciliacio. (Compendi de
doctrina social de I’Església, 518).

Cal subratllar que, efectivament,
la pau necessita la justicia, pero tam-
bé veritat. Aixi, a 1’inici de la seva
recent enciclica, “Caritas in Verita-
te”, Benet XVI afirma: “La caritat en
la veritat, de la que Jesucrist s’ha
fet testimoni amb la seva vida terre-
nal i, sobretot, amb la seva mort i
ressurreccid, ¢és la principal forga
impulsora de I’auténtic desenvolupa-
ment huma de cada persona i de tota
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la humanitat”. I més endavant, su-
bratlla: “...sense veritat, sense con-
fianca i amor per allo vertader, no hi
ha consciencia i responsabilitat so-
cial, i I’actuacid social es deixa a
merce dels interessos privats i les
logiques de poder, amb efectes dis-
gregadors de la societat.

La pau necessita la
justicia, pero també
veritat.

Totes aquestes idees del pensa-
ment social de I’Església ens porten
inequivocament a entendre que la
pau només €s possible quan s’edifica
sobre quatre bases solidament inter-
relacionades: la veritat, la justicia, el
perdd i la reconciliacio.

Una pau (o diriem una simple
abséncia de violéncia) basada en la
mentida, 1’ocultacié o oblit del pas-
sat, la imposicio, la victoria dels més
forts militarment sobre els febles, la
impunitat dels crims, la manca de res-
pecte a la dignitat de les persones o
dels pobles, esta abocada al fracas,
a degenerar en ressentiments, nous
odis 1 injusticies i impedeix el des-
envolupament auténtic de les perso-
nes i de la societat afectada.

I és evident que aquests elementals
principis son els que cal tenir ben pre-
sents a ’hora d’afrontar el passat his-
toric del nostre pais, particularment la
Guerra civil 1 totes les violéncies rela-
cionades amb ella (d’abans, durant i
després), per tal d’edificar i mantenir
una pau auteéntica i duradora.

Veritat

La pau només es podra edificar
des del coneixement, el respecte i la
memoria de la veritat historica de tot
el que va succeir i el seu context.

La pau nomes es
podra edificar des
del coneixement, el
respecte i la
memoria de la
veritat historica de
tot el que va succeir
i el seu context.

Es necessari, doncs, que s’obrin
tots els arxius i que els historiadors
continuin analitzant a fons, amb la
maxima honestedat, objectivitat i
imparcialitat, la realitat historica de
les causes o factors que van dur a la
violéncia, la recerca sobre totes les
dimensions, les arrels, els desenca-
denants, les implicacions i els di-
ferents episodis bél-lics i politics
d’aquella guerra, com també sobre
els esdeveniments posteriors de re-
pressié governamental. No hi ha cap
episodi que s’hagi de menystenir a
priori, des dels esdeveniments més
mortifers fins a les realitats quoti-
dianes locals i personals, sempre en
recerca de punts vista i fets menys
coneguts.

Es evident que un capitol impor-
tant en aquesta recerca de la veritat
¢és tractar de conéeixer la sort dels
desapareguts, les circumstancies i



responsabilitats de la seva mort i, en
molts casos, trobar el seus cossos i
donar-los sepultura conforme els
desitjos de la seves families. Aix0 ha
d’incloure tamb¢ la recerca de cos-
sos que varen quedar abandonats en
camps de batalla. Aqui la responsa-
bilitat dels poders publics és impor-
tant. I si bé és cert que s’ha avangat
en algun aspecte (amb 1’aprovacio
de diferents normes legals), encara
hi ha molta tasca per fer.

En la mesura que vagi aflorant,
la veritat historica ha de ser respecta-
da i seriosament considerada per to-
thom, especialment per aquelles
institucions que en el seu moment
es varen veure implicades (o les se-
ves continuadores), comengant pels
poders publics i1 seguint per partits
politics, sindicats i qualsevol altre
institucid social, incloent evident-
ment I’Església i les diferents insti-
tucions eclesials.

Aquesta analisi ha d’intentar eli-
minar al maxim tot prejudici dogma-
tic o interessat i qualsevol mani-
queisme politic, que frenen la recer-
ca de la veritat. I no es pot dir, ans
al contrari, que actualment aquests
prejudicis hagin desaparegut en mol-
tes de les aproximacions a aquesta
epoca de la nostra historia.

En tot cas, la recerca del passat
s’ha de fer sense por, sabent que la
veritat sovint pot ser dolorosa, pero
reconéixer-la mai és humiliant per
ningua i a la llarga és sempre allibera-
dor. Ocultar, minimitzar, manipular
o esquivar la veritat historica, en to-
tes les seves dimensions, és sempre
un greu error de conseqiiencies im-
previsibles.

Establir una veritat historica no
ha de ser simplement una analisi fre-
da i objectiva dels fets, sin6 que ha
d’incorporar també una valoracio
moral, especialment de condemna i
rebuig dels actes ¢ticament intolera-
bles i dels crims que es varen come-
tre. Ara bé, cal un judici ponderat.
Ni la bondat ni la maldat solen pre-
sentar-se en formes pures en les per-
sones. Alhora, la distancia historica
obliga a ser cautelosos en tots els
judicis.

Avui dia, no es poden ja negar
certs fets del que va passar: un aixe-
cament militar il-legal contra un sis-
tema politic democratic legitim (perd
culpable d’errors, injusticies i des-
ordres), aixecament que genera una
guerra cruel, en la qual quasi tothom
es veié abocat a prendre partit, i que
finalment desemboca en la implan-
tacio d’un govern autoritari. Hi ha-
gué errors, irracionalitat, violéncia
absurda i crims, en diversos graus,
per part de tots els bandols enfron-
tats en la guerra i dins d’ells. I segu-
rament, sense que aixo justifiqués
cap violéncia ni il-legalitat, hi havia
part de rad en la visi6 de molts dels
protagonistes d’aquells fets. Aixo si,
unes accions poden jutjar-se moral-
ment de forma més severa que al-
tres i alguns errors van ser més greus
que altres. La responsabilitat moral
de la tragedia fou molt repartida i
recaigué en nivells molt diversos.

Es evident que en la reconstruc-
ci6 de la veritat hi haura sempre fets
dubtosos, aspectes controvertits i
judicis morals discutits sobre mol-
tes qiiestions. Mai hi haura un relat
ni un judici definitiu sobre cap qlies-
ti6. Tampoc no seria convenient es-
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tablir una versid oficial del que va
succeir (com ja van fer en el seu
moment els vencedors). Pero caldria
edificar sobre aquells elements prou
contrastats sobre els que hi pugui
haver una acceptaci6 general. Aquest
terreny de consens sera més ample
quan més sincera i honesta siguin la
recerca i I’anim de determinar la ve-
ritat 1 afavorir la justicia i la recon-
ciliacio.

Finalment, aquesta veritat histori-
ca, amb el seu judici moral, ha de
ser divulgada i rememorada adequa-
dament, introduint-la en 1’educacio
de la poblacid i especialment de la
joventut. Les noves generacions no
poden ignorar aquest passat, com
malauradament succeeix sovint, o
cong¢ixer-lo de forma esbiaixada. La
millor forma de prevencio dels errors
exigeix 1’aprenentatge col-lectiu a
partir de I’experiéncia historica. Al-
hora, la memoria de les victimes
contribueix decisivament a dignifi-
car-les 1 prendre veritable conscién-
cia dels fets de violéncia del passat.
Val a dir que, en aquest terreny re-
presenta un instrument interessant la
llei 13/2007 del Memorial Democra-
tic aprovada pel parlament de Cata-
lunya, pero no suficient, ja que no
assoli el necessari consens politic.

Justicia

La veritat historica ha d’obrir pas
a la justicia. La pau no és estable ni
duradora si no s’afronten seriosa-
ment els conflictes que generen odis
i violéncies en una determinada
col-lectivitat, si no s’escolten les
raons dels que qui se senten maltrac-
tats, sino es castiguen adequadament

els crims comesos (sempre que si-
gui possible i raonable), si no es re-
paren en la mesura del possible els
danys i les ofenses causades per la
violéncia, sino es funda sobre la dig-
nitat i unes relacions justes entre
persones i els pobles.

La pau no és
estable ni duradora
si no s’afronten
seriosament els
conflictes que
generen odis i
violéncies en una
determinada
col-lectivitat.

Es obvi que cal tenir en compte
els conflictes que propiciaren aque-
lla guerra, per tal de determinar en
quina mesura encara son latents.
Afortunadament, pel llarg temps
transcorregut, el context social i
politic i bona part de les mentalitats
1 cosmovisions oposades que van
donar peu a I’enfrontament civil en
dos grans bandols, han estat supe-
rats i son cosa del passat. Avui hi ha
un consens for¢a ampli sobre les
caracteristiques basiques de 1’tinic
régim politic que és acceptable per
la immensa majoria de la poblacio,
basat en la democracia i I’estat de
dret.

Amb tot, és innegable que hi ha,
com a minim, un conflicte politic ben
viu d’entre els que van jugar un pa-



per important en els fets historics als
quals ens referim. Aquest conflicte
encara avui és generador de violén-
cia 1 profund malestar, i €s verita-
blement el talo d’Aquil-les de 1’estat
espanyol: el sistema de relacions en-
tre els pobles i nacions que configu-
ren la realitat peninsular.

Actualment aquestes relacions,
malgrat els avengos de la Constitucio
de 1978, pateixen encara la negativa
al veritable reconeixement, amb totes
les conseqii¢ncies, de la personalitat
historica i politica d’aquests pobles, i
es manté encara el predomini hegemo-
nic de la poblacié de matriu cultural
castellana sobre la resta, el qual gene-
ra una enorme conflictivitat politica 1
social. Perdura encara la insatisfaccio
secular de les nacionalitats catalana i
basca (i en menor mesura gallega) en
relaci6 al seu encaix en el sistema po-
litic-institucional espanyol, amb la con-
segiient dosi de frustraci6 en amplis
sectors d’aquests territoris (una peti-
ta part dels quals s’expressen irracio-
nalment amb violéncia terrorista, cosa
que encara agreuja i allunya més la
solucio6 al conflicte).

Aquesta continua essent una gran
qliestié de justicia que cal afrontar
decididament d’una vegada, la solu-
cid de la qual ha de superar un per-
manent dialeg de sords que genera
malestar per a tots i que no pot
resoldre’s per la simple primacia
politica d’unes poblacions sobre les
altres sobre la base de la seva supe-
rioritat demografica i, per tant, ins-
titucional.

D’altra banda, restablir la justi-
cia exigeix també sovint sancionar
adequadament tots els crims co-

mesos, tant per una funcié preven-
tiva cara el futur, com per assenya-
lar simbolicament quines linies de
comportament no han de traspassar-
se 1 mostrar la repugnancia de la so-
cietat respecte d’aquests actes. Ara
bé, la imposicid de penes ha de sot-
metre a limits racionals molt ben de-
terminats pel dret penal, que no
poden superar-se, sota el risc de
generar encara més injusticia. Per
aixo, sincerament penso que el prin-
cipi de legalitat, la promulgacié du-
rant la transicio de lleis d’amnistia
politica i, sobretot, el llarg temps
transcorregut (que ha de generar la
prescripcio de la responsabilitat pe-
nal ordinaria), sumats al fet de la
mort o [’ancianitat dels possibles res-
ponsables, son ja avui dia una barre-
ra infranquejable a la repressio
penal, almenys pel que fa als fets de
la guerra civil i als immediatament
posteriors.

Per un altra banda, hi ha la qiies-
tio clau de la reparacié. Es evident
que bona part de la reparacié mate-
rial, simbolica i moral dels danys in-
justos que genera la guerra civil i la
repressio governamental posterior,
resta pendent.

Per a la reparacio és necessari
préviament un reconeixement (i
aixo ja és reparacio) per part dels
responsables (persones o institu-
cions) del mal injustament causat.
Aqui, els poders publics, co-
mencant pel mateix Estat (hereu
doblement tant de la Reptiblica com
del Régim franquista), estan obli-
gats a liderar i donar exemple, per
tal que s’hi puguin sumar també
aquelles institucions que varen te-
nir alguna responsabilitat directe o
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bé aquelles que en son juridicament
successores.

En segon lloc, reparar implica
intentar anular o pal-liar els efectes
negatius causats per les accions in-
justes. Per tant, d’aqui que és ne-
cessaria la indemnitzaci6 i els ajuts
materials a totes les victimes direc-
tes supervivents de la violéncia, dels
abusos i de les arbitrarietats come-
ses tant per les autoritats republica-
nes com pel régim franquista. Aixo
inclou, entre d’altres, 1’anul-lacié de
senténcies judicials il-legitimes (en-
cara que ja haguessin estat executa-
des total o parcialment), la devolucio
plena als seus propietaris d’edificis,
documents 1 béns confiscats o una
compensacié quan aquesta no €s
possible, revocacié o anul-lacié
d’honors, dignitats o records apolo-
gétics (titols, medalles, noms de
carrers o edificis, estatues...) con-
cedits o fetes en honor dels respon-
sables de violéncies o crims, eli-
minacié de monuments, simbols o
records justificatius de victories mi-
litars o de qualsevol violéncia
il-legitima d’uns sobre altres... i un
llarg etcétera. No cal dir, pero, que
la determinacid juridica de 1’abast
d’aquestes reparacions és un tema
enormement complex.

Certament, pel que fa a la res-
ponsabilitat de 1’Estat, una part
d’aquestes reparacions ja s’han es-
tablert en diverses lleis, aplicades ja
total o parcialment. En aquest sen-
tit, destaca especialment, com un
important pas endavant el que va
establir la recent Llei estatal 52/2007,
anomenada de la Memoria Historica.
Malauradament, aquesta norma no va
assolir el consens politic necessari

i, a més, va quedar curta en alguns
elements importants, a banda de les
dificultats existents en la seva apli-
cacio.

Caldria doncs continuar fent
I’esfor¢ d’assolir el consens en
aquesta matéria i desenvolupar, am-
pliar i corregir aquesta normativa en
allo necessari, per tal d’avancar més
rapidament cap a reparacions morals
1 materials més completes i efecti-
ves.

Perdo

El tercer pilar d’un pau auténtica
és la petici6 sincera de perdd per part
de tots aquells que foren responsa-
bles morals d’actes de violéncia
il-legitims. Aquesta petici6 de perdo,
per tal de ser real i efectiva, ha de
ser publica, sincera, explicita, en
relacio a fets concrets 1 especifica-
ment a adrecada a les victimes, per-
sones o col-lectius.

El tercer pilar d’un
pau auténtica és la
peticio sincera de
perdo per part de
tots aquells que
foren responsables
morals d’actes de
violéncia il-legitims.

Aqui parlem tant de persones
com, especialment, d’institucions,
que tingueren una especial respon-



sabilitat moral, per accid o omissio,
en les causes de I’enfrontament i en
els diversos fets de violéncia que
s’esdevingueren.

Quan parlem d’institucions (po-
ders publics, partits politics, sindi-
cats 1 institucions civils i religioses
de tota mena...), caldra tenir present
que si bé moltes han continuat en
vida, adhuc amb el mateix nom,
moltes altres van desaparéixer. Res-
pecte de les que van desaparéixer,
estan cridades a demanar aquest per-
doé aquelles institucions que en siguin
d’alguna manera continuadores.

Pel que fa al cas dels poders pu-
blics, I’Estat espanyol, com a suc-
cessor tant de la republica com de
régim franquista, ha de demanar per-
do, a través del seus més alts repre-
sentats (Corona i/o Govern Central)
pels danys injustos que les seves
autoritats vigents i en cada moment
i el personal al seu servei van come-
tre sota ambdds régims politics. Pero
les responsabilitats van més enlla 1,
per tant, tots els organismes publics
haurien de revisar el seu passat i de-
manar perdd en relacid a les seves
responsabilitats, des de la Generali-
tat de Catalunya fins a 1’tltim ajun-
tament espanyol.

Igualment, tota institucid existent
durant aquells fets (o que en sigui
continuadora d’aquelles) hauria de
revisar el seu passat historic i deter-
minar amb valentia quins errors i
quines responsabilitats i poden ser
atribuides i demanar-ne perdo, sen-
se que aix0 hagi de desmeréixer en
absolut la dignitat de les persones
fisiques que en formen part actual-
ment.

Sobre el cas de I’Església caldria
fer algunes consideracions particu-
lars. Avui no es pot negar, ni obviar
0 minimitzar que (com ja ha que-
dat prou documentat i demostrat)
I’Església Catolica en el seu conjunt
fou cruelment perseguida durant
aquell nefast periode en els territo-
ris que es mantingueren sota el con-
trol del govern de la Republica,
especialment en els mesos que se-
guiren ’algament del 18 de juliol,
sense que les autoritats republicanes,
tret d’algunes excepcions, actuaren
adequadament per protegir-la (quan
no actuaren en conniveéncia amb els
perseguidors). Aix0 sense comptar
que, anteriorment, la Republica ha-
via pres decisions poc compatibles
amb la llibertat religiosa. En qualse-
vol cas, a partir de 1’inici de les hos-
tilitats, es va produir una persecucio
que no va ser esporadica, ni puntual,
ni espontania, sin6 com a fruit
d’accions perfectament programa-
des i planificades per diversos mo-
viments o sectors sindicals i politics,
que actuaren de forma sistematica,
causant una terrible mortaldat i des-
truccio d’edificis, temples, arxius i
patrimoni artistic Avui aixo ja no es
pot negar ni obviar. No és aquest el
lloc de descriure ni examinar les
complexes motivacions i objectius
que portaren a aquesta persecucio,
pero és innegable el paper que juga-
ren aqui determinats factors ideolo-
gics que venien de lluny (alguns dels
quals encara perduren).

Sigui com sigui, €s evident que
I’Església com a institucio i tots els
seus membres agredits, formen part
de la llista de victimes a les quals
moltes institucions han d’oferir re-
paracié 1 demanar perdd. Aixi ma-
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teix cal afegir que també el mateix
Regim franquista fou responsable de
la persecucio, I’agressio o ’exili de
moltes entitats i servidors de 1’Es-
glésia considerats enemics o no afins
ideologicament. Unes i altres victi-
mes mereixen reconeixement, me-
moria, reparacié i peticio de perdd
per part dels seus perseguidors i,
evidentment (pero cal dir-ho) han de
ser també honorades i recordades
totes per igual per la mateixa Esglé-
sia a la que servien.

Dit aixo, és evident que I’Església
espanyola amb el conjunt de |’epis-
copat espanyol al davant (amb es-
casses 1 conegudes excepcions),
tingué importants responsabilitats
morals en aquells esdeveniments, pel
seu suport explicit i total al bandol
revoltat contra el govern legalment
legitim, aixi com per la col-laboracio
posterior amb el régim politic auto-
ritari que aquest bandol va implantar
un cop va aconseguir la victoria mi-
litar. Un suport i profunda col-labo-
raci6 que no podien justificar-se per
la persecuci6 soferta (que va escla-
tar justament després de I’algament),
ni pel benefici de la llibertat religiosa
(per cert, solament catodlica), ja que
es van mantenir malgrat la posterior
1 cruel repressio, malgrat la proxi-
mitat amb el nazisme genocida i mal-
grat la implantacio i prolongaci6 d’un
régim politic incompatible amb drets
humans fonamentals.

Per tant, és necessari 1 és un
deure moral que I’Església espanyo-
la, a través de la seva jerarquia, de-
mani avui perdé explicitament, cosa
que penso que no ha fet o no ha fet
bé. No una simple disculpa genéri-
ca, envoltada d’explicacions contex-

tualitzadores comprensives, o feta
incidentalment, sind una expressio de
constriccio especifica, sincera i con-
creta. I aixo ho ha de fer com a ser-
vei a la pauialareconciliacid, pero,
sobretot, per coheréncia amb els
principis morals i doctrinals que ella
defensa, per coheréncia amb la seva
identitat i, en fi, per coheréncia amb
el mateix missatge de Jesucrist que
ella anuncia.

Reconciliacio

En la mesura que es vagi deter-
minant, divulgant i commemorant
adequadament la veritat historica, a
mesura que s’afrontin obertament,
a través del dialeg serios, els con-
flictes encara latents, a mesura que
es produeixen les reparacions neces-
saries 1 les peticions oportunes de
perdo per part de tots aquells a qui
correspongui, tot aixo anira produint,
sens dubte, un efecte progressiu de
reconciliacio i, en definitiva, una pau
veritable.

Certament, la reconciliacié difi-
cilment sera mai universal, defini-
tiva i de tots, atés que varen ser
multiples i ben diferents, els fets, les
violencies, els implicats, les victi-
mes, les responsabilitats i els con-
flictes entrecreuats que varen
esclatar. De tal manera que seria
apropiat parlar millor de les multi-
ples reconciliacions que soén neces-
saries entre diversos sectors socials,
entre diversos pobles, entre diver-
ses institucions, adhuc entre diver-
ses families o persones.

La gran quantitat d’iniciatives,
com les aqui indicades, que serien



necessaries en tan diversos ambits
(iniciatives de recerca historica i
memoria, de dialeg politic, de repa-
racio, de peticié de perdd...) no pot
dur a ningu a esperar que totes esti-
guin en marxa per tal que cada per-
sona i institucié assumeixi la part que
li pertoca.

Fora bo assolir un o diversos pac-
tes politics de gran amplitud i trans-
versalitat, que incloguin almenys a
totes les forces politiques parlamen-
taries, que permetin avangar global-
ment en aquesta direccid. Ara bé,
aixo no és possible si alguns prete-
nen continuar traient redit politic del
passat i tampoc si no hi ha una veri-
table voluntat de veritat, justicia i
reconciliacié en tothom. En tot cas,
vistes les dificultats d’aixo, cal que
es prenguin decisions individuals

conseqiients, que sempre tindran
efectes conciliadors i pacificadors en
el seu ambit, i alhora podran afavo-
rir un efecte multiplicador en altres
institucions.

La suma d’iniciatives a diferents
escales produira necessariament un
efecte de reconciliacio, el qual hauria
d’expressar-se adequadament, amb els
actes, trobades i simbols que en cada
cas siguin oportuns, sempre amb una
participacio destacada de les victimes
de les diverses violéncies.

Finalment, I’expressi6 i materia-
litzacié simbolica d’aquesta recon-
ciliaci6 o reconciliacions permetrien
deixar una constancia duradora en
el temps, per tal que es pugui trans-
metre a les successives generacions
com a llegat de pau.
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El debat sobre la memoria historica:
una oportunitat per a ’'Església?

XAVIER BADIA CARDUS, director de I'Oficina de Promocié de la Pau i dels Drets Humans.

1. Es necessari impulsar una
politica de memoria historica?

Certament, 1’assoliment de la de-
mocracia a Espanya, i la seva poste-
rior consolidacio, no ha suposat el
tancament de les ferides del passat
ni ha facilitat I’assoliment d’un ver-
tader esperit de reconciliacio, mal-
grat que, com ¢és ben sabut de
tothom, estem vivint el periode més
llarg ininterromput de democracia de
tota la historia de 1’estat espanyol.

No vull entrar en el debat de si la
transici6 politica del franquisme a la
democracia va ser mode¢lica o no,
com s’ha dit tantes vegades, o si
s’hauria arribat a la consolidaci6 del
sistema democratic avui plenament
consolidat a Catalunya i a Espanya
sino hi hagués hagut la llei d’amnistia
de 1977.

Pero si és cert que avui, després
de molts anys d’exercici de demo-
cracia, el debat que encara ara es
suscita al nostre pais entorn a la nos-
tra historia recent, sobre el procés
que va portar a la guerra civil, el pa-
per de les victimes d’un bandol i de
’altre, el tracte desigual que van te-
nir aquestes victimes durant la llar-
ga dictadura franquista, alguns
posicionaments extemporanis davant
de I’aprovacio, pel Parlament de Ca-
talunya primer, i per les Corts es-

panyoles després, de lleis de recu-
peraci6 de la memoria historica, tot
aix0 fa pensar que el passat no ha
estat encara assumit, i que, efecti-
vament, aquestes ferides no han es-
tat encara cicatritzades.

Precisament aquesta €s una de les
ombres de la transicio a la democra-
cia, o una de les seves deficiéncies:
la institucionalitzaci6 de la desme-
moria. Es va preferir oblidar la tra-
dicié democratica, els intents de
construccid d’un sistema democra-
tic abans de la guerra civil, basica-
ment la segona republica, i ignorar a
aquells que la van protagonitzar, en
benefici d’un pacte que permetés la
recuperacio de la llibertat i de la de-
mocracia. Una posicié que encara
continua avui massa instal-lada, no
només en una part de la societat, sin6
també en una bona part de les nos-
tres institucions. Altrament no seria
explicable que el Tribunal Suprem
mantingui la seva negativa de decla-
rar nuls els judicis del franquisme.

Aquest oblit de la memoria ha fet
que el reconeixement de les victimes
de la guerra civil a Espanya hagi es-
tat clarament asimétric: d’una ban-
da hi ha hagut el reconeixement
public de les victimes de la violéncia
en el bandol republica, dels morts en
la contesa que lluitaren al bandol dels
“aixecats” (tenim el Valle de los
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Caidos), mentre que centenars de
cossos de republicans afusellats des-
cansen en fosses comunes que en-
cara esperen ser localitzades i
exhumades.

Val la pena mirar qué ha passat
en d’altres paisos, 1 sense anar més
lluny, és alligonador analitzar com
van actuar els paisos que van viure
el nazisme i la Segona Guerra Mun-
dial (un capitol apart es refereix a
les dificultats de I’actual Russia post-
comunista per assumir els crims
perpetrats durant I’estalinisme). |
veiem que a diferéncia de la resta
de paisos europeus, almenys de
I’Europa occidental, a Espanya no
existeix un relat compartit sobre la
nostra historia recent per part del
conjunt de la societat. A Gran Bre-
tanya, a Franca, a Alemanya, entre
d’altres..., la dreta i I’esquerra com-
parteixen una mateixa visio i valora-
ci6 del seu passat i basen el seu
sistema democratic en els valors de
la lluita contra el nazisme i la preser-
vacio de les llibertats. En canvi, de-
terminats sectors conservadors
d’Espanya no tenen aquesta tradicio
democratica, ni han participat en la
construccid d’aquest patrimoni que
hauria de ser de tots i que faria molt
més solida la convivencia al si del

a Espanya no
existeix un relat
compartit sobre la
nostra historia
recent per part del
conjunt de la societat.

vigent sistema democratic. En aquest
sentit, doncs, no deixa de ser signi-
ficatiu que aquells mateixos que mai
no han condemnat la dictadura, ara
s’oposin a aquesta politica de recon-
ciliacié i de justicia, amb 1’afirmacio
que es tracta de furgar en les ferides
del passat.

2. Principis en qué es basa la poli-
tica de recuperacié de la memoria
historica

L’assoliment de la democracia, a
més d’establir un régim de llibertats
formals, d’assentar un sistema poli-
tic basat en ’alternanca, en la parti-
cipaci6 de la ciutadania a través dels
partits politics i en la separacid de
poders, havia de permetre construir
un espai i un discurs coml compar-
tit per tothom, molt especialment en
referéncia a la no —democracia, és a
dir a la dictadura superada. Aquest
espai i discurs comu s’havia de fo-
namentar en els valors de la demo-
cracia 1 en els drets humans. I la
reconciliacié havia de ser el cami per
a la incorporacié de tots els sectors
de la societat a aquest espai i dis-
curs comdu.

Aquest cami, entés des d’aquesta
perspectiva, no ha de ser mai consi-
derat com un perill, no ha de ser mai
vist com un risc d’obrir ferides, de
tornar a reviure ’esperit de venjanga,
de provocar un nou enfrontament
social...., sind ben al contrari, com
un mitja, necessari, imprescindible,
per a la consolidacié del sistema
democratic en el sentit més ple de la
paraula. Sistema que per definicid,
es basa en el respecte a la diversitat,
els drets de les majories i de les mi-



nories, i que té com a carta basica el
respecte integre i radical dels drets
humans en tota la seva extensid. Jo
sempre afirmo que com més exten-
siuiintensiu és el respecte dels drets
humans, i en tota la seva amplitud,
millor qualitat té el sistema democra-
tic d’un pais.

En el context de la transici6 poli-
tica de la dictadura franquista a la
democracia, la construccio d’aquest
espai i discurs comu, que havia
d’haver estat I’instrument de recon-
ciliacid, s’havia de basar en la veri-
tat, la justicia i la reparacio.

L’accid de fer memoria és inevi-
table tot i els esfor¢os dels victima-
ris de reprimir-la, ja que respon a la
dinamica mateixa que desencadenen,
de forma inevitable i necessaria, les
persones i els col-lectius quan volen
i necessiten dotar de sentit els esde-
veniments del passat.

Certament en els darrers anys
s’ha vist al nostre pais una major
sensibilitat i una demanda creixent en
aquest ambit. [ és per aixo, i no és
casualitat, que hi ha hagut un incre-
ment molt notable de les activitats
relacionades amb el tema de la me-
moria historica, llangades tant des
d’institucions, com des d’entitats,
com des de mitjans de comunicacio.

Val la pena posar sobre la taula
les reflexions teoriques i juridiques
relacionades amb els processos de
transicid politica des d’una dictadu-
ra (o bé des d’un conflicte armat,
sobretot si és intern) cap a la cons-
trucci6 d’un sistema democratic.
Totes, avui, coincideixen en subrat-
llar la interdependéncia i la comple-

mentarietat entre el dret a la veritat,
el dret a la justicia i el dret a la repa-
racio.

El dret a la veritat: El coneixe-
ment que proporciona la veritat ha
d’anar acompanyat del reconeixe-
ment a les victimes. La veritat no
s’ha de quedar en el cercle més in-
tim, en I’ambit privat, sind6 que ha
de ser reconeguda oficialment i pu-
blicament, elevant aixi la seva vali-
desa al conjunt de la societat. El dret
a la veritat, doncs, comporta, al seu
torn, un deure de memoria per part
de les institucions, ja que el coneixe-
ment, per a un poble, de la historia
de la seva opressié forma part del
seu propi patrimoni i com a tal ha de
ser preservat.

D’altra banda és cert que, quan
parlem de veritat en el marc de la
construccid d’un sistema democratic,
és a dir, de 1 per a la convivéncia, cal
destacar els valors en qué es fonamen-
ta el sistema democratic. En aquest
sentit, no podem ser ¢ticament equi-
distants. Més enlla del coneixement
cientific dels fets, cal construir una
fonamentacio ¢tica i socialment com-
partida que ajudi a formalitzar uns va-
lors que han d’ajudar a configurar el
nou marc de conviveéncia basat en els
drets humans, en el respecte i el dialeg,
que és la democracia. Davant la tortu-
ra, la violéncia, la persecucio, 1’ani-
quilacio, clarament presents a la
guerra,.. cal fer un procés d’afirmacio
d’aquests valors i cal defugir la neu-
tralitat o la indefinicid: aquesta podriem
dir parcialitat és conseqiiéncia d’una
opcid etica i d’uns valors (els drets
humans, Ia llibertat, la democracia...)
que soén els que han d’impulsar el
manteniment viu del record.
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Més enlla del
coneixement
cientific dels fets,
cal construir una
fonamentacio ética i
socialment
compartida que
ajudi a formalitzar
uns valors.

El dret a la justicia: Quan es par-
la de “deure de memoria” com a im-
peratiu és perque es relaciona amb
el “deure de justicia”: recordar és
considerat com a moment i com a
mitja de realitzaci6 de la justicia en-
vers aquells a qui es recorda i amb
qui es tenen determinats lligams. En
el cas de les victimes, esta clar que
hi ha un deure de memoria envers
elles perqué només a través de la me-
moria podra fer-se justicia penal,
podran establir-se les bases per a la
reparacio que se’ls deu i podrem ofe-
rir-los el reconeixement al que tenen
dret.

L’aspecte més polémic i delicat a
I’hora d’identificar les victimes, i a
la vegada un requisit indispensable,
és que aquesta identificacid es porti
a terme sense cap ombra de discri-
minacio, atenent fonamentalment al
patiment de les persones i no al seu
color politic, a la seva creenga reli-
giosa, a la pertinenca ¢étnica o al ge-
nere.

En aquesta linia, les lleis que, en-
cara que amb retard, tant a Catalu-
nya com a Espanya s’han aprovat en

matéria de memoria historica, no
només assumeixen les victimes de
la repressid franquista, sind també
les de la violéncia politica a la rera-
guarda republicana. Aquest tracte
com a iguals, independentment de
qualsevol consideracié més enlla de
la seva condicio de victimes, posa
en qiiestio entre amplis sectors de la
societat, inclus entre amplis sectors
de creients catolics, que les beatifi-
cacions d’aquells que van morir a
mans dels incontrolats en el bandol
republica, sigui un cami clar cap a
la reconciliacid, oblidant-se de la
seva propia responsabilitat abans,
durant i després de la Guerra Civil.

El dret a la reparacid: Es neces-
sari enfocar les reparacions com un
procés i no com un moment con-
cret. Es per aixo que les mesures
simboliques de reparacid, moltes
d’elles relacionades amb les politi-
ques de memoria, son tan importants
tant per a les victimes individuals
com per al conjunt de la societat. La
reparacid no és un fenomen exclusi-
vament economic o material, sind
que necessita tot un conjunt de me-
sures que tendeixin a modificar
I’imaginari politic i social en el que
s’han d’inserir les victimes. En
aquest sentit, la reparacié passa a
formar part del procés de justicia
reparadora i transformadora, una jus-
ticia que el que pretén, en definitiva,
és la plena reparaci6 de les victimes
i la transformacié de la societat cap
a una altra més justa en queé les vic-
times ocupin el seu lloc. Perqué en
els casos greus de violacié de drets
humans és tota la societat la que ha
estat danyada. EI més important de
la reparacio no és la dimensié econo-
mica, sind el reconeixement i la ma-



nera com el conjunt de la societat
tracta a les victimes (d’un conflic-
te, d’una dictadura) i com en fa seva
la (les) seva (es) causa (es).

Es necessari
enfocar les
reparacions com un
procés i no com un
moment concret.

3. Mirem al nostre voltant. L’evo-
lucio del dret internacional i les
experiéncies recents al mon

Crec que pot ser util mirar al nos-
tre voltant: el context d’altres pai-
sos ens pot ajudar a veure amb una
certa objectivitat elements que po-
den ser 1tils per a la dinamica del
nostre pais, i analitzar-ne els exits i
també les ombres. De fet, no som
els tnics que hem viscut processos
de transicié ni de bon tros.

Malgrat que no es poden copiar
ni traslladar les experiéncies de cada
pais, perque cada procés €s unic i
intransferible, si que mirar més en-
11a ens pot ajudar a marcar el propi
cami, per no repetir errors, i per
sobre de tot, per revisar el nostre
propi procés, i més ara que aquest
és qiiestionat per alguns sectors i per
entitats representants de les victimes
de la repressio franquista. Tamb¢ ens
pot ser molt util fer referéncia a
I’evolucié del dret internacional en
relaci¢ als processos de transicid
d’una dictadura a un sistema demo-
cratic.

Al segle XX hi ha hagut molts
paisos en que, partint d’una situacid
de violacions greus dels drets hu-
mans (dictadura militar, guerra ci-
vil, ocupacid estrangera o régim
racista) s’ha realitzat un procés cap
a una democracia. La justicia tran-
sicional, d’acord amb la definicio
proposada per 1’informe del Secre-
tari General de ’ONU sobre 1’Estat
de dret i la justicia de transici6 en
les societats que pateixen o han patit
conflictes, inclou tota la varietat de
processos i mecanismes associats
amb els intents d’una societat de re-
soldre els problemes derivats d’un
passat d’abusos a gran escala, a fi
que els responsables donin comptes
dels seus actes, servir a la justicia i
obtenir la reconciliaci6. Aquests me-
canismes poden tenir molts nivells
diferents, poden incloure el judici de
persones (mitjangant tribunals nacio-
nals, internacionals o mixtes), o bé
la reparacio, la cerca de la veritat
(creaci6 de comissions de la veritat),
la reforma de les institucions i de la
llei (redacci6 d’una constitucio), la
investigacio d’antecedents, la desti-
tucié de carrecs o combinacions de
tots aquests elements

En tots els casos, s’han buscat
formules, per cert molt diverses, per
combinar veritat, memoria, castig,
depuracid, reparacio, reconciliacio,
perdo i oblit, en un esfor¢ per pas-
sar comptes amb el propi passat de
barbarie e impunitat, honrar les vic-
times de la injusticia politica i esta-
blir o restablir un constitucionalisme
més o menys funcional. I la combi-
nacidé entre veritat, castig i repara-
cio, tant en qualitat com en quantitat,
depén de les circumstancies especi-
fiques de cada pais, de cada socie-
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tat i de cada context en que es dona
el procés.

En molts d’aquests processos,
I’objectiu politic de la recuperacio
d’un model institucional democratic
ha estat tant prioritari, que de vega-
des s’ha deixat de banda altres aspi-
racions i en especial els drets de les
victimes, de tal manera que ha sem-
blat que pau (o democracia) i justi-
cia envers les victimes fossin
objectius incompatibles en el marc
d’aquests processos de transicio.

Amb tot, la Resolucio 60/147, de
16 de desembre de 2005, adoptada
per I’Assemblea General de les Na-
cions Unides, ha reafirmat els prin-
cipis i directrius basiques sobre el
dret de les victimes de violacions
manifestes de les normes internacio-
nals de drets humans a interposar
recursos i obtenir reparacions. Avui
la normativa juridica internacional
recull i desenvolupa un conjunt de
normes, entre les quals hi ha els tres
drets fonamentals de les victimes:
accés igual i efectiu a la justicia; re-
paracié adequada, efectiva i rapida
del dany sofert, i accés a la infor-
maci6 pertinent sobre les violacions
i els mecanismes de reparacio.

D’aquesta manera, encara que
s’hagin aprovat amnisties pels delic-
tes comesos en el periode que es vol
superar, cosa que ha estat un factor
comu en molts dels processos, es-
pecialment els més antics, I’evolucio
del dret internacional dels drets hu-
mans i del dret internacional penal
ha anat oposant una nova concepcio
segons la qual la pau o la reconcilia-
cié no es poden construir en detri-
ment de la justicia, o almenys no es

pot fer aixi quan es tracta de les més
greus violacions de drets humans. En
aquest sentit, és important destacar
que, tot i que els tribunals dels Es-
tats que han dictat amnisties les han
aplicat normalment i han defensat la
seva legitimitat, la jurisprudéncia in-
ternacional avui és clara en el sentit
que les lleis que suposin 1’oblit dels
crims més greus son incompatibles
amb el dret internacional dels drets
humans.

El procés de la transicio espa-
nyola, a la llum del que acabo d’as-
senyalar, té un interés especial, no
solament perque es tracta del nostre
pais, sind perque és un procés en
que la transicio a la democracia es
va fer basant-se en una “reconcilia-
ci6 nacional” que va comportar 1’oblit
1 menysteniment dels tres principis
generals de la justicia transicional:
justicia, veritat i reparacio. La tran-
sici6 a la democracia com a sortida
de la dictadura franquista va com-
portar que I’amnistia de I’any 1977,
paradoxalment reclamada per I’opo-
sicio democratica a la legalitat ales-
hores vigent, va acabar beneficiant
els artifexs de la guerra civil i la pos-
terior dictadura.

Amb els anys, s’ha vist clar que
I’amnistia, si bé en el seu moment
va facilitar I’assoliment de la demo-
cracia, no va afavorir la reconcilia-
ci6 necessaria, basada en els valors
reiterats de veritat, justicia i repara-
ci6. La insatisfaccio de les victimes
i dels seus familiars ha anat posant-
se de manifest de forma cada vega-
da més clara a mesura que ha
avangat en temps, i en aquests mo-
ments cal revisar, a la llum dels nous
plantejaments de la legislacio inter-



nacional de drets humans i del dret
internacional penal, aixi com també
de les experiéncies d’altres paisos,
les bases cap a una reconciliacio de-
finitiva. D’aquesta manera tancariem
un capitol trist de la nostra historia,
fariem justicia envers totes les vic-
times del passat, i per sobre de tot,
donariem un gran impuls al sistema
democratic i als valors en els que
aquest es basa.

4. Les oportunitats d’una nova
mirada cap al passat

Es per aixd que estic convengut
que la situacid actual, a rel de
I’aprovaci6 de la llei de memoria his-
torica, primer a Catalunya i després
a I’estat espanyol, i més recentment
la llei de fosses, aixi com I’impacte
d’algunes decisions judicials que han
focalitzat bona part del debat ciuta-
da 1 mediatic, les mateixes tensions
que tot allo relacionat amb la politi-
ca de recuperacié de la memoria his-
torica ha generat a nivell politic, tot
aquest context, dic, lluny de provo-
car una situacid critica, que posi en
perill la conviveéncia guanyada amb
el restabliment de la democracia,
lluny de reobrir ferides i de provo-
car un nou enfrontament social, és
abans que res una oportunitat per a
tothom, per a les institucions, per als
partits politics, per a les entitats
memorialistes, 1 molt especialment
per a ’església del nostre pais.

I dic que és una oportunitat per
tornar a enfrontar un tema que ha
estat mal plantejat i mal resolt. Te-
nim la possibilitat de donar una nova
mirada al passat, no per reescriure
la historia —aquesta és la tasca dels

historiadors— sin6 per tornar a situar
I’enfocament de la visié d’aquest
passat 1 per assentar les bases d’una
vertadera reconciliaci6. Crec que €s
necessari revisar les actituds de con-
nivéncia i de suport a [’aixecament
feixista d’una part de I’exércit es-
panyol en contra del regim democra-
tic legitim, en contra la segona
republica. Aquesta nova mirada és
també una oportunitat també per
qliestionar el maridatge amb la dic-
tadura, i per posar d’una vegada en
pla d’igualtat totes les victimes
d’aquest passat: les de la guerra ci-
vil, dels dos bandols de la guerra, i
les de la repressié franquista. Tan
sols en aquesta perspectiva tancarem
per la via de la reparacid, la reconci-
liaci6é i del perdd unes ferides que
encara son obertes. Alhora, conso-
lidarem en el conjunt de la societat
els valors més profunds en els que
es basa la convivéncia i el sistema
democratic. I proclamarem al con-
junt de la societat un missatge evan-
gelic que permetra a 1’Església
acostar-se a sectors que avui es
senten molt allunyats de la comuni-
tat de creients.

Fent I’exercici, per segona vega-
da, de mirar altres experiéncies i al-
tres processos, amb interes de la
buscar llum i d’ampliar I’angle de
visio, vull evocar dos exemples que
em semblen molt interessants.

El primer fa referéncia a Guate-
mala. L’Església de Guatemala va
tenir un paper molt important en la
firma dels acords de pau, al desem-
bre de 1996, que van acabar amb un
conflicte intern que havia provocat
moltes morts i molt de sofriment a
la poblacié d’aquell pais, i molt es-
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pecialment a les col-lectivitats indi-
genes, majoritaries a Guatemala.

El bisbe primat de Guatemala,
Monsenyor Juan Girardi va presidir
una comissié de la veritat prevista
als acords de pau (un dels mecanis-
mes propis del processos de transi-
cio, tal com he dit més amunt),
anomenada Comision de Esclareci-
miento Historico. Aquesta comissio
va redactar un informe (Guatemala,
nunca mas) en el que es posava en
evidéncia que el 90 % dels fets vio-
lents (assassinats individuals, tortu-
res, desaparicions o exterminis
col-lectius) ocorreguts durant el con-
flicte havien estat perpetrats per la
policia i per I’exercit. Dos dies més
tard de la publicaci6é de I’informe,
Monsenyor Girardi va ser assassi-
nat, el dia 26 d’abril de 1998. Ell
havia estat el promotor del projecte
de Recuperaci6 de la Memoria His-
torica (REMHI).

El segon es refereix a Sud-afri-
ca. I concretament, al sacerdot an-
glica Desmond Tutu. Va ser el primer
bisbe anglica negre, nomenat 1’any
1975. Sent ja bisbe, va destacar per
la denuncia radical del sistema
d’apartheid i de 1’0s de la violéncia
d’alguns grups negres anti —apar-
heid. Quan Nelson Mandela fou ele-
git president, va ser nomenat
president de la Comissié de la Veri-
tat i de la Reconciliaci6. El procés

de reconciliacié seguit a Sudafrica
després de la supressid del sistema
racista, amb els seus punts foscos,
que segur que en té, ha estat consi-
derat com un procés a tenir en
compte en molts altres processos de
transicio d’un sistema de conflicte,
basat en la sistematica violaci6 dels
drets humans, a un sistema demo-
cratic. La seva tesi fonamental ¢és
que perque hi hagi perdo hi ha
d’haver el coneixement del que va
passar i el reconeixement de les res-
ponsabilitats. Com és prou conegut,
tota la seva trajectoria li va suposar
rebre el premi Nobel de la Pau I’any
1984.

Perqué hi hagi
perdo hi ha d’haver
el coneixement del
que va passar i el
reconeixement de
les responsabilitats.

El missatge d’aquestes dues per-
sones d’església, que van intervenir
en dos processos de transicié molt
diferents entre si, és clar: no es pot
anar cap a una vertadera reconcilia-
cio sobre ’oblit dels fets comesos
durant la guerra (o la vigeéncia del
sistema racial).



Recordar, reconciliar sense oblidar

JORDI LOPEZ CAMPS, president de la Comissié Executiva del Patronat de la Muntanya

de Montserrat.

Reconciliacié i memoria séon dos
temes que es reforcen mutuament. La
mirada al passat a través del record
permet aprendre del temps fet his-
toria. Gracies als records, la memoria
dels individus permet descobrir el que
cal saber per evitar tornar a repetir
aquelles obres que no han contribuit
a ser més justos o pacificar les di-
visions de la societat. Es en aquests
moments quan la memoria obre les
portes al perdd. Saber perdonar o
saber demanar perdd formen part
del gran misteri de cor de les per-
sones.

Saber perdonar o
saber demanar
perdo formen part
del gran misteri de
cor de les persones.

Massa sovint no hi perdd. La
for¢a del perdd6 mou les conscién-
cies. Pero molts cops les persones
no sabem gestionar el perdo. Alguns
cops son massa desmemoriats per
recordar que cal perdonar o dema-
nar perdd. Aixo no ens permet
avancar amb confianga cap el fu-
tur. Aquest no és un simple repeti-
cid, en segona o tercera edici6 del
passat. El futur no és una clonacid

del temps perdut, perd si que pot
ser una reedici6 dels errors dels que
volen escapar-nos. Les dolenteries
i els odis estan a 1’aguait de que algu
les enyori. Descobrir-nos temptats a
la desmemoria ens hauria de fer estar
atents de no caure en el parany de
que els odis del passat s’enterren sols.
No. Cal recordar el passat per evitar
repetir en el futur allo que provoca
dolor i mal a la humanitat.

Evocar el passat és memoria de
la passié que no volem ni desitgem
per ningu. La memoria passionis de
Benjamin ens ha de permetre unir el
passat amb el futur amb esperanca
de que 1’oblit no ens fara traidors
al sofriment que ens ha precedit.
Descobrir que hem of¢s, o que hem
estat ofesos, ens hauria de perme-
tre establir ponts en el record per
no oblidar-nos del sofriment de la
historia. Caminar cap el futur exi-
geix administrar el record i la re-
conciliaci6. Els individus no podem
seguir sentint-nos presoners dels
odis que enfrontaren els nostres
pares i avis en un guerra civil. La
gent ha de saber el que passa quan
a I’Espanya del comencament del
segle passat les malvolences i aver-
sions empenyeren a una guerra
fratricida. Tinc dret d’explicar el dra-
ma de la guerra dels meus pares als
meus fills, perque aixo també¢ forma
part del seu patrimoni emocional.
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Caminar cap el futur
exigeix administrar
el record i la
reconciliacio.

Avui és temps pels records. Sem-
pre és bo que la memoria evoqui
aquelles situacions que no volem
veure repetides en el futur. Si mirem
el passat no és per cap sentiment
estrany, sind per comprendre’l i su-
perar-lo. Pero per fer possible aixo
cal apropar-nos a la veritat de la his-
toria. Es un procés que pot ser do-
lords, perd és necessari. Només
coneixent aquests fets es podra su-
perar el dolor que provocaren. Re-
cordar el passat és una oportunitat
per construir tots plegats la historia
comuna. Sense lectures parcials o
interessades. A Espanya hi ha una part
de la societat que encara té viu els
records de la guerra civil. Aixo exi-
geix saber comprendre el dolor que
han patit aquestes persones i poder
donar-los garanties de que no aque-
lIs fets no tornaran a passar.

Voldria comentar uns fets que
permeten descobrir la dimensid re-
paradora que té el record.

El primer és I’evocacié d’un es-
deveniment que aquest any es com-
memora el seu centenari: la Setmana
Tragica. El mateix terme esta ple de
connotacions que evidencies que,
encara avui, cent anys després, els
mots desvirtuen una realitat i ens
obliguen a revisar si hem sabut re-
conciliar-nos amb el passat. J.B.
Culla ha puntualitzat que ’adjectiu

“tragic” esta ple de connotacions
ideologiques. Fou tragica pels parti-
daris de I’ordre establert (politica i
clerical); mentre que pels sectors
populars fou la setmana roja, setma-
na revolucionaria, setmana gloriosa
o revoluci6 de juliol. Al final queda
en I’imaginari la paraula tragica.

Recordar el comportament de
I’església catalana en aquells mo-
ments €s un bon exercici per les
mentalitats d’avui. Es oportu recor-
dar aquest passat per tal de poder-lo
tornar a explicar a aquells que tenen
memoria historica i aixi el puguin
evocar, 1 aquells que, per edat, en-
cara no tinguin suficient memoria,
coneguin els fets i puguin aprendre.
L’església catalana d’aquella ¢poca
no va saber interpretar els signes del
seu temps. Hi havia una guerra que
cruixia la societat. Ningu volia en-
viar els seus fills a la mort de la guer-
ra africana. Els rics ho podien evitar,
els sectors populars no. La dita Set-
mana Tragica fou, basicament, una
revolta contra el tribut de sang i
I’església no va saber estar al costat
del sofriment del poble. La revolta
popular davant la lleva no fou una
revolucid, sind una clam de justicia
davant del desastre de la guerra. Pero
el que havia comencgat com una pro-
testa contra la guerra considerada
incomprensible, es converti en una
manifestacié d’anticlerica- lisme. |
ho fou perqué I’església havia anat
combatent, dia darrera dia, el pen-
sament d’aquells sectors populars
que s’oposaven a les greus condi-
cions socials del comencament del
segle XX.

L’estreta complicitat de bona part
de I’Església catolica amb els nuclis



dirigents de la societat impedi que
aquesta pogués interpretar la revolta
popular com una manifestacié con-
tra la guerra. Dominada per la por
I’Església catolica catalana cregué
que 1’esclat popular era una revolu-
cio contra ella. Des de la defensiva
els bisbes catalans, comengant per
Torres 1 Bages, denunciaren que la
revolta del juliol era una conspiracio
contra el Crist i que havia estat pre-
parada des de les escoles sota el
guiatge del pensament laic. Deien
que els llibres d’aquestes escoles
fomentaven 1’anarquia i ’odi. Per
aixo, calia perseguir, tancar I’escoles
1 els diaris lliberals, reprimir i con-
demnar tot el moviment que propi-
ciava I’escola laica d’aquella época,
res de misericordia i pietat. Aques-
tes eren les paraules de molts ecle-
siastics d’aquella época. Església
catolica catalana de 1909 crea les
condiciones per la ferotge repressio
endegada posteriorment pel govern
d’Antonio Maura. Un dels damnifi-
cats fou Francesc Ferrer i Guardia
que fou condemnat a mort, junt amb
quatre persones més, per una revo-
lucié que li hauria agradat encapga-
lar, perd que només va poder se-
guir-la a distancia des del Masnou.
La principal prova contra Francesc
Ferrer 1 Guardia fou 1’acusacio dels
bisbes catalans. A partir d’aquells
moments bona part de I’Església ca-
tolica catalana es refugia en planteja-
ments profundament conservadors,
moguts per sentiments de venjanca
que buscava I’eliminacio fisica dels
seus adversaris, 1 reclamaven cada
cop més privilegis i el monopoli de
I’adoctrinament moral en les escoles.

En cap moment la jerarquia ecle-
siastica catolica s’interroga si ella no

havia estat també culpable parcial
dels fets de la setmana tragica. Po-
ques veus catoliques assumiren
aquesta visi6 autocritica dels fets. De
totes elles destaca la glossa de Joan
Maragall en el seu article memora-
ble article “L’església cremada”. El
gran poeta escrivi “destruint [’es-
glésia heu restaurat [’Església, per-
qué aquesta és la veritable, aquesta
és la viva, aquesta és la que es fun-
da per vosaltres, els pobres, els opri-
mits, els desesperats, els odiadors. |
com que ara la veieu tancada, enri-
quida per dintre, emprada pels rics i
els poderosos i els que hi venien a
dormir el seu cor en la pau de les
tenebres, vosaltres en la vostre po-
bresa i la vostre rebel-1io i la vostre
desesperacio i el vostre odi ... vos
la heu reconquistada”. Les paraules
de Joan Maragall no tingueren cap
resso en la jerarquia de I’Església ca-
talana. Pero el record d’aquells fets
esdevinguts en el llunya 1909 son per
nosaltres memoria viva. Recordar és
aprendre.

El segon fet ha passat aquest any
2009. Els bisbes bascos han donat
un pas important a favor d’iniciar el
tancament del dol obert per les mor-
ts de la guerra civil: demanar perdd
per I’afusellament de 14 capellans per
les tropes del general Franco durant
els anys 1936 1 1937. L’assassinat
d’aquest capellans fou silenciat pels
vencedors de la guerra civil amb la
complicitat d’una part de la jerarquia
eclesial espanyola. Els noms dels
morts foren esborrats dels directo-
ris diocesans, com si amb aquest
gest es pogués amagar les respon-
sabilitats morals adquirides per una
part de I’Església en aquestes morts.
Els botxins comptaren amb la com-
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plicitat dels qui volgueren oblidar
I’existéncia d’aquests 14 capellans
negant el reconeixement de la seva
mort. Amb el seu gest, els bisbes
bascos, després de tants anys de re-
cordar només als vencedors, han
restituit I’honor dels vencuts. L’Es-
glésia catolica basca ha reconegut
que avui encara és temps de restitu-
ci6 1 demanar perdo. El titol de la
pastoral és prou eloqiient “Purificar
la memoria, servir la veritat, dema-
nar perdé”. Es temps de perdo, perd
no d’oblits. Perque la memoria
d’aquestes morts, com tots els morts
haguts durant la guerra civil, ha de
permetre que aquests fets no es tor-
nin a reproduir.

Cal felicitar al bisbes bascos pel
seu gest. Era necessari i esperat. Ara
I’Església catolica espanyola ha de
saber donar un pas més. Cal dema-
nar perd6 pel comportament de bona
part de la jerarquia de I’Església ca-
tolica que benei com a croada de
fe el que era una aixecament feixista
i la repressié exercida en nom tam-
bé de la fe catolica. Mai és tard per
demanar perdd. A Espanya I’Església
no ha sabut encara trobar el seu cami
del perdo. L’inic moment on s’in-
tenta abordar el tema del perdo pel
comportament de I’Església catoli-
ca durant la guerra civil fou en
I’assemblea conjunta de bisbes i ca-
pellans de I’any 1971, pero tot que-
da en un intent. Després, des d’un
context amb més llibertat, quan sem-
blava que era possible avangar cap
una revisié historica del paper de
I’Església catolica durant la foscor
del franquisme, el criteri dominant
dels eclesiastics influents fou silen-
ciar aquesta qiiestié. La recuperacio
de la memoria historica torna a obrir

la possibilitat d’evocar el penediment
i el perddo. Perd novament, no
s’aprofita [’ocasié. Només hi hagut
un exercici parcial de memoria.
L’Església catolica ha evocat el per-
doé al parlar de la beatificacio dels
anomenats martirs de la guerra ci-
vil; pero ha estat incapag d’aprofitar
I’esdeveniment per afrontar la seva
responsabilitat en aquest enfronta-
ment fratricida. Per sort de la digni-
tat eclesial, els bisbes bascos han
donat un pas endavant. Ara toca se-
guir caminant com saberen fer en el
seu moment els bisbes francesos.

A Espanya
I’Església no ha
sabut encara trobar
el seu cami del
perdo.

La reconciliacio6 és encara un tema
sense estar ben tancat a Espanya. En-
cara hi ha persones que no han pogut
enterrar els seus familiars morts en la
guerra civil o que foren condemnats a
mort per uns tribunals sense garanties
juridiques. La llei de Memoria Histori-
ca volia compensar aquesta situacio.
Després de tants anys transcorreguts
des de la guerra civil encara hi ha
114.266 persones desaparegudes. El
seus familiars 1 la societat espanyola
tenen el dret de saber que passa. Pero
un sector de la societat espanyola,
entre la qual hi ha forces eclesiastics,
no han comprés el sentit d’aquesta re-
paracid i ho han interpretat en clau
d’una nova confrontacid. Aquest sec-
tor de la societat ha obstaculitzat tot el



que ha pogut I’acompliment d’aquesta
llei. Sota aquesta oposicié hi ha una
incapacitat per la reconciliaci6. Hi ha
una part de la societat espanyola res-
sentida per la pérdua de la seva preva-
lenga social guanyada contra 1’altre
part de la societat.

Lallei de la Memoria Historica es
fa i només és comprensible des de
la reconciliaci6. Només una societat
que perdona, que es reconcilia amb
els errors del passat pot construir el
futur. Aquest perdd no comporta la
ignorancia o I’oblit. Cal saber el que
succei. Cal conéixer la veritat his-
torica d’aquesta vulneracio dels
drets elementals de les persones. Es
el moment de reparar la seva me-
moria i restituir la seva dignitat. Des-
enterrar els morts, és desenterrar els
records i afrontar un passat terrible.
Pero és I’inic cami per recobrir la
dignitat dels venguts. Negar aquesta
possibilitat en nom de I’oblit és ig-
norar que a Espanya encara hi ha
persones que pateixen la guerra
civil perqué no han pogut fer el dol
pels seus. Per fer-ho, no cal furgar
en larecerca de culpabilitats molt di-
luides i perdudes en el temps. En
aquest tema, a Espanya es donen
unes condicions molt diferents a Ar-
gentina. La recuperacio d’aquest dig-
nitat no esta guiada per la voluntat
de venjar les morts, sind per resti-
tuir la seva memoria i respondre a
les preguntes que encara estan ober-
tes en relacid a aquests fets. La ini-
ciativa del jutge Garzon d’investigar,
jutjar i reparar els fets ha estat dura-
ment qiiestionada per un sector de
la societat espanyola. Per més
que es pretengui, no es pot pas-
sar tant facilment la pagina d’aquests
fets.

Una part de ’església catolica,
que hauria de ser memorial de la re-
conciliacio, s’ha incomodat amb la
Llei de Memoria Historica. Resulta
incomprensible I’oposicié mostrada
per un sector del catolicisme espa-
nyol a I"hora d’acceptar i aplicar
aquesta llei. Els cristians celebrem
en el nucli de la nostre fe el memo-
rial de la reconciliaci6. Una part de
I’església sembla haver oblidat que
des de la creu Jesus perdona. El car-
denal Rouco, en el seu primer dis-
curs com a nou president de la
Conferéncia Episcopal Espanyola,
digué a tots els bisbes “No son pocs
els que manifesten una justificada
inquietud davant el perill d’una de-
terioracio de la convivéncia serena
i reconciliada, que hem aconseguit
ja en la nostra societat. La historia
d’Espanya dels dos ultims segles ha
estat, per desgracia, jalonada per
tensions que més d’'una vegada han
desembocat en enfrontaments fratri-
cides L ultim i el més terrible de tots
va tenir lloc en els anys trenta del
segle passat en el context d’una si-
tuacio internacional de confrontacio
entre ideologies totalitaries de divers
signe. Gracies a Déu, [’actual situa-
cio internacional i nacional no és la
mateixa. Pero sempre és necessari
vigilar per evitar d’arrel actituds,
paraules, estrategies i tot el que po-
gués donar pabul a les confronta-
cions que puguin acabar sent
violentes. Es necessari conrear
[’esperit de reconciliacio, sacrificat
i generos, que va presidir la vida
social i politica en els anys anome-
nats de la transicio a la democra-
cia. De vegades és necessari saber
oblidar. No per ignorancia o covar-
dia, sino en virtut d’'una voluntat de
reconciliacio i de perdo veritablement
responsable i fort; una voluntat ba-
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sada en els alts ideals de la pau que
s’alimenta de la justicia, de la lli-
bertat i per que no dir-ho? del per-
dé i de I’amor fratern. Es el que pot
denominar com una auténtica i sana

purificacio de la memoria”.’

La llei de la
Memoria Historica
es fa i només és
comprensible des
de la reconciliacio.

Les paraules del cardenal Rouco
varen provocar estupefaccié en una
part de la societat espanyola. Espe-
cialment quan per aquella ¢poca
s’estava en ple procés de beatifica-
cié dels catolics assassinats durant
la guerra civil. Dels quals, 977 ja
estaven beatificats, n’hi havia 500 més
en espera i la xifra pot arribar fins a
10.000. Com el cardenal Rouco pot
demanar als familiars dels represa-
liats franquistes “saber oblidar” si ell
no ha oblidat, i no ho havia de fer,
els catolics morts durant la guerra.
No. El pensament d’aquesta part de
I’episcopat és un engany. No es pot
dir, com a cristia, que cal oblidar en
nom de la voluntat de reconciliaci6 i
de perdd. No. Ni el perdo ni la re-
conciliacié fonamenten I’oblit. Obli-
dar els crims del franquisme és una
immoralitat. La mateixa immoralitat

que té encara I’església espanyola que
en cap moment va saber demanar
perdo del seu compromis quasi total
amb els militars revoltats contra el
govern legitim de la Reptblica com
s’ha comentat anteriorment. Sense
assumir les culpes, és a dir, sense
demanar perdd no es possible
avangar en el cami de la reconcilia-
ci6. Aixo és el que cal explicar als
joves que no tenen memoria sobre
aquests fets. Per aixo cal fer, al con-
trari del que diu el cardenal Rouco:
“als joves cal alliberar-los, quan si-
gui possible, dels llastos del passat,
no carregant-los amb velles pica-
baralles i rancors, sino ajudant-los a
enfortir la voluntat de plena concor-
dia i d’amistat, capag d’unir pacifi-
cament les persones, les families i les
comunitats que integren i conformen
I’Espanya actual”® . No. Als joves cal
incorporar-los a la memoria historica
perque el futur comt també és d’ells.

L’església espanyola ha d’aprendre
molt del cami seguit per I’església fran-
cesa que sabé demanar perdo6 per la
seva complicitat amb la Shoa. L’Es-
glésia catolica francesa va saber fer
un gest similar. Els bisbes francesos,
conscients del silenci de bona part de
la societat i de I’Església catolica da-
vant la repressio dels jueus a Franga
duta a terme durant la segona mun-
dial, expressaren publicament el seu
penediment al poble jueu. El 24 setem-
bre 1997 tots els bisbes francesos,
durant una visita de Joan Pau II, feren
public un document demanant perdo

1. Cardenal Antonio M* Rouco Varela, discurs Inaugural de la XCII Asamblea Plenaria de

la CEE 24 de noviembre de 2008

2. Cardenal Antonio M* Rouco Varela, discurs Inaugural de la XCII Asamblea Plenaria de

la CEE 24 de noviembre de 2008



pelsilenci de I’Església catolica davant
la Shoah consentida pel régim de Vi-
chy. La declaracid de penediment fou
llegida per Olivier de Berranger, arque-
bisbe de Sant-Denis, el 30 de setem-
bre de 1997. Aquesta declaracid es
coneix també com a declaracié de
Drancy, perqué fou llegida en aquest
municipi tot recordant que en el seu
terme municipal hi hagué el camp
d’internament dels jueus francesos des
del qual sortien cap als centres
d’extermini nazis.

El gest dels bisbes francesos
transcendeix el marc temporal de la
Shoa i situa la peticid en I’horitz6 del
record d’uns fets que han de ser
memoria viva en les generacions
d’avui. La Shoah fou genocidi con-
tra el poble jueu. Genocidi i judeoci-
di soén termes que expressen amb
més plenitud la perversio nazi. La
Shoah és una catastrofe insuporta-
ble per la consciéncia de la humani-
tat perqué comportava la voluntat
explicita d’aniquilar totalment el po-
ble jueu prévia negacid de la seva
condicio humana. Aixd no es pot
oblidar. Qualsevol gest de perdd no
pot negar aquesta realitat. EI perdo
no és oblit. Perqué si s’obliden
aquestes coses una part de la huma-
nitat podria caure novament en la
temptacid de sentir-se amb el dret
d’exterminar a aquelles persones
que, per una rao o altre, els fan nosa.

Per aixo convé recordar que amb
la Shoah la maldat, com a concepte
que expressa deshumanitzacid, es-
tableix un patré de comportament
identificable en altres moments his-
torics. Gracies al record, la memoria

actualitza en ’imaginari social 1’exis-
téncia de perills que poden fer de nou
realitat la Shoa. Efectivament, en de-
terminats episodis de la historia de
la humanitat s’han donat situacions
similars o que han participat en alguna
de les condicions extremes d’aquesta
maldat. La Shoah no és un accident
atribuible a la barbarie, sin6 a tota una
llarga teoritzacid de la supremacia
d’una raga sobre les altres. Des d’una
base teorica curosament elaborada
sorgeix la logica de I’aniquilacio de la
raga jueva que es projecta també con-
tra els gitanos, els Testimonis de Je-
hova, dels homosexuals o de les
persones amb discapacitat. La Shoah
fou possible en part pel silenci i la in-
diferéncia d’una part de la poblacio
europea al veure desapareixer una part
dels seus conciutadans jueus. Només
algunes persones justes comprengue-
ren que havien de solidaritzar-se amb
la sort dels jueus. Gracies al record
dels supervivents d’aquesta catastro-
fe de la humanitat s’ha pogut con¢ixer
aquest drama. La memoria ha esde-
vingut un recurs poderos perqué es-
deveniments d’aquesta tipus no
caiguessin en 1’oblit.

Per acabar reprodueixo un fragment
d’un article del filosof irania Ramin Ja-
hanbegloo que resumeix perfectament
tot aquest qiiestio “quan una nacio té
el valor de fer-se preguntes sobre el
seu passat, no només tracta de recor-
dar la seva historia, sino de trencar el
silenci i de reivindicar la dignitat de
les victimes. En conseqiiencia, també
hem de que preguntar-nos si recordar
es un fi en si mateix o és el principi
d’un auténtic procés de reconciliacio

i construccio de la pau”.’

3. Jahanbegloo, R. ;Debe Espaiia recordar al franquismo? El Pais 15 febrer 2009
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